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ESCHATOLOGICZNA
SPRAWIEDLIWOSC BOGA
WOBEC HISTORII

ks. Andrzej Danczak

Bieg dziejow nie jest sumg porozrzucanych sekwen-
¢ji wydarzen czy watkow. W rozumieniu chrzescijafiskim
czas, $wiat, historia, zmierzaja ku swojemu finatowi. Sa
uklerunkowane ku rzeczywistosci ostatecznej. Koniec
dziejow, zwigzany z paruzjg Chrystusa, stanowi jednocze-
$nie ich zamknigcie i podsumowanie. Nadzieja, wynikaja-
ca z wiary, zawsze z respektem spogladata w przysztos¢,
na wielki moment zakonczenia teatru historii. Towarzy-
szyta temu zawsze takze ufno$¢, ktéra opierala si¢ na od-
niesieniu do Bozej sprawiedliwosci. Niesprawiedliwosc,
doswiadczana ze strony indywidualnego cztowieka i §wia-
ta, byla i jest konfrontowana z rzeczywistoscia przysztego
sadu jako miejscem nastania Bozego porzadku i ostatecz-
nego przewartosciowania. W wymiarze wezszym, indywi-
dualnym, odniesienie to znajduje swoje oparcie w sadzie
szczegotowym, ktory stanowi aspekt spotkania z eschato-
nem pojedynczego czlowieka!'.

! Tematyki sadu szczegdtowego i powszechnego s3 tradycyjnie
rozdzielane w teologii. Nie wchodzac w szczegdly rozumienia sadu
eschatologicznego, jako zasadniczo jednego wydarzenia posiadajace-
go jedynie rozne aspekty, dalszy tekst traktuje tacznie pewne wspdlne
wymiary sadu indywidualnego i tzw. ostatecznego.
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1. SWIAT JAKO DAR. HISTORIA WOLNOSCI

Podstawowa perspektywa, w ktorej widziane jest stwo-
rzenie i §wiat, to perspektywa daru i wolnosci. Sg one
wzajemnie powigzane. Stworzenie jest wolnym darem
Boga, poprzez ktory Stwodrca pragnie obdarzac istnieniem,
i jednoczesnie Soba, innego od siebie i cieszy¢ si¢ zaist-
nialg rzeczywisto$cia, ktora od niego pochodzi. Rado$¢
ta pochodzi z samego faktu, iz ,,rzeczy s3”, ze istnieja,
»Stworzyt bowiem wszystko po to, aby byto, i byty tego
$wiata niosa zdrowie” (Mdr 1, 14). Dla Boga-Stworcy
udzielenie daru istnienia wigze si¢ w nierozerwalny sposob
z udzieleniem daru wolnos$ci. Warto$¢ stworzonego istnie-
nia zostaje podniesiona poprzez bogactwo, ktore stworze-
nie w pewien sposob samodzielnie wypracowuje, dzigki
otrzymanej zdolnos$ci przyjmowania wlasnego ksztattu,
podejmowania decyzji i formowania swojej przyszlosci.
Jakosci te, obecne w fizycznej naturze na zasadzie antycy-
pacji, w jednoznaczny sposob staja si¢ realne w przypadku
cztowieka®. Otwarty charakter stworzenia, dzigki otrzyma-
nej autonomii, umozliwia rowniez rozpoznanie przez nie
Stworcy, ud21elan1e Mu odpowiedzi oraz podejmowanie
wspotpracy.

W przypadku cztowieka otwarto$¢ na przyszios¢ po-
zwala na przyjecie nadchodzacych wydarzen i inicjowanie
zadan. Tworzg one histori¢ — tancuch powiazanych przy-
czyn i skutkow, ktory rozciaga si¢ spdjnie ku przyszto-
sci znajdujacej si¢ przed cztowiekiem. Takze rozumienie
$wiata nabiera w tym kontekscie charakterystycznego ko-
lorytu. W perspektywie aktywnosci i zdolnosci, w ktore
zostal wyposazony cztowiek, $wiat nie jest wylacznie go-
towa przestrzenia, niezmiennym tlem wobec egzystencji
1 dziatalnosci ludzi. Wolnos¢ cztowieka pozwala spojrzeé
na §wiat jako na swoisty materiat, ktéry wymaga aktyw-

2 M. KeHL, Schépfung. Warum es uns gibt (Freiburg im Breisgau
2010) 37; G. GRESHAKE, Wenn Leid mein Leben ldhmt. Leiden Preis der
Liebe? (Freiburg — Basel — Wien 1992) 38-39.
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nosci i pracy. Czlowiek ksztattuje i przeksztalca swiat’.
W tym kontekscie rowniez eschatologiczna przysztos¢ nie
jest wylacznie wymiarem przygotowanym ,,0d zawsze”
przez Boga, lecz staje si¢ rzeczywisto$cig bedaca w relacji
z ksztattem, jaki przybiera historia®.

W swoim dzialaniu otwartym na przysztos¢, cztowiek
nie pozostaje sam. Stworca rowniez caly czas jest aktyw-
nym podmiotem, dziatajacym w $wiecie-historii. W ten
sposob historia staje si¢ historia dwoch wolnosci: Boga
i cztlowieka. Dotyczy to zar6wno wymiaru indywidualne-
g0, jak 1 spolecznego, tzn. catej ludzkosci. Obie wolnosci,
Boga i cztowieka, operuja na ré6znych poziomach; trudno
tez mowic o ich wzajemnej symetrii. Jednak historia, rozu-
miana jako historia wolnosci dwoch podmiotow, oznacza
ich wzajemne przenikanie si¢. Pozostaja one w relacji,
ktéra umozliwia komuni¢ migdzy obydwoma partnerami
wspottworzacymi teatr dziejow>. W tym rozumieniu §wiat
jest w pelni §wiatem Bozym, pozostaje w Bozych rekach.
Stwarzajac, Bog nie ustapit miejsca rzeczywisto$ci rdznej
od siebie, ale rowniez zywo si¢ w nig zaangazowal®.

Przygladajac si¢ ponownie ludzkiej wolno$ci, mozna
w niej wyr6zni¢ dwie cechy charakterystyczne, istotne dla
podjetego kontekstu. Z jednej strony jest to wolno$¢, ktéra
aby by¢ efektywna, musi rozpoznaé¢ swoj charakter oraz
wlasne mozliwosci; dotyczy to réwniez zadan i zamierzen,
ktore umozliwia otwarty horyzont historii. Istnieje row-
niez drugi wazki wymiar ludzkiej wolnosci. Istotne w jej

3 G. GRESHAKE, ,,Endzeit und Geschichte. Zur eschatologischen Di-
mension in der heutigen Theologie”, Herder Korrespondenz 27 (1973)
628.

4 K. Kocn, ,,Weltende als Erfiillung und Vollendung der Schép-
fung”, Hoffnung iiber den Tod hinaus. Antworten auf Fragen der Escha-
tologie (red. J. PFAMMATER — E. CHRISTEN) (Ziirich 1990) 139-179.

5 K. RAHNER, ,,Eigenart des christlichen Gottesbegriffs”, Schriften
XV (Einsiedeln 1983) 190-191; CH. ScHUTZ, ,,Vollendung”, Neues Glau-
bensbuch. Der gemeinsame christliche Glaube (red. J. FENErR — L. VI-
scHER) (Freiburg — Basel — Wien 1973) 536-537.

® M. KenL, I widziat Bég, Ze to jest dobre. Teologia stworzenia
(Poznan 2008) 366-373.
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dzialaniu jest uznanie swojego ograniczonego charakteru.
Stworzenie musi rozpoznac i uzna¢ wlasng skonczonoseé.
Bedzie to si¢ wyrazato w akceptacji posiadania ograni-
czonej autonomii — autonomia zostata stworzeniu podaro-
wana, a jej zrodlo znajduje si¢ w Stworcy. Skutkiem tego
bedzie konieczno$¢ uznania drugiego, niejako roéwnolegle-
go, wspotautora historii, ktorym jest Bog’.

Cho¢ wolnos$¢ stworzenia nie jest absolutna, cieszy si¢
ono bardzo duzg autonomig. Jest to autonomia, ktéra moze
sobie pozwoli¢ na dzialania wbrew Stworcy. W jej ramach
znajduje si¢ rowniez mozliwos¢ zanegowania samego ist-
nienia Boga. Wolnos$¢ cztowieka powigzana ]est z poku-
sg absolutyzacp samej siebie. POJaw1a]qce si¢ na wielu
ptaszczyznach ujecie grzechu, rozumianego jako nieuzna-
nie wlasnej ograniczonosci przez stworzenie, odnosi si¢
w peni rowniez do opisu sposobdw realizacji wolnosci
przez cztowieka; takze w perspektywie dtugofalowej i po-
wszechnej (historia). Postawa taka oznacza jednoczes$nie
popadnigcie w skrajng autoiluzje. Jak wszelkiego rodzaju
iluzje prowadzi ona do katastrofy — w tym wypadku an-
tropologiczne;j®.

2. ESCHATOLOGICZNE DOPELNIENIE WOLNOSCI

Wolno$¢ realizujaca si¢ posrod i1 poprzez historie,
oznacza zawsze wyciggnigcie rak ku przysztosci. Posuwa-
jace sie chronologicznie dzieje, okreslaja tancuch planow
i oczekiwan czlowieka. Moment aktualny jest juz prawie
przeszlos’cia,, a cato$¢ uwagi skupiona jest na tym, co wy-
toni si¢ za chwilg jako owoc podejmowanych wyborow.
Wylaniajacy sie z uptywem czasu ,,owoc pracy ludzkich
rak” jest jednak zawsze fragmentaryczny. Powstaly efekt
pozostaje w jaki§ sposob niezadowalajacy i jawi si¢ jako

7 CH. SCHONBORN, ,,Podstawowe prawdy nauki Kosciota o grze-
chu pierworodnym”, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciola (red.
CH. ScHONBORN — A. GORRES — R. SPAEMAN) (Poznan 1997) 63-64.

8 F. BRAMBILLA, Antropologia teologica (Brescia 2005) 547-548.
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mozliwy do dalszego przeksztalcenia. W ten sposéb wol-
no$¢ ciagle na nowo, automatycznie ukierunkowuje si¢ ku
nowej, zamierzonej catosci. Z kolei ta za$, nadchodzac,
rowniez ukazuje swoj niepelny ksztalt, odsylajac ku jesz-
cze innej, zawsze nowej, cho¢ rowniez fragmentarycznej
rzeczywistosci’.

Naturalna otwartos¢ wolnosci cztowieka ku przy-
sztosci, gdy ta ostatnia doprowadza za kazdym razem do
rzeczywistosci niepelnej, moglaby oznacza¢ nieustanne
ukierunkowanie na fragmentaryczno$¢ — pozorna pet-
ni¢, ktora po kazdorazowym przyblizeniu, wigzataby
si¢ z okreslonym rodzajem rozczarowania i nakazywata
poderwanie si¢ do dalszego dziatania. W tym miejscu
chrzedcijanskie orgdzie wkracza z przekazem mowigcym
0 paruzp i taczacym si¢ z mq ,,koncu swiata”, Czas, $wiat
1 jego historia posmdajq swoj kres. Chrystus paruzji nie
tyle wchodzi ponownie w czas (,,powrdt Chrystusa”), ile,
przede wszystkim, kladzie jemu kres. Paruzja nie ozna-
cza jednak arbitralnego przerwania wspomnianych natu-
ralnych ludzkich dazen czy podjetych wysitkéw. Stanowi
ona moment wejscia §wiata i ludzkosci w eschaton. Jest to
wprowadzenie ludzkiej wolno$ci w jej wymiar definityw-
ny. Przyszto$¢ absolutna, ktorej inauguracj¢ stanowi wy-
darzenie paruzyjne, oznacza spotkanie wolnos$ci ludzkiej
z tym, co ostateczne. W tym rozumieniu historia zakonczy
swoj bieg, gdyz wolno$¢ przestanie stawiaé sobie kolej-
ne, nowe cele. Wejscie w przysztos¢ absolutng oznacza
osiagnigcie stanu pehni, ktory jest dzielem i darem Boga.
Eschatologiczny kres staje si¢ w ten sposob dopetieniem
catej historii wolnosci. To co dotad byto jedynie fragmen-
taryczne, wybrzmi z nowa 511q, ukazujac si¢ w ksztalcie
pelnym i doskonalym. W swej ostatecznej formie bedzie
ono owocem natozenia na dzieto cztowieka eschatologicz-
nego, nieskonczonego daru Boga'®.

® A. DaNczak, ,,Nadzieja zakotwiczona w Bogu. O eschatologii
encykliki Spe salvi”, Studia Gdanskie 23 (2008) 85-87.

10 C. RycHLickl, Wiara — nadzieja — mitosé. Wobec wiecznoci
(Ptock 2001) 315-320; B. FErDEK, Eschatologia Taboru. Reinterpre-
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Historia widziana poprzez obietnice dopetinienia,
nabiera w swojej catosci i szczegdle ogromnej powagi.
Warto$¢ historii wolno$ci nie nabiera znaczenia wylacznie,
lub przede wszystkim, przez perspektywe Bozego osadu
blednych wyboréw (zasada negatywna), ktére miaty miej-
sce podczas jej biegu. Zrodto powagi ludzkiej wolnosci
lezy w pierwszym rzedzie w uroczystym ,,tak”, jakie Bog
wypowie nad swoim stworzeniem w dniu paruzji, gdy
W momencie ostatecznego przewartosciowania wszyst-
kich rzeczy, historia znajdzie w Bogu swoje dopetnienie'’.
Wiernos¢ Boga wobec stworzenia, w kontekscie konca
historii, pokazuje, ze wolno$¢ nie jest pewnego rodzaju
gra lub darem na ksztalt zabawki, stuzacym pedagogicznej
weryfikacji cztowieka przez Stworce-Sedziego. Wolnosé
tworzgca histori¢ 1 ukierunkowana ku przysztosci podczas
catego biegu dziejow, zwraca si¢ ostatecznie ku nieskon-
czonos$ci. Podczas paruzji odnajdzie ona w Bogu swoj
cel i ostateczny sens, a tym samym — swoja najglebsza
warto$¢'.

3. SPRAWIEDLIWOSC BOGA — PODSUMOWANIE
HISTORII WOLNOSCI

Historia ludzkiej wolnosci, ktéra w dniu paruzji na-
biera swojego ostatecznego ksztattu, stykajac si¢ z przy-
szloScig absolutng, jednoczesnie spotyka si¢ na progu
eschatonu z obiektywnym kryterium, ukazujacym sens jej
catosci 1 szczeg6tu. Tym kryterium jest sam Bog-Stworca
i Consummator. Rzucenie obiektywnego $wiatta na catos¢
przebiegu dziejow stanie si¢ mozliwe, gdy Bog obecny

tacja eschatologii w $wietle Przemienienia Pafskiego (Swidnica 2005)
142-143; H. KonG, Ewiges Leben? (Miinchen 71982, 1996) 171-172.

"' B. CastELuccl, La vita trasformata. Saggio di escatologia (Assisi
2010) 401-402.

12.C. Zuccaro, Teologia smierci (Krakow 2004) 109-112. Wejscie
w eschaton nie zamyka aktywnej roli ludzkiej wolnosci, ale ja diame-
tralnie przeksztatca: zob. S.F. GAINE, Will There Be Free Will In Heaven?
Freedom, Impeccability and Beatitude (London — New York 2003).
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posrod historii, jako pokorny i niejednokrotnie ukryty jej
wspotautor, ukaze swoje oblicze chwaty. Sad eschatolo-
giczny jest jednym z aspektow teologicznego mowienia
o paruzji. Jezeli historia jest dzietem dwoch podmiotow, to
z jednej strony eschatologiczny koniec jest dopelnieniem
czlowieka i §wiata, w ktorym zyl, z drugiej — stanowi on
potwierdzenie panowania Boga nad czasem i umozliwia
obiektywizacje historii'®.

Wspomniany moment obiektywizacji historii — uka-
zania ludzkiej wolnosci jako daru oraz wskazania na roz-
norodne jej meandry — z trudem miesci si¢ w ziemskich
kategoriach opisowych. Sad eschatologiczny jedynie na
zasadzie dalekiej analogii mozna zestawi¢ z historycznym
rozumieniem wymiaru sprawiedliwo$ci. Pierwsza i za-
sadnicza réznica polega na tym, iz sad bedac aspektem
paruzji, jest wydarzeniem zbawczym. Paruzja oznacza
przede wszystkim ostateczne udzielenie owocow zbawie-
nia czlowiekowi i ludzkosci. W tym kontekscie rowniez
sad eschatologiczny jest wydarzeniem zbawczym, jako
odstaniajacy ostateczng prawde dotyczaca relacji miedzy
Bogiem a cztowiekiem. Ziemska historia tej relacji, w wy-
darzeniu sadu, zostaje nie tylko ukazana jako zakonczona.
Istotne jest, iz osiggneta ona cel pierwotnie zamierzony
przez Boga. Zbawienie zostaje ostatecznie udzielone
rzeczywistosci oczyszczonej ze zta i z dwuznacznosci.
Dotyczy to zarowno wymiaru indywidualnego jak i po-
wszechnego!*.

Inna istotna réznica w odniesieniu do ziemskiego
mechanizmu sprawiedliwosci, widoczna jest takze w od-
miennym charakterze ocenianego Zaréwno czltowiek
indywidualny, jak i ludzkos$¢, nie sa ,,podsadnymi”. Sad
eschatologiczny nie jest sgdem nastgpujacym po wszezgciu
pewnego postepowania. Stajacy przed Se¢dzig nie posiada
statusu oskarzonego, nie jest bezwolnie przekazany w cu-

13 G. GozzrLNo, Nell attesa della beata speranza. Saggio di esca-
tologia cristiana (Torino 1993) 375; G. ANcoNa, Escatologia cristiana
(Brescia 2003) 343-344.

14 ANcoNa, Escatologia, 343.
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dze rgce. Sad — zawsze zbawczy — jest spotkaniem z osta-
tecznym kryterium historii, jakim jest mitos¢ Boga. Co
istotne, konfrontacja z prawdg dotyczy calosci: zardbwno
zla, jak i dobra. W tym sensie nie ma wyroku, a raczej na-
zwanie rzeczy po imieniu, ostateczne odstonigcie prawdy
juz wezesniej obecnej, ale dotad nie zawsze wystarczaja-
co wyrazistej. Tresciowym punktem odniesienia sg tutaj
nie tylko teksty Nowego Testamentu mowigce o catoscio-
wym charakterze sadu, oceniajagcym dobro i zto (np. 2 Kor
5,10), lecz takze wielki opis z Mt 25, ktory w charaktery-
styczny sposob ukazuje zaskoczenie Wszystkich stojacych
przed Chrystusem Przyjmujqc jeszcze inng perspektywe,
sad mozna ujmowac wrecz jako wydarzenie pozytywne.
Jezeli jest on aspektem paruzji, ktora dopetnia historie
ludzkiej wolnosci, jest on tym wymiarem wydarzenia pa-
ruzyjnego, ktéry oznacza rozeznanie Boga dotyczace tego,
co warto zatrzyrnaé dla wiecznos$ci®.

Kolejna rdznica to charakter, w jakim wystepuje Bog—
—SQlea Nie jest on beznamig¢tnym, zewngtrznym, ocenia-
jacym zgodnie ze sztukg prawa. Sad eschatologiczny nie
jest konfrontacja stron, nie stanowi staniecia przed trybu-
natem. Podobnie jak podczas trwania historii, Bog nie jest
jej zewnetrznym obserwatorem i korektorem (gdy zaszta-
by potrzeba naglej interwencji), ale pokornym, czynnym
uczestnikiem, zawsze wewnetrznie z nig zwigzanym, tak
podczas eschatologicznego sadu nie staje On do konfron-
tacji z cztowiekiem, stajagcym w obliczu sadu. Znajduje
si¢ naprzeciw niego jako mito$¢ wyciggajaca ku niemu
swoje rece. Bog historii, rozumiany jako jeden z dwoch
jej podmiotow, Bog eschatologicznego dopetnienia oraz
Bog-Sedzia to trzy aspekty relacji, ktore intensyfikujg si¢
w roznych momentach biegu dziejow, facznie z momen-
tem paruzyjnym. W tym rozumieniu sad nie jest przede
wszystkim konfrontacja, ale spotkaniem. Ma podczas

15 Ten sposéb rozumienia sadu znajduje sie bardzo blisko tresci
zawartej w 1 Kor 3,12-15. Opisowa podstawg warto§ciowania jest ja-
ko$¢ dzieta, ktore wnosi cztowiek. Przetrwa jedynie dzielo najwyzszej
jakosci.
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niego miejsce rowniez element konfrontacji, lecz nie ma
spolaryzowanych stron. Jezeli za§ mowa o konfrontacji,
to wynika ona z rozpoznania obiektywnej prawdy obecnej
w osobie Sedziego, aczkolwiek sam Sedzia jest w petni
,po stronie” czlowieka.

Eschatologiczna sprawiedliwo$¢ Boga zwigzana z sg-
dem, musi by¢ przede wszystkim rozumiana nie jako spra-
wiedliwo$¢ o charakterze $cile jurydycznym, lecz jako
biblijna wierno$¢ i $wietos¢ Boga Przymierza. Sad jest
sadem sprawiedliwym, gdyz stanowi stanigcie przed jedy-
nym Sprawiedliwym!'®. Bog potwierdza podczas sadu swoja
mitos¢ i1 ukazuje ja jako zawsze obecna w historii. Dlate-
go tez sad eschatologiczny jest rozumiany dzisiaj bardziej
jako samo-osad czlowieka, spotykajacego si¢ z prawda, niz
jako przyjecie zewngtrznego wyroku ze strony Sedziego'’.
Jest to sad sprawowany w obliczu Sedziego, ale, Scisle,
nie przez niego samego. Paradoksalnie, nie zmienia to po-
wagi wymiaru sagdu eschatologicznego. Stanigcie wobec
absolutnej prawdy obecnej w Bogu, w pewien sposob wy-
musza przyjecie wyltacznie jednoznacznej oceny historii.
Wzmiankowanie osoby Sedziego wskazuje za$ na catkowi-
cie teonomiczny charakter osgdu. Pokazuje ono ostateczne
kryterium, nie opisuje zas doktadnego przebiegu sgdu'.
Mozna roéwniez nadal mowi¢ o dramacie sagdu — jest to de
facto dramat rozpoznania grzechu i jego konsekwencji jako
skrajnie przeciwstawnych Bozej mitosci.

Sad ujmowany w kontekscie paruzji i dopehienia
dziejow, ktore ona ze sobg niesie, ukazuje rowniez sens
dziejow. Stanowi on oceng catosci historii i rowniez histo-
ri¢ ukazuje jako calo$¢. Zostaje domknigta klamra taczaca
moment eschatologicznego finatu i stworzenia. W ramach
wielkiego ,,pomigdzy” realizowany byt plan Boga. Nie do
konca zawsze widoczny i czesto nierespektowany przez

16 G. MoioLi, L’escatologico cristiano. Proposta sistematica (Mi-
lano 1994) 84.

17 G. CoLzaNy, La vita eterna. Inferno, purgatorio, paradiso (Milano
2001) 83.

18 M. MUHLING, Grundinformation Eschatologie. Systematische
Theologie aus der Perspektive der Hoffnung (Géttingen 2007) 287.
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cztowieka, Bozy plan wobec dziejow zostanie ukazany
jako ich najglebszy sens. W tym rozumieniu paruzja jest
odstonigciem ostatecznego sensu historii. Stanowi jed-
noczes$nie ogloszenie definitywnego zapanowania Boga
(dominium) nad dziejami. Ostateczno$¢ sytuacji zaistnialej
W momencie paruzji jest wzmocniona poprzez perspekty-
we sadu jako aspektu paruzji'. Sad oznacza rozpoznanie
1 eliminacje grzechu. Ten ostatni wobec dziejow, ktore
zostang ukazane w kontekscie ich Bozego sensu, okaze
si¢ skrajnym non-sensem i bezdrozem. Jako taki zosta-
nie wyeliminowany. Eschatologiczny dar zbawienia moze
by¢ udzielony i przyjety wylacznie w konteks$cie nowe-
go $wiata, gdzie to, co bylo sprzeczne z Bozym planem,
nie posiada dostepu. Stad sad eschatologiczny nie jest
,»wymierzaniem” sprawiedliwosci. Jest ogloszeniem jej
ostatecznego triumfu, ktory jest mozliwy po wylaczeniu
wszelkiej niesprawiedliwosci.

Dlatego tez sad Boga ponownie oddala si¢ od proce-
su sadowego ludzkiego wymiaru sprawiedliwosci. Termin
,,5ad” bardziej powinien si¢ kojarzy¢ z sadami sprawo-
wanymi przez wladcow, w systemie sprzed wprowadze-
nia nowozytnego tréjpodziatu wladzy. Sprawowanie sadu
oznaczalo nie tylko zdolno$¢ do wymierzania sprawiedli-
wosci, ale byto rowniez atrybutem wiadzy zwierzchniej?.
Réwniez sad eschatologiczny posiada taki charakter. Bog
paruzji wystqpuje na nim jako rex i z tego tytutu, niejako
wtornie, staje si¢ rOwniez iudex. Sad stanowi ogloszenie
nlepod21elnego panowania Boga i nastanie Jego zbawienia.

4. SAD JAKO DZIELO SYNA

Zaroéwno uszczegdtowione dane Nowego Testamentu,
jak i pozniejsza szeroka tradycja teologiczna, ujmuja sad

1Y CoLzani, La vita eterna, 81.
20 H. LANGKAMMER, Zycie po smierci (Lublin 2004) 220-222.
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eschatologiczny jako sad Syna?!. Ten, ktory bezpo$rednio
dokonuje sadu to Chrystus®. Stad mowa o ,,dniu, w kto-
rym Bog sadzi¢ bedzie przez Jezusa Chrystusa ukryte czy-
ny ludzkie” (Rz 2,16)* lub tez o przekazaniu sagdu Synowi
1 0 rownosci Ojca 1 Syna: ,,Ojciec bowiem nie sadzi niko-
go, lecz caly sad przekazat Synowi, aby wszyscy oddawali
cze$¢ Synowi, tak jak oddajg czes¢ Ojcu” (J 5,22-23)*.

Chrystus dokonuje sadu, gdyz zostal w pewien sposob
uwiarygodniony, stajac si¢ uczestnikiem historii. Zaanga-
zowanie Boga w histori¢ osiagngto swoj punkt kulmina-
cyjny we wcieleniu Syna. Chrystus jest s¢dzig historii par
excellence, gdyz wziat w niej udziat, w pelnym tego stowa
znaczeniu, od wewnatrz. Stanowi to swoistg legitymizacje
dla eschatologicznego sadu Syna. Zostal on uwiarygodnio-
ny przez histori¢ i jej tragiczny btad, ktérym bylto wyda-
rzenie krzyza®. Z tego tez wzgledu dla rozumienia sadu
doniostego znaczenia nabiera wydarzenie meki i $§mierci
Chrystusa. Paschalny przetom nie znosi pamigci o zdarze-
niach, ktore go poprzedzity. Chrystus sagdu nosi na sobie
znamiona meki.

Eschatologiczna chwata niewinnego Baranka — tylko
Z tej pozycji moze On dope%mc sqdu na zawsze zostata
powigzana z wymiarem ponizenia i krzywdy, ktore] do-
znat. Chrystus-Baranek jest godny ,,wzia¢ ksiege 1 otwo-

2! Dane Nowego Testamentu wskazujg na rézne podmioty, doko-
nujace aktu sadu: Boga (w rozumieniu Nowego Testametu — Ojca),
Chrystusa i na samego cztowieka, ktory ,,zbliza si¢” lub ,,nie zbliza
sie do $wiatta” (por. J 3,20-21). H. LANGKAMMER, Zycie po Smierci,
203; J. WoHLMUTH, Mysterium der Verwandlung. Eine Eschatologie aus
katholischer Perspektive im Gespréach mit jiidischem Denken der Ge-
genwart (Paderborn 2005) 214-215.

22 A. Jankowskl, Eschatologia Nowego Testamentu (Krakow 2007)
116, 120-121.

2 Por.np. J 5,27; Dz 17,31.

24 8. MEpALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana (Krakow 1993)
317-318; B. GORKA, ,, Ma zycie wieczne i nie idzie na sqd” (J 5,24).
Zbawienie egzystencjalne i eschatyczne (Krakow 2001) 129-142.

% H.U. voN BALTHASAR, Eschatologia w naszych czasach (Krakow
2008) 97.
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rzy¢ jej pieczgcie, bo zostal zabity i nabyt Bogu krwia
ludzi z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (Ap 5,9;
por. 5,12). W kontekscie poprzedzajacej kenozy mozna
jednoczesnie zrozumie¢, czym jest wieczna gloria Chry-
stusa. Nie bedzie ona nigdy rzeczywistoscia przyttaczajaca
czlowieka. Bedzie natomiast wlgczata w delikatny i peten
rado$ci wymiar zycia Boga i Baranka. Sad Chrystusa re-
alizuje si¢ natomiast, m.in. poprzez rzucenie Swiatta na
historie. Stanowi on ten aspekt paruzji, doprowadzajacej
dzieje do zamierzonego celu, ktory ukazuje i ostatecznie
koryguje zagubienie cztowieka. ,,Oto nadchodzi z obtoka-
mi, 1 ujrzy go wszelkie oko i wszyscy, ktorzy go przebili.
I quq go optakiwa¢ wszystkie pokolenia ziemi” (Ap 1,7).
Pamig¢ i znamiona meki stanowig atrybuty Sedziego. Nie-
przypadkowo przedstawienia sadu ostatecznego w sztuce,
np. wielkie programy ikonograficzne zdobigce zachodnie
wejscia sredniowiecznych katedr, ukazuja w przestrzeni
centralnej maiestas Domini, lecz jest to bardzo czgsto
przedstawienie Chrystusa, ktoremu towarzysza narze¢dzia
meki: krzyz, gwozdzie, bicz, wtécznia. Chwata paruz;ji-
-sadu bylaby niepelna, a nawet niezrozumiata, bez bolesnej
przeszlosci Boga-Czlowieka™.

Sad dokonuj acy si¢ w takim konteks$cie, stanowi odda-
nie ostatecznej racji Bogu i Jego spraw1e Jest to w pelni
sad Bozej sprawiedliwosci. Ta jednak nie posiada charak-
teru windykatywnego. To paradoksalnie Baranek ,,zabity”
stanowi rgkojmi¢ mitosierdzia sagdu eschatologicznego.
Ukazuje On ciaglo$¢ migdzy historig a eschatonem, pomig-
dzy Jezusem inkarnacyjnego unizenia a przychodzacym
w chwale Synem. Jest to pelna milosci ciaglo$¢ wiernosci
Boga wobec swojego stworzenia. Baranek ,,zabity” uka-
zuje rowniez cen¢ odkupienia, umieszczong na zawsze
w tozsamos$ci Syna. Sad jest sadem sprawiedliwos$ci, po-
niewaz ukazuje zwycigska i niepodzielna sprawiedliwos¢
Boga przez Chrystusa?’. Takze kryterium sadu zawarte

26 P, STEFANI, Dies irae. Immagini della fine (Bologna 2001) 147-
148.
27 F. VARONE, Il Dio giudice che ci attende (Bologna 1995) 72.
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w Ewangeliach wskazuje na konieczno$¢ zajecia postawy
wobec Syna (wcielonego); zarbwno w formie bezposred-
niej, jak ujmuje to Czwarta Ewangelia, gdzie kryterium
stanowi wiara w Syna (por. J 5,24), jak tez w formie po-
$redniej, wyrazonej poprzez przyjecie okreslonej postawy
wobec blizniego, ktory stanowi sakrament Chrystusa (por.
Mt 25,40.45).

H.U. von Balthasar dostrzega ztozono$¢ konsekwencji
,przekazania” sadu Synowi. Jest to z jednej strony znak
wielkiej nadziei — cztowiek jest sadzony przez swojego
Brata. Brat ten wzial na siebie win¢ kazdego. Z drugiej
strony wigze si¢ z tym okreslone niebezpieczefnstwo. Wia-
$nie dlatego, ze poniost On nasza wing, jest ona w Nim
caly czas obecna — przeniesiona z czasu do wiecznosci.
Jest obecna w Baranku ,,zabitym” i jako taka stanowi
jednoczesnie wyzwanie i1 oskarzenie. Wyjsciem z tej an-
tynomii jest jednak dla autora nadzieja, ktorej akcent lezy
w Sedzi jako Bracie. Mamy zda¢ sprawe ,,naszemu Bratu
stojacemu przy mnie, ktory byt Bogiem i w ktorym Bog
byt. Niech ten Brat zlituje si¢ nad nami!”?,

Wspomniane dwuznaczne rozumienie roli Chrystusa
nie jest nowe. Zawiera je rowniez pozornie surowy tekst
sekwencji Dies irae. Znajduje si¢ w nim apel czlowieka
do Chrystusa-Sedziego. Apel dobiega sposrod toczacej
si¢ jeszcze historii. Wybiega jednak myslg ku scenie sagdu
dnia ostatniego: ,,Recordare, Iesu pie, / Quod sum causa
tuae viae: / Ne me perdas illa die. / Quaerens me, sedisti
lassus: / Redemisti Crucem passus: / Tantus labor non sit
cassus”?. Wotanie do Chrystusa o mitosierdzie rozpoczyna
si¢ wspomnieniem wcielenia i przebytej meki: ,,Pomnij

28 BALTHASAR, Eschatologia, 97-98, cyt. 98.

2 Ttumaczenie poetyckie Anny Kamiefskiej ujmuje ten fragment
W nastepujacy sposob:

,Pomnij, Jezu mitosciwy,

jakos dla mnie czynil dziwy,

nie gub mnie w tym dniu straszliwym.

Dla mnies$ si¢ utrudzil, Panie,

krzyza meke cierpial za mnie,

mialby trud ten przepas¢ marnie?”
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dobry Jezu, iz jestem przyczyng Twojej drogi”, po ktorym
nastgpuje prosba o to, aby dzieto odkupienia nie zostato
unicestwione przez potgpienie osoby wolajacego. Te bar-
dzo indywidualne i przejmujace stowa stanowia odwota-
nie si¢ do calego cigzaru zaangazowania Boga (Chrystusa)
w histori¢ i do dramatu wywotanego konsekwencjami Jego
stanigcia po stronie cztowieka. Jest to bardzo odwazna mo-
dlitwa, nawotujaca Boga do milosierdzia nad sobg samym,
odwotujaca si¢ do najgtebszego sensu jego zaangazowania
po stronie mitosci, wrecz wiernosci sobie.
Eschatologiczny sad dokona si¢ przed obliczem Chry-
stusa. Jest to konsekwencja jego zaangaZowania W histori@,
obecnego od stworzenia (por. Kol 1,16), a majqcego SWOJE;
kontynuaqq i kulminacje podczas wcielenia i meki-$mier-
ci. Idea Boga-Sedziego pokazuje, iz historia posiada swoj
cato$ciowy sens — od poczatku, poprzez dzien obecny, az
po przysztosc. Czas Swiata i czlowieka jest jednoczesnie
przestrzenia Bozego dzialania. Moment eschatologicz-
nego przelomu oznacza za$, iz rzeczy otrzymaja swoj
ostateczny ksztalt. Nie catkowicie nowy, ale w pewien
sposob wyprowadzalny z tresci calej historii. Przekonanie
o sprawiedliwym sadzie towarzyszacym paruzji, oznacza,
iz eschatologiczny sens nie zostanie nadany $wiatu nie-
jako wtérnie, z zewnatrz. Oznacza raczej, ze zostanie on
wydobyty z wngtrza historii 1 ukazany jako zawsze tam
obecny, a nie zawsze dostrzegalny. Moment ukazania si¢
sprawiedliwosci Boga w Chrystusie sadu, stanowi zaréw-
no ostateczne oczyszczenie btednych drog stworzenia, jak
1 przyznanie racji trudowi wiasciwych wyborow. W tym
sensie sad eschatologiczny jest teonomiczny — jako de-
finitywnie porzadkujacy swiat wedlug Bozego zamystu.

A. KAMIENSKA, Do zZrodel. Psalmy i inne przektady poetyckie (Poznan
1988) 109.
30 Por. Dn 9,17.109.
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Summary

The course of history, understood in the perspective of
faith, requires its evaluation. The issue is associated with
the problem of God’s justice, which will demonstrate itself
in the parousia.

The parousia is the conclusion of history conceived
first of all as history of human liberty. At the same time, it
means its fulfillment. During the parousia, history does not
merely come to an end, but enters the stadium of fullness
that is donated by the God of the end of times. Human
history becomes the element of eternity and of its trans-
formed time. One of the aspects of parousia is judgment. It
demonstrates God’s justice as victorious in regard to all the
threads and events of history which were in contradiction
to God’s plan towards creation. Purifying justice of God
is realized by Christ as a credible co-participant of history.
The Lamb “put to death” becomes the sign of measure of
the divine love as well as the price of redemption.

Keywords: Eschatology, fulfilment, history, justice,
liberty, parousia
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