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SWIADECTWO DZIEWIC
W STAROZYTNOSCI
CHRZESCIJANSKIEJ

The Testimony of Virgins in Ancient
Christianity

Abstract: From the very beginning, within the community of
Christian believers, there have been men and women who deci-
ded to follow Christ in His celibate style of life. Virginity and
sexual renunciation in the early Church had distinct meanings
and motives that differentiate it from similar practices within
other religions and philosophies. For early Christians, the vir-
ginal ideal constituted a special way of life in which one was
dedicated wholly and permanently, with love, to God and His
kingdom (which truly was believed to be at hand). The Go-
spel message with its eschatological calling, and the new life in
Christ with its transforming power, were the ultimate sources
of this remarkable phenomenon. This article tries to present the
topic in three steps: a brief account of the institution of virginity
in the early Church; the motivations for this special form of
devotion; and the meaning and the effects of virgins’ testimony.
At the beginning virgins lived in their families without special
tasks in the community. Gradually the importance of virginity
increased. In III and IV century, virgins achieved almost the
same status as martyrs had in the period of persecution. At that
time virgins started to live together in monastic communities,
and the great Fathers of the Church dedicated a considerable
number of works to the subject. Early Christian ascetics looked
backward, toward gaining a pre-Fall state of the heart, as well
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as forward to their resurrection. Through the renunciation of
sexuality and gender, they condemned neither, but attempted to
participate in the glory of the angels. The Fathers of the Church
recognized that virgins were already being made a new creation.
While on this earth we are still male and female, in the kingdom
of heaven, they are already one in Christ. In the writings of early
fathers, quite often the value of virginity was demonstrated in
comparison with the value of marriage, not in contraposition but
in a simple hierarchy of value: good and better.

Keywords: Early Church, virginity, spirituality, consecrated life,
monastic life

Streszczenie: Od poczatku istnienia Koéciola we wspdlnotach
chrzescijanskich pojawiajg si¢ kobiety, ktore darza Chrystusa
mitoscig oblubienczg i ofiaruja mu swoje zycie. W ten sposob
realizujg blogostawienstwo skierowane do ludzi czystego serca
i przez swoja bezzennos¢ staja si¢ swiadkami krolestwa niebie-
skiego. Pierwotnie zyly one w domach rodzinnych i nie posiada-
1y jakiej$ szczegolnej funkcji we wspolnocie. Jednak po ustaniu
przesladowan dziewice zaczely zajmowaé miejsce meczennikow
i wraz z mnichami stalty si¢ modelem i ideatem chrzescijanskiej
doskonatosci. Artykut przedstawia krotka historie instytucji dzie-
wic w pierwotnym Kosciele, pokazujac rozwdj w podejsciu do
rozumienia misji dziewic i teologii dziewictwa. Ten rozwoj pro-
wadzi od dziewictwa ukrytego w rodzinnym domu do wspol-
not i klasztorow zenskich oraz rozkwitu refleksji teologicznej
na temat dziewictwa w IV w. Istotne s3 motywy, dla ktorych
kobiety rezygnuja z malzenstwa i ofiarowuja zycie samemu
Bogu. By¢ moze w chrzescijanskim dziewictwie styszany jest
czasem argument z filozofii stoickiej, moéwiacy o trudach zycia
matzenskiego, jednak najistotniejsza jest fascynacja Chrystusem
i mito$¢ wylaczna do Niego oraz szukanie bliskosci Boga. Ide-
alem monastycznym pociggajacym ludzi zanurzonych w chaosie
$wiata stat si¢ rowniez wewnetrzny pokoj i harmonia przypomi-
najace rajski czas ludzkosci i przynoszace przedsmak przyszte-
go wieku i bozych przeznaczen. Nie bez znaczenia w wyborze
dziewiczej drogi zycia byla takze tgsknota za wolnoscia, ktora
realizowata si¢ w oderwaniu od wszystkich uzaleznien srodowi-
skowych i spotecznych tamtego czasu i prowadzita do oddania
si¢ tylko Bogu. Artykut w ostatniej czesci chce pokaza¢ owoce
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$wiadectwa dziewic. Ich sposc')b zycia wskazuje na pigkno i moc
Boga, ktory potrafi przemieni¢ cztowicka. Najglebsze t¢sknoty
ludzkiego serca zostajq w nich w pewnym stopniu zaspokojo-
ne, a patrzacy na nie i czerpiacy z ich $wiadectwa zagladaja do
$wiata, ktéry przyjdzie po powszechnym zmartwychwstaniu.
Dziewice przez swoja $wieto$¢ i madros¢ stajg si¢ ikong ma-
cierzynskiej ptodnosci Kosciota i majg moc przyciggania do
Chrystusa. Poniewaz w wigkszo$ci przypadkow nie posiadajg
zadnych funkcji w spoteczenstwie, a zyja dla Boga i na Jego
chwate, dziewice przypominaja rowniez ostateczny sens zycia
cztowieka. U wielu autorow chrze$cijanskich porownywanie
dziewictwa do mistycznego malzenstwa z Chrystusem decyduje
o wartosci obydwu standéw zycia, i matzenskiego, 1 dziewiczego,
co pozostaje dziedzictwem chrzeScijanstwa na wieki.

Stowa kluczowe: Kosciot starozytny, starozytnos¢ chrzescijan-
ska, dziewictwo, duchowo$¢, zycie konsekrowane, zycie mona-
styczne, monastycyzm

Posrod bogactwa form zycia chrzedcijanskiego istnieje
od poczatkéw Kosciota bardzo cenne i przynoszace ob-
fite owoce $wiadectwo dziewic. Cnota czystosci obecna
w zyciu 0sob, ktore poszty za Chrystusem z niepodzielnym
sercem w calym radykalizmie bez watpienia ,,jest odbla-
skiem nieskonczonej mitosci taczacej trzy Boskie Osoby
w tajemniczej giebi zycia trynitarnego; mitosci, ktorej Sto-
wo Wcielone dato $wiadectwo az po ofiar¢ z wlasnego
zycia; mifosci, ,.ktora rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swigtego™ (Rz5, 5), ,»przynaglajacego nas, by$my
odpowiedzieli na nig ca1k0w1tq mitosciag do Boga i do bra-
ci”!. Na poczatku adhortacji apostolskiej Vita consecrata
$w. Jan Pawet Il zauwaza, iz poprzez wieki ,,niezmienna
pozostanie istota tego wyboru, ktory wyraza si¢ w radykal-
nym darze z siebie skladanym z mitosci do Pana Jezusa,
aw Nim do kazdego czlonka ludzkiej rodziny. Na tym
przekonaniu, ktore przez stulecia bylo natchnieniem dla
wielkiej rzeszy wiernych, chrzescijanski lud nadal opie-
ra swa ufno$¢, wiedzac, ze w dorobku tych szlachetnych

! Jan Pawet 11, Vita consecrata, 21.
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dusz moze znalez¢ bezcenng pomoc w swojej wedrowcee
ku niebieskiej ojczyznie’.

Dziewictwo, ktore jest formg zycia ascetycznego
polegajaca na wyrzeczeniu si¢ uzywania seksualno$ci’,
zawsze bylo dla Ko$ciota niezwykle waznym §wiadec-
twem, ze wartos$ci ewangeliczne moga zrealizowac si¢
w konkretnym zyciu i w $wiecie. To $wiadectwo nabiera
szczegolnego znaczenia jednak w dzisiejszych czasach,
ktore w wielu aspektach zostaty zdominowane przez ni-
czym nieograniczong wolnos$¢ i panseksualizm. Swiadec-
two dziewic okazuje si¢ niezwykle cenne ze wzgledu na
motywy wiary i znak mitosci do Boga, ktéremu warto da¢
siebie samego 1 swojg czystos¢, ale takze ze wzglgdu na
istniejace w zlaicyzowanym $wiecie pokusy, by redefi-
niowaé malzenstwo oraz zrelatywizowac mitosc¢ i relacje
malzenskie. Podejmujac mysl patrystyczng, $w. papiez Jan
Pawet 11 pisal w adhortacji Familiaris consortio: ,,Dzie-
wictwo 1 celibat dla krélestwa Bozego nie tylko nie stoja
w sprzecznos$ci z godno$cig matzenstwa, ale ja zakladaja
1 potwierdzajg. Matzenstwo i d21eW1ctW0 to dwa sposoby
wyrazenia i przezywania jedynej tajemnicy przymierza
Boga ze swym ludem. Bez poszanowania matzenstwa nie
moze takze istnie¢ dziewictwo konsekrowane; jezeli picio-
wos¢ ludzka nie jest traktowana jako wielka warto$¢ dana
przez Stworce, traci sens wyrzeczenie si¢ jej dla krolestwa
niebieskiego™.

Aby dowarto$ciowac dar dziewictwa w dzisiejszym
$wiecie, warto zobaczy¢, jak rodzit si¢ stan dziewic w Ko-
sciele, jakie motywacje przy$§wiecaty tym, ktorzy zacho-
wywali dziewictwo, i ostatecznie, jakie byly i sa owoce
swiadectwa dziewic.

2 Jan Pawet 11, Vita consecrata, 3.
3 Por. Tibiletti, ,,Vergine”, 3559.
4 Jan Pawel I1, Familiaris consortio, 16.
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1. KROTKI ZARYS DZIEJOW DZIEWIC
WE WCZESNYM CHRZESCIJANSTWIE

Sam termin dziewictwo odnosi si¢ do integralnosci
seksualnej kobiet. Dziewica byla nazywana kazda nie-
zamezna dziewczyna mieszkajaca w domu rodzinnym?®.
Poczatkowo dziewice, ktore wybieraly taki stan Zycia, nie
stanowily odrgbnej grupy o specjalnej nazwie i funkcji li-
turgicznej czy charytatywnej we wspolnocie Kosciota. Na-
tomiast, jesli chodzi o mezczyzn zyjacych w czystosm to
w starozytnos$ci chrzescijanskiej nazywani byli najczesciej
ascetami, czy potem po prostu takze mnichami prowadza-
cymi Zycie samotne lub wspolnotowe.

Warto zauwazy¢, ze takze poza chrzescijanstwem
dziewictwo cieszylto si¢ uznaniem, jako znak bliskosci
z bostwem, na przyktad westalki w starozytnym Rzymie,
czy jako fundament porzadku moralnego i autentycznych
relacji malzenskich. W ré6znych ruchach ascetycznych
czgsto dziewictwo byto formg wstrzemigzliwosci, ktéra
miata na celu uczynienie cztowieka wolnym i zdolnym
do panowania nad sobg i wszystkimi wymiarami swojego
zycia. W takim sensie, jako warunek zblizenia do rzeczy
wyzszych, bozych i s’wiqtych, dziewictwo uzyskato na-
wet charakter sacrum. Wiele bogin ze $wiata mitologii
greckiej i1 rzymskiej byto uwazanych za dziewice. Takie
dziewictwo nie miato jednak charakteru, tak jak pozniej
w chrzescijanstwie, religijnego, ale chodzitlo w nim raczej
0 Wiecznq mtodos¢, kwitnacg witalnos¢ oraz nieskazitel-
nos¢. To w chrzescuanstww wedlug kardynata Tomasza
Spidlika, dziewictwo zyskuje aspekt $cile rehggny, ]est
darem sktadanym dobrowolnie Bogu z mitosci i jest zwia-
zane z wewngtrzng wolnoscia, jako kondycja niezbedng do
tego, by zjednoczy¢ si¢ z Bogiem i stuzy¢ innym®.

W Starym Testamencie dziewictwo nie bylo w najwyz-
szej cenie, gdyz ptodnos$¢ byla uwazana za Boze blogo-

3 Por. Malunowiczéwna, ,,Dziewica”, 604.
¢ Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 77. Zob. Kania,
,,Doktor dziewictwa”, 134-135.
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stawienstwo, natomiast jej brak — za rodzaj Bozej kary
1 wstyd wobec ludzi (Rdz 30,1; 1 Sm 1,5-6; £tk 1, 25).
Przyktadem jest corka Jeftego z Ksiegi Sedziow, ktdra wo-
bec $Smierci chce optakiwaé swoje dziewictwo (Sdz 11,37).
Jednak obok tego starotestamentowego glownego nurtu
znajdziemy takze przypadek Judyty, ktorej wstrzemi¢z-
liwo$¢ jest prezentowana jako osobisty wybor o warto$ci
religijnej (Jdt 8,4; 16,22). Chrze$cijanstwo wnosi do ro-
zumienia dziewictwa istotne zmiany. Chrystus wyraznie
moéwi o bezzennych, ktorzy wybrali taka droge ze wzgle-
du na krolestwo niebieskie (Mt 19,11-12). Sam wybiera
droge czystosci 1 wsrod btogostawienstw wymienia ludzi
czystego serca, ktorzy ze wzgledu na swoj stan zycia Boga
oglada¢ beda (Mt 5,8). Ma tu swoje znaczenie takze przy-
ktad zycia §w. Jana Chrzciciela nazwanego ,,przyjacielem
Oblubienca”, ktory raduje si¢ glosem Oblubienca (J 3,29).

Pierwsi chrzescijanie byli przekonani, ze dziewictwo
dotyczy catego Kosciota, ktory jest Oblubienicg Chrystusa.
Sw. Pawet pisze do Koryntian, ze pos$lubit ich Chrystusowi
jako czysta Dziewice (2 Kor 11,2). Bez watpienia szcze-
g6lne znaczenie ma w rozumieniu dziewictwa w chrze-
Scijanstwie takze osoba Maryi, Dziewicy i Matki Boga
zarazem. W Niej reprezentowane sg wszystkie dziewice,
czyli kobiety bez dzieci, ktore wedtug Starego Przymierza
znajduja si¢ w sytuacji upokorzenia wobec ludzi, ale dzig-
ki Maryi i Jej Bozemu Macierzynstwu zostaja podniesio-
ne i mogg mie¢ udzial w niezwyklej duchowej ptodnosci
Kosciota Matki. Maryja Dziewica staje si¢ blogostawien-
stwem dla catej ludzkos$ci dzigki potaczeniu dziewictwa
i Boskiego macierzynstwa, do ktérego zostaje wybrana
i na ktore si¢ zgadza swoim fiaf’. Orygenes zauwaza, ze
Chrystus jest paradygmatem dziewictwa dla m¢zczyzn,
a Maryja — dla kobiet®.

W potowie II w. wyrzeczenie si¢ pozycia seksualne-
go zaczyna odgrywaé wazng rolg w zyciu wielu wspdlnot

7 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I Monachesimo, 80.
8 Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza 10, 17
(SC 162, 123; ZMT 10, 62).
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chrzescijanskich’®. Tertulian mowi o dwojakim dziewictwie:
od urodzenia i od chrztu'®. Trzeba zauwazy¢, ze od poczat-
ku chrzescijanstwa istniaty dziewice, ktore byly rozpozna-
wane przez Kosciol jako wazny element zycia wspolnoty,
podobnie jak stan wdow!!, a ze wzgledu na warto$é swo-
jego $wiadectwa sg stawiane zaraz po meczennikach, kto-
rzy dali $wiadectwo Zbawicielowi, przelewajgc za Niego
krew'2. Sw. Justyn pisze w I Apologii: ,,Zyja liczni mez-
czyzni i liczne kobiety sze$¢dziesigcioletni i siedemdziesig-
cioletni, ktorzy pouczeni naukg Chrystusa od dziecinstwa
zyja w czystosci, 1 szczyca si¢ tym, ze takich wilasnie lu-
dzi moégtbym wskaza¢ wiasciwie z kazdego stanu”'®. Peter
Brown jest przekonany, ze ascetyzm kobiecy 1 wyrzecze-
nie si¢ aktywnosci seksualnej wyrosto przede wszystkim
w chrzescijanskim domu'®. Chrzescijanie uwazali, ze rodzi-
na i wspolnota odnoszg realne korzysci i otrzymuja taski
z poboznosci i formy zycia dziewiczej corki i kobiety. Po-
czatkowo dla takich dziewic nie bylo przestrzeni zycia poza
domem. Opuszczaly one domowe bezpieczenstwo ewen-
tualnie tylko po to, by bra¢ udziat w uroczystosciach litur-
gicznych wspdlnoty chrzescijanskiej. Wydaje sie jednak,
ze w Kosciele starozytnym dokonuje si¢ pewnego rodzaju
ewolucja w podejsciu do dziewic. Tertulian, powotujac si¢
na Bibli¢, uwaza, ze dziewice nie doznajg takiego samego
zaszczytnego traktowania jak wdowy'>. Wdowa, wedlug
niego, rezygnuje z tego, co poznata i u niej nagrodzony
bedzie wysilek, natomiast dziewica wyrzeka si¢ tego, cze-
g0 nie zna, wi¢c u niej zasadniczo wynagrodzona bylaby
faska'®. Tertulian, chociaz nie definiuje i nie precyzuje je-
zyka, to jednak uzywa sformutowan virgo sancta, status

% Por. Brown, Ciato i spoleczerstwo, 13.

10 Por. Tertulian, Zacheta do czystosci 1, 4 (CSEL 70, 127; PSP
29, 165).

I Por. Tibiletti, ,,Vergine”, 3560.

12 Por. Calabuig — Barbieri, Verginita.

13 Justyn, I Apologia 15, 6 (PG 6, 335).

14 Por. Brown, Ciato i spoteczenstwo, 279.

15 Por. Tertulian, Do zony 1, 8, 1 (CSEL 70, 102; PSP 29, 147).

16 Tertulian, Do zony 1, 8, 2-3 (CSEL 70, 103; PSP 29, 148).
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virginis, sponsa Christi, votum continentiae, ktore wejda
do jezyka Koéciota!. Kilkadziesiat lat pdzniej korzystajacy
z mysli Tertuliana $w. Cyprian z Kartaginy bedzie juz sta-
wiat dziewice przed wdowami'® i da §wiadectwo wielkiego
uznania dla swiadectwa stanu dziewic. W dziele O stroju
dziewic napisze:

Teraz mamy moéwic¢ do dziewic, o ktore tym wigksza
jest troska, im wznio$lejsza ich chwatla. Kwiat to jest
koscielnej latorosli, wdzigk i ozdoba taski duchowej, we-
sote usposobienie, cale i nieskazone dzieto chwaty i czci,
obraz Boga, odpowiedni do §wietosci Pana, pigkniejsza
cze$é trzody Chrystusowej. Cieszy si¢ przez nie i kwitnie
w nich obficie chwalebna ptodno$¢ matki Kosciota, o ile
wiecej bogate dziewictwo do liczby swej dodaje, o tyle
wzrasta rado$¢ matki®®.

W III w. otrzymujemy juz obfite informacje o istnie-
niu instytucji dziewic w Afryce Potnocnej, Egipcie, Sy-
rii i Palestynie oraz w Azji Mnlejsze]2° Do takiej grupy
wchodzilo si¢ przez przyrzeczenie dozgonnej czystosci.
Poczatkowo dziewice skladaly przyrzeczenia prywatne
wobec starszych Kosciota, ale z biegiem czasu upowszech-
nit si¢ $lub publiczny. Powstata wigc grupa wyodrgbniona
z 0g6tu wiernych, posiadajaca swojg tozsamos¢ i wymie-
niana tuz po duchowienstwie. Dziewice byly umieszczane
w katalogach Kosciota lokalnego jako osoby uprawnione
do specjalnych modlitw wstawienniczych i do korzystania
z pomocy charytatywne] Przednicejscy Ojcowie Koscio-
la mow1q juz o zw1a,zku dziewic z Kosciolem. One w Ko-
Sciele si¢ rodza i od Kosciola otrzymuja swoj duchowy
profil. Dziewica, ktora jest corka Kosciota, od niego otrzy-

17 Por. Metz, La consécration, 50-55.

18 Por. Cyprian z Kartaginy, List 55, 20, 2 (CSEL 3, 2, 638; PSP
1, 143).

19 Cyprian z Kartaginy, O stroju dziewic 3 (CSEL 3, 1, 189; POK
19, 137).

20 Por. Matunowiczéwna, ,,Dziewica”, 604.

21 Por. Matunowiczowna, ,,Dziewica”.
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muje potrojng charakterystyke: jest dziewicg, oblubienicg
i matkg w duchowym wymiarze?.

W IV w. dziewictwo zaczeto zajmowaé powazne miej-
sce w refleksji teologicznej i pojawila si¢ na jego temat
bardzo bogata literatura. O dziewictwie pisza miedzy in-
nymi: Metody z Olimpu®, Bazyli z Ancyry*, Bazyli Wiel-
ki* i Hieronim?® obydwaj w listach do mniszek i mnichow,
Grzegorz z Nazjanzu®’, Grzegorz z Nyssy*®, Ewagriusz
z Pontu®?, Jan Chryzostom®, Ambrozy*!, Augustyn® i wie-
lu innych pisarzy i Ojcow Kosciota. Wtedy takze powstaty
klasztory zenskie. W Egipcie przy §w. Pachomiuszu po-
wstaty wspdlnoty kobiet prowadzone przez jego siostre
Marig, a w Betlejem pod duchowa opieka $wigtego Hie-
ronima zaczgly istnie¢ klasztory zenskie.

Zasadniczo wlasnie w IV w. nastgpil powazny przetom
w formie zycia dziewic. Zamiast zy¢ wsrdd ludzi, zaczely
one tworzy¢ wspolnoty i klasztory, w ktorych realizowaty
razem swoje dziewicze zycie oddane Bogu®®. Zycie wspol-
notowe bez watpienia pomagato w zachowaniu i pielggno-
waniu czystosci. Sw. Hieronim nauczat, ze mnisi, dziewice
1 kaptani przez swoja czystos¢ i wstrzemiezliwos$¢ strzega
wspolnoty Kosciota®. Na przetomie 383 i 384 r. napisat on

22 Por. Calabuig — Barbieri, Verginita.

23 Zob. Metody z Olimpu, Uczta (PG 18, 27-228; PSP 24, 27-108).

2+ Zob. Bazyli z Ancyry, O dziewictwie (CPG 2, 2825-2827).

25 Zob. Bazyli Wielki, O dziewictwie (PG 30, 669-809).

26 7Zob. Hieronim, Listy do Eustachium (CSEL 54; ZM 33).

27 Zob. Grzegorz z Nazjanzu, O pochwale dziewictwa (PG 37,
521-573); Nauki dla dziewic (PG 37, 573-632); Do dziewic (PG 37,
640-642).

28 Zob. Grzegorz z Nyssy, Zycie Sw. Makryny (PG 46, 959-1000)
(tt. W. Kania, 387-404); O dziewictwic (PG 46, 317-416).

2 Zob. Ewagriusz z Pontu, Napomnienie dla dziewicy (CPG 2436;
ZM 18, 301-306).

30 Zob. Jan Chryzostom, O dziewictwie (PG 48, 533-596).

31 Zob. Ambrozy, O dziewictwie (PL 16, 279-316).

32 Zob. Augustyn, O Swietym dziewictwie (CSEL 41, 233-343; ZM
27, 271-350).

33 Por. Ktoczowski, Od pustyni, 81.

3% Por. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, 137.
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w Rzymie list do Eustachium corki §w. Pauli, ktora wta-
$nie pod wptywem Hieronima rozpoczeta zycie ascetyczne
z mitosci do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego.
List zostat zatytutowany O zachowaniu dziewictwa 1 jest
prawdziwg rozprawg teologiczng i ascetyczng o dziewic-
twie zachowanym ze wzgledu na krolestwo niebieskie.
Autor ukazuje trudy zwigzane z zyciem w czysto$ci, ale
rownoczesnie zacheca, by Eustachium na wzér Abrahama
opuscita dotychczasowy styl zycia oraz, korzystajac takze
z wlasnego doswiadczenia wewnetrznej walki, daje adre-
satce duchowe rady ku zachowaniu czysto$ci®.

2. MOTYWY WYBORU DZIEWICTWA

Dziewictwo w pismach Ojcéw Kosciota posiada przede
wszystkim motywacje biblijng i jest wiqczone w histori¢
zbawienia, od ktorej otrzymu]e znaczenie 1 sens*®. Krole-
stwo Boze, do ktorego zmierza historia, realizuje si¢ juz
w osobie dziewiczego Jezusa Chrystusa. Kto zobowigzuje
si¢ do dziewictwa roéwnoczesnie harmonizuje si¢ z krole-
stwem Boskiego Oblubienca. Dziewictwo jest z jednej stro-
ny realizacja krolestwa zapoczatkowanego w Chrystusie,
a z drugiej — zapowiedzig przysztego wieku, w ktdérym nie
beda si¢ Zeni¢ ani za mgz wychodzi¢ (Mt 22,30). W chrze-
Scijanstwie starozytnym jest wigc dziewictwo poczatkiem
1 proroctwem szczesliwej wiecznosci, a przez to, w ujeciu
niektorych autorow, posiada wyzszos¢ nad matzenstwem.
Pisarze chrzescijanscy, zalecajac stan dziewictwa, czasem
na poczatku uzywali zapozyczonego z filozofii stoikow ar-
gumentu o trudach matzenstwa, wskazujgc na liczne troski
o dzieci, na nielatwa sytuacj¢ kobiety, ktora w mezu musi
uzna¢ swego pana’’. Ostatecznie taka motywacja nie jest
wystarczajaca, bowiem istotna jest wiara w Boga i ofiara

3 Por. Degorski, ,,Wstep”, 61-62.

36 Por. Tibiletti, ,,Vergine”, 3561.

37 Por. Augustyn, Wyznania 9, 9, 19 (CSEL 33/1, 213; tt. Z. Kubiak,
241); Zob. Tibiletti, ,,Vergine”, 3562.
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sktadana na Jego cze$é i z mitosci do Niego. Sw. Ambro-
zy w dziele O dziewictwie bardzo mocno podkresla natu-
r¢ wewnetrzng i duchowa dziewictwa, ktoére jest przyjete
z mito$ci do Boga®®. Odczytujac ewangeliczng pochwate
,,CZystosci serca”, biskup Mediolanu ponad nienaruszal-
no$¢ fizyczng ciata dziewic stawia dziewictwo duchowe,
poniewaz czysto$¢ niszczy w sobie ten, kto ,,pozadliwie
patrzy na kobiet¢” (Mt 5,28)%. Augustyn z kolei podkresla,
ze: ,,dziewictwo nie jest otaczane czcig dla siebie samego,
ale dlatego, Ze jest poswigcone Bogu™. Jest on przekona-
ny, Ze nie mozna nazywaé prawdziwie czystym tego, kto
nie praktykuje tej cnoty ze wzgledu na prawdziwego Boga
i dla Boga*'. Do dziewic biskup Hippony pisze, ze maja
by¢ pigkne nie picknem cielesnym, ale pigknem wewngtrz-
nym, picknem obyczajow*’.

Bez watpienia ideal dziewictwa w przekonaniu chrze-
$cijanskich pisarzy stuzyt bliskosci Boga. Tertulian jest
przekonany, ze rezygnujac z uzywania seksualnosci, czto-
wiek zdobywa smak rzeczy duchowych, a w ostateczno-
$ci Ducha Swigtego®. ,, To w glebi swego ducha cztowiek
rzuca si¢ w obecnos¢ Boza, a niewinno$¢ jest tylko jed-
nym z imion oblubienczej tajemnicy Baranka™*. Czysto$¢
i dziewictwo wynosi czlowieka z niepokojoéw i wewngtrz-
nego rozdarcia, a nawet czasem z piek%a do krélestwa
Boga, co stanowi droge pokonanq juz przez zwycu;sklego
Chrystusa. Czystos$¢ jest wigc wewnetrznym wyniesieniem
do bliskosci Boga.

38 Por. Ambrozy, O dziewictwie 13 (PL 300).

39 Por. Ostrowski, Obrona dziewicy, T91.

40 Augustyn, O swietym dziewictwie 8, 8 (CSEL 41, 241; ZM 27,
280).

41 Por. Augustyn, Matzenstwo i pozqdliwosé 1, 3, 4 (CSEL 42/2,
211) (t. K. Koscielniak, 345).

42 Por. Augustyn, O Swietym dziewictwie 55, 56 (CSEL 41, 301;
7ZM 27, 340).

43 Por. Tertulian, Zacheta do czystosci 10, 11 (CSEL 70, 132; PSP
29, 165).

4 Evdokimov, Wieki zycia, 175.
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W mysli teologicznej dziewictwo taczone jest z zyciem
anielskim. Pisze o tym wprost §w. Cyprian z Kartaginy:

Zachowajcie, dziewice, zachowajcie to, czym by¢ za-
czetyScie. Zachowajcie, czym bedziecie. [...] Czym my
mamy by¢, wy juz by¢ zaczety$cie. Wy chwale zmar-
twychwstania juz na tym $wiecie posiadacie, [...] gdy
trwacie w czystosci 1 dziewictwie, jestescie rowne anio-
fom Boga®.

Istnieje powszechne przekonanie wsrdd pisarzy chrze-
scijanskich, ze ,,dziewictwo, antycypujac [...] stan post
mortem, zapewnia nieskazitelno$¢ i nieSmiertelno$¢™. Jest
ono powrotem do raju, do stanu Ewy przed grzechem,
a poprzez wyeliminowanie zjednoczenia cielesnego i wla-
$nie przez nieskazitelno$¢ i nieSmiertelnos¢ czlowiek staje
si¢ rowny aniotom, co jest naturalng tesknotg ludzkiego
serca. Niemal we wszystkich wskazowkach duchowych
powraca ideal apathei jako stanu wewngtrznego pokoju
i panowania nad namigtnosciami i poruszenlaml duszy?’.
W mysli wschodniej mnisi i mniszki zyjacy slubem czy-
stosci sg nazywani ,,ziemskimi aniolami i niebianskimi
ludzmi”, stajgc si¢ zywa ikong Boga i mocg taski nowym
stworzeniem®®. Jednym z kluczowych zagadnien zwiaza-
nych z motywacja dziewictwa w tekstach Ojcow Kosciota
jest teologia stworzenia i teologia ludzkiej seksualnosci.
Upadek pierwszych rodzicow zaburzyt pierwotna har-
monie ipokdj ogladania Boga®. Zycie wedhig ideatu
monastycznego w czystosci jest, w przekonaniu Ojcow
Kosciota, zyciem anielskim, gdyz przynajmniej w teskno-
cie 1 wysitku jest przebywaniem w niebie, ktore jest ojczy-
zng cztowieka®. Zycie dziewic ma charakter niebianski,
poniewaz przede wszystkim jest zyciem w obecno$ci Boga

45 Cyprian z Kartaginy, O stroju dziewic 22 (CSEL 3, 203; POK
19, 145).

4 Guillaumont, U Zrédef monastycyzmu chrzescijanskiego, 11, 223.

47 Por. Calabuig — Barbieri, Verginita.

48 Por. Evdokimov, Wieki zycia, 157.

4 Por. Kidd, The Virgin Desert.

50 Zob. Flp 3,20 (,,Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie”).
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i w catkowitym oddaniu si¢ Jego chwale w ,,kosmicznej
liturgii” uwielbienia®'.

Posréd motywow podjecia dziewiczego zycia nie bez
znaczenia byla takze kwestia wolnosci. Zwlaszcza zycie
na pustyni bylo czgsto podejmowane w poszukiwaniu
zewngetrznej i przede wszystkim wewnetrznej wolnosci.
Chodzilo o wolno$¢ od niewolnictwa, zaleznosci, wyzysku
i posiadania oraz od namietnosci. W §wiecie starozytnym
kobiety na ogét nie miaty wielkiej kontroli nad wtasnym
zyciem, a czgsto takze nad wilasnym cialem. Zazwyczaj
byly niejako wlasnoscig ojcdw, mezow i1 pandw, jesli byty
niewolnicami. Wyjscie na pustyni¢ dawato im mozliwo$¢
odrzucenia tego ograniczenia. Tutaj mogly jako dziewice
zy¢, troszczac si¢ jedynie o krolestwo Boze, ,,nie podda-
jac si¢ mocom i okolicznosciom $wiata”2. Szczegolne
znaczenie miata wolno$¢ od namigtnosci, ktore niepokoja
serce i wprowadzaja nieporzadek do duszy. O wolnosci
od namig¢tno$ci mowili stoicy, a podjat t¢ ide¢ Ewagriusz
z Pontu, potem pisat o niej Hieronim, natomiast Jan Kasjan
nazywal ja ,,czysto$cig serca”. W takim ideale czlowiek
zbliza si¢ do wolnos$ci Boga, w ktérym nie ma namig¢t-
nosci. O stanie wolnos$ci pisat Klemens Aleksandryjski
w Kobiercach:

Gnostyk, wiec i cztowiek doskonaly, powinien by¢ wy-
zbyty, naszym zdaniem, wszelkiego psychicznego afektu.
Gnoza bowiem wypracowuje samoopanowanie, a samo-
opanowanie z kolei wytwarza biegto$¢ czy dyspozycje.
Ta z kolei postawa powoduje stan niewrazliwosci na
afekty, a nie stan umiarkowania w afektach. Stan nie-
wrazliwosci na afekty jest bowiem owocem wszechstron-
nego wyrwania z gruntu duszy chwastow pozadania®.

Dziewica oddana Bogu w Nim zyskiwala wolnos¢,
ktoéra stanowi harmoni¢ wszystkich wladz, wewngtrzny

5! Por. Bouyer, 1 senso, 69.

52 Chryssavgis, W sercu pustyni, 85.

53 Por. Desprez, Poczqtki monastycyzmu, 1, 182.

54 Klemens Aleksandryjski, Kobierce 6, 9, 74, 1 (GCS 52, 442; t.
J. Niemirska-Pliszczynska, 155).
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spokoj 1ijest realizacjg pierwotnego zamystu Stworcy
w stosunku do cztowieka.

3. ZNACZENIE 1 WPLYW SWIETYCH DZIEWIC

Mowigce o dziewictwie, Orygenes i wielu autorow za
nim uznaje tajemnice Trojcy Swietej jako zrodlo tego
wielkiego daru. Relacje w Trojcy sa wytacznie ducho-
we, wiec rownoczesnie dziewicze®. Ojcowie Kosciola sg
przekonani, ze cztowiek zachowujgcy dziewictwo staje
si¢ $wiatynig Boga i sanktuarium Tréjcy Swigtej, a w ten
sposob dokonuje si¢ w nim powr6t do rajskiego stanu
zycia®. Orygenes zauwaza rowniez, ze czysto$¢ pozwala
Duchowi Swigtemu przemienic¢ ciato czlowieka sprawie-
dliwego na podobieﬁstwo przemiany, jaka dokonata si¢ na
gorze Tabor”’. Grzegorz z Nyssy w traktacie O dziewictwie
zauwaza, ze czlowiek popchnigty przez Ducha SWthego
zbliza sie do Chrystusa Swiattosci i staje si¢ §wietlany™®.
W teologii monastycznej celem i zasada wszelkiego poste-
powania byt powro6t do natury sprzed grzechu pierworod-
nego. Dziewice sa wigc w starozytnosci chrzescijanskiej
swiadkami Boga, Jego obecnosci i Jego daréw. Teza, by
zy¢ wedlug natury, oznaczala w rzeczywistosci podjecie
wysitku ascetycznego, aby odzyskac¢ integralnos¢ i harmo-
nig, ktorg ciato 1 dusza cztowieka posiadaly, gdy wyszly
spod reki Stworzyciela. Rownoczesnie taka integralnosé
i harmonia zostang przywrocone na koncu czasow. Dzie-
wice juz na ziemi Zbierajq owoce zarezerwowane na czas
zmartwychwstania®.

Ojcowie Kosciota czgsto, podkreslajqc zwigzek migdzy
modlitwa i dziewictwem, uznaja, ze dzigki temu wznioste-
mu sposobowi zycia cziow1ek jest podniesiony do kon-

55 Por. Crouzel, Virginité, 46.

56 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 81-82.

57 Por. Orygenes, O zasadach 3, 6, 6 (GCS 22, 213; ZMT 1, 315).
58 Por. Grzegorz z Nyssy, O dziewictwie 11, 4 (PG 46, 366).

59 Por. Grzegorz z Nyssy, O dziewictwie 24, 4 (PG 46, 411).
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templacji Boga, a wigc do poznania Stworcy i1 niezwyklej
bliskosci z Nim, ktora nazywana jest zjednoczeniem mi-
stycznym®. Dziewice dzigki wolnosci w stosunku do ciata
oraz oddaniu si¢ kontemplacji Stworcy stajg si¢ swiadkami
1 prorokiniami przysztego wieku, a chociaz zyja w czasie,
dotykaja szczesliwej wiecznosci®. W dziewiczym zyciu
objawia si¢ pickno obrazu Bozego umieszczonego w czlo-
wieku w chwili stworzenia, a zabrudzonego przez grzech.
Piekno tego pierwotnego obrazu posiada niezwykla sile
przyciagania.

W pierwotnym chrze$cijanstwie powszechny byt ideat
me¢czennika, ktory jako ,,zraniony przyjaciel Oblubienca”
jest ,,gwattownikiem zdobywajgcym szturmem niebo”2,
Jest on zywym obrazem Chrystusa ukrzyzowanego, a dla
$wiata, aniotow i ludzi jest rowniez ,,widowiskiem”, kto-
re oglada si¢ z przejgciem jako niezwykle §wiadectwo
obecnosci Boga. W okresie spokojnej egzystencji Koscio-
fa rol¢ meczennikoéw zajeli rezygnujacy ze §wiata i jego
propozycji mnisi i dziewice. Jak to powie prawostawny
teolog, mitosnik OJCOW pustyni, ,,chrzest krwi” robi miej-
sce dla ,.chrztu ascezy”, ofiary i wyrzeczenia®. Podobnie
jak meczenstwo, d21ew1ctwo 1 wstrzemiezliwo$¢ sa darem
Bozym. Wobec tego daru niezbedna jest postawa poko-
ry 1 wdziecznosci. W tekstach mowiacych o dziewictwie
wschodni Ojcowie Kosciota czgsto uzywaja stow charis,
charisma, dorea, ktore podkreslajg darmowos¢ tego daru
ofiarowanego przez Boza mitos$¢®.

Wsréd Ojcoéw zachodnich, ze wzgledu na swoje do-
$wiadczenie zyciowe i dyskusje z pelagianami, szczegolnie
swiety Augustyn podkresla, ze zarowno matzenstwo, jak
i dziewictwo sg darem Bozym®. Ciekawe jest to, ze wielka
warto$¢ dziewictwa Augustyn wydobywa nie przez poka-
zanie matlej warto$ci matzenstwa, ale przez podkreslenie

6 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 83.
o1 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 85.
2 Por. Evdokimov, Wieki, 155.

9 Por. Evdokimov, Wieki, 156-157.

6 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 92.
65 Zob. Swoboda, ,,Aspekty teologiczne”, 139-157.
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pickna i dobra czystej, oblubienczej relacji matzonkow.
Pisze on w dziele O swigtym dziewictwie:

jesli czystos¢ matzenska, mimo ze zachowywang w cie-
le, przypisuje si¢ nie ciatlu, ale umystowi, poniewaz on
stoi na strazy ciata i nim kieruje, by nie taczylo si¢ ono
z zadnym innym poza wlasnym matzenstwem, to o ilez
bardziej i zaszczytniej nalezy zaliczy¢ do zalet umystu
owa wstrzemigzliwos$¢, w ktorej samemu Stworcy duszy
i cﬁja%a Slubuje si¢ czystos¢ ciata, uswigca ja i zachowu-
jets.

Fakt, ze dziewictwo jest darem, nie zwalnia jednak
cztowieka od podjecia wewnetrznej walki o nie. Powr6t
do natury rajskiej sprzed upadku pierwszych rodzicow, jak
jest rozumiane dziewictwo, wymaga ascetycznych wysit-
kow w celu zaparcia si¢ siebie, co jest ,,gwaltem” zadanym
samemu sobie i swemu ciatu poddanemu pozadliwosci.
W rzeczywistosci autorzy chrzescijanscy, uznajac przeciw
gnostykom pozytywny aspekt stworzenia i ludzkiego ciata,
podkreslaja, ze ta przemoc ukryta w wysitkach ascetycz-
nych skierowana jest nie tyle przeciw samemu ciatu, ile
przeciwko pasjom zamieszkujacym w ciele®’. Dziewictwo
jest zawsze swiadectwem wielko$ci daru Bozego, Jego
wszechmocy, ale takze swiadectwem ludzkiego pragnie-
nia i zmagania oraz walki duchowej dodanych do Bozych
darow. Dziewictwo jest wigc z jednej strony darem Boga
dla niektorych, a z drugiej — darem, jaki cztowiek czyni
Bogu, nie bez wlasnego wysitku i trudu. Mysl teologiczna
pierwszych wiekow chrzescijanstwa jest zgodna — t¢ nie-
zwykta taske mozna zachowa¢ moca Boga i silg modlitwy,
pokory i ascezy.

Dziewice przypominaly rowniez, ze celem Zycia nie
jest petnienie jakich$ okreslonych funkcji w spoteczen-
stwie®. Stawaly si¢ $wiadkami innej rzeczywistosci i po-
kazywaly, iz ,,nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz

% Augustyn, O swietym dziewictwie 8, 8 (CSEL 41, 241; ZM 27,
280).

%7 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, 1/ Monachesimo, 93.

8 Por. Chryssavgis, W sercu pustyni, 86.
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niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczy-
zny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Takie podejscie, zwlasz-
cza w srodowisku Ojcow i Matek pustyni, byto przynaj-
mniej teoretycznym przeciwstawieniem si¢ dyskryminacji
kobiet, a ostatecznie nawet takie w teorii dowarto$ciowa-
nie kobiet byto wprowadzaniem rewolucji w §wiecie zdo-
minowanym przez me¢zczyzn®. Ideat dziewictwa pokazuje
rowniez podstawowa prawde antropologiczna, ze nikt, za-
den cztowiek, nie jest wolny od seksualnosci, ale to ciato
jest zroznicowane plcig, natomiast dusza stworzona na ob-
raz i podobienstwo Boga milujgcego nie jest ani zenska,
ani meska, poniewaz jest niecielesna. Z tego powodu zycie
duchowe i wszystkie jego praktyki, asceza, tesknoty i ofia-
ra, sg zasadniczo takie same dla kobiet i dla me¢zczyzn.
Takie bylo stanowisko zdecydowanej wigkszosci Ojcow
wschodnich i zachodnich™. Wydaje si¢ jednak, ze chociaz
ta wizja przekracza ograniczenia epoki, ktora w wielu
aspektach nie potrafita dowarto§ciowac kobiety i jej ge-
niuszu, to jednak posiada swoje ograniczenia, ktore nie-
ktorzy pisarze chrzescijanscy bedg starali si¢ skorygowac.
Zdaniem kardynata Tomasa Spidlika Ojcowie Kosciota
w swojej wizji seksualnos$ci byli zbytnio ulegli teoriom
platonskim’'. Tym, ktory probuje uwolni¢ si¢ nieco od
kontekstu monastycznego w rozwazaniach dotyczacych
matzenstwa i dziewictwa, byt $w. Jan Chryzostom. Potrafi
on opisywac¢ pigkno chrzescijanskiej rodziny i matzenstwa,
a z drugiej strony pisa¢ z entuzjazmem o dziewictwie po-
swigconym Bogu™. Jednak mimo wszystkich ograniczen
mysli Ojcéw Kosciota dowartosciowanie kobiety dziewicy
oddanej Bogu, taczenie warto$ci dziewictwa z warto$cia
malzenstwa, ale nie przez opozycje dobro i zto, lecz na
zasadzie dobre — lepsze, to jest wziety z Ewangelii zaczyn
prawdy 1 mitosci, ktory zaowocuje kiedy$ w cywilizacji

8 Por. Chryssavgis, W sercu pustyni, 84.

7 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 88-89.
7! Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 89.

2 Zob. Maulard, Saint Jean Chrysostome.
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chrzescijanskiej chociazby w prawach osoby ludzkiej,
w tym takze kobiety.

Jednym z owocow istnienia stanu dziewic we wcze-
snym chrzescijanstwie jest fakt, ze teologowie piszacy
o dziewictwie rozwijaja bardzo wazny w teologii temat
mistycznych zaslubin. WspomnieliSmy wczes$niej, ze
wprowadzony przez Tertuliana termin sponsa Christi”,
w odniesieniu do dziewicy chrzescijanskiej w IV w., staje
si¢ powszechny w uzyciu’™. Bez watpienia dla Orygenesa,
i od niego w calej tradycji teologicznej, istnieje przeko-
nanie, ze kazda dusza ochrzczona jest oblubienicg Chry-
stusa’, ale stopniowo zakorzenia si¢ mysl o wyjatkowym
charakterze dziewiczych kobiet, ktore towarzysza Chry-
stusowi jako Oblubiencowi, zyja Nim i czekajg na Jego
powr6t’. Poniewaz relacja dziewicy z Chrystusem jest
mistycznym malzenstwem, upadki cielesne sg rozumia-
ne jako bigamia i cudzolostwo. Ztamanie §lubu czystosci
Kosciot karat dosy¢ surowo. Synod w Elwirze z 306 .
kobiete, ktora to uczynita, wykluczat ze spolecznosci,
a gdy podjeta pokutq mogla by¢ przyjeta do wspolnoty
Kosciofa i przyjac¢ przed $miercig komume;77 Synod w An-
cyrze w 314 r. byl nieco tagodniejszy i tego rodzaju winy
karat tak jak bigami¢’®. Takie prawo wynikato z przekona-
nia, ze dziewica poswi¢cona Bogu stawata si¢ wlasnoscig
Chrystusa, jako Jemu zaslubiona”. Przez to potaczenie te-
matoéw matzenskich z ideg dziewictwa dla Boga zyskuja
obydwa tematy, zarowno matzenstwo, jak i dziewictwo
nabierajg wielkiej wartosci.

Dziewictwo w chrzescijanstwie ma bardzo mocny
rys chrystologiczny. Wiez z Chrystusem ma tu charak-
ter ofiary sktadanej Boskiemu Oblubiencowi z mitosci.
Kobiety nasladuja Chrystusa, ida za Nim i przez zycie

73 Por. Tertulian, Do Zony 1, 4, 4 (CSEL 70, 98; PSP 29, 147).

74 Por. Adnés, ,,Mariage spirituel”, 393.

75 Por. Crouzel, Orygenes, 162.

76 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, Il Monachesimo, 84.

7 Por. Concilium Eliberitanum can 13 (SC 241, 78; ZMT 37, 52).
78 Por. Concilium Ancyranum can 67 (SC 241, 92; ZMT 37, 67).
7 Por. Ostrowski, ,,Obrona dziewicy”, 793.
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w dziewictwie realizuja si¢ w nich ewangeliczne btogo-
stawienstwa®. Réwnocze$nie bardzo wazny, zwlaszcza
dla $w. Augustyna, jest eklezjologiczny rys dziewictwa.
Slub dziewictwa sktadany we wspolnocie chrzescijan 13-
czy z Chrystusem 1 jest znakiem za$lubin z catym Koscio-
tem, ktorego Oblubiencem jest Chrystus. Kobiety zyjace
czystoscia i poswigcone Bogu uczestnicza w zaslubinach
Chrystusa z Ko$ciotem i sg znakiem przypominajacym
wiernym koniecznos¢ zachowania dziewictwa duchowego,
na ktore sktada si¢ czysto$¢ wiary i obyczajow. Augustyn,
mowigce o Kosciele jako dziewicy i matce, podkresla, ze
Swicte dziewice rodza si¢ nie z p}odnoéci cielesnej, lecz
wlasnie z duchowej p10dnosc1 wierzacej wspolnoty Ko-
$ciota®'. Rownoczes$nie swoim §wiadectwem zycia i moca
ofiary przyciagaja do Chrystusa i sg przyczyna ptodnosci
Kosciota. Klasyczne jest tu do§wiadczenie §w. Augustyna,
ktoéry poruszony przyktadem mnichow egipskich zyjacych
slubem czysto$ci, zdobywa przekonanie, ze mozna zrezy-
gnowac z uzywania seksualnosci i zy¢ dla Boga®.

Trzeba takze zauwazy¢, ze dziewice sg polaczone z ta-
jemnica Maryi Dziewicy, ktéra pozostajac Dziewica, staje
si¢ Matka. Czysto$¢ ofiarowana Bogu, tak jak krew me-
czennikow, staje sie zrodlem wielkiej duchowej ptodnosci
Kosciota Matki. Grzegorz z Nyssy pisze, ze dziewictwo
daje kazdemu mozliwo$¢ bycia matkg Chrystusa®®. Jest to
temat bardzo drogi wielu Ojcom Kosciota, ktorzy podkre-
slajg, iz macierzyfstwo realizuje si¢ w glebi serca przez
zdobywanie mocg Ducha Swigtego i wlasnym wysitkiem
cnot quros’ci i mitosci. To nowe paradoksalne macierzyﬁ—
stwo, ktore nie zalezy od woli ludzkle] inie Jest zw1qzane
z pozadliwoscig ciata, sprawia, ze ustgpuje zlo i cierpienie,
ktore zacigzyto nad macierzynstwem ludzkim po grzechu
pierworodnym?4,

80 Por. Swoboda, ,,Aspekty teologiczne”, 156.

81 Por. Swoboda, ,,Aspekty teologiczne”, 156.

82 Por. Augustyn, Wyznania 8, 6, 14 (CSEL 33/1, 181; tt. Z. Ku-
biak, 209).

8 Por. Grzegorz z Nyssy, O dziewictwie 14, 3, 20 (PG 46, 382).

8 Por. Spidlik — Tenace — Cemus, I/ Monachesimo, 82.
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4. PODSUMOWANIE

Od poczatku chrzescijanie zachwycali si¢ dziewiczym
zyciem Chrystusa, jego btogostawienstwem skierowanym
do ludzi czystego serca oraz zacheta do bezzennos$ci dla
krolestwa niebieskiego. W pierwotnym Kosciele znajdo-
waly si¢ kobiety, ktore zachwycone Zbawicielem i darzace
Go miloscia, szty za Nim, ofiarowujagc Mu swoje zycie.
Poczatkowo zyly one w domach rodzinnych i nie odgry-
watly jakiej$ istotnej roli we wspolnocie Kosciota. Powoli
jednak, wraz z ustaniem przesladowan i rozwojem chrze-
Scijanstwa, dziewice zaczelty zajmowaé miejsce meczen-
nikéw i wraz z mnichami staty si¢ waznymi $wiadkami
obecnosci Chrystusa w $wiecie. Ich sposdb zycia ukazuje
przemieniajacg cztowieka moc Boga. W nich wypehia
si¢ ludzka tesknota powrotu do rajskiego stanu zycia oraz
pragnienie wolnosci od nieuporzagdkowanych namigtno-
$ci ukrytych w duszy ludzkiej po grzechu pierworodnym.
Pigkno dziewictwa oﬁarowanego Bogu pozytywnym ak-
tem woli oraz wstrzemigzliwos¢ i asceza s3 zwycigstwem
cztowieka nad tendencjami, ktére po upadku pierwszych
rodzicéw sg zwigzane z cialem i cielesnoscig cztowieka.
Natura ludzka przeciez buntuje si¢ przeciw degradacji
wilasnej osoby do zwierzecego i zmystowego poziomu
zycia. W oczach chrzescijan dziewice zyja na §wiecie we
wspdlnocie Kosciota, ale posiadaja site wstawiennicza,
ktora czerpia z bliskosci Boga i w ten sposdb wzywaja do
spojrzenia w kierunku $wiata, ktory przyjdzie. One zyja
w czasie, ale dotykaja wiecznosci.

W I i IV w. klasztor zajal miejsce rodzinnego domu,
a autorytet biskupa, przed ktérym pierwotnie sktadato si¢
slub czystosci, zostat zastgpiony autorytetem wspolnoty
i przelozonej. W tym czasie powstato takze wiele litera-
tury ujmujacej teologicznie dar dziewictwa i zachgcajacej
do takiej stuzby Kosciolowi, ktory obficie zakwitt liliami
dziewic. Relacja z Chrystusem Oblubiencem prowadzi
wiele kobiet do wielkiej madrosci i1 ostatecznie do $wig-
tosci, ktore to dary z kolei decydujq 0 mac1erzynskleJ ptod-
nosci Kosciota i majg moc przyciaggania innych.
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Swiadectwo zycia dziewic pozostaje zawsze aktualne,
jest umocnieniem w kazdym stanie zycia chrzescijanskie-
go 1 zaproszeniem, na ktore odpowiadaja takze nastepne
pokolenia. Asceza, ofiara i mito$¢ czystych kobiet kochaja-
cych Chrystusa wylgczng i niepodzielng mitoscig ,,wywie-
ra wptyw pedagogiczny. Najbardziej zatroskany cztowiek
tego $wiata wiedzial, ze zamiast niego gdzie$ tam sa praw-
dziwi ludzie, ktérzy w ciszy serca rozmawiaja z aniotami
i wdzieraja si¢ w zycie przysztego wieku®.
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