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MIEJSCE SWIADECTWA
W PRZEPOWIADANIU HOMILIJNYM

The Place of Testimony when Preaching
a Homily

Abstract: The homily is a natural place to give Christian wit-
ness. God’s self-revelation — the continuation of which is found
in the preaching of God’s Word — is characterized by dialogue.
God, in giving Himself through the preaching of the Word, wit-
nesses about Himself and waits for man’s reply, which is born
from man’s personal experience of meeting God. This response
then takes on the character of man’s own witness about meeting
God. The witness of a Christian’s life is the confirmation of the
power of God’s Word, it’s verification and illustration. When
preaching a homily, witnessing to the faith can be voiced in
different ways, but is always to be proclaimed by the homilist.
The preacher of God’s Word can indirectly deliver experiencing
God through one of the believers, or in his own words. The ho-
milist is to witness that he “saw and heard” (experienced) God
— in the Word of God, in the liturgy, and the lives of believers.
Thus, the homily is listening to Christ who is present in Sacred
Scripture, perceiving Him in the framework of the liturgy, and
giving witness about His work in the life of the believer.

Keywords: the homily, witness, testimony, Christ’s presence, the
Word of God, the liturgy, the life of believers, salvation history

Streszczenie: Homilia jest naturalnym miejscem chrzescijan-
skiego $wiadectwa. Objawienie Boze, ktorego kontynuacja jest
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przepowiadanie stowa Bozego, ma bowiem charakter dialo-
giczny. Bog, udzielajac siebie samego w gloszeniu Stowa, daje
$wiadectwo o sobie oraz oczekuje na odpowiedz czltowieka,
ktora rodzi si¢ z do§wiadczenia osobowego spotkania z Nim.
Odpowiedz ta przyjmuje zatem charakter §wiadectwa o spotka-
niu czlowieka z Bogiem. Swiadectwo chrze$cijanskiego zycia
jest potwierdzeniem mocy stowa Bozego, jego weryfikacja i ilu-
stracjg. W przepowiadaniu homilijnym $wiadectwo wiary moze
dojs¢ do glosu w rozny sposob, zawsze jednak z ust homilisty.
Glosiciel stowa Bozego moze w sposdb posredni przekazaé do-
$wiadczenie Boga kogo$ z wierzacych lub swoje wlasne. Homi-
lista ma zaswiadczy¢ o tym, ze ,,widzial i styszal” (do§wiadczyt)
Boga w stowie Boze, w liturgii i w Zyciu wiernych. Homilia jest
bowiem shichaniem Chrystusa obecnego w Pismie Swictym,
ogladaniem Go w ramach liturgii oraz zaswiadczaniem o Jego
dziataniu w zyciu wierzacych.

Stowa Kklucze: homilia, $wiadectwo, obecnos$¢ Chrystusa, stowo
Boze, liturgia, zycie wierzacych, historia zbawienia

Homilia w sposob naturalny jest miejscem, w ktorym
powinno wybrzmie¢ $wiadectwo chrzescijanskiego zycia.
Objawienie Boze, ktorego kontynuacja jest przepowiada-
nie stowa Bozego, ma bowiem charakter dialogiczny. Bog,
udzielajac siebie samego w gloszeniu stowa (por. KO 2),
daje $wiadectwo o sobie oraz oczekuje na odpowiedz czlo-
wieka, ktora rodzi si¢ z doswiadczenia osobowego spo-
tkanla z Nim. Odpowiedz ta przyjmuje zatem charakter
$wiadectwa o spotkamu cztowieka z Bogiem. Swiadectwo
chrzescijanskiego zycia jest potwierdzeniem mocy slowa
Bozego, jego weryfikacja i ilustracjg. W przepowiadaniu
homilijnym $wiadectwo dochodzi do glosu zawsze po-
przez usta homilisty, dla ktérego zastrzezone jest gltoszenie
stowa Bozego w ramach liturgii'. Glosiciel stowa Bozego

! Obecne przepisy liturgiczne zabraniajg, aby $wiadectwo w czasie
homilii sktadata osoba niewyswigcona. Wyjatek stanowig tutaj litur-
gie dla wspolnot Neokatechumenalnych oraz Msze Swiete z udziatem
dzieci. Por. np. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,
Dyrektorium Homiletyczne, 5.
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moze w sposob posredni przekazaé doswiadczenie Boga
kogos z wierzacych lub bezposrednio swoje wiasne.

Swiadectwo homilisty opiera si¢ na podstawowym
paradygmacie — na Jezusie Chrystusie, ktory przycho-
dzi do ludzi jako §wiadek Ojca — zaswiadcza o tym, co
widziat i styszat u Ojca (J 3,32; por. J 1,18; 3,11; 8,38;
14,6-11; J 18,17). On jest tez pierwszym wykonawca sto-
wa, ktore glosi (por. J 10,25). Stowa Jezusa byly petne
mocy rowniez dlatego, ze Jego zycie bylo zgodne z Jego
stowami — Jezus jest ,,Swiadkiem wiernym” objawienia
przyniesionego od Ojca (por. Ap 1,5; 3,14). W paradygmat
Jezusowego swiadectwa wpisujg si¢ takze apostotowie,
ktorzy swoje gltoszenie Ewangelii motywuja stowami: ,,Bo
my nie mozemy nie mowi¢ tego, cosmy widzieli i sty-
szeli” (Dz 4,20; 26,16; por. J 1,1-3). To doswiadczenie
Boga w Jezusie Chrystusie odnosi si¢ zaréwno do spotka-
nia z historycznym wydarzeniem Jezusa Chrystusa (por.
J1,32.39; 5,19; 19,35; 1J 1,1-4), jak tez do osobistej (czg-
sto mistycznej) relacji z weielonym Synem Boga dostepne;
poprzez wiare (por. np. 1 J 5,10)%. Doswiadczenie to staje
si¢ koniecznym kryterium zaliczenia w poczet apostotow
(por. Dz 1,21-22). Stad tez postannictwo apostotow okres-
lane jest czgsto w Nowym Testamencie terminem ,,$wia-
dectwo” (por. Lk 24,45-49; J 15,27; Dz 1,8; 2,32; 3,15;
10,39; 22,15)°.

W perspektywe swiadectwa Jezusa i apostotéw wpisu-
ja si¢ wszyscy kaptani, jako wspotpracownicy biskupow
— nastepcOw apostotow. Zwigzek pomigdzy gloszeniem
stowa Bozego a $wiadectwem potwierdza takze Sobor Wa-
tykanski I (por. KK 21; KO 18; DM 11; DK 11; DWR 11;
KDK 43), jak tez p6zniejsze nauczanie papiezy dotyczqce
ewangelizacji*. Kluczem do wilasciwego wykonywania po-
shugi stowa Bozego przez homiliste jest zatem do§wiad-
czenie Boga w osobistej relacji z Nim oraz potwierdzanie
tego doswiadczenia swoim zyciem. Homilista ma stang¢

2 Por. Siwek, ,,Kaznodzieja”, 89-92.
3 Por. Jankowski, Kerygmat, 118; Pagiewski, Gloszenie, 78.
4 Zob. EN 22,42; ChL 34; RM 42-44; PDV 22,26; VS 107.
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przed uczestnikami zgromadzenia liturgicznego jako ten,
ktory widziat i styszat zbawiajacego Pana w proklamowa-
nym stowie Bozym, w liturgii oraz w zyciu wierzgcych
(takze i w swoim wilasnym). Homilia jest przekazem do-
$wiadczenia, ktore stato si¢ najpierw udziatem samego ho-
milisty, zgodnie z zasadg opisang przez §w. Pawta: ,,Coz
masz, czego bys$ nie otrzymat” (1 Kor 4,7).

1. HoMILIA SWIADECTWEM SPOTKANIA CHRYSTUSA
OBECNEGO W SLOWIE Bozym

Wedlug Orygenesa — jednego z ,,0jcOW” chrzescijan-
skiej homilii — przepowiadanie homilijne jest wydarzeniem
zbawczym polegajagcym na doprowadzeniu uczestnikow li-
turgii do spotkania z Chrystusern obecnym w Pismie Swie-
tym5 Na bazie rozumienia tekstu biblijnego jako wcielenia
si¢ Logos w stowo Pisma Swictego Orygenes pojmuje
homili¢ jako poszukiwanie Chrystusa w tekscie §wigtym
w obecnosci stluchaczy. Takie przepowiadanie prowadzi
tez, jego zdaniem, do poznania i umitowania Chrystusa®.

Wedle takiego rozumienia homilii gloszacy stowo
Boze powinien stang¢ przed zgromadzeniem liturgicznym
jako ten, ktory juz spotkat Chrystusa obecnego w tekscie
swietym. Ma jawic si¢ jako ten, ktory spotkat tam Pana
i uwierzyl Mu’. Dlatego moze on powiedzie¢ za $w. Paw-
tem: ,uwierzytem, dlatego przeméwitem” (2 Kor 4,13).
Woweczas, jak pisze Leszek Kuc, bedzie on ,,mogl prze-
mawiac¢ do braci juz nie tylko we wiasnym imieniu™®. Jego

5 Por. Staniek, ,,Kazanie”, 20. Jezus Chrystus byl dla Orygenesa
podstawowym kluczem w interpretacji Pisma Swietego. Do Chrystusa
odnosit on kazde wydarzenie, kazde, nawet najmniejsze stowo zapisane
na kartach Pisma Swietego. Zob. Szram, ,,Chrystus”, 225-238.

¢ Por. Olivar, La predicacién, 62-69.

7 Homilista powinien by¢ pierwszym stuchaczem Chrystusa obec-
nego w stowie Bozym — powinien by¢ ,,pierwszym «wierzacym» w Sto-
wo” (PDV 26).

§ Kuc, ,,Teologia kaznodziejstwa”, 168.
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homilia staje si¢ bowiem rodzajem osobistego wyznania
wiary’.

Przepowiadanie homilijne zaktada zatem wcze$niej-
sze obcowanie homilisty z Chrystusem obecnym w stowie
Bozym, zaklada zazylo$¢ z Nim. Homilista osiggnie ten
sposOb poznania Pana, jesli poswigci odpowiedni czas za-
réwno na naukowe studium tekstu biblijnego uwzgle¢dnia-
jace egzegetyczne i teologiczne zasady jego interpretacji'?,
jak tez ina jego kaznodziejska medytacje!!. Szczegblne
znaczenie posiada w tym wzglqdzie medytacja kazno-
dziejska. Jest ona otwarciem si¢ na natchnienie Ducha
Swietego, ktory jest pierwszym ,,$wiadkiem” Chrystusa
(por. J 15,26-27; 5,32) oraz gtdéwnym interpretatorem 0so-
by izbawczego dzieta Chrystusa. Tego rodzaju ,,poboz-
na lektura” (KO 25) prowadzi do duchowego odczytania
tekstu, ktore nazwa¢ mozna petiejszym poznaniem Pana
przemawiajgcego w Biblii. Konieczno$¢ dziatania Ducha
Swietego w interpretacji Pisma zaklada takze fakt, Ze nie
ma identycznos$ci mi¢gdzy stowem Boga a Pismem. Pismo
nie jest bezposrednio stowem Boga. Ono ,,zawiera Stowo
Boga” (KO 24), lecz go catkowicie nie wyczerpuje. Pismo
jest jakby §wiadkiem Stowa, ,,sakramentem”, w ktérym
to Stowo moze by¢ ustyszane. Aby Pismo moglo objawic
homiliscie Chrystusa, przekazywaé mu Jego stowo, po-
trzebna jest owa duchowa hermeneutyka — dziatanie Ducha
Swigtego. Taki jest wlasnie podstawowy cel kaznodziej-
skiej medytacji tekstu biblijnego. Cel ten trafnie oddaja
stowa Henryka Witczyka:

Medytacja umozliwia odkrycie Prawdy, ktora ma swe
ostateczne zrodto w Chrystusie, a nawet ma wyrazne ob-
licze Chrystusa — jest Prawdga-Osoba, nie idea, abstrak-
cyjng tezg, definicjg katechizmowa, dogmatem. Odkrycie
osobowego wymiaru Prawdy Pisma jest w nas mozliwe

? Por. Siwek, , Kaznodzieja”, 101.
10 Zob. Dyk, ,,Zasady interpretacji”, 99-121.
11 Zob. Twardy, ,,Medytacja kaznodziejska”, 130-138.
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dzieki dziataniu Ducha Prawdy, ktory objawia, czyli
uobecnia w czytajacym Chrystusa'?,

Pierwsze §wiadectwo w homilii wyrasta zatem z exe-
gesis 1 meditatio stowa Bozego. W ten sposob homilia wpi-
suje si¢ w pneumatologiczny proces objawiania i widzenia
Chrystusa: Duch Swigty, ktoéry wzbudzit Stowo w hagio-
grafie, doprowadzit go do spisania tego Stlowa, pomaga
homiliscie wydoby¢ to samo Stowo z Pisma, a nastgpnie
ozywia homili¢, uobecniajac w niej Pana w Jego miste-
riach”. Sama homilia staje si¢ wowczas Swiadectwem
o $wiadectwie stowa Bozego, jakim jest Pismo Swiete.

Medytacja kaznodziejska jest zatem tym samym, co
Orygenes utrzymywal w odniesieniu do homilii: osobi-
stym spotkaniem z Jezusem Chrystusem na kanwie stowa
biblijnego. Homilista traktuje wowczas tekst jako skiero-
wany osobiscie do niego. Takie spotkanie z Chrystusem
rozpoczyna sig i jest przeniknigte szczerg i ufng modlitwa.
Duchowa lektura Pisma Swigtego charakteryzuje si¢ kre-
atywnoScig polegajaca na dostrzezeniu szczegolow i zja-
wisk, ktore nie zostaly wyrazone stowami. W ten sposob

12 Witczyk, Rola biblistyki, 151. Por. Bonhoeffer, La parola pre-
dicata, 46-48.

13 Por. Simon, ,,Przepowiadanie biblijne”, 79-81. Francuski teolog
Jean-Jacques von Allmen, wskazujac na uroczysta wymowe wydarze-
nia, jakim jest lektura i przepowiadanie stowa Bozego w czasie kultu,
podkresla migdzy innymi: ,,Kiedy wykonuje si¢ lekture Biblii nastgpuje
pewna fundamentalna rzecz: $wiadek, ktorego §wiadectwo zostato «po-
grzebane» w lekturze, podnosi si¢, aby podja¢ to Stowo. To wydarzenie
mozliwe jest dzieki dziataniu Ducha Swigtego. Lektura Pisma musi
zostaé poprzedzona epikleza, poniewaz to dzieki Duchowi Swigtemu
zachodzi to swoiste zmartwychwstanie Pisma i jego wejscie w Stowo,
a Pismo pod formg lektury znajduje swoje usprawiedliwienie i swoje
miejsce w kulcie Kosciota: lektura rzeczywiscie zostaje wykonana po
to, aby $wiadek powrdcit do $wiadczenia a anagdosi stato si¢ anamnezgq,
to znaczy aby to, co zostato powiedziane w innym czasie i na innym
miejscu, zostalo wypowiedziane na nowo w sposdb zywy i nowy, tu
iteraz”. Tenze, Celebrare la salvezza, 11.

406



prowadzi do odczytania catej glebi tekstu, dostrzezenia
jego wewngtrznego bogactwal'“.

Gdy homilia bedzie wyptywac z glgbokiej duchowo-
sci, modlitwy i medytacji stowa Bozego, wowczas istnieje
prawdopodobienstwo, ze jego stuchacze przezyja je z row-
ng intensywnos$cia'’. Homilia, ktora zrodzi si¢ z medytacji
Chrystusa w stowie Bozym, w sposob naturalny zmierza
potem takze do kontemplacji Jego Osoby obecnej 1 dzia-
tajacej w ,tu iteraz” liturgii. Swiadectwo o Chrystusie
obecnym w slowie Bozym dochodzi do glosu w sposob
autentyczny jedynie w homilii poglgbionej na wzor: me-
ditatio — contemplatio.

Chrystusa i Jego zbawczych misteriow nie da si¢ bo-
wiem zrozumie¢ i glosi¢ w sposob czysto intelektualny,
lecz domagaja si¢ one pokory i petniejszego wniknigcia
w nie przez wiarg'’, tak jak to stwierdza Romano Guardini:
,Nalezy raczej zatrzymac si¢ w obliczu danego wydarze-
nia, danych stow, danego czynu, nastuchujac, uczac sig,
adorujac i okazujac postuszenstwo”!’. Przepowiadanie ho-
milijne ma zatem oscylowac nie w kierunku teologii ,,ra-
cjonalno-spekulatywnej”, lecz teologii ,,monastycznej” czy
,madrosciowej”, wyrastajacej swymi korzeniami z trady-
cji ojcow Kosciota. Misteria Jezusa zglebiali oni przede
wszystkim za pomocg meditatio. Punktem wyj$cia i doj-
$cia ich teologii byla wiara przezywana, zywa i nadajaca
si¢ do przezyma Jej uwaga byia skierowana bardziej na
doswiadczenie niz na wyjasnienie i zrozumienie'®. W prze-
powiadaniu na wzor meditatio, podobnie jak w teologii
i duchowosci, przy rozwazaniu misteriow Jezusa chodzi
o okreslony sposob widzenia, poznania i doswiadczenia,
ktory usiluje przenikna¢ az do glebi, az do samego jadra
poszczegblnych danych i okolicznosci:

14 W sposob bardziej precyzyjny kaznodziejskg medytacje nad tek-
stem biblijnym opisujg m.in.: Zerfass, Od perykopy do homilii, 122-126;
Witczyk, Rola biblistyki, 146-152.

15 Por. Twardy, ,,Kazanie jako akt”, 157n.

16 Por. Krolikowski, ,,Mysteria”, 90.

17 Guardini, Bég. Nasz Pan, 6.

18 Por. Schiitz, ,,Tajemnice zycia”, 16-18.
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Tutaj osoba kontemplujgca dochodzi do intensywnego
spotkania i kontaktu ze Stowem Wecielonym, z jadrem
Jego unii hipostatycznej, z Jego byciem Synem, z Jego
synowskim zachowaniem si¢ i synowskimi uczuciami.
Spojrzenie osoby kontemplujacej nie jest na state utkwio-
ne w pojedynczej tajemnicy Jezusa, lecz si¢ poszerza
i poglebia az do osiagnigcia trymtamych glebi Bozej
mitoscei i Trojcy immanentnej'.

Homilista, ktory posiada takie doswiadczenie (,,widze-
nie””) Pana, prowadzi wiernych do kontemplacji misteriow
Chrystusa z wiarg i mitoscig. W ten sposdb moze sprawié,
ze jego homilia stanie si¢ rodzajem kontemplacji, ktora
wprowadza wiernych ,,w naturalny sposob w zycie Chry-
stusa”, pozwala im ,,jakby «oddychaé» Jego uczuciami”,
upodobnic¢ si¢ do Niego i nauczy¢ si¢ ,,zycia pokornego,
ubogiego, ukrytego, cierpliwego i doskonatego”®. Medy-
tacja kaznodziejska uksztaltuje rowniez forme homilii.
Jej jezyk stanie si¢ wtedy bogaty, zywy, obrazowy?'. Styl
przepowiadania zdradza¢ bedzie natomiast pragnienie, za-
pat oraz zaangazowanie homilisty w gloszeniu Chrystusa.
Wowczas whasnie staje si¢ on §wiadkiem Chrystusa, kto-
rego spotkat i ponownie spotyka na kanwie stowa Bozego;
staje si¢ $wiadkiem Prawdy — Jej radosci i pickna.

2. HoMILIA SWIADECTWEM OGLADANIA
CHRYSTUSA W RAMACH LITURGII

Najbardziej wtasciwa funkcja homilii jest mistagogia,
rozumiana przede wszystkim jako doprowadzanie wier-
nych do bezposredniego doswiadczenia Boga w liturgii.
Od czasow ojcoéw Kosciota mistagogia polega na pogle-
bianiu znajomosci misterium zawartego w liturgii, opar-
tym takze na jego bezposrednim doswiadczeniu®?. Wedtug
Enrico Mazza mistagogia to taki rodzaj wtajemniczenia

19 Schiitz, ,, Tajemnice Zycia”, 19n.

20 Jan Pawet 11, Rosarium Virginis Mariae, 19.

2 Por. Zerfass, Od perykopy do homilii, 122.

22 Por. Nowakowski, ,,Liturgia jako miejsce wtajemniczenia”, 157n.
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w liturgie, ktore ma utatwi¢ doswiadczalne zrozumie-
nie sprawowanych obrzedow oraz misterium zbawczego
w nich ukrytego?®.

Homilista zatem to ktos, kto inspiracj¢ do gloszenia
czerpie z dos§wiadczalnego poznania Pana dzialajacego
w liturgii. Na bazie takiego doswiadczenia prowadzi po-
tem wiernych do zbawczego spotkania z Panem obecnym
w liturgii. Taka mistagogiczna homilia bliska jest tzw.
teologii misteryjnej, ktora si¢ upodabnia do mistyki i jest
trwaniem przy objawiajacym si¢ Bogu oraz ,,wspotprzezy-
waniem” z objawiajagcym si¢ Bogiem. Wedhug Odo Casela
teologia ta jest oglagdem misterium Chrystusa w Swietle
liturgii*. Takie jest wiasnie najbardziej wlasciwe zadanie
$wiadectwa w ramach homilii: ma ono utatwi¢ spotkanie
z Chrystusem, ktory w liturgii buduje swoj Koscior; ma
wciagna¢ w najglebsza ijedyng z Nim tacznosc, ktora
dokonuje si¢ wtasnie w Eucharystii. W homilii ,,przede
wszystkim nalezy rozwija¢ glgbokie zjednoczenie z Chry-
stusem, jedynym i koniecznym Posrednikiem, nie w sensie
abstrakcyjnym, ale w sensie realnej obecnosci «tu i teraz»
zyjacego Pana w akcji liturgicznej”?. Dzigki takiemu $wia-
dectwu homilisty uczestnik zgromadzenia liturgicznego nie
tylko rozumie, lecz takze przezywa misteria Chrystusa,
czerpie z nich niezmierne dobro, jednoczesnie stuzac tym
misteriom. Chrze$cijanstwo przestaje by¢ wowczas §wia-
topogladem czy systemem moralnym, a staje si¢ aktualnie
trwajaca historig zbawienia. W ten sposob cztowiek roz-

2 Por. Mazza, ,,La portata teologia”, 321-338. Takie rozumienie
mistagogii potwierdza takze Benedykt XVI: , Liturgia ma bowiem
z samej swej istoty pedagogiczng zdolno§¢ wprowadzania wiernych
W pojmowanie celebrowanej tajemnicy. Dlatego w najstarszej tradycji
Kosciota droga formacyjna chrzescijanina — bez zaniedbywania syste-
matycznego nauczania prawd wiary — miata zawsze charakter doswiad-
czalny, w ktérym zywe i przekonywajace spotkanie z Chrystusem [...]
odgrywato zasadnicza rol¢”. Benedykt X VI, Sacramentum caritatis,
nr 64.

24 Por. Migut, ,, Teologia wierna misterium”, 266-272.

% Por. Turowski, ,,Kaznodzieja $wiadkiem”, 260n.

26 Bergamini, Chrystus Swietem Kosciota, 119.
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poznaje w Kosciele dzielo mistyczne, dalszy ciag zycia
Chrystusa®’.

Swiadectwo homilisty rodzi si¢ zatem z liturgii, umoz-
liwiajacej ciagle uczestnictwo w misterium Chrystusa i po-
nawianie dialogu zbawczego, ktory sie¢ w niej dokonuje.
Z tej tez racji po homilii powinno si¢ przewidzie¢ chwile
milczenia, aby pokaza¢ wiernym, ze Pan, ktéry do nich
mowi, jest sakramentalnie obecny w stowie homilisty, ale
tez poza nim (Pan mowi tez poza homilia, bo jest obecny
w liturgii)?.

Homilia, ktora jest §wiadectwem ogladania Chrystu-
sa w ramach liturgii, nabiera takze cech liturgii®: jest
miejscem spotkania z Bogiem i oddawania Mu czci. Jest
czynno$cig uswiecajacg, kultyczng i faktem zbawczym?®.
Homilia — §wiadectwo zbawczej obecnosci Pana, wpisu-
je si¢ w nature liturgii, i tak jak liturgia posiada wymiar
zstepujacy (gloszone i aktualizowane stowo uswigca wie-
rzacych; uzmystawia wierzacym uswigcajacy, chrystyfi-
kujacy, przebostwiajacy charakter liturgii; zachgea do
$wigtosci zycia) 1 wstepujacy (uswiadamiajac wiernym
zbawczg obecnos¢ Boga, homilia wzywa ich do dzigk-
czynienia i oddawania chwaty Ojcu, Synowi i Duchowi
Swu;temu)31 Homilia — $§wiadectwo ma zatem jawic si¢
wiernym jako liturgia oraz wprowadzaé¢ w klimat liturgii.
Temu celowi stuzy chociazby wykorzystanie modlitwy
w homilii. Powinna to by¢ glto$na modlitwa zwrocona do
Chrystusa na poczatku lub lepiej na zakonczenie homilii.
Uswiadomi ona stuchaczom nadprzyrodzony wymiar li-
turgii (obecnos¢ zyjacego Boga, ktory ofiaruje im komu-

27 Por. Swierzawski, Mysterium Christi, 240.

28 Dyk, ,,Homilia w Eucharystii”, 247; por. Siwek, ,,Ewangeliza-
cyjna funkcja”, 88.

2 Nie nalezy nigdy zapominaé, ze homilia jest integralng czescia
liturgii i w ten sposob jest takze aktem liturgicznym. Por. KL 35,2; 52.

30 Por. Szewczyk, Recepcja, 58n.; Przyczyna, ,,Przepowiadanie
w liturgii”, 184.

31 Por. Migut, Teologia liturgiczna, 326-329.
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ni¢ ze sobg) i wprowadzi ich w glgbi¢ danego misterium
zbawczego¥.

Homilia, ktora jest ogladaniem Chrystusa w ramach
liturgii, staje si¢ swoistym $wiadectwem wiary homilisty,
jego poboznosci — obecnosci przed Bogiem. Wedtug An-
drzeja Zadto ta obecnos¢ przed Bogiem w czasie sprawo-
wania Eucharystii jest ,,dusza” modlitwy, gestow i1 postaw,
ona to wlasnie gwarantuje $wiadome, czynne i owocne
uczestnictwo:

Uczestnictwo w liturgii ma si¢ przeradza¢ w akt wiary,
ktora otwiera chrzescijanina [najpierw celebransa-homi-
listg, a za nim wszystkich uczestnikow liturgii — S.D]
na niewidzialne dzialanie Chrystusa i Ducha Swigtego.
Wszystkie wige formy Jego obecnosci w Kosciele 1 w li-
turgii zmierza¢ maja do Jego duchowej obecnosci w ser-
cach chrzescijan i we wspolnocie wierzacych, bo celem
obecnosci Chrystusa w liturgii jest to, aby On zyt w nas
i aby$my zyli w Nim oraz dla Niego — tak jak On zyt
w zjednoczeniu ze swoim Ojcem i dla Ojca®.

3. HoMILIA SWIADECTWEM ZBAWCZEGO DZIALANIA
BoGA W ZYCIU WIERZACYCH

Homilia, jako przedluzenie stowa Bozego, przejmu-
je jego istote i ma by¢, podobnie jak ono, §wiadectwem
o zbawczym dziataniu Boga**. Homilia jest zwiastowa-
niem ,,przedziwnych dziet Bozych dokonanych w dzie-
jach zbawienia” (KL 35), czyli w misterium Chrystusa
(czego Swiadectwem jest Pismo SW1¢te) i aktualizujacych
sie dzi$ w Kosciele (w liturgii i zyciu wierzacych). Trescia
homilii-§wiadectwa jest ,,prawda o zbawieniu dokonanym
w petni czasu przez Jezusa Chrystusa (to, co Bog uczynit)
i uobecniajgcym mocg Ducha Swigtego w Kosciele (to,

32 Oczywiscie modlitwa taka powinna taczy¢ sie z trescig homilii,
by¢ niejako jej modlitewnym streszczeniem.

33 Zadlo, ,,Egzystencjalno-pedagogiczny wymiar”, 130.

34 Zob. Dyk, ,,Homilia §wiadectwem”, 147-160.
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co Bog czyni) dla ludzi wszystkich miejsc i czasow™.
Stad tez przepowiadanie homilijne powinno polega¢ na
uobecnianiu zbawczego dziatania Boga. Waznym zada-
niem homilisty jest zatem za§wiadczanie o Bogu, ktory
»dziata w [...] zyciu [wierzacych — S.D.] z takg samg dy-
namikg i w takim samym celu, jak to przed chwilg stysze-
li w czytaniach mszalnych™. Ten aktualizacyjny wymiar
homilii przyczynia si¢ do ksztattowania historiozbawczego
spojrzenia na zycie chrzescijanina. Egzystencja kazdego
z chrzescijan na ziemi to bowiem ,,ustanowiona Bozym
zrzadzeniem «czasowa przestrzen» [kairos], nadajaca si¢
do tego, by w jej obrebie spetnialy si¢ i urzeczywistnia-
ly zbawcze plany wobec ludzkich istnien, a wigc «prze-
strzen» wybrana i podarowana ludziom przez Boga, ktory
sam ocenia i ustanawia dogodny dla swych zamiarow czas
i godzing ich realizacji”™.

Homilia ukazuje zatem aktualny ,,stan Zycia w $wiecie
jako areng, na ktorej obecny jest i dziata sam Bog, niosac
pokrzepienie oraz stawiajagc wyzwania’®. Takie przepo-
wiadanie sprawia, ze wierni patrza na wlasne zycie jako
na mocny moment historii zbawienia. Wlaczaja swoj in-
dywidualny los w zbawcza histori¢. Dzigki temu potrafig
powigza¢ ze sobg i zrozumie¢ wydarzenia swojego zycia.
Przesztosc¢ jest dla nich owocna, bo jest z wdzigcznos$cia
wspominana tak, jak Eucharystia jest uobecnieniem zbaw-
czych, minionych juz dziet Boga. To uobecnianie zbaw-
czej przesztosci sprawia, ze cztowiek zyjacy liturgia mysli
w sposob historyczny, jest cztowiekiem posiadajacym oj-
czyzne, posiadajacym korzenie. Nie jest ofiarg przelotne-
go momentu, chwili. Widzi powigzania. Wierzy w sens
historii. Poprzez wierzgcego zjednoczonego z Chrystusem
przesziosc przynosi owoce dla terazniejszosci i przyszto-
$ci — poprzez wspomnienie zbawczych dziel Boga prze-

35 Brzuszek, ,,Kerygmat w teologii dogmatycznej”, 1363-1364.

36 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, 147.

37 Zadto, ~Egzystencjalno-pedagogiczny wymiar”, 132.

3% Komisja do spraw Zycia i Postugi Kaptanow przy Krajowej Kon-
ferencji Biskupow Katolickich USA, Dzis spetnity si¢ stowa Pisma, 32.
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szto$¢ staje si¢ oparciem, umocnieniem, wewngtrzng sila,
ktéra kaze z nadziejg patrze¢ w przyszto$¢®. Stad tez Jo-
sef A. Jungmann podkreslat, ze kerygmat jest ,,Radosng
Nowing” wnoszacg $wiatlo w codziennos$¢. W ten sposdb
staje si¢ on autentyczng sitg ksztattujaca codziennosc¢®.
Homilia — $wiadectwo o zbawczym dziataniu Boga w zy-
ciu wierzacych — buduje ich wiar¢ — ,towarzyszke zycia,
ktora pozwala nam dostrzega¢ nieustannie na nowo cuda,
jakich Bog dla nas dokonuje™!; ktora przekonuje o praw-
dziwosci stow Jezusa: ,,Ojciec moj dziata az do tej chwili
i Ja dzialam” (J 5,17).

Homilijne §wiadectwo o tym, ze zycie wspodtczesnego
cztowieka jest historig zbawienia, jest szczegolnie aktu-
alne w kontekscie wspotczesnych uwarunkowan kulturo-
wych. Wydaje si¢ bowiem, ze w dzisiejszej kulturze nie
ma miejsca dla opatrzno§ciowego, transcendentnego planu,
ktory nadawalby sens, tres¢, kierunek ludzkiej egzystencji.
Wspotczesny cztowiek skupia si¢ na samym sobie, bez
odnoszenia si¢ do idei pozaziemskich, bez upatrywania
sensu i kierunku historii. Swiat rozumiany jest jako ten,
ktory posuwa sie na przod sam przez si¢, chaotycznie,
w sposob pozbawiony sensu*’. Takie pojmowanie $wiata
wplywa bez watpienia na sposdb myslenia i postepowania
wielu wierzacych. Papiez Franciszek w swojej encyklice
o wierze Lumen fidei tak komentuje ten sposob patrzenia
na ludzkie zycie:

Nasza kultura stracita zdolno$¢ dostrzegania konkretne;j
obecno$ci Boga, Jego dziatania w Swiecie. Uwazamy, ze
Bog znajduje si¢ w zas§wiatach, na innym poziomie rze-
czywistosci, oddzielony od naszych konkretnych relacji.
Gdyby jednak tak byto, gdyby Bog nie byt zdolnym do
dzialania w $wiecie, Jego mito$¢ nie bytaby prawdziwie
potezna, prawdziwie rzeczywista, a zatem nie bylaby na-
wet prawdziwa mitoscia, zdolng zapewni¢ to szczg¢scie,

39 Por. Hiring (Sartore), ,,Esistenza cristiana e liturgia”, 708.
40 Por. Lewek, Funkcja kerygmatyczna, 11, 68-69.

4l Benedykt X VI, Porta fidei, 15.

42 Por. Pistoia, ,,Storia di salvezza”, 1513.
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ktore obiecuje. Wowcezas bytoby catkowicie obojetne,
czy si¢ w Niego wierzy, czy nie wierzy®.

Konsekwencja takiego rozumienia wlasnego zycia jest
takze nieumiejetno$¢ wlasciwego przezywania liturgii.
Chodzi tu o nieumiejetnos¢ postrzegania liturgii jej jako
mocnego momentu historii zbawienia. Celebracja litur-
giczna przezywana jest jako abstrakcyjny moment historii,
zamknigty w sobie samym, niezdolny do tego, by wzbu-
dzi¢ u wiernych §wiadomo$¢ wpisywania si¢ w Bozy plan
zbawienia, a tym samym $wiadomos$¢ wezwania, na ktore
trzeba odpowiedzie¢, misji i wspotpracy, ktore trzeba pod-
jac. Jednym stowem — moment celebracji liturgicznej nie
osiaga poziomu do$wiadczenia wiary zywej i aktywne;.
Liturgia nie sprawia, ze wierni zyja tym planem zbawienia
1 ze staje si¢ on dla nich przedmiotem nadziei, z ktérego
wyptywa sens zycia i ich wlasne przekonania*.

Przepowiadanie homilijne, jako $wiadectwo o zbaw-
czym dziataniu Boga, winno zatem rodzi¢ wiar¢ poma-
gajaca postrzega¢ swe zycie jako arene, na ktorej dziala
Bog. Taka wiarg papiez Franciszek nazwie ,,$wiatlem na
drodze wskazujacym kierunek naszej wedrowki w cza-
sie”®. Do ksztattowania takiej wiary potrzebny jest ho-
milista — prorok, ktéry ma ,,oczy wiary” pomagaja}ce mu
dostrzec Pana zbawczo dziatajacego w codziennym zyciu
ludzi (w tym 1 w jego wlasnym zyciu); dostrzec , konkretng
1 potezng mito§¢ Boga, ktory naprawde dziata w historii
i decyduje o jej ostatecznym przeznaczeniu”*®. Powinien
on odczytywac ,,dzisiaj” jako miejsce, w ktorym mozliwa
jest inkarnacja wydarzenia, ktore dokonato si¢ w historii.
Wymaga si¢ tu od homilisty, aby byt cztowiekiem zywej
wiary i $§wiadkiem, ktory wlasne zycie poddat przemie-
niajagcemu dziataniu Ewangelii oraz dostrzega to dziatanie
w Kosciele.

3 Franciszek, Lumen fidei, 17.

4 Por. Pistoia, ,,Storia di salvezza”, 1513.
4 Franciszek, Lumen fidei, 4.

4 Franciszek, Lumen fidei, 17.
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Zbawcze dziatanie Boga homilista powinien zobaczy¢
w zyciu wspolnoty, ktora reprezentuje przed Panem (wow-
czas tez sklada swiadectwo widzenia Pana), a takze we
wilasnym zyciu*’. W przepowiadaniu homilijnym mogg po-
jawic si¢ zatem osobiste watki doswiadczenia zyciowego
i wiary samego homilisty. Jest on przeciez konkretnym
wierzacym — podmiotem zbawczego dialogu z Bogiem.
Moze moéwic o tym, czego doswiadczyl — o doswiadczo-
nym zbawieniu®®. Jest to w jakim$ sensie wypowiadanie
siebie, osobiste wyznanie. Homilista powinien by¢ jed-
nak $wiadom, ze to nie jego wyznanie i nie jego osoba
sa wazne. Wazny jest przedmiot jego doswiadczenia:
osoba Jezusa Chrystusa poznana przez wiarg. To wlasnie
zachegta do spotkania i doswiadczenia osobowego Boga
jest przeciez celem zamieszczenia w homilii watku osobi-
stego $wiadczenia®. Homilista powinien pamigtac takze,
jak to stwierdza najnowsze Dyrektorium Homiletyczne, ze
homilia ma by¢ przede wszystkim gloszeniem Chrystusa
i wiary Kosciota, a nie jego osobistej historii*’. To znaczy,
ze osobiste swiadectwo homilisty nie powinno by¢ nigdy
tematem homilii. Ma ono wybrzmie¢ jakby ,,przy okazji”
gloszonego stowa Bozego i celebrowanego zbawczego mi-
sterium. Osobiste §wiadectwo homilisty nie moze mie¢
réwniez zbyt intymnego charakteru — by¢ czym$ w rodzaju
»duchowego striptizu”. Wowczas bowiem moze zakltocié

47 Zob. Miiller, Homiletyka, 227-229.

48 Por. Przyczyna, ,,Funkcje kaznodziei”, 202.

4 Element osobistego $wiadectwa homilisty nie tylko ilustruje
zbawcze oredzie, lecz jest jednocze$nie jego potwierdzeniem i umoc-
nieniem. Osobiste $wiadectwo homilisty zwigksza skuteczno$¢ przepo-
wiadania takze ze wzgledu na psychologiczne uwarunkowania odbioru
homilii. Otoz stuchacz stowa Bozego nie jest w stanie uwierzy¢ w gto-
szong tre$¢ sama w sobie, abstrahujac catkowicie od jej glosiciela. Im
bardziej gloszacy jest swiadkiem Stowa tym wigkszy wplyw wywiera
na shuchaczy. Por. Biela, ,,Uwarunkowania psychologiczne”, 106.

59 Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dy-
rektorium homiletyczne, nr 6-7.
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sacrum Bozego stowa i liturgii oraz wprowadza¢ stucha-
czy w zaklopotanie®'.

Homilista powinien nosi¢ w sobie zywe odczucie
zbawczej obecnosci Boga. Doswiadczenie to powinno
inspirowa¢ do przepowiadania i przenika¢ stowa homilii.
»Swiadek musi zatem najpierw by¢, zanim co$ uczyni.
Musi by¢ przyjacielem Jezusa Chrystusa, aby nie przeka-
zywal tylko przekonania z drugiej reki, lecz rzeczywiscie
byt $wiadkiem”. Wowczas takze homilista komunikuje
Chrystusa — pomaga w nawigzaniu osobistej relacji migedzy
stuchaczami swej homilii a Chrystusem obecnym w liturgii
eucharystycznej. W innym przypadku homilia moze si¢
jawi¢ wiernym jedynie jako bezosobowa relacja kogos,
kto wyznacza z urzedu wymagania, ktdre chrzeécijanin ma
przyjaé i realizowaé w zyciu®>.

Osobiste swiadectwo homilisty zlozone podczas prze-
powiadania nalezy pojmowac podwojnie: jako ,,widzenie”
Boga w codziennym zyciu (o czym byla mowa powyzej)
oraz jako wierno$¢ Bozym stowom w codziennym Zyciu
(stowo przezywane, §wigto$¢ zycia)®**. Nie nalezy zapo-
minaé, ze przepowiadanie homilijne nie jest gtoszeniem
jakiej$ doktryny, ktéra przekazat nam Jezus. Tym samym
nie jest takze prostym nauczaniem innych. Jest natomiast
swiadectwem tego, czego my sami nauczylismy si¢ od
Chrystusa. W taki sposob swoja postuge ewangelisty okre-
slat §w. Pawet: ,,Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja
jestem nasladowcg Chrystusa” (1 Kor 11,1): ,,A wy, przyj-
mujac stowo, posrod wielkiego ucisku, z radoscig Ducha
Swigtego, staliScie si¢ nasladowcami naszymi i Pana”
(1 Tes 1,6). Homilista musi by¢ najpierw sam uksztaltowa-
ny przez stowo zbawienia; musi sta¢ si¢ tym, co uslyszal;
ma sta¢ si¢ zywa Ewangelia, opowiescia, ktora przypo-

3! Por. Miiller, Homiletyka, 228; Sorentino, Celebracje liturgiczne,
135.

52 Ratzinger, ,,Postuga $wiadka”, 470. Por. tamze, 469.

53 Por. Siwek, ,,Kaznodzieja”, 102.

54 Por. Siwek, ,,Kaznodzieja”, 96-99. Zob. PDV 25; RM 90; VS
107.
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mina i powtarza to, co uczynit i przezyt Jezus>*. Stowo
homilisty staje si¢ wiarygodne, jesli on sam jest widzial-
nym znakiem tego, co to stowo oznacza — tego, jaki dar
nowego zycia w Chrystusie objawia. Prawdg t¢ podkresla
Benedykt XVI: ,,Wazne jest [...], by w kazdej formie prze-
powiadania pamigtano przede wszystkim o wewnetrznym
zwigzku mig¢dzy przekazywaniem Stowa i §wiadectwem
chrzescijanskim. Od tego uzalezniona jest sama wiary-
godnos$é tego, co si¢ glosi”. Nie chodzi tu jedynie o do-
bry przyktad, lecz o do§wiadczenie Boga poprzez wiarg,
0 osobistg zazytos¢ ze zmartwychwstatym Chrystusem —
0 przezywanie w sobie Jezusowej egzystencji, o wspotod-
czuwanie z Nim:

Gloszone orgdzie ma wzywac¢ do przemiany zycia. Prze-
konujaco moze je przekazywaé kto$, kto sam podobna
przemiane przezyt, zakosztowat zbawiennych jej owo-
cOw, a wigc z wlasnego doswiadczenia mowi o sensow-
nos$ci podobnej przemiany i szczerze wzywa innych do
jej dokonania®’.

Stowa przepowiadania, ktore nie odnosza si¢ do Jezusa
obecnego w do$wiadczeniach naszego zycia, sg w zasadzie
moéwieniem o niczym. Stowa takie nie maja duzej wagi, je-
$li nie zostaja potwierdzone przez do$wiadczenie zywego
Jezusa. Gloszenie Ewangelii musi by¢ zgodne z tym, jak
si¢ zyje. Jesli postepuje sie inaczej, to nawet jesli mowi
si¢ prawde, to czyni si¢ to tylko po to, by oszukac. Istnieje
niebezpieczenstwo, ze homilista stanie si¢ wowczas jedy-
nie doktrynerem, moralizatorem badz nawet podobnym
do zawodowych ktamcow, ktorzy potrafia mowié z prze-
konaniem, jak gdyby wierzyli w to, co mowia; lecz mowia
tak tylko dlatego aby inni w to uw1erzy11 Stowa przydajq
si¢, jesli odpowiadaja faktom; w przeciwnym razie sa je-
dynie putapkami. W ten sposob dyskredytuje si¢ prawde
Ewangelii*®.

55 Fausti, Jak rozwazaé i glosi¢, 144.

56 Benedykt XVI, Verbum Domini, 97.

57 Siwek, ,,Kaznodzieja”, 97. Por. Pagiewski, Gloszenie, 31.
58 Por. Fausti, Jak rozwazaé i glosi¢, 135, 146.
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4. PODSUMOWANIE

Swiadectwo chrzescijanskiej wiary ma swoje naturalne
miejsce w przestrzeni przepowiadania homilijnego. Spet-
nia ono jednak funkcj¢ stuzebng wobec podstawowe;j tresci
homilii, jakg jest kerygmat tekstow $wigtych i sprawowane
misterium. Homilista jest $wiadkiem wiary wowczas, jesli
osobiscie spotka Pana obecnego w slowie Bozym, zbaw-
czo dziatajacego w liturgii, w jego wlasnym zyciu, a takze
w otaczajagcym go Swiecie i wydarzeniach codziennosci.
Wtlasne swiadectwo wiary homilista winien konfrontowac
z oredziem tekstow Swigtych oraz naukg Kosciola, przez
ktory jest postany. Tym samym bedzie on mdgl poprzed
swoje swiadectwo autorytetem Boga, Chrystusa, KoSciota,
w imieniu ktorego przemawia®’.

Osobiste swiadectwo homilisty wptywa takze na spo-
sob wykonywania postugi przepowiadania. Swiadectwo
(czy anty$wiadectwo) przynalezy do aktu komunikacji,
gdyz kazdy nadawca wypowiada siebie nawet wowczas,
kiedy bardzo pragnie siebie ukry¢ — stlowo jest objawie-
niem osoby, objawieniem osobistego stosunku do prze-
kazywanej tre$ci®. Widzialng cechg $wiadka pozostaje
zaangazowanie 1 pasja wyrazajgca si¢ w pragnieniu opo-
wiadania, proklamacji®': ,,Swiadek nie mowi dla efektu
jak oszust, lecz skromnie wyraza to, co przezywa jako
wartos$¢; i przekazuje to innym, aby mogli si¢ tym razem
z nim cieszy¢ (por. 1 J 1,1-4)”%,

Do smutnych wnioskéw prowadzi¢ moze zatem ob-
serwacja narastajacej praktyki odczytywania przez homi-
listow w czasie liturgii tekstow cudzych homilii. Moze to

59 Por. Siwek, ,,Kaznodzieja”, 95.

 Por. Siwek, ,,Kaznodzieja”, 98. Kazania méwig nie tylko o Bogu
(bardziej w tresci), ale i o kaznodziei (bardziej przez forme). Sikora, Od
Stowa do stowa, 69.

ol Stawinski, ,,Homilia w niedzielnym zgromadzeniu”, 43n.

2 Fausti, Jak rozwazaé i glosié¢, 136. ,Jesli adorujemy Chrystusa
w naszych sercach, to zawsze jestesmy gotowi odpowiedzie¢ kazdemu,
kto pyta nas o powody nadziei, jakie w nas widzi. I czynimy to fagodnie,
z szacunkiem i czystym sumieniem (1 P 3,15nn.)”. Tamze, 144.
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by¢ niezamierzony zabieg ukrycia przez homiliste wila-
snego stosunku do proklamowanego orgdzia. Homilista
nie chce §wiadczy¢ (bo moze tego doswiadczenia nie ma),
wigc ukrywa si¢ za obcym $wiadectwem Stowa. Jednak
i taki zabieg ujawnia homilist¢ — komunikuje stuchaczom
swoj brak swiadectwa lub wrecz antySwiadectwo. Jesli bo-
wiem forma ktoci si¢ z trescia, to tre$¢ zostaje zdemento-
wana przez forme.
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