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Publikacja Objawienia prywatne. Praktyczny przewodnik jest drugim tomem serii
Pszenica i Kakol tworzonej przez Dominikanskie Centrum Informacji o Nowych
Ruchach Religijnych i Sektach pod redakcja Radostawa Bronka, Norberta Augusty-
na Lisa, Emila Smolany'. Sklada si¢ ze Wstepu do serii, odautorskiego Wstepu do
ksigzeczki oraz pieciu, a w zasadzie szesciu rozdzialéw, bo redaktor, nie wiedzie¢
czemu, zdecydowal si¢ na uznanie ostatniej czesci zatytulowanej ,Zakonczenie i po-
lecane ksigzki” za jeden z nich.

Pomyst publikacji i gléwny zamiar o. Wita Chlondowskiego zostal przedsta-
wiony we Wstepie i w Zakonczeniu. Autor przyznaje, ze pisal ,,te ksigzke z pragnie-
niem, by stala si¢ ona przystepnym przewodnikiem dla tych, ktérzy sa zaintereso-
wani tematem objawien prywatnych, wizji, lokucji [...] i innych nadprzyrodzonych
fenomendw religijnych” (s. 11). Maja one, jak zauwaza franciszkanin, wptyw na
ludzi, rozchodzg si¢ po globalnej wiosce niczym powddz (kilkadziesiat tysiecy ob-
jawien maryjnych w samym XX wieku!), tak ze dzi§ mozna méwic¢ o swego rodza-
ju ,duchowosci objawieniowej” (s. 13). Nie jest bez znaczenia, ze ,,zdecydowana
wigkszos$¢ to objawienia falszywe” (s. 12), niewiedza powoduje zamieszanie w tej
dziedzinie, a w rezultacie stawia si¢ objawienia prywatne na réwni z Objawieniem
publicznym. Nawet biskupom zdarza si¢ brak znajomo$ci zasad rozeznawania.
»Z jednej strony wigc objawienia, wizje i proroctwa odgrywaja piekng i wazna role
w zyciu Kosciola, a z drugiej wiele z nich nie jest autentycznych, zawiera btedna
nauke i w konsekwencji rodzi zamet, podzialy oraz niezgode. Wtasnie dlatego po-
wstala ta ksigzka” (s. 16-17) - w ten niefortunny jezykowo sposéb okreslony zostat
powod powstania dzietka.

1 Do tej pory w serii ukazaly sie: . Pyda, Cuda (2022); S. Zatwardnicki, Biblia ,,po katolicku”, czyli dlaczego
nie sola Scriptura (2023); A. Banka, Swiecki lider w Kosciele (2023).
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Z kolei w Zakonczeniu Chlondowski wyraza nadziej¢ dotyczaca swojej publika-
cji: ,,Proroctwo to fascynujacy temat. Jak kazdy Bozy dar wymaga jednak rozeznania
i przyjecia. Autentyczne objawienie prywatne ma szanse sta¢ sie zrodlem blogosta-
wienstwa i nawrdcenia dla catych narodéw, ale objawienie falszywe moze by¢ przy-
czyna zwiedzenia dla wielu. Dlatego ufam, ze ta krétka podréz po historii proroctwa
chrzescijanskiego bedzie pomocg w rozeznawaniu dzi$§ Bozego $wiatla” (s. 145). Jed-
nak ksigzeczka jest czyms wigcej niz ,,krotka podréza po historii proroctwa’, a jesli
moze w jakiej$ mierze stanowi¢ tytutowy ,praktyczny przewodnik’, to bardziej dzieki
teoretycznym okresleniom relacji miedzy objawieniami prywatnymi a Objawieniem
publicznym, przywoltaniem biblijnych i koscielnych regut rozeznawania, a takze wy-
jasnieniom, na czym polega koscielny proces oceny danego objawienia prywatne-
go. Mamy zatem do czynienia, przynajmniej po czesci, ze spojrzeniem na ten temat
z lotu ptaka, z poziomu ,meta’, umozliwiajacym zorientowanie si¢ w calo$ciowym
krajobrazie.

W rozdziale pierwszym, zatytulowanym ,,Czym jest objawienie prywatne, czym
proroctwo, a czym falszywe proroctwo i «nieproroctwo»”, czytelnikowi prezentu-
je si¢ najpierw definicje objawienia prywatnego. ,Mdwigc krétko, to poapostolskie
fenomeny prorocze, czyli te wszystkie proroctwa, ktére Duch Swiety daje nam po
$mierci apostolow” (s. 19). Juz tutaj nastepuje sprowadzenie objawien prywatnych
do proroctw, i to rozumianych jako charyzmaty nadzwyczajne znane z listow Paw-
towych, ktdrego autor bedzie si¢ trzymat do konca i ktére moim zdaniem zadecydo-
walo o tym, ze ksiazeczka, pomimo warto$ciowych tresci, nie ulatwia zrealizowania
celu serii, czyli oddzielenia pszenicy od kakolu (wrdce do tego w dalszej czesci recen-
zji). Chlondowski pisze, ze objawienia prywatne ,to te wszystkie wizje i objawienia,
ktore nastgpity po uksztaltowaniu sie Nowego Testamentu” (s. 23). Proroctwo jego
zdaniem to suma natchnienia i przynaglenia do wypowiedzenia tego, co zostalo ob-
jawione (w tym miejscu autor odsyta do Tomasza z Akwinu).

Objawienia prywatne nalezy odrdznia¢, jak przypomina Chlondowski, od ,,Ob-
jawienia publicznego, ktére otrzymalismy w Pismie Swietym i Tradycji Apostolskie;”
(s. 20). Nie jest to najbardziej trafne wyrazenie, bo Objawienia nie da si¢ zawrze¢ ani
w ksigzce, ani nawet w Tradycji. Zreszta sam autor na kolejnej stronie dopowiada, ze
»Objawienie publiczne to Boze dziatanie skierowane do calej ludzkosci [...]. Nie jest
to tylko suchy przekaz jakichs$ informacji, ale zywy proces, przez ktory Bog zbliza
si¢ do czlowieka” W Pismie i Tradycji postrzega¢ nalezaloby raczej formy przekazu
i poznawania Objawienia Bozego. Wracajac do réznicy miedzy objawieniami pry-
watnymi a publicznym, franciszkanin podkresla, ze w pierwszym przypadku lepiej
byloby méwic o apparitio - zjawieniu, a tylko w drugim o revelatio - objawieniu czy
odstonieniu. Za Soborem Watykanskim II autor utrzymuje, ze nie nalezy oczekiwac
zadnego publicznego Objawienia przed paruzja, a stwierdziwszy to, wskazuje — tym
razem za Katechizmem Kosciola katolickiego — na sens objawien prywatnych: maja
one pomaga¢ w pelniejszym przezywaniu Objawienia publicznego w danym czasie,
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i cho¢ nie naleza do depozytu wiary, moga jednak go wspiera¢ przez np. nowe formy
poboznosci, ktére utatwiajg zrozumienie i przezywanie Ewangelii ,,tu i teraz”

Autor Objawieni prywatnych wprowadza nastepnie rozréznienie na natchnienie
i proroctwo dla calego Kosciola, ktére réwniez nazywa natchnieniem, tyle ze prze-
znaczonym dla catego Kosciota. O tym drugim rodzaju natchnien pisze, ze domagaja
si¢ ,stanowczo $cislejszego rozeznania” i ze oredzia te podlegaja ,,trzyetapowej pro-
cedurze rozeznawania i z zasady sg dlugotrwale (poniewaz pomiedzy etapami nalezy
odczeka¢ na owoce, jakie si¢ zrodzg)” (s. 28). Ten proces, omdéwiony przez autora
w dalszej czedci ksigzki, zostanie streszczony nizej.

Duszpasterz Wspdlnoty i Szkoly Nowej Ewangelizacji ,,Zacheusz” w Cieszynie
odroznia nastepnie ,autentyczne proroctwo” (s. 28-29), ktdre - jak twierdzi - ,jest
charyzmatem” (s. 29, z odestaniem do 1 Kor 13,12), od ,falszywego proroctwa”
(s. 30). To ostatnie jest przekazywaniem jako stéw Boga tego, co od Niego nie po-
chodzi. Brakuje tutaj zatem prawdziwego natchnienia. Jest mozliwe, ze wypowia-
dajacy tego rodzaju falszywe proroctwo swiadomie ktamie lub myli wtasne intuicje
i mysli z Bozymi natchnieniami. Franciszkanin wtasnie ten drugi przypadek okresla
mianem ,,nieproroctwa’. Kazdy zaangazowany w ruch charyzmatyczny zapewne po-
twierdzi, ze fenomeny te stanowia znakomita wigkszos¢ wszystkich przypadkéw do-
mniemanych proroctw pojawiajacych si¢ we wspolnotach charyzmatycznych.

Gdy autor opisuje rézne formy proroctwa (obrazy, wewnetrzne lub zewnetrz-
ne stowa, natchniona modlitwa, prorocze piesni, prorocze znaki), odwoluje si¢ do
ilustracji biblijnych, a wigc do tego, co znalazto si¢ w Objawieniu publicznym. Skad
ta pewnos¢, ze chodzi o to samo zjawisko, skoro tak mocno, i notabene stusznie,
rozréznito si¢ Objawienie publiczne od prywatnego? Przyjeta metoda wydaje sie
dyskusyjna. Od strony antropologicznej dzieli Chlondowski postrzeganie objawien
prywatnych (nie zostalo to odnotowane w przypisie, ale chyba za badaniami Ratzin-
gera nad $redniowieczng teologia, odwotujacg si¢ z kolei do mysli Augustyna?) na
wizje zmystowe, wewnetrzne i duchowe. W przypadku objawien prywatnych najcze-
$ciej chodzi o drugi rodzaj, a zatem trzeba uznag, jak za - tym razem przywolanym
wprost — Ratzingerem zauwaza Chlondowski, Ze nie s3 one ,,fotogratiami” Bozej rze-
czywistosci, gdyz przechodzg przez ,filtr” wizjonera.

W rozdziale drugim (,,Krétka historia proroczego charyzmatu”) autora zajmuje
proroctwo w Izraelu ijego ustanie, wypelnienie obietnicy wylania Ducha Swietego
na wszelkie ciato (por. J1 3,1-2) w Nowym Przymierzu, a nastgpnie manifestowanie
si¢ ducha proroczego w Kosciele pierwotnym. Chrzescijanie postrzegaja w proroc-
twie kontynuacje lub odnowe proroctwa Izraela, tyle ze teraz przez prorokéw mial-
by si¢ wypowiada¢ sam powstaly z martwych Pan. Wydaje mi sig, ze juz sam Nowy

2 Por. . Ratzinger, Rozumienie objawienia i teologia historii wedlug Bonawentury. Rozprawa habilitacyjna
i studia nad Bonawenturg (t}. ]. Merecki; Opera Omnia 2; Lublin - Freiburg im Breisgau: Wydawnictwo
KUL - Herder 2014) 458-459.
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Testament odczytany w swojej kanonicznej calosci, a nie przez pryzmat zwolennika
charyzmatéw, jakim byl apostot Pawet ijakim jest Chlondowski, pozwala zakwe-
stionowac¢ ten punkt widzenia. Kosciol jako calos¢ jest spadkobierca obietnicy danej
Izraelowi, dlatego nie epizodyczne przejawy Ducha Swietego (charyzmaty), ale Duch
wylany na wszystkich ina cale zycie koscielne jest spelnieniem si¢ obietnicy. Wy-
znanie ,Jezus jest Panem” wypowiadaja wszyscy chrzescijanie, bo wszyscy zostali
napetnieni Duchem Swietym. Caly odnowiony Lud Bozy jest ludem proroczym, co
trzeba uznag, jesli nie mamy cofna¢ si¢ do Starego Przymierza.

Przyjecie zaproponowanego przeze mnie punktu widzenia pozwolitoby unikna¢
pulapki, w ktérg musial wpas¢ franciszkanin, gdy zajat si¢ kwestig coraz bardziej
wraz z uplywem czasu marginalnej roli tzw. charyzmatéw nadzwyczajnych. Chlon-
dowski przyznaje, ze ,kolejne wieki przynosza jednak ewidentnie rzadsze wystepo-
wanie tego charyzmatu i oslabienie jego roli w Kosciele” (s. 43), i probuje thumaczy¢
to racjami zgofa malo teologicznymi. Zadecydowa¢ miala o tym reakcja Kosciola
na objawienia Montana i jego zwolennikéw (,,byt to pierwszy przypadek niezdrowej
«duchowosci» skupionej na objawieniach prywatnych” - s. 43), ktéra doprowadzita
do ograniczenia ,korzystania z tego charyzmatu do hierarchii koscielnej i §wietych”
(s. 44). (Swoja droga trudno to uzgodni¢ z czgstym otrzymywaniem objawien pry-
watnych przez ,,zwyklych” wiernych - stanowig one znakomitg wigkszo$¢ zatwier-
dzonych objawien, o ktérych autor pisze w rozdziale pigtym). Kolejnym powodem
mialo by¢ ,,powolne zanikanie spontanicznych spotkan modlitewnych na rzecz upo-
rzadkowanej liturgii” (s. 44) - jakby Chlondowski uwazal, ze chrzescijanie groma-
dzili si¢ gléwnie na spontanicznych spotkaniach i ze to wlasnie one dawaly wigcej
mozliwosci Duchowi Swietemu. Za ostatni powdd uznaje autor (za Karlem Rahne-
rem) wplyw platonizmu.

Chlondowski odnotowuje jednak w historii Kosciola ,,regularne powroty proro-
czej aktywnosci, zwlaszcza w wielu tzw. ruchach odnowy” (s. 45), pos$réd ktorych wy-
mienia ascetyczny, monastyczny, odnowe dwunastowieczna, strumien objawien ma-
ryjnych (,to réwniez forma proroctwa, w ktérej Boég przemawia za posrednictwem
Maryi” - s. 46), jakie pojawity sie w XIX wieku, oraz oczywiscie dwudziestowieczny
ruch charyzmatyczny, ktérego jest aktywnym uczestnikiem. Dostrzegam tutaj pewna
niekonsekwencje: Czy charyzmatyczna odnowa, skoncentrowana przede wszystkim
na charyzmatach nadzwyczajnych, jest kolejnym ogniwem w tym samym tancuchu
ruchéw odnowy, czy tez nalezy ja traktowac — a tak zdaje si¢ to widzie¢ sama odnowa
charyzmatyczna - jako niespodzianke Ducha Swietego rézniaca sie od poprzednich
ruchéw odnowy? Innymi stowy, jest kontynuacja czy nowoscig? Chlondowski - jako
teolog dogmatyczny specjalizujacy si¢ w pneumatologii’, miedzy innymi w teologii

3 Por. W.P. Chlondowski, Pneumatologia Raniera Cantalamessy (Dysertacja doktorska; Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski Jana Pawla IT; Lublin 2013); W.P. Chlondowski, Spetniona obietnica. Kim jest i jak dziata Duch
Swigty? (Cieszyn: Zacheusz 2016).

1134 VERBUM VITAE 41/4 (2023) 1131-1142



WIT CHLONDOWSKI, OBJAWIENIA PRYWATNE. PRAKTYCZNY PRZEWODNIK

charyzmatéw - nadmienia co prawda, ze istniejg teorie o zaniku proroctwa po okre-
sie apostolskim (s. 38, przyp. 5), ale sam si¢ do nich nie przychyla. Tymczasem trzeba
by raczej po6js¢ waska droga miedzy skrajnosciami - oczywiscie, ze Bog nie przestat
udziela¢ charyzmatéw, tj. fask darmo danych (gratia gratis data), ale dzisiejsze fe-
nomeny sa nieporéwnywalne z tymi z czaséw apostolskich. Wynika to juz z samego
faktu zamkniecia Objawienia publicznego w tamtym okresie, ktéremu towarzyszyla
szczegdlna taska udzielona nie tylko apostotom i hagiografom, ale i calemu Koscio-
towi apostolskiemu®*.

»Rozeznawanie prorokéw i proroctw” to tytut rozdziatu trzeciego. Chlondowski
pisze, ze jedli charyzmat proroczy towarzyszy w ,nieprzerwany sposob” koscielnej
historii (chcialoby si¢ zapytaé: skad wiec potrzeba ruchéw odnowowych?), to ,to
samo mozna powiedzie¢ o falszywym proroctwie” (s. 49). Autor Objawieri prywat-
nych przywoluje biblijne reguly rozeznawania fenomenu proroctwa. Ze Starego Te-
stamentu wynika, ze zwraca¢ nalezy uwage na to, w czyim imieniu przemawia pro-
rok, jak wyglada jego zycie moralne (czy jest zgodne z Bozym prawem) i czy jego
prorocze zapowiedzi i obietnice si¢ realizuja (por. Pwt 18,20-22).

Nowy Testament wskazuje, ze: zadne proroctwo niczego nie dodaje/nie ujmuje
z pelni Objawienia w Chrystusie, jest natomiast jego aktualizacjg (,,charyzmat pro-
roczy sprawia, ze przekazana juz raz na zawsze Boza prawda jest doswiadczana przez
wspolczesnych ludzi TU i TERAZ” - s. 53); objawienie nie moze podwazaé wyjat-
kowosci i unikalno$ci Jezusa, prawdziwosci Jego ludzkiej lub boskiej natury (por. 1
] 4,1-3 - a nie, jak podano w ksiazeczce, 1 ] 41,3); liczy si¢ postuszenstwo wzgledem
hierarchicznego wymiaru (sic!), gdyz w Kosciele wspdlistnieja dary hierarchicz-
ne i charyzmatyczne, co kaze uznac, ze ,brak postuszenstwa pasterzom i jednosci
z nimi jest oznaka nieautentycznosci proroctwa” (s. 56); z jednej strony nie mozna
Ducha gasi¢, z drugiej nalezy wszystko bada¢ (1 Tes 5,19-21), a z charyzmatéw ko-
rzysta¢ w sposob rozumny i uporzadkowany (1 Kor 14,32), z czego wynika, iz ,wszel-
kie twierdzenia, ze Duch Swiety nieodparcie zmusza nas do proroczego dziatania,
zdradzaja, ze nie Paraklet jest zrédtem tego impulsu, ale sfera emocjonalna” (s. 58);
charyzmat proroctwa winien opiera¢ si¢ na mitosci (por. 1 Kor 14,4). Chlondowski
dodaje réwniez - moim zdaniem kontrowersyjng, cho¢ w srodowiskach charyzma-
tycznych traktowana niemal jak dogmat - tezg, iz ,,proroctwo jako charyzmat nigdy
nie jest w 100% pewne i dlatego zawsze musi by¢ rozeznawane” (s. 57). Autor uza-
sadnia ja Pawlowym twierdzeniem, Ze dary s3 niedoskonate (1 Kor 13,12), i to z tego
powodu mialaby sie pojawia¢ potrzeba roztrzasania proroctw (1 Kor 14,29).

4 TJuz po napisaniu tych stow zajrzatem do artykutu Wita Chlondowskiego (,,Charyzmat proroctwa - pery-
feryjny fenomen czy istotna forma aktualizacji objawienia?”, Teologia w Polsce 4/2 (2010) 277-292; popra-
witem tytut artykulu, w oryginale mowa jest nie o ,,fenomenie’, lecz ,fenomemie”), w ktorym o jednym
z Dokumentéw z Malines pisze, ze ,wprowadza rozroznienie miedzy proroctwem jako darem konsty-
tutywnym Kosciota oraz proroctwem po-apostolskim, mimo ze zaznacza, iz maja one wspolne cechy”
(ibidem, 289).
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Chlondowski pisze, ze w historii Kosciota, w opozycji do np. ruchu montani-
stow, ,strona katolicka podkreslala [...], ze autentyczne prorokowanie dokonuje si¢
w pelnej swiadomosci, ze zrozumieniem i opanowaniem. Musi by¢ ono rozezna-
wane przez rozum i wiare oraz poddane pod osad biskupow, ktérzy stoja na strazy
Tradycji Apostolskiej. Za niezgodne z Tradycja Apostolska uznano tez nauczanie na
temat przekazywania charyzmatu proroczego, poniewaz proroka powoluje sam Bég”
(s. 61). To ostatnie stwierdzenie jawi mi si¢ jako wazne w obliczu pewnych trenddw,
jakie pojawity sie w ruchu neocharyzmatycznym i jakie przenikaja réwniez do kato-
lickich $rodowisk charyzmatycznych. Chodzi o tzw. impartation, inaczej transfera-
ble anointing, swego rodzaju ,przekazywanie namaszczenia” propagowane np. przez
znanego rowniez w Polsce Randyego Clarka z Global Awakening.

Wedlug autora omawianej publikacji, ,,bazujac na Biblii i patrystyce, teologia
w kolejnych wiekach zaczela systematyzowad rozeznawanie autentycznos$ci pro-
roctw” (s. 61). Nie wiem, w jaki sposob polaczy¢ to, co pisal wczesniej Chlondow-
ski o biblijnym rozeznawaniu, z systematyzacja kryteriéw rozeznawania objawien
i zjawisk nadprzyrodzonych, jakie wyksztalcily si¢ w historii Kosciota i jakie sam
franciszkanin uznaje za ,cenne i aktualne” i dlatego je omawia (zob. rozdzialy trzeci
i czwarty). Wymienia najpierw trzy przyczyny sprawiajace, ze objawienie jest falszy-
we: prorok $wiadomie, w ztej intencji, klamie (wstrzasajacy przyklad franciszkanki,
ktora zawarta pakt z szatanem, a jej Zycie bylo pelne nadnaturalnych fenomenéw);
zywa wyobraznia proroka, niedojrzato$¢ czy tez zaburzenia jego osobowosci powo-
dujace iluzj¢ utozsamiang z proroctwem; popelnione przez proroka oszustwo moty-
wowane zaangazowaniem spoleczno-politycznym (np. w czasie zametu polityczne-
go, religijnego czy wojny pojawia si¢ oczekiwanie na wybawiciela).

Gdy za$ chodzi o sze$¢ powodow (taka zapowiedz pada na s. 63, bo juz na s. 69
mowa tylko o pigciu) przyczyniajacych sie do blednej interpretacji autentycznego
objawienia, zostajg tutaj zaliczone:

1. Niedoktadna interpretacja objawienia przez tego, kto je otrzymat.

2. Niezrozumienie warunkowego charakteru proroctwa (casus Jonasza!); ,do tej
grupy - jak uznaje Chlondowski - naleza wszelkie prorocze obietnice zwigzane
ze szkaplerzem, cudownym medalikiem, czcig Najswigtszego Serca Pana Jezusa,
Niepokalanego Serca Maryi, praktykowaniem pierwszych pigtkéw i sobot mie-
sigca itp. Wszystkie tego typu obietnice to typowe proroctwa warunkowe” (s. 73).

3. Przypisywanie objawieniom, ktére przedstawiaja historyczne sceny w przybli-
zeniu, absolutnej dokladnosci historycznej. Nie bierze si¢ tutaj pod uwage, ze
Bog dostosowuje sie do wiedzy wizjonera i postuguje si¢ znanymi mu obrazami;
kazde objawienie ,,ma jeden cel - doprowadzi¢ do uswiecenia, nawrédcenia i zjed-
noczenia z Bogiem, a nie prowadzi¢ wyktady z historii czy archeologii” (s. 74).

4. Dodawanie do Bozego $wiatla ludzkich ,elementéw” ($wiatlo Boze przechodzi
przez ludzi, tak ze nastepuje mieszanie Bozego dziatania z ludzkim).
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5. Bledy sekretarzy (spisujacych objawienia i nieraz dokonujacych ,,korekty”, czy to
$wiadomie, czy bez zltej woli).

6. Brak rozeznania, fideizm (,Do$¢ czesto wystepujacym bledem jest przekonanie,
ze rozumowe rozeznawanie objawien stanowi oznake braku wiary” - s. 79-80).

Rozdzial czwarty (,Normy postgpowania przy rozeznawaniu domniemanych
objawien z 1978 17’) jest w konicu tym, w ktérym czytelnik szukajacy kryteriow ro-
zeznawania nie charyzmatycznych fenomenéw, ale objawien prywatnych, znajdzie
to, czego szukal. Upubliczniony przez Kongregacje Nauki Wiary w2011 roku do-
kument to, jak pisze Chlondowski, ,zwiezta kwintesencja katolickiego nauczania na
temat objawien prywatnych i ich rozeznawania. Podsumowuje on zaréwno biblijne
zasady rozeznawania, jak i 2000 lat do§wiadczenia Ko$ciota w tym zakresie” (s. 81).
Trudno tu jednak doszukac si¢ biblijnego rozeznawania charyzmatéw, natomiast na
pewno jest to wynik madrosci Kosciota w podejsciu do tytutowego fenomenu. Jak
pisze autor, ,aktualna, oficjalna procedura rozeznania przez Ko$ciét domniemanych
objawien lub przestan skiada sie z trzech nastepujacych po sobie etapow” (s. 81).
Wazne jest, ze kazda kolejna faza nastepuje dopiero po pozytywnym zakonczeniu
poprzedniej:

1. Ocena zjawiska wedtug kryteriéw pozytywnych i negatywnych. Do pierwszych
naleza: badanie samego faktu objawienia (czy faktycznie do niego doszlo, jakie
mamy relacje i $wiadectwa); analiza szczegdlnych okolicznosci zwigzanych z do-
mniemanym objawieniem (przymioty wizjoneréw, ich réwnowaga psychicz-
na, zycie moralne, uleglos¢ wladzy koscielnej itp.); sprawdzenie, czy przestanie
wolne jest od btedow teologicznych i duchowych; zwrécenie uwagi na owoce po-
boznosci (czy jest ona zdrowa i czy rodzi trwale owoce). Do kryteriéw negatyw-
nych zalicza si¢: blad dotyczacy faktu objawienia; bledy doktrynalne przypisywa-
ne zjawie (czy to samemu Bogu, czy tez Maryi lub $wigtym); dazenie do zysku;
powazne czyny niemoralne popelnione przez wizjonera lub jego zwolennikéow;
choroby psychiczne czy sklonnosci do psychopatii; zbiorowa psychoza czy histe-
ria.

2. Zezwolenie na pewne publiczne wyrazy kultu czy poboznosci (tzw. regula pro
nunc nihil obstare, ,,na razie nic nie stoi na przeszkodzie”). Jak zaznacza Chlon-
dowski, ,,nie jest to oficjalne uznanie objawien za nadprzyrodzone” (s. 88), wla-
dze ko$cielne nadal czuwajg nad podlegajacym rozeznaniu fenomenem.

3. Uznanie trwalosci duchowych owocéw nowej poboznosci, co pozwala w koncu
wydac oceng, ze zjawisko jest ,,autentyczne i nadprzyrodzone” (de veritate et su-
pernaturalitate). Taka aprobata podejmowana jest przez wladze koscielne (bi-
skup, konferencja episkopatu lub Stolica Apostolska) i ma wyraza¢ jedynie czy
az, ze badane objawienie nie zawiera tresci sprzecznych z wiarg i obyczajami
(moralnoscig), a wiernym wolno je przyja¢ w roztropny sposéb (Chlondowski
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odwoluje si¢ tutaj do fragmentu adhortacji Verbum Domini Benedykta XVI).
Kosciél moze jednak wyda¢ na kazdym etapie ocene¢ negatywna, w formule con-
stat de non supernaturalitate (,,stwierdza si¢, Ze nie ma tu dziatania nadprzyro-
dzonego”).

Sam autor utrzymuje, ze ,,uznanie danego objawienia prywatnego jest wigc po-
twierdzeniem, ze nie pozostaje ono w sprzecznos$ci z Ewangelia - jedynym Obja-
wieniem. Nic do niego nie dodaje, a jedynie pomaga przezywa¢ je w dzisiejszym
$wiecie” (s. 93). Twierdzi rowniez, ze ,uznanie autentycznosci danego objawienia
prywatnego nie «narzuca» jednak wszystkim katolikom obowigzku jego przyje-
cia. Raczej od tego momentu Koscidl proponuje korzystanie z tych tresci. Wierni
moga w sposob catkowicie wolny zdecydowac, czy dane proroctwo pomaga im zy¢
Ewangelig” (s. 94). Niby jest to prawda, a jednak mozna odczu¢ pewien niedosyt.
Czy caly proces rozeznawania zmierzalby jedynie do takiego, skadinad oczywistego
stwierdzenia? Czy np. stosunek Kosciota do objawien w Fatimie mialby katolikom
niczego nie moéwic? Czy tego rodzaju objawienie miatoby mniej znaczy¢ dla wier-
nych niz uznane za prorocze charyzmatyczne natchnienie dla uczestnikéw wspol-
noty odnowowej?

Franciszkanin tlumaczy te swego rodzaju zachowawczo$¢ Kosciota niebezpie-
czenstwem skupienia si¢ wiernych na objawieniach prywatnych kosztem Objawienia
publicznego; chodziloby o ryzyko ,zréwnania” i traktowania objawien prywatnych
jako ,ponadczasowych’, jakby mialy by¢ ,dodatkiem” do Biblii, a nie - jedynie czy
az - pomocg w zyciu Ewangelig w danym momencie historii.

Autorowi nalezy sie pochwala za klarowne wyjasnienie poje¢ nihil obstat, impri-
matur i imprimi potest. Ta naprawde dobra porcja ksigzeczki pozwala si¢ rozprawic
z pomieszaniem, ktdre czesto lezy u zZrédla blednego uznania danych objawien za
potwierdzone przez Koscidl. Nalezy bowiem wyraznie odrézni¢ uznanie autentycz-
nosci objawienia (trzyetapowa procedura opisana powyzej i zakonczona pozytyw-
na oceny) od zgody koscielnej na wydanie danej ksigzki. Imprimatur (,,niech bedzie
drukowane”) to aprobata na wydanie ksigzki, ktéra nastepuje po otrzymaniu pozy-
tywnej opinii cenzora ko$cielnego - jego nihil obstat (,,nic nie stoi na przeszkodzie”)
oznacza, ze dzielo jest wolne od btedéw dotyczacych katolickiej wiary i moralnosci,
lecz nie jest uznaniem prawdziwosci tresci ani ich nadprzyrodzonego zrédia. Gdy
ksigzka ma by¢ wydana przez czlonka instytutu zakonnego, potrzebne jest zezwo-
lenie przelozonego, ktdre zostaje wyrazone fraza imprimi potest (,moze by¢ druko-
wane”) i ktore rdwniez zostaje poprzedzone otrzymaniem nihil obstat. Wbrew temu,
co sie dzieje na ,rynku religijnym”, nalezy za Chlondowskim oczekiwac, iz wszyst-
kie ksigzki zawierajace opisy objawien prywatnych winny uzyska¢ pozytywna opinie
cenzora (nihil obstat) i zgode ordynariusza miejsca (imprimatur).

Jak gorzko, bo na bazie autopsji, pisze Chlondowski: ,,nie mozna [...] zgodzi¢ sie
z naiwng argumentacja osob, ktore niejako z zalozenia uznajg wszystkie objawienia
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maryjne za autentyczne, bo «diabel nienawidzi Maryi i nigdy by si¢ pod nig nie pod-
szyl, zeby zachgcac do rézancar. To czesty argument, z ktérym sie spotykam!” (s. 84).
Dodatbym do tego, ze ja z kolei wielokrotnie slyszalem z ust charyzmatykéw po-
dobne stwierdzenie, tyle ze dotyczace modlitwy uwielbienia — pono¢ w jej trakcie,
po wezwaniu Ducha Swietego, wszystko, co sie wydarza, musi mie¢ nadprzyrodzo-
ny charakter, bo diabel ucieka z miejsca, w ktérym uwielbia si¢ Boga. Tak niestety
nieraz wyglada rozeznawanie w praktyce, ktére dopomina si¢ o druga ksigzeczke
Chlondowskiego, jaka mozna by zatytulowaé: Natchnienia charyzmatyczne. Prak-
tyczny przewodnik.

Tytut rozdzialu pigtego zapowiada jego tres¢: ,Objawienia prywatne oficjalnie
zatwierdzone przez Kosciol”. Czytelnik zapewne zdziwi sie, jak mala jest liczba za-
aprobowanych objawien. Jest zreszta pewna trudno$c z ustaleniem tej liczby, gtéwnie
z tego powodu, ze przed 1978 rokiem brakowato jednolicie stosowanych kryteriow.
Na , liscie Chlondowskiego” znajduja si¢ jedynie objawienia, na ktérych temat Ko-
$ciol si¢ wypowiedzial (zatem nie znajdzie tam czytelnik np. objawien otrzymywa-
nych przez $w. Faustyne). Autor przedstawia ,najpierw te objawienia, ktdre zostaty
oficjalnie zatwierdzone i nie ma co do nich zadnych watpliwosci, a na koniec te, co
do ktorych watpliwosci si¢ pojawiajg” (s. 103). W pierwszej grupie wymienia trzy-
nascie objawien: Guadalupe (Meksyk, 1531); Paray-Le-Monial (Francja, 1673-1675);
Laus (Francja, 1664-1718); Paryz (Francja, 1830); La Salette (Francja, 1846); Lour-
des (Francja, 1858); Green Bay (USA, 1859); Pontmain (Francja, 1871); Gierztwald
(Polska, 1877); Fatima (Porugalia, 1917); Beauraing i Banneux (Belgia, 1932-1933);
Kibeho (Rwanda, 1981-1989); San Nicolas (Argentyna, 1983-1990). W drugiej gru-
pie objawien znalazly si¢ dwa: Akita (Japonia, 1973) i Finca Betania (Wenezuela,
1976-1987).

W ostatniej czesci ,,Zakonczenie i polecane ksigzki” pojawiaja si¢ dwa ,,ascetycz-
ne” akapity podsumowujace oraz zapowiadajace liste polecanych publikacji zwigza-
nych z podjetym w ksigzeczce tematem. Niestety ani autor, ani wydawca nie udostep-
nili czytelnikowi pelnej bibliografii pozycji cytowanych w przypisach.

To dobry moment, zeby raz jeszcze przypomnie¢ moja najwazniejsza krytycz-
na uwage odnosénie do recenzowanej pozycji. Otoz tresci, ktore w zamiarze miaty
stuzy¢ oddzieleniu pszenicy od kakolu, z powodu przyjetego przez autora zalozenia
o bliskosci czy wrecz tozsamo$ci charyzmatu proroczego z objawieniami prywatny-
mi, wprowadzajg w tej kwestii niepotrzebne zamieszanie. Wyraznie daje to o sobie
zna¢ wlasnie w tej proponowanej liscie lektur. W sekcji ,Teologia proroctwa ijego
historyczny rozwoéj” znalazto si¢ miejsce dla dokumentu Kongregacji Nauki Wiary
oraz ksigzki omawiajgcej historie ruchu zielonoswiatkowego protestanckiego auto-
ra; ani jedno, ani drugie nie dotyczy stricte objawien prywatnych. Z kolei w sekcji
»Praktyczne rozeznawanie osobistych natchnien” rad udzieli nam nie tylko $w. Jan
od Krzyza jako doktor Kosciola, ale rowniez charyzmatycy: Damian Stayne (katolik)
i Jeff Eggers (protestant).
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Pierwszy z nich zostaje okreslony przez Chlondowskiego jako ,jeden z najbar-
dziej znanych $wieckich katolickich ewangelizatoréw”, ktorego ksigzka Odnow swoje
cuda® miataby by¢ ,,cennym $wiadectwem i przewodnikiem w temacie postugi cha-
ryzmatem proroczym i uzdrowienia” (s. 148). No c6z, zeby si¢ przekonac, jakiego ro-
dzaju ,,rozeznanie” proponuje Stayne, wystarczy obejrze¢ youtubeowe relacje z pro-
wadzonych przez niego spotkan polaczonych z modlitwa o uzdrowienie. Zobaczy¢
tam mozna wypowiadane w imieniu Jezusa Chrystusa rozkazy, przeklinanie cho-
réb i wydawanie polecen chorobom czy oczekujacym uzdrowienia czesciom ciata,
a takze ,modne” w srodowiskach charyzmatycznych, niebiblijne zreszta, oglasza-
nie uzdrowienia wynikajace z falszywej doktryny o mocy stowa. Ten ewangelizator
z Wielkiej Brytanii prosi nastepnie obecne na sali osoby, ktére poczuly si¢ lepiej, by
podniosty reke czy zaklaskaly, i juz mamy ,,potwierdzone” idace w setki uzdrowienia.
To, co proponuje Stayne, to wprost negatyw zalecen Kongregacji Nauki Wiary wyda-
nych w instrukcji Ardens felicitatis desiderium, dokumencie poswigconym modlitwie
o uzdrowienie®.

Z kolei Eggers jest jednym z lideréw miedzynarodowego Domu Modlitwy (In-
ternational House of Prayer; IHOP) w Kansas City, MI, organizacji zwigzanej z nie-
bezpiecznym, a bardzo wplywowym ruchem zwanym reformacja nowoapostolska
(New Apostolic Reformation)’. Wstep do ksigzki Proroczy jak Jezus® napisal Mike
Bickle, pastor kierujacy IHOP, ktory wierzy w to, iz powstajace na calym $wiecie tego
rodzaju domy modlitwy przyniosa przebudzenie dla $wiata i przyspiesza czas przyj-
$cia Chrystusa. Cala ideologia tego ruchu bazuje na rzekomo biblijnym (proroctwo
Joela), ale wywiedzionym z prywatnych ,,objawien” oczekiwaniu, ze zanim Pan po-
wrdci, nastapi najwieksze wylanie Ducha Swietego w historii.

W ten sposdb pozwala sie kakolowi rosna¢ na polu razem z pszenicg. Przeczy to
zamiarom serii, w jakiej publikacja sie¢ ukazuje, a ktory to zamiar o. Bronistaw Bro-
niek, jeden z jej redaktoréw, definiuje nastepujaco:

Zyjemy w czasie synkretyzmu i pomieszania poje¢ - takze w dziedzinie religii i wiary. [...]
Chcemy zobaczy¢ - moéwiac jezykiem biblijnym - co jest ewangeliczng pszenica, a co za-
siewem Ztego, kakolem. [...] JesteSmy przekonani, ze katolicy potrzebuja dzi$ klarownego
wykladu doktryny Kosciola oraz jasnych kryteriéw - zgodnie z Biblig, Tradycja i Urzedem
Nauczycielskim Kosciota - w odniesieniu do zjawisk, ktdre sie pojawiaja. Zalezy nam na

5 D. Stayne, Odnow swoje cuda. Dary duchowe dla naszych czasow (red. A. Lason-Zygadlewicz - J. Sztau-
dynger; £6d7: Mocni w Duchu 2017).

6 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja na temat modlitw w celu osiggniecia uzdrowienia pochodzgcego od
Boga, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20001123_
istruzione_pl.html (dostep: 4.09.2023).

7 Por. S. Zatwardnicki, ,Uwaga, Reformacja Nowoapostolska (NAR)!”, Homo Dei 2 (2021) 82-90.

8 . Eggers, Proroczy jak Jezus. Uwalnianie serca Boga w twoim Swiecie (1. K. Polak; Katowice: Recolligere 2017).
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solidnej treéci, ktora jest oparta na dobrych, wiarygodnych zrédlach, w tym oficjalnym
nauczaniu Kosciota’.

Podsumowujac, nalezy doceni¢ podjeta probe zajecia sie objawieniami prywat-
nymi, gdyz rzeczywiscie odgrywaja one duzg role w poboznosci wiernych. Chlon-
dowski dobrze orientuje si¢ w najnowszych trendach (np. ,trzy dni ciemnosci” czy
»o0$wiecenie sumien”), do$¢ umiejetnie tez wplata przyklady ilustrujace teoretycz-
ne tresci, ktore nalezalo zaprezentowac czytelnikowi. Nalezy tez doceni¢ te czesci
ksigzeczki, w ktorych autorowi udaje si¢ oddzieli¢ pszenice od kakolu, gdy rzeczy-
wiscie wprowadzone przez niego rozrdznienia wnosza $wiatlo zrozumienia tematu
objawien prywatnych. Nie nalezy jednak calosci przecenia¢, gdyz nie moze to by¢
ostatnie stowo w tej sprawie. Z powodu krytykowanego przeze mnie gléwnego za-
lozenia, jakie przyjal autor - zestawienie ze sobg objawien prywatnych i charyzma-
tycznego proroctwa — mamy do czynienia wrecz z pewnym pomieszaniem. Na polu
wcigz pozostaje i pszenica, i kakol, czego mozna bylo fatwo unikna¢, pozostawiajac
w ksiazeczce jedynie rozdzialy czwarty i piaty, poprzedzone rozréznieniem Objawie-
nia publicznego od objawien prywatnych - s3 to wlasnie te tresci, ktorych oczekiwat
zapewne czytelnik.

Mozliwe, ze o. Wit Chlondowski dat si¢ zasugerowa¢ tzw. Dokumentom z Ma-
lines - opracowaniom dotyczacym odnowy charyzmatycznej, w ktérych mozemy
przeczyta¢ w kontekscie tzw. charyzmatéw nadzwyczajnych: ,Nie bedziemy tutaj
wyznacza¢ ogolnych regul rozeznawania dla oddzielenia dobrego ziarna od kakolu
i autentycznej mistyki od mistycyzmu. [...] By¢ moze warto w tym miejscu przy-
pomniec¢ postawe Kosciola wobec objawien prywatnych. Dotyczy to zaréwno «stéw
proroctw» iwizji, jak i form poboznosci, ktdére czgsto powstaja na bazie jakiego$
prywatnego objawienia’'. Tyle ze jesli w dokumencie jedynie sugeruje si¢ ogolna
postawe powsciagliwosci' oraz postrzeganie stosunku do charyzmatéw analogiczne
do koscielnego stosunku do objawien prywatnych, franciszkanski charyzmatyk zdaje
si¢ ten kierunek odwraca¢. Zamiast zachowa¢ rozrdznienia, probuje pojednac to, co
winno zosta¢ rozréznione. Nie sadz¢ jednak, by mdgl by¢ konsekwentny w tym, co
proponuje: ani nie wykazal, ze Kosciét stosuje biblijne reguly rozeznawania proroctw
do objawien prywatnych, ani sam nie odnosi zapewne do pojawiajacych si¢ w jego

9 R Broniek, ,Wstep do serii Pszenica i kakol. Laboratorium mutacji wiary”, W. Chlondowski, Objawienia
prywatne. Praktyczny przewodnik (Pszenica i Kakol; Warszawa — Poznan: Dominikanskie Centrum Infor-
macji o Nowych Ruchach Religijnych i Sektach - Wydawnictwo w Drodze 2022) 5, 8-9. Nie od rzeczy be-
dzie dodac, ze dominikanin jest autorem publikacji Duchowe bezdroza. Przewodnik po wierze zmutowanej
(Krakéw: WAM 2020).

10 L.J. Suenens (red.), Ekumenizm a odnowa charyzmatyczna (tt. A. Foltariska; Dokument z Malines 2; Kra-
kow: Serafin 2007) 77.

11 Suenens, Ekumenizm a odnowa charyzmatyczna, 78.
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wspolnocie charyzmatdow trzyetapowego procesu rozeznawania, jakie Kosciof stosuje
wzgledem objawien prywatnych.

Co prawda autor nie wpada w typowa dla wielu charyzmatykéw (i wielu wierza-
cych w ogole) pulapke bagatelizowania objawien prywatnych opartego na prawdzie,
ze Kosciol nie zobowiazuje do ich przyjecia, wrecz nawet wypowiada o objawieniach
tego typu pozytywne twierdzenia, ale tez w zasadzie nie podaje czytelnikom ani
glebszego uzasadnienia potrzeby zwrdcenia naleznej uwagi na objawienia prywatne,
ani tez nie wyjasnia zadawalajaco, w jaki to sposéb objawienia prywatne miatyby
stuzy¢ przezywaniu Objawienia publicznego hic et nunc. Nie znajdujemy tez proby
wyjasnienia, dlaczego katolikowi ,,Kowalskiemu” nie wystarcza samo Pismo Swiete,
zwlaszcza ze stowo Boga jest czytane i aktualizowane w czasie liturgii stowa.

Pytania mozna by mnozy¢. Czy juz w punkcie wyjécia myla sie ci, ktérzy z po-
boznymi uczuciami siegaja po tego rodzaju objawienia, iczy co$ jest z nimi nie
tak, gdy przemawiaja one do nich bardziej niz stowa natchnione? Czy to nie ludz-
ki (a zatem réwniez historyczno-kulturowy) wymiar bosko-ludzkiej Biblii sprawia
problemy wspolczesnym, tak ze szukajg oni przestania wypowiedzianego na sposéb
im blizszy? Czy nie ten sam Duch obiecany przez Pana stoi za Pismem i poapostol-
skimi objawieniami? Co to znaczy, ze objawienia prywatne ,pomagaja przezywac”
Ewangelie, i czy jest to tylko dopust Bozy, czy pozytywnie rozumiana Jego wola? Jak
,zwigza¢” ze sobg objawienia prywatne z Pismem Swietym, skoro pierwsze stuzg Ob-
jawieniu publicznemu, ktérego $wiadectwo znalazlo si¢ na kartach pism natchnio-
nych? Rozumiem, ze mata objetosciowo ksigzeczka nie mogla pomiesci¢ wszystkich
odpowiedzi, szkoda jednak, ze w zasadzie zadnych uzasadnien teologicznych nie
podpowiada. Pod tym wzgledem - biorac pod uwagg, ze praxis opiera si¢ na teorii -
zawodzi w funkcji praktycznego przewodnika.
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