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SYMBOLIKA SWIATEA W NARRAC]I
SYNOPTYK()W (@) PRZEMIENIENIUJEZUSA
(MK 9,2-8; Mt 17,1-8; Ex 9,28-36)

LIGHT SYMBOLISM IN THE SYNOPTIC ACCOUNTS

OF JESUS’ TRANSFIGURATION
(MARK 9:2-8; MATTHEW 17:1-8; LUKE 9:28-36)

STRESZCZENIE SEOWA KLUCZE ——

Artykut podejmuj¢ probe ustalenia znaczenia  przemienienie
symboliki $wiatta, ktéra pojawia si¢ w nar-  Jezusa;

racji synoptykéw o przemienieniu Jezusa. $wiatlo;

W tej perykopie mozna wyrdzni¢ nastepu- biala szata;

jace elementy zwigzane ze $éwiatlem: pro- promieniejaca
mieniejaca jak storice twarz Jezusa, l$nigco  jak storice twarz;
biata szata oraz $wietlisty obfok. Synoptycy $wietlisty oblok
wykorzystuja metafore $wiatla, zeby opisa¢

rzeczywisto$¢ transcendentng, ktéra ukazu-

je si¢ wybranym uczniom. Motyw $wiatla

w epifaniach stanowi zrozumialg w zydow-

skich i hellenistycznych $rodowiskach oznake

przynaleznosci do $wiata nadprzyrodzonego.

Promienicjgca $wiatlo$¢ stanowi atrybut bo-

skosci Jezusa oraz wskazuje na wywyzszenie

Jego czlowieczenstwa. W synoptycznej nar-

racji o przemienieniu Jezusa mozna znalezé

wspolne elementy z teofania na Synaju i pro-

mieniowaniem twarzy Mojzesza.

© Instytut Nauk Biblijnych KUL 199
ISSN 1644-8561, e-ISSN 2451-280X



ABSTRACT

The article deals with the metaphor of light as
used in the three synoptic passages recounting
the Transfiguration of Jesus. Light was vis-
ible to the disciples, thus the Transfiguration
had an external character, expressed in the
dazzling white clothing of Jesus and the ra-
diance of his face as the sun. The synoptic
Gospels” symbolism of light is based on OT
traditions such as the Mosaic theophany on
Sinai and the apocalyptic vision of the Son
of Man in Dn 7. By the term /ight (and se-
mantically related words) the Gospel writers
attempt to describe the transcendent reality
which is manifested to selected disciples. The
shining radiance of the transfigured Jesus,
as well as the dazzling white garment, both
serve to reveal Him as a heavenly figure. The
symbolism of light as used in this pericope
projected a divine attribute, a meaning fully
comprehensible within the Jewish and Greek
worlds: The bright radiance of the transfigured

Jesus is an unmistakable element of His glory.

KeEyworps ——

Transfiguration of
Jesus;

light;

white clothing;
face shining as

the sun;

bright cloud

Opis przemienienia Jezusa znajdujemy we wszystkich trzech
Ewangeliach synoptycznych. Jest to intrygujaca opowies¢,
ktéra na wielorakie sposoby inspiruje odbiorcéw Ewangelii'.
Z drugiej za$ strony jest skomplikowanym przekazem, ktéry
taczy w sobie wicle tradycji i za pomoca symboli przemawia
do stuchaczy. W ewangelicznych opisach przemienienia
Jezusa naukowcy znajduja podobienstwa do zydowskich

Przyklad moze stanowi¢ hezychazm — monastyczny nurt na Wschodzie,

kerdrego adepci wierzyli, ze za pomoca prakeyk modlitewno-ascetycz-
nych mnich moze dojs’é do stanu mistycznego, kicdy oczom ukazujc
si¢ Swiatlo$¢ Boza, jaka apostotowie ujrzeli na gorze Tabor.
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tradycji mesjanskich, wskazuja na zwigzek tych perykop
z objawieniem na Synaju (Wj 34) oraz wyrdzniaja elementy
wspolne dla hellenistycznych opowiadan o przebdstwieniu®.
Wyjatkowo$¢ tej perykopy polega na tym, ze jest to jedyne
miejsce w Ewangeliach, gdzie Jezus ukazuje si¢ jako postaé
niebiariska, promieniejaca $wiattem. Chociaz w ikonografii
zmartwychwstaly Jezus jest przedstawiany w biatej chwaleb-
nej szacie, opisy ewangeliczne nie podajg takiej informacij,
wykazuja natomiast tendencj¢ do podkreslania normalnosci
Jego ciala: Jezus pokazuje swoje rece i nogi, spozywa positki
zuczniami. Chwalebnego wizerunku nie ma réwniez w mo-
mencie wniebowstapienia. Zmartwychwstanie i wniebowsta-
pienie niewatpliwie méwia o wywyzszeniu Jezusa, lecz Jego
chwala nie ujawnia si¢ na zewnatrz, jak to miafo miejsce na
gorze Tabor. W opisach przemieniania synoptykéw mowa jest
o promieniujacym $wietle, ktére byto widzialne dla zmystéw
Piotra, Jana i Jakuba. Paralele takiego wizerunku mozna od-
nalez¢ tylko w Dz 9,3, gdzie na drodze do Damaszku Jezus
ukazuje si¢ Szawlowi. Towarzyszy Mu $wiatlo$¢ z nieba,
ktéra oslepita przyszlego apostota.

Klasyfikacja perykopy o przemienieniu Jezusa jako gatunek
epifanii podkresla, ze motyw $wiatla stanowi jej nicodlaczna
czg$é. Wedtug J.P. Heila synoptyczne opisy wydarzenia na
gorze Tabor mozna interpretowad jako gatunek epifanii’ ro-
zumiany w $wietle tradycji biblijnej. Dla epifanii charaktery-
styczng cecha jest nagla i niespodziewana manifestacja boskiej
lub niebiariskiej postaci, ktorej doswiadczaja wybrane osoby
niezaleznie od ich widzenia (co rézni j3 od gatunku wizji).
Podczas takiej manifestacji nadprzyrodzona osoba objawia
boskie atrybuty, dzialanie albo przestanie*. Podobne wyda-

rzenia mialy miejsce w ST (np. objawienie aniota Gedeonowi
w Sdz 6,11-24 lub zonie Manoacha w Sdz 13,2-24). Teksty te

Por. Lee, Jesus’ Transfiguration, 9-10.
Por. Heil, The Transfiguration, 35-49.
4 Heil, The Transfiguration, 38.
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byty znane odbiorcom Ewangelii, dzi¢ki czemu lepiej mogli
zrozumie¢ opis przemienienia. Waznym elementem epifanii
jest motyw $wiatta, ktéry towarzyszy nadprzyrodzonej oso-
bie. Swiatlo$¢ w réznych przejawach pojawia si¢ nie tylko
w biblijnych opisach epifanii, jest charakterystyczna réwniez
dla apokryficznych czy hellenistycznych opiséw objawienia.
Etymologia terminu epifania wskazuje, ze zawiera on w sobie
ideg ,,$wiecenia si¢™.

W opisie przemienienia Jezusa znajdujemy kilka elemen-
téw zwigzanych ze §wiatlem: 1) promieniejaca twarz, 2)
biale szaty, 3) $wietlisty oblok. Celem niniejszego artykutu
jest blizsze przyjrzenie si¢ tym elementom i podjgcie proby
ustalenia znaczenia symboliki $wiatta w relacji synoptykéw
dotyczacej postaci przemienionego Jezusa oraz wydarzenia
na gorze Tabor. Podobne motywy sa obecne w epifaniach
biblijnych i pozabiblijnych, ktére stanowiac tto dla ewange-
licznych opiséw, poglebiaja i wzbogacaja interpretacje pery-
kopy o przemienieniu Jezusa.

1. PROMIENIEJACA TWARZ JEZUSA

Najstarsza relacja opisu przemienienia zawarta w Ewangelii
Markowej nie podaje informacji na temat twarzy Jezusa.
Natomiast Mateusz i Eukasz, dysponujac innym Zrédlem
lub tworzac wlasny dodatek redakeyjny, zwracaja uwage
stuchaczy na przemiang Jego oblicza:

Mt 17,2b: kai elampsen to zajasniata twarz Jego jak storice
prosapon autou his ho hélios

Ek 9,29b: kai egeneto |...] to eidos | istalsie [...] wyglad Jego twarzy
tou prosopou autou heteron inny

5> Por. Jarzyriska, ,Symbol $wiatta’, 60.
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Lukasz zagadkowo pisze, ze wyglad twarzy stat si¢ inny,
lecz bezposrednio w tym wersecie nie precyzuje, na czym
polegata przemiana Jezusowego oblicza. Pdzniej narrator
dodaje kilka szczeg6téw, na podstawie ktérych mozna wnio-
skowad, jak zmienita si¢ Jego twarz. Blyszczaco biale szaty
oraz wzmianka, ze uczniowie ,ujrzeli Jego chwate” (Ek 9,32),
pozwalaja przypuszczad, ze twarz Jezusa rozpromienita si¢
$wiatlem. Pomimo braku precyzyjnego opisu twarzy w tej
Ewangelii nalezy podkresli¢, ze fakt zmiany oblicza Jezusa
wskazuje na gruntowna Jego przemiang, $wiadkami ktérej
byli apostolowie.

Ze wszystkich synoptykéw jedynie Mateusz doktadnie
opisuje, na czym polegata zmiana wygladu twarzy Jezusa.
Ewangelista odrywa si¢ od ,,przyziemnych” poréwnan Marka
i wykorzystuje jezyk petny niebieskich metafor: twarz Jezusa
»zajasniala” (elampsen) $wiatlem ,jak storice” (has ho hélios).
Poréwnanie twarzy do storica w pierwszej kolejnosci przy-
wotuje na mys$l Mt 13,43, gdzie Jezus wyjasnia znaczenie
przypowiesci o chwascie: ,,sprawiedliwi jasnie¢ beda jak ston-
ce (eklampsousin hos ho hélios) w krdlestwie Ojca swego™.
Po sadzie ostatecznym sprawiedliwi zostang przyoblecze-
ni w chwal¢. Mozliwe, ze wyrazenie ,jak storice” zostato
redakcyjnie dodane w Mt 17,2, zeby wyraZznie polaczy¢
perykope o przemienieniu z przypowiescig o chwastach.
Mateusz ukazuje Jezusa na gérze Tabor jako sprawiedli-
wego, ktory juz na ziemi zostaje chwalebnie przemieniony.

¢ Podobna idea $wiecenia jak storice twarzy sprawiedliwych po $mierci
jest obecna w 4 I(Si;a'ze Ezdrasza: ,Oblicze tych, ktérzy nad sobq
panuja, bedzie $wiecilo jasniej od gwiazd, lecz nasza twarz bedzie
mroczniejsza niz ciemno$¢” (4 Ezd 7,55). Ich twarze beda promieniowaé
w rezultacie przemiany, keérej doznaja po $mierci. Aniol obiecuje
sprawiedliwym, ze ,,ich twarz bedzie $wiecié jak storice” (4 Ezd 7,97).
To oznacza, ze po $mierci sprawiedliwi zostang przemienieni w postacie
niebiariskie, podobne do aniotéw. Apokaliptyczna 4 Ksigga Ezdrasza
jest datowana na I w. i moze stanowi¢ $wiadectwo wsp6lnej tradycji,
z ktdrej wyrasta idea obecna w Ewangelii $w. Mateusza, jakoby twarze
sprawiedliwych po $mierci si¢ $wiecily.
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Jednoczesnie przemieniony Jezus przedstawia eschatologiczny
stan, ktorego doswiadcza sprawiedliwi po $mierci. Jasniejaca
postaé Jezusa jest zapowiedzia rychlej paruzji, kiedy ,,Syn
Czlowieczy przyjdzie w swej chwale” (Mt 25,31) i sprawied-
liwi otrzymaja swoja nagrode. Zatem potaczenie przypo-
wiesci o chwastach z opisem przemienienia Jezusa mogto
mie¢ na celu wzmocnienie Mateuszowej wspélnoty przed
prze$ladowaniami’.

Ewangeliczne opisy wydarzen na gorze Tabor s3 mocno
osadzone w tradycji synajskiej teofanii, podczas ktorej Mojzesz
otrzymal Prawo (Wj 24,1-18)%. Motyw ,,jasniejacej jak ston-
ce twarzy” w Ewangelii $w. Mateusza w spos6b szczegdlny
taczy perykope o przemienieniu Jezusa z teofania na gorze
Synaj. Redakcyjne dodatki w Mt 17,2 has ho hélios oraz hos to
phis, ktorych brak u Marka, nawiazuja do twarzy Mojzesza,
promieniejacej $wiatlem po rozmowie z Bogiem. Narrator
w Wj 34,29 zwraca uwage, ze po zejsciu Mojzesza z gory
Synaj ,promieniowala (gdran) skéra jego twarzy”. Hebrajski
czasownik garan wprowadza dwuznaczno$¢ w tym tekscie,
poniewaz ma znaczenie ,blyszczel, promieniowaé, $wieci¢”
lub ,,mie¢ rogi”. Rzeczownik geren pochodzacy od tego sa-
mego rdzenia oznacza ,,rég’, chociaz w Ha 3,4 przyjmuje
metaforyczny sens i oznacza ,promien”. Septuaginta thu-
maczy czasownik garan jako dedoxastai (zostal uwielbiony,
otoczony chwaly), jednoznacznie stwierdzajac, ze $wietlista
twarz Mojzesza odzwierciedla Boza chwale. Nadzwyczajne
promieniowanie jego twarzy jest antycypacja wydarzenia
w Wj 40,34-38, gdzie chwala Pana okrywa Namiot Spotkania.
Mojzesz podczas rozmowy z Bogiem na Synaju otrzymuje
szczegodlny dar — jego twarz staje si¢ odbiciem chwaty Boze;j.

7
8

Por. Lee, Jesus’ Transfiguration, 127.
Perykopa Mk 9,2-8 zawiera nastgpujace wspolne elementy z Wj 24,1-8:
a) wzmianka o sze$ciu dniach; b) trzej wybrani uczniowie - Piotr,
Jan i Jakub / trzej wybrani spo$réd ludu — Aaron, Nadab i Abihu;
¢) wstapienie na gore; d) okrywajacy oblok oraz ¢) glos Boga z obloku
(por. Lee, Jesus’ Transfiguration, 23).
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Promieniowanie oblicza Mojzesza jest widzialnym znakiem
dla Izraelitow, keérzy reagujg na jego nadzwyczajny wyglad
przerazeniem i ucieczky. Swietlista twarz ich przywddcy
potwierdza jego misje posrednika miedzy ludem a Bogiem
oraz symbolizuje obecno$¢ Boza wiréd Izraela’.

Mojzesz w tradycji zydowskiej niewatpliwie cieszy si¢
duzym uznaniem jako po$rednik mie¢dzy ludem a Bogiem
w otrzymaniu Tory. Jest on postrzegany jako ,umilowany
przez Bogailudzi” (Syr 45,1). Bég uczynit Mojzesza w chwale
podobnym do $wigtych'® oraz pokazal mu swoja chwalg (Syr
45,3). Mojzesz zostal wprowadzony do ciemnego obloku (Wj
34,5; Syr 45,5), gdzie doswiadczyt spotkania z Bogiem twarza
w twarz''. W literaturze apokryficznej pojawia si¢ motyw
chwalebnego przemienienia Mojzesza. Pseudo-Filon przeka-
zuje tradycje oparta na Wj 34,29-35, zgodnie z ktéra Mojzesz
wstapit do niebieskiego krélestwa i zostal przemieniony:

Mojzesz zszedl z gory. A gdy zostal napetniony niewidzialnym
$wiatlem, zszed na miejsce, gdzie jest $wiatlo storica i ksigzyca,
izaémil blaskiem swej twarzy blask stofica i ksigzyca, lecz sam
o tym nie wiedzial. [...] A potem, gdy Mojzesz juz wiedzial,
ze jego twarz stata si¢ petna chwaly, sporzadzit sobie zastone,

ktorg zakrywal swoja twarz (LAB 12,1)"2.

Wedtug Pseudo-Filona Mojzesz zostaje przemieniony
iwywyzszony tak, ze blask jego twarzy za¢mil $wiatlo storica
i ksiezyca. Zrédlo tego blasku pochodzi z bliskiego kontaktu
z Bogiem oraz uczestnictwa w Jego tajemnicach. Motyw prze-
mienienia Mojzesza jest obecny w opisie jego $mierci w LAB
19,16: ,,postaé jego si¢ zmienita w chwale, i umart w chwa-
le”. Dalej Pseudo-Filon méwi, ze ,Bég bardzo go umitowat

Por. Lemanski, Ksigga Wyjscia, 644.
10" Zob. Syr 45,2; Wj 4,16; 7,1-11; Pwt 4,34; 24,12.
' Zob. Syr 24,23-24; Wj 19,7; 35,15.
Pseudo-Filon, Ksigga starozytnosci biblijnych, 108.
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i pochowal swoimi rekami [...] w $wietle catego $wiata™.
Ten opis bazuje na przekonaniu o niezwyklej, bliskiej re-
lacji Mojzesza z Bogiem, ktéry udziela mu odrobiny swojej
chwaty. Literatura judaistyczna przekazuje tradycje, wedtug
ktorej ,twarz Mojzesza byta jak twarz storica” (Sif Num 140).
W czasach powstania Ewangelii $w. Mateusza posta¢ Mojzesza
odgrywata istotna role w $wiadomosci zydowskiej. Tradycje
o chwalebnej przemianie Mojzesza i promieniowaniu jego
twarzy moga stanowi¢ tlo dla Mateuszowej metafory ,twarzy
jak stonice”. Mateuszowy opis przemienia Jezusa znajduje
paralele w tych tradycjach i przywoluje na mysl Mojzesza.
Mateusz mégt celowo polaczy¢ opis przemienionego Jezusa
z ta postacia, poniewaz w niektorych kregach zydowskich
oczekiwano mesjasza, ktory bedzie posiadat cechy podobne
do Mojzesza®.

Osadzajac opowiadanie o przemienieniu Jezusa w tradycji
teofanii na gorze Synaj, Mateusz zestawia obok siebie Jezusa
i Mojzesza. Z jednej strony laczy wydarzenie na Synaju z wy-
darzeniem na gérze Tabor, dajac odbiorcom klucz hermeneu-
tyczny do rozumienia tej perykopy, z drugiej za$ wyraznie
ukazuje Jezusa nie tylko jako nowego Mojzesza, lecz o wie-
le bardziej przewyzszajacego go godnoscia. Dla poboznego
Zyda ukazanie si¢ Mojzesza byloby niezwyktym przezyciem,
ewangelidci jednak nie rozwijaja tego watku, poniewaz na
gorze Tabor uczniowie staja si¢ Swiadkami objawienia Bozej
chwaly. W opisie przemienienia Mojzesz i Eliasz sa podpo-
rzadkowani Jezusowi i rozmawiajg z Nim tak, jak kiedy$
na Synaju/Horebie z Bogiem'®. Chociaz réwniez ukazuja
si¢ w chwale (wg Eukasza), narracja wszystkich synoptykéw
szczegdtowo opisuje tylko wyglad Jezusa, ktéry jest centralng
postacig tej perykopy. Interesujacym jest fake, ze nakaz po-
stuszenistwa Jezusowi pochodzi nie od Mojzesza, ktéry jest

13
14

Pseudo-Filon, Ksigga starozytnosci biblijnych, 132.
Por. Moses, Matthew’s Transfiguration Story, 77.
15 Moses, Matthew’s Transfiguration Story, 77.

!¢ Por. Malina, ,Mistagogiczny”, 179.
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prawodawca narodu wybranego, lecz od samego Boga. W ten
sposob autor stwarza wyrazny dystans mi¢dzy Mojzeszem
a Jezusem, informujac odbiorcéw Ewangelii, ze oto jest tu
Ktos nieskonczenie wigkszy niz Mojzesz. Dla wspélnoty
zydowskiej, ktéra przestrzegata Prawa Mojzeszowego, dru-
goplanowa rola Mojzesza w opisie przemienienia przekazuje
wyrazny komunikat: nadszedt nowy mesjanski czas, teraz
nalezy stuchad i przestrzegaé stéw Jezusa.

W kontekscie teofanii na gorze Synaj oraz postaci Mojzesza
motyw $wiatla w perykopie o przemienieniu nabiera szcze-
gélnego znaczenia. Swietlista twarz objawia Jezusa jako no-
wego Mojzesza, ktéry przewyzsza go godnoscia. Mojzesz byt
w stanie ukry¢ blask swojej twarzy za zastona, promieniowa-
nie przemienionego Jezusa przeszio przez Jego szaty, czyniac
je Isniaco biatymi. Tradycja zydowska upatruje w Mojzeszu
nowego Adama, ktéry na gérze Synaj otrzymat jego chwate
utracong po grzechu pierworodnym'. W kontekscie para-
leli Mojzesz—Adam obraz promieniejacej twarzy ukazuje
Jezusa jako nowego Adama, ktéry cieszy si¢ petnia Bozej
chwaly.

Jasniejaca twarz Mojzesza moze stanowic¢ prototyp me-
sjasza, ktory wedtug niektérych tradycji réwniez miat pro-
mieniowad'®, jednak $wiatlem wigkszym niz u Mojzesza.
Poniewaz mesjasz jest utozsamiany ze $wiatlem (7. Levi.
8,11-12; 7. Jud. 24), mozliwe, ze wyrazenie ,,zajasniala twarz
Jego jak storice” w Mt 17,2 odzwierciedla ide¢ oczekiwane-
go promieniejacego Mesjasza. Podobnie jak $wietlista twarz
Mojzesza legitymizowata jego misj¢ w oczach Izraelitdw, tak
ukazanie si¢ Jezusa w blasku $wiatta jak storice potwierdza
Jego mesjariska godnos¢. Niewatpliwie promieniejaca postaé
Nauczyciela utwierdza uczniéw w przekonaniu, ze jest On
Mesjaszem. Ujrzenie chwatly Syna Bozego jeszcze podczas

17" Por. Moses, Matthew’s Transfiguration Story, 80.
'8 Por. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 163.
" Por. Moses, Matthew’s Transfiguration Story, 80.
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Jego ziemskiego Zycia uwierzytelnia pdzniejsze przepowia-
danie apostotéw, zwlaszcza na temat paruzji. Autor 2 P
1,16 przywotuje wydarzenie na gorze Tabor jako argument
wspierajacy autorytet naocznych swiadkow?’:

Nie za wymyslonymi bowiem mitami postgpowalismy wtedy,
gdy dali$my wam poznaé moc i przyjscie Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ale [nauczali$my] jako naoczni $wiadkowie Jego

wielkosci (2 P 1,16).

Nadprzyrodzone $wiatlo Jezusa czyni wybranych apo-
stoféw wiarygodnymi $wiadkami Jego czynéw i stéw, przez
co staja si¢ filarami pierwszego Kosciota™.

2. LSNIACO BIALA SZATA JEZUSA
Kazda narracja synoptyczna w nieco odmienny sposéb po-

daje informacje o tym, jak zmienit si¢ wyglad odzienia prze-
mienionego Jezusa:

Mk 9,3: kai ta himatia autou A Jego odzienie stalo si¢ I$niace,
egeneto stilbonta lenka lian, hoia | bardzo biale, jak (zaden)
gmzp/ﬂeu: epi tes gés ou dynami folusznik na ziemi nie moze
houtis leukanai. wybieli¢.

Mt 17,2¢: ta de himatia autou za$ odzienie jego stalo si¢ biale
egeneto leuka hos to phos jak $wiatto

£k 9,29¢: kai egeneto |...] stalo si¢ [...] odzienie Jego

ho himatismos autou leukos btyszczaco biale

exastrapton

Ewangelia Marka wyraza przemiane Jezusa na gorze je-
dynie za pomocg opisu Jego ubrania. Brakuje uwag na te-
mat wygladu twarzy Jezusa, ktére podaja Mateusz i Eukasz,

20 Por. Moses, Matthew'’s Transfiguration Story, 96.
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z drugiej strony tylko Marek, komentujac ubranie, méwi
o foluszniku. Opisujac odzienie Jezusa (gr. 2 himatia), autor
uzywa dwéch termindw: stilbonta (,1$nigce”) i leuka (,bia-
le”). Czasownik stilbo w Septuagincie okresla blask storica
lub gwiazd, a w hellenistycznych opowiadaniach przedsta-
wia Heliosa jezdzacego na swoim rydwanie*'. Pojawia si¢
réwniez w kontekscie epifanii: w wizji Ezechiela ukazuje
si¢ maz, kedry miat wyglad jakby z I$nigcego brazu (LXX:
stilbontos, Fz 40,3).

Przymiotnik Jeukos moze by¢ thumaczony jako ,jasny,
btyszczacy, bialy”** i zawiera w sobie ide¢ $wiecenia sig. Jest
bliski znaczeniowo z greckim wyrazem zo phos (,$wiatlo”).
Marek wykorzystuje ten przymiotnik réwniez przy opisie
szaty miodzieica (stolen leukeén), ktdrego ujrzaly niewiasty
w pustym grobie Jezusa (Mk 16,5). Ewangelista jednak od-
réznia szat¢ mlodzienca od ubrania przemienionego Jezusa.
Autor wyraznie wzmacnia znaczenie przymiotnika leukos
w Mk 9,3 za pomoca wyrazdéw: stilbonta (,l$niace”), lian
(»bardzo”) oraz wyrazenia ,tak jak zaden folusznik na zie-
mi wybieli¢ nie zdota”. Odzienie Jezusa podczas epifanii na
gorze Tabor promieniowalo intensywnym biatym $wiattem.
Wzmianka o niezdolnosci ziemskich folusznikéw do uczy-
nienia tak I$niagco biatego materiatu wskazuje na nadprzy-
rodzone pochodzenie tego $wiatta.

W tradycji biblijnej w biatych ubraniach ukazuja si¢
postacie niebianskie. Biale szaty stanowig cz¢sty motyw
w Apokalipsie $w. Jana, wyrazajac zbawienie ofiarowane
przez Jezusa oraz atrybut zastgpéw niebieskich*’. Chwate
zmartwychwstania Jezusa zwiastujg niebianskie postacie
w biatych szatach. Maria Magdalena w grobie Jezusa ujrzata
dwoch aniotéw w bieli (J 20,12). Ewangelia Eukasza informuje
o dwéch mezach w btyszczacych ubraniach, ktérych spot-

21
22

Por. Kozera, ,,Przemienienie Jezusa’, 91.
Thlumaczenie za Popowski, Stownik grecko-polski, 192.
» Zob. Ap 3,4.18; 4,4; 7,9.13-14; 19,14.
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katy kobiety w pustym grobie (Ek 24,4). Dwoch mezczyzn
w biatych szatach w Dz 1,10 pojawia si¢ po wniebowstapieniu
Jezusa. Bialy kolor ubran, w ktérych ukazujq si¢ nieziemskie
postacie, podkresla rados¢ i §wigtowanie Bozego zwycigstwa.
Podczas angelofanii biaty stréj stanowi stalg ceche aniotéw
i wskazuje na ich nadprzyrodzone pochodzenie. Uzyty przez
synoptykéw w perykopie o przemienieniu czasownik egeneto
(odzienie ,stalo si¢” I$nigco biale) podkresla, ze jest to cza-
sowa przemiana Jezusa, w odréznieniu od permanentnego
stanu anioléw, ktérych ubranie ,,bylo” biate*.

Szata w mysli starozytnych wyrazala cala osobg oraz byta
zrédtem informacji o jego pochodzeniu i pozycji spotecz-
nej. W szerszym sensie ubranie ukazuje tozsamos$¢ czlowie-
ka i jego godno$¢®. Podczas opisu epifanii czesto jedynym
sposobem zasygnalizowania stuchaczom, ze ukazata si¢ nie-
bianska posta¢, jest motyw bialej, btyszczacej lub $wiecacej
szaty. Léniace i biate odzienie przemienionego Jezusa jest
zrozumialy, zaréwno dla zydowskiego, jak i hellenistyczne-
go $rodowiska, oznaka przynaleznosci do $wiata nadprzy-
rodzonego®. Motyw promieniejacego $wiatta od postaci
niebianskiej petni funkcj¢ uswiadomienia czltowiekowi,
ktéry stal si¢ $wiadkiem epifanii, ze kontaktuje si¢ z miesz-
kanicem nieba. Intensywne $wiatto, nadzwyczajna biel szat
ukazujacej si¢ postaci wywotuja ek u $miertelnych ludzi®”.
Strachem reaguja uczniowie na ujrzang przemiang Jezusa
na gorze. Léniaca szata pozwala rozpoznaé boska godno$é
Jezusa i Jego przynaleznos¢ do niebianiskiej rzeczywistosci.

Tekst zachodni zawiera wariant tekstu Mk 9,3, gdzie biel
szaty przemienionego Jezusa jest poréwnywana do $niegu: kai
ta himatia autou egenonto stilbonta, leuka lian has chion, hoia
gnapheus epi tés gés ou dynatai lewkanai (Kodeks Bezy M-05A,

# Zob. Mk 16,5; Mt 28,3; Ek 24,4; ] 20,12 i Dz 1,10.

5 Widla, Stownik antropologii, 258.

¢ Na temat analogii szat przemienionego Jezusa z opisami béstw
w hellenistycznych epifaniach zob. Moss, ,,The Transfiguration”, 78-79.

7 Zob. Mt 28,4; Mk 16,5; £k 1,12; 24,5.
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M-05B, M-1141A). Moze to stanowi¢ odglos apokaliptycznej
wizji Daniela, podczas ktdrej prorok ujrzat Przedwiecznego,
ktérego szata ,byla biala jak $nieg” (Dn 7,9). Podobne po-
réwnanie znajdujemy w opisie wygladu aniota w Mt 28,3:
»Postaé jego jasniata jak blyskawica, a szaty jego byty biate jak
$nieg”. Obraz $niegu, ktéry wystepuje w epifaniach, stanowi
symbol nadprzyrodzonego blasku i czystosci*®. Motyw bieli
jak $nieg pojawia si¢ w Ps 51,9, gdzie réwniez wystepuje wyra-
zenie leukaind (,wybiela¢”): ,Pokrop mnie hizopem, a stang
si¢ czysty, obmyj mnie, a nad $nieg wybielej¢” (LXX: hyper
chiona leukanthésomai). Czasownik leukanthésomai zostal
uzyty tutaj w sensie przeno$nym, jako oczyszczenie duszy”.
Podobne znaczenie czasownika lenkaino znajdujemy w Ap
7,13-14: ,To ci, ktdrzy przychodza z wielkiego ucisku i optu-
kali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili” (kai elenkanan
autas en t6 haimati tou arnion). Pro$ba psalmisty oraz obraz
wybielania szat zbawionych we krwi Baranka w Ap 7,13-14
wyrazajg przekonanie, ze czysto$¢ i swigtos¢ pochodzg od
Boga. Swiadcza tez o Jego wszechmocy. On moze na nowo
przywrdci¢ ludziom biel ich szat zbrukanych grzechem (por.
Ap 3,18; 1z 1,18). Czasownik leukaind, uzyty przez Marka
w stosunku do szat Jezusa (Mk 9,3), oprécz dostownego
znaczenia czynienia czego$ biatym zawiera wazna w tradycji
biblijnej ide¢ moralnego oczyszczenia. Zgodnie z 1z 1,18 sam
Bég dokonuje duchowego wybielania ludzkich grzechéw:
»Chodzcie i spdr ze Mna wiedzcie! — méwi Pan. Chocby
wasze grzechy byly jak szkarfat, jak $nieg wybieleja (LXX:
has chiona leukand); cho¢by czerwone jak purpura, jak wel-
na wybieleja (Jeukans)”. Mateusz i Eukasz opuszczajg note
Marka o ziemskich folusznikach, ktéra niektérzy komenta-
torzy nazywaja plebejska albo préba ,,negatywnego odniesie-

nia do calej podniostosci i splendoru” sceny przemienienia™®.

2 Por. Heil, The Transfiguration, 85.
¥ Por. Krawczyk, ,,Psalm 517, 208.
3 Por. Kozera, ,Przemienienie Jezusa’, 91.
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W przedstawionym wyzej kontekscie motywu wybielania
szat jako duchowego oczyszczenia wzmianka Marka, ze
tak pickna biel Jego szaty nie jest sprawa rak ziemskich rze-
mieslnikéw, moze ukazywad Jezusa jako doskonale $wiete-
go. Léniaco biata szata przemienionego Jezusa jako symbol
duchowej czystosci i $wigtosci kontrastuje z purpurowym
plaszczem narzuconym na Niego przez zotnierzy podczas
meki*. Symboliczne kolory ubran w tych dwéch scenach
przedstawiajg Jezusa jako $wictego, ktdry przyjmuje na sie-
bie szkartat grzechéw (por. Iz 1,18; 53,5).

Mateusz poréwnuje biel szaty przemienionego Jezusa do
$wiatla. Stanowi to jego wlasny material, ktérego nie znaj-
dujemy u Marka. Poréwnanie ,jak $wiatlo” jest paralelg do
w. 17,2b, w ktérym jest mowa o tym, Ze twarz Jezusa zajas-
niala ,jak storice”. Mateusz mégt opusci¢ wzmianke o fo-
lusznikach, zeby zachowa¢ proporcje konstrukeji w. 17,2b.
c®>. Motyw promieniejacego $wiatta jest charakterystyczny
dla gatunku epifanii i towarzyszy objawieniu si¢ niebianiskich
postaci®. Jednak uzycie w Mt 17,2¢ poréwnania odzienia do
$wiatla przywotuje na mysl samego Boga, ktéry jest ,,odziany
we wspaniato$¢ i majestat, $wiatlem okryty jak plaszczem”
(LXX: anaballomenos phis his himation, Ps 104 [103],1c-2a).
Swiatlo w mysli starozytnych ludzi stanowito odpowiedni
symbol do opisywania duchowej natury Boga: chociaz jest
dostrzegalne fizycznie, to jednak zawiera w sobie mato tego,
co materialne. Ponadto jest dobrem dla czlowieka — umoz-
liwia widzenie, rozprasza ciemnosci, jest Zrédlem ciepla.
Zgodnie z biblijna wizja $wiata $wiatlo pochodzi od Boga,
keory je stworzyl (Rdz 1,3). Niebianiskie postacie spotykane
w Biblii promienieja $wiatlem ze wzgledu na przynaleznos¢
do nadprzyrodzonego krélestwa Bozego. Bog obiecuje by¢
wieczng $wiatloscia dla zbawionych i ich chwala (Iz 60,19-20).

31 Zob. Mk 15,17.20; Mt 27,28.31; ] 19,2.5.
32 Por. Kozera, ,,Przemienienie Jezusa’, 99.
3 Por. Heil, The Transfiguration, 85.

212



Promienicjaca $wiatlem szata jest oznakg Bozej chwaty, kt-
ra jest udzielana zbawionym, wybranym, $wigtym. Wedtug
tradycji rabinackiej Adam byl ubrany w odzienie ze $wiat-
ta (TB Gen. R. 20,12). Targum Neofiti, komentujac Rdz
3,21, méwi, ze ,,Bég uczynit Adamowi i jego zonie odzienie
chwaly na skéry ich cial”*. Jasniejace odzienie podobne do
$wiatta wyraza wielkg chwale Jezusa, ktéra ukazata si¢ wy-
branym uczniom.

Lukasz, opisujac szat¢ Jezusa, wykorzystuje termin
exastrapton (blyszczace jak blyskawica)®, keéry jest moc-
niejszy niz Markowe wyrazenie stilbonta. Moze to stanowi¢
aluzje do Wj 19,16, gdzie btyskawice towarzysza objawieniu
sic Boga na Synaju. Ewangelista moze réwniez nawiazywa¢ do
apokaliptycznych wizji w Ez 1,4.7; Dn 10,65 12,3, w ktérych
blyskawica lub blask ognia stanowig atrybut chwaty Bozej.
Zatem uzycie wyrazenia exastrapton ukazuje Jezusa w bla-
sku majestatu Bozego®. Lukasz bezposrednio faczy l$niace
ubranie przemienionego Jezusa z Jego chwala, poniewaz
ww. 9,32, opisujac wrazenia uczniéw po przebudzeniu, méwi,
ze yujrzeli Jego chwale i obydwu mezéw, stojacych przy Nim”.
Wedtug relacji Eukasza podobnie w chwale ukazali si¢ Mojzesz
i Eliasz (Ek 9,31). Chociaz brakuje szczegétowej wzmianki
na temat ich wygladu, wyrazenie ,w chwale” pozwala przy-
puszczaé, ze jako postacie niebiariskie ukazaly si¢ w blasku
i $wietle. Literatura apokaliptyczna ukazuje sprawiedliwych
w niebie jako ubranych w chwalebne szaty”. Swietlista szata
przemienionego Jezusa jest oznaka Jego prawdziwej chwaly
i w Ewangelii Lukasza staje si¢ przeciwienistwem btyszcza-
cego plaszcza (esthéta lampran), w kedry ubiera Go Herod
na po$miewisko (Ek 23,11).

3 Zob. Wrébel, Targum Neofiti 1, 31.

35 Podobny termin w dziele Eukaszowym pojawia si¢ w £k 10,18; 11,36;
17,24; Dz 9,3; 22,6.

Por. Mickiewicz, Ewangelia wedfug swigtego Lukasza, 492.

37 Zob. I Hen 62,15; 2 Hen 22,8-10; 4 Ezd 2,39.
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Nalezy zauwazy¢, ze ubranie Jezusa nie $wiecilo si¢ samo
z siebie. Zrédlo jasnoéci nalezy upatrywaé w chwalebnej
przemianie: ,promieri Boskiej chwaly przedart si¢ na chwile
przez zastong czlowieczenstwa Jezusa™®. Chwala przemienio-
nego Jezusa spowodowata I$nienie i promieniowanie bialej
szaty. Proces przemiany Marek i Mateusz okrelaja termi-
nem metemorphothé, ktéry méwi nie tylko o zewnetrznych
wrazeniach, lecz wskazuje jednoczeénie na zrédlo chwaly
promieniejacej od Jezusa. Uzycie przez synoptykdw aorystu
pasywnego sugeruje, ze przemiana, ktérej doznat Jezus, nie
byta Jego dzielem, lecz Boga (passivum divinum). Eukasz jako
jedyny z synoptykéw opuszcza czasownik metemorphithé
w opisie przemienienia, zastepujac go wyrazeniem ,i stal
si¢ [...] wyglad Jego twarzy inny” (Ek 9,29). Zdaniem I.H.
Marshalla ta zamiana miata na celu unikniecie skojarzen
z hellenistycznymi opowiadaniami o przebéstwieniu®, po-
niewaz termin metamorphod cz¢sto wystepowal w literatu-
rze klasycznej. Rosyjski egzegeta N. Glubokovsky uwaza,
ze ewangelista Lukasz rezygnuje z tego czasownika, zeby
bardziej szczegdlowo opisaé to, co si¢ stato z Jezusem na
gorze podczas modlitwy*. Charakterystyczne uzycie cza-
sownika egeneto w Ewangelii Lukasza sugeruje, zdaniem
N. Glubokovskiego, ze fakt przemiany Jezusa byl niezrozu-
miaty dla apostotéw. Eukasz uzywa terminu eidos (,wyglad”),
ktéry w LXX jest synonimem stowa homoioma (,podo-
bieristwo”, ,wyglad”), powiazanego z ideq morphé*'. Zatem
konstrukeja ,,i stal si¢ [...] wyglad Jego twarzy inny” nie jest
oddalona od znaczenia, ktére zawiera w sobie czasownik
metemorphaithe.

Wulgata ttumaczy greckie metemorphathé jako transfigu-
ratus est. Lacinski wyraz nie odzwierciedla w petni znaczenia
greckiego tekstu, zawierajacego w sobie ide¢ nie tylko ze-

Por. Kozera, ,,Przemienienie Jezusa’, 99.

¥ Por. Marshall, The Gospel of Luke, 383.

Por. Tay6oxoBekuit, [IpeoGpancenne 1ocnodue, 32.
41 Por. Moses, Matthew’s Transfiguration Story, 120.
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wngtrznych wrazen, lecz réwniez ich pochodzenie. Greckiemu
stowu morphé odpowiada tacinski termin forma, natomiast
taciniski wyraz figura odzwierciedla greckie wyrazenie schéma
z podkresleniem zewnetrznej strony rzeczy. Termin morphé
kiadzie akcent na naturze, istocie rzeczy. W tym znaczeniu
uzywa tego wyrazu apostol Pawet w Flp 2,5-7:

On, istniejac w postaci Bozej (morphé Theou),
nie skorzystal ze sposobnosci,

aby na réwni by¢ z Bogiem,

lecz ogolocit samego siebie,

przyjawszy postaé stugi (morphén doulou),
stawszy si¢ podobnym do ludzi.

A w zewnetrznym przejawie (schémati)
uznany za czlowieka.

Apostot Pawet rozréznia w osobie Jezusa podwdjna morphe,
co wyjasnia rozumienie terminu uzytego przez synoptykéw
meta-morphod jako zamiana jednej morphé na druga. Podczas
wydarzenia na gérze Tabor zaistnial proces odwrotny do
przedstawionego w Flp 2,5-7: Jezus zmienit morphé doulou
na chwalebna morphé Theou, kréra byta ukryta podczas Jego
ziemskiej dziatalno$ci. Nalezy podkresli¢, ze przemienienie
na gorze Tabor objawialo si¢ na zewnatrz poprzez blask ob-
licza i szat Jezusa i bylo widzialne dla apostotéw. Jest ono
rézne od wewnetrznej niewidocznej przemiany w 2 Kor
3,18 i Rz 12,2, gdzie $w. Pawetl uzywa podobnego czasow-
nika metamorphos (poza Ewangeliami synoptycznymi sa to
jedyne miejsca w N'T, gdzie spotykamy ten termin). Zatem
opis szaty jako ,l$niacej” (Mk), ,bialej jak $wiatto” (Mt),
~blyszczacej jak btyskawica” (Ek) podkresla zewnetrzny
przejaw przemiany na gérze Tabor®2. Zrédlem blasku byta
boska natura Jezusa, ktdra zostata ukazana apostotom ze

42

W XIV w. na Wschodzie rozegrat si¢ spor teologiczny o charakter
i pochodzenie $wiatla na gérze Tabor: czy byt on widzialny fizycznie
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wszystkimi jej atrybutami. Warto podkresli¢, ze na gorze
Tabor zostalo wywyzszone rowniez czlowieczenstwo Jezusa.
Synoptycy przedstawiaja bdstwo Jezusa poprzez potege Jego
czynéw (wskrzeszanie, chodzenie po jeziorze, panowanie nad
naturg), natomiast w momencie przemienienia Jego czlowie-
cze rysy — twarz, ubranie — promienieja nadprzyrodzonym
$wiattem.

Za pomocy pojecia ,$wiatlo” oraz bliskich semantycznie
wyrazen (,l$nigcy”, ,bialy”, ,blyszczacy”) autorzy Ewangelii
probuja opisaé rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, ktéra objawia
si¢ czlowiekowi. W narracji synoptykéw o przemienieniu
Jezusa pojecie ,,$wiatlo” i pokrewne terminy pelnia funkcje
wyrazania rzeczywisto$ci transcendentnej. Wykorzystywanie
symboliki $wiatla jako sposdb na przyblizenie transcendencji
jest powszechnie stosowane w religiach $wiata®. Stworzone
swiatlo wciaz jest zjawiskiem niezbadanym do konca i po-
zostaje tajemnicg Stwérey (Hi 38,19). Jednak w opisach
mistycznych doswiadczen $wiatto fizyczne nabiera symbo-
licznego znaczenia, wyrazajac tajemnice Bozej obecnosci.
K. Jarzyniska podaje definicje epifanii i podkresla, ze $wiatto
stanowi jej nieodigczng czgséé:

Epifania — objawienie, bylaby wicc u swoich semantycznych
zrodet ,,przyobleczeniem si¢ poza/ponadziemskiego w $wiecaca
okreslonos¢”. Pojecie to zatem okazuje si¢ doskonale oddawa¢
zjawisko wtargniecia transcendencji w immanencje, wokét
ktérego rozgrywa si¢ opowie$é Ewangelii, tak apokryficznych,
jak i kanonicznych®*.

Motyw $wiatta w perykopie o przemienieniu wyraza
obecnos¢ Boga wsrdd swojego ludu i ukazuje blask Jego ma-

oraz czy mial cechy $wiatta stworzonego. Wigcej na ten temat zob.
Tay6okosckutt, [lpeobpancenue Iocnodue, 49-51.

Por. Jarzytiska, ,,Symbol $wiatla’, 59.

Jarzyniska, ,Symbol $wiatla’, 60.
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jestatu. W wydarzeniu na gorze Tabor symbol $wiatta sta-
je si¢ faktem, kiedy Mieszkajacy w niedostepnej $wiatloéci
(I Tm 6,16) ukazuje si¢ ludziom w $wietle dostgpnym dla
czlowieczego oka®.

3. SWIETLISTY OBELOK

Synoptycy sa zgodni, ze podczas epifanii na gorze Tabor
ukazat si¢ ostaniajacy oblok. Jednak opisy majg zasadnicze
roznice: Marek wprowadza oblok tuz po propozycji Piotra
o postawieniu namiotéw (Mk 9,7), Mateusz i Eukasz w trak-
cie mowy Piotra (Mt 17,5; £k 9,34). Wsrédd naukowcédw
nie ma zgodnej opinii, kogo ostonit obtok®. Nasza uwage
jednak przyciaga fake, ze tylko Mateusz okresla oblok jako
swietlisty nephelé photeiné, co moze znajdowad swoja pa-
ralele w Mt 17,2, gdzie wystepuja wyrazenia has ho hélios,
hos to phos w odniesieniu do wygladu Jezusa. Przymiotnik
photeinos oznacza ,$wietlisty, jasniejacy”, réwniez ,pelny
$wiatla, o$wietlony™. Dodatek redakcyjny nephelé phoreiné
w Mt 17,5 stanowi dopelnienie opisu chwalebnego ukazania
si¢ Jezusa. Za pomoca termindéw ,,$wiatlo” i ,,$wietlisty” au-
tor faczy wersety 17,2 oraz 17,5, sugerujac, ze oblok stanowi
chwalebny atrybut przemienionego Jezusa.

Obtok stanowi czgsty element teofanii ST oraz apoka-
liptycznych wizji literatury miedzytestamentalnej czy Ksiegi
Daniela (7,13, gdzie ,,na oblokach nieba przybywa jakby Syn

Czlowieczy”). Podczas teofanii na gérze Synaj pelni on funk-

45
46

Por. Tayboxosckuit, [lpeobpasncenne 1ocnodue, 48.

Tekst grecki w tym przypadku stwarza kilka mozliwosci interpretacji.
J.P. Heil (The Transfiguration of Jesus, 130) wymienia nastepujace
propozycje: 1) oblok ostonit wszystkie sze$¢ postaci tej sceny — Jezusa,
Mojzesza, Eliasza i trzech uczniéw; 2) tylko trzy postacie niebieskie
— Jezusa, Eliasza i Mojzesza; 3) tylko Jana, Jakuba i Piotra; 4) tylko
Mojzesza i Eliasza.

Thlumaczenie za Popowski, Stownik grecko-polski, 362.
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cje objawienia Boga, a zarazem Jego ukrycie, jest symbolem
Bozej tajemnicy. Mateuszowe wyrazenie ,oblok §wietlany
ostonit ich” stanowi pewng nowo$¢ na tle starotestamen-
towych opiséw, gdzie teofaniczny oblok jest postrzegany
jako ciemny*. Opis przemienienia Jezusa jest wypelniony
symbolika $wiatta, brak w nim jakichkolwick odniesien do
ciemnosci. Jest to istotna roznica miedzy synoptyczna relacja
o przemienieniu a opisami teofanii Starego Testamentu, gdzie
Bégjest ukryty w gestym i ciemnym obfoku. Teofanii na gé-
rze Synaj towarzysza przerazajace zjawiska: trzesienie gory,
dym, blyskawice i grzmoty (Wj 19,16-19), ktére wywotuja
lek u Izraelitéw. Ukazanie si¢ $wietlistego obloku w opisie
przemienienia stanowi moment objawienia si¢ Boga na go-
rze Tabor. Oblok ukrywa Go i spetnia funkcje tzw. oracular
cloud jako miejsce przemawiania Boga do ludu (podobnie
Bég przemawia z obtoku w Wj 16,10-11; 24,15-18; 33,9; Lb
9,18-23)%. Glos z obtoku jest bezposrednio skierowany do
Piotra, Jana i Jakuba. Chociaz brak wzmianek o przerazaja-
cych zjawiskach, apostotowie reaguja strachem na Bozy glos:
»Uczniowie, styszac to, upadli na twarz i bardzo si¢ zlekli”
(Mt 17,6). Podobnie padajg na twarz Mojzesz i Aaron, kiedy
stysza glos z obtoku okrywajacego Namiot Spotkania w Lb
17,7-10. Gest upadania na twarz symbolizuje w pierwszej
kolejnoséci poddanie si¢ i postuszenistwo®®, wyraza réwniez
uszanowanie chwalebnego Bozego Majestatu, kt6ry ukazuje
si¢ w obloku petnym $wiatla.

4 Zob. Wj19,16; 1 Krl 8,12; Pwt 4,11; 2 Sm 22,10; Syr 45,5; Ps 18,10;
Ps 97,2.

¥ Por. Heil, The Transfiguration of Jesus, 129-143. Wedlug J.P. Heila
ukazanie si¢ Boga w obloku na wzér teofanii ST, gdzie w podobny
sposob Najwyzszy przemawial przez Mojzesza do ludu i dat Izraelitom
Dekalog, podkresla wage stéw ,,To jest m6j Syn umitowany, w ktdrym
mam upodobanie, Jego stuchajcie!” (Mt 17,5) i wskazuje na
obligatoryjny charakter tego objawienia.

0 Heil, The Transfiguration of Jesus, 141.
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Poprzez symbol obloku objawia si¢ w ST chwata Paniska
(kébod JHWH)*'. Oblok stanowi widzialny znak Bozej chwa-
ty oraz Jego obecnosci. Chwala Paniska pojawia si¢ podczas
wedréwki Izraelitéw na pustyni w Wj 40,34-35, kiedy zo-
stata ukonczona budowa Namiotu Spotkania:

Wtedy to oblok okryl Namiot Spotkania, a chwala Pana
napelnita przybytek. I nie mégt Mojzesz wejs¢ do Namiotu
Spotkania, bo spoczywal na nim oblok i chwala Pana wy-
pelniata przybytek.

W podobny sposob kébid JHW H zst¢puje na $wiatynie

Solomona:

A kiedy kaplani wyszli z Miejsca Swigtego, obtok wypelnit
dom Panski. Kaptani nie mogli pozostaé i petni¢ swej stuz-
by z powodu tego obloku, bo chwata Pasiska napelnita dom
Pasiski (1 Krl 8,10-11; 2 Krn 5,13-14).

Ezechiel okresla blask chwaty Paniskiej ,jak pojawienie si¢
teczy na oblokach w dzien deszeczowy” (Ez 1,28). Prorok opi-
suje wizj¢, kiedy kébod JHW H opuszcza $wiatynie Salomona
(Ez 10,18-19; 11,23). Odbudowie drugiej $wiatyni juz nie
towarzyszy objawienie si¢ chwaly Paniskiej. Powrotu kébdd

JHWH spodziewano si¢ w czasach Mesjasza.

Ukazanie si¢ chwaly Panskiej zwiazane jest, z jednej stro-
ny, z symbolem obloku, z drugiej za$, z manifestacja $wiat-
ta, ktére towarzyszy objawieniu si¢ Boga®. Oba elementy
sa obecne w narracji synoptykéw o przemienieniu Pana.
Trzeci element to Namiot Spotkania/§wiatynia Salomona.
Sanktuarium stanowifo miejsce szczeg6lnej obecnosci Bozej

51 Wj 16,10: ,W czasie przemowy Aarona do calego zgromadzenia

Izraclitdw spojrzeli ku pustyni i ukazala si¢ im w obloku chwala Pana”.
52 Zob.Wj24,16;40,34; 2 Krl 8,11;2 Krn 7,1; 12 6,3; Ez 1,28; 3,12.23;
8,4; 10,4.18; 11,22.
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jako spetnienie obietnicy zamieszkania Boga posréd ludu
(Wj 29,45). Chwala Panska widzialna przez znak obtoku
wypelniajacego Namiot Spotkania/$wiatyni¢ Salomona byta
znakiem obecnosci Bozej, czyli Szechiny. Poprzez weielenie
Jezusa Bég osobiscie zamieszkuje wirdd ludzi: ,,taka Szechina
przerasta wszystkie dotychczasowe formy obecnosci Boga
na scenie $wiata”. Z drugiej strony w tradycji rabinackiej
oblok byt utozsamiany z namiotem, w ktérym zamieszkuje
Bég. Terminy ,,oblok” (ciert) i ,,namiot” (zamieszkanie) sto-
sowano zamiennie®*. W tym kontekscie egzegeci interpretuja
zbedno$¢ propozycji Piotra budowy trzech namiotéw: nie ma
potrzeby budowania namiotéw, poniewaz obtok okrywajacy
stanowi namiot zamieszkania Boga®. Swietlisty oblok w Mt
17,5 jest nie tylko atrybutem chwalebnego promieniowania
Jezusa, lecz réwniez symbolem kébéd JHW H, ktéra wyraza
obecno$¢ Boga Ojca. Symbol swietlistego obtoku objawia
chwate zaréwno Jezusa, jak i Ojca.

Kolejny element wspdlny teofanijnego obtoku i chwaly
to proklamacja Bozego imienia. Kiedy Mojzesz prosi Boga,
by ukazal mu swoja chwate (Wj 33,18)*, Pan odpowiedzial:
»ukaze ci Méj majestat i oglosze przed tobg imi¢ Pana” (Wj
33,19). Zatem ujrzenic Bozej chwaly laczy si¢ z poznaniem
Jego imienia. Kiedy Bég zstapit w obtoku, objawit swoje
imie: ,Jahwe, Jahwe, Bég milosierny i lito$ciwy, cierpli-
wy, bogaty w taske i wiernos¢” (Wj 34,6-7). W podobny
sposdb proklamacja imienia Jezusa donosi si¢ z obtoku na
gorze Tabor: ,To jest mdj Syn umitowany, w ktérym mam
upodobanie” (Mt 17,5). Bég objawia uczniom Jezusa, nazy-

53 Ferdek, Eschatologia Taboru, 104.

5% Por. Rosik, ,Rola Piotra’, 43-44.

5 Rosik, ,Rola Piotra”, 43-44.

¢ Mojzesz nie mégl zobaczyé chwaly Paniskiej i nie umrzeé, wiec zostal
osloniety Boza reka (Wj 33,20-23). Bég nie ukazal mu swojego oblicza.
Ireneusz, komentujqc pcrykopf; o przemienieniu, uznaje, ze stalo sie
ono chwilg spetnienia prosby Mojzesza, ktéry na gérze Tabor ujrzal
promieniejaca twarz Jezusa (Adversus haereses 11, 20,9-10).
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wajac Go umilowanym Synem, i w ten sposéb okrywa Go
chwaly. Terminologia $wiatla, ktdrej uzywaja synoptycy
w opisie przemienienia w stosunku do Jego twarzy i szat,
podkresla uwielbienie Jezusa, kulminacyjny moment — na-
dejscie $wietlistego obloku, z ktérego Boég Ojciec nazywa
Jezusa umitowanym Synem.

Biorgc pod uwagg fakt, ze przemlememe Jezusa mogto si¢
wydarzyé w czasie Swicta Namiotéw®, symbolika $wietlistego
obloku staje si¢ jeszcze bardmej zrozumiala. Z jednej strony
Swicto Namiotéw miato Wyrazne mesjariskie oczekiwania,
z drugiej za§ w obchodach tego $wigta $wiatto odgrywato
znaczaca role, symbolizujac obecno$¢ Boga™ Pierwszego dnia
celebracji Sukkot sprawowano obrzed iluminacji § sw1qtyn1
za pomocg pochodni. Swigtynia znajdowala si¢ na wzgérzu
i moment jej o$wietlenia byl widziany przez cale miasto.
Ogien przypominat o szczegélnej obecnosci Boga wéréd
ludu podczas wyjscia z Egiptu: ukazanie si¢ Boga w krzewie
gorejacym (W) 3,2), prowadzenie ludu w stupie ognistym
(Wj 13,21) oraz zstapienie na Synaj w ogniu i dymie (Wj
19,18)*. Pos$wiecenie $wiatyni Salomona odbylo si¢ w sidd-
mym miesigcu (1 Krl 8,2) w czasie Swigta Sukkot, dlatego
obrzed iluminacji symbolizowal ten moment w historii
Izraela, kiedy chwata Pariska wypelnita $wiatynie. Swietlisty
oblok ostania gér¢ Tabor i sposréd niego donosi si¢ Bozy
glos. Zatem jest on rozpoznawalnym dla uczniéw znakiem
Bozej obecnosci i Jego chwaly. Zaréwno $wietlisty oblok, jak
i tres¢ wypowiedzi Boga potwierdzaja, ze Jezus jest postanym
przez Boga Mesjaszem. Ewangelia $w. Mateusza przedstawia
chwate przemienionego Jezusa za pomocg starotestamental-
nego obrazu teofanicznej chwaly Bozej®

7 Argumenty za tym, ze przemienienie Jezusa moglo si¢ wydarzyé

w czasie Swigta Namiotédw zob. Ormanty, ,,Przemienienie Panskie”
58 Por. Jasiniski, ,Swicto Sukkot”, 200-201.
% Jasinski, ,Swicto Sukkot”, 200-201.
€ Por. Lee, Jesus’ Transfiguration, 127.
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Oblok w perykopie o przemienieniu ma réwniez wy-
dzwigk eschatologiczny. Przemienienie Jezusa jest wyraznie
polaczone z paruzja®. W Ewangeliach synoptycznych termin
»obtok” wystepuje tylko w perykopie o przemienieniu oraz
w zapowiedziach powtérnego przyjscia Syna Czlowieczego
(Mk 14,62; Mt 26,64), jest wigc nieczgstym zjawiskiem
w odréznieniu od ST. Przemienienie Jezusa staje si¢ zapo-
wiedzig czaséw ostatecznych, kiedy Syn przyjdzie w chwale
Ojca (Mk 8,38). Chwalebne ukazanie si¢ Jezusa na gérze
Tabor miato czasowy charakter i byto ekskluzywna epifa-
nig, poniewaz dotyczylo tylko trzech uczniéw. Paruzja za$
bedzie manifestacja Jego chwaty, ktéra objawi si¢ wszystkim
narodom: ,,ujrza Syna Czlowieczego, przychodzacego na
oblokach niebieskich z wielkg mocg i chwaly” (Mt 24,30;
por. Mk 13,25).

4, 7AKONCZENIE

Za pomoca pojecia ,$wiatlo” (0 phis) oraz bliskich seman-
tycznie wyrazéw (,,bialy”, ,blyszczacy”, ,l$niacy”, ,,promie-
niejacy”, ,podobny do storica”, ,$wietlisty obtok”) autorzy
Ewangelii probuja opisa¢ stuchaczom rzeczywistos¢ trans-
cendentna. Wykorzystujac metafore $wiatta, postuguja sie
obrazami znanymi ze ST: teofania na Synaju oraz wizjg Syna
Czlowieczego w Dn 7,11-14. Symbolika $wiatta, uzyta w od-
niesieniu osoby Jezusa w perykopie o przemienieniu, réw-
niez w srodowisku hellenistycznym stanowita czytelny znak
ukazania si¢ postaci niebianskiej. Za lakonicznymi opisami
Ewangelii synoptycznych mozna dopatrzy¢ sig, ze cale wy-
darzenie na gérze Tabor bylo w swej istocie intensywnym

61

Ferdek (Eschatologia Taboru, 60) zauwaza, ze ,podobnie jak
Przemienienie, paruzja bedzie objawieniem chwaly Jezusa Chrystusa.
Te chwale Pana wyobraza oblok, kedry jest elementem faczacym
Przemienienie i paruzj¢”
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do$wiadczeniem $wiatla na dwoch plaszczyznach: $wiatto
fizyczne, ktérym promieniowata postaé Nauczyciela, oraz
$wiatlo w znaczeniu duchowego poznania, o§wiecenia co do
istoty, kim jest Jezus. To o$wiecenie dokonato si¢ poprzez
ujrzenie Go w chwale oraz otrzymanie przestania od Boga
Ojca. Jeden i drugi aspekt przemienienia Jezusa sa $ciéle
ze soba zwigzane. Ujrzenie na wlasne oczy $wiatlosci Syna
Bozego uczynito apostotéw wiarygodnymi $wiadkami oraz
filarami pierwszego Kosciota. Wspélnoty, do ktérych byto
skierowane przestanie ewangelistéw, odczytywaty w chwa-
lebnym przemienieniu Jezusa zapowiedz czaséw eschatolo-
gicznych, kiedy sprawiedliwi zajasnieja w krélestwie Ojca
(Mt 13,43). W perykopie o przemienieniu $wiatto$é¢ jawi sie
jako atrybut boskiej natury Jezusa oraz oznaka wywyzszenia
Jego czlowieczenstwa.
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