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MOTYW SWIATEA I CIEMNOSCI

W MISTYCE PSEUDO-MAKAREGO

THE MOTIF OF LIGHT AND DARKNESS
IN THE MYSTICISM OF PSEUDO-MACARIUS

STRESZCZENIE

Celem artykulu jest przyblizenie tematyki
$wiatta oraz jego roli w rozwoju dyscypliny
ascetycznej i mistyki wezesnochrzescijanskiej
na podstawie analizy tekstéw wybranych z du-
chowej kolekeji Pseudo-Makarego (Symeona
z Mezopotamii). Teologiczne przestanie
Symeona z Mezopotamii nalezy odczytywaé
w kontekscie pneumatologicznym. W koncep-
cji Pseudo-Makarego odzwierciedla sig tradycja
duchowa nazwana przez badaczy une mystique
pneumatigue. Fundamentalng prawds jego
duchowych homilii jest komunia w Duchu
Swietym i przyjecie Jego pelni. Zasygnalizowane
watki apologetyczne pojawiajg si¢ w nauce
Symeona na marginesie gtéwnej tematyki
i oméwione sa w artykule bardzo oszczednie
w kontekscie ogélnej polemiki z herezjami.

ABSTRACT

The aim of this article was to familiarize the
reader with the imagery of light, particularly
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its role in the development of ascetic discipline  Mesopotamia;
and early Christian mysticism. The vehicle early Christian
for this exploration is an analysis of selected mysticism;
texts from the spiritual collection of the monk  light and

and hermit Pseudo-Macarius (Symeon of darkness;
Mesopotamia). In Macarius’s theology of light  pneumatology
one may find clear references to the thought

of Origen, as well as the influence of other

Church writers representing the heritage of

both Greek Alexandrian tradition and Syrian

thought. The theological message of Symeon

of Mesopotamia should be read in the pneu-

matological context. The fundamental truth

of his spiritual homilies is communion in

Holy Spirit and the reception of His fullness.

In the article, the author seeks to elucidate

and interpret the spiritual tradition known

to researchers as une mystique pneumatique.

The homilies of Macarius significantly con-

tributed to the dissemination of this pneu-

matological mysticism throughout the Greek

and later Byzantine world. The interesting

apologetic themes appear on the margins of

the main subject of the works and are very

superficially discussed in the context of the

general polemics with heresies.

Wiréd dziet okresu patrystycznego, w ktérych biblijna egzegeza
i symbolika $wiatla odgrywa istotna role w przekazie zbaw-
czej prawdy, wymieni¢ nalezy pisma Pseudo-Makarego. Ich
autor, znany takze jako Symeon lub Makary z Mezopotamii',
przewodzit wspélnocie mnichéw rozlokowanej na terenie
Dolnej Mezopotamii pod koniec IV w.> Owocem jego asce-

1
2

Por. Szczur, ,Symeon z Mezopotamii’, 1308-1310.
Por. Pseudo-Macaire, Ocuvres spirituelles, 1, 35.
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tycznego doswiadczenia s liczne mowy, kazania, homilie,
listy i sentencje zebrane w zbiorze greckich logoi®. Wir6d
dotychczasowych opracowari i analiz po$wigconych gene-
zie i rozwojowi mistycznej teologii makariariskiej wymienié
nalezy prace Vincenta Despreza i Antoine’a Guillaumonta®.
W naszym artykule ograniczymy si¢ do naswietlenia tylko
tych aspektéw i watkéw nauczania mistycznego Makarego
z Mezopotamii, w ktérych pojawia si¢ tematyka $wiatta i ciem-
nosci, i to w takim ujeciu, ktére do tej pory bylo pomijane
lub oméwione tylko pobieznie. Cheemy najpierw przyblizyé
kontekst koncepcji antropologicznej, ktéra — jak si¢ wyda-
je — odgrywa istotng role w makarianskiej teologii, a w niej
zwlaszcza poglady dotyczace duszy. Sprébujemy zbadaé kwe-
sti¢ oryginalno$ci w funkcjonowaniu tych dwéch kategorii
$wiatla i ciemnosci jako sposobu przekazu wewnetrznych,
a trudnych w opisie doswiadczen mistycznych. Interesujaca
jest takze kwestia ewentualnego wykorzystania obrazu $wiatta
i ciemnosci w polemice antyheretyckiej. Zrodlem badan beda
wybrane fragmenty wyselekcjonowane w opublikowanych
kolekcjach duchowych kazan i homilii Pseudo-Makarego.

3 Por. Pseudo-Makary/Symeon Egipski, ,Homilia IV (49)”, 903. Jasiewicz
podaje tam w przyp. 1 aktualna bibliografi¢ Zrédet i opracowan na
temat zycia i twérczosci Pseudo-Makarego. Korekty wymaga bled-
na numeracja podana w zapisie Collectio I wydanej przez Bertholda,
w Teil 1 zamiast Logoi 1-29, winno by¢ 2-29.

Oméwienie interesujacych zagadnien pochodzenia, podobieristw
i zalezno$ci mistyki i antropologii Pseudo-Makarego mozna znalez¢
w opracowaniach znajdujacych si¢ w bibliografii podanej na kon-
cu artykulu. Zrédla, przeklady i opracowania: Collectio I, Collectio
II; Collectio III; Collectio IV. Zob. tez: Strothmann, Die syrische
Uberlieferung der Schrifien des Makarios; Klostermann, Die slavische
Uberliefemng; por. Desprez, Poczgtki monastycyzmau, 11, rozdz. IX:
Makary-Symeon (Pseudo-Makary), 121-187 (tam podano bibliogra-
fig tematyczng, s. 182-187); Guillaumont, Situation et signification,
311-322; Gribomont, ,Macaire (Syméon)”, 1509-1510; Miquel, ,,Les
caracteres’, 497-513; Pseudo-Macarius, The Fifty Spiritual Homilies;
Maloncy, 144, by Not Become Toml[y Fire?; por. Przezdziecki, sAnapausis
w pismach Pseudo-Makarego”, 893-906.
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1. KONTEKST ANTROPOLOGICZNY MISTYKI MAKAREGO

Zdaniem J.-P. Descheppera w poréwnaniu do bardzo inte-
lektualnej teorii ascetycznej i mistycznej Ewagriusza z Pontu,
skoncentrowanej na stoickiej koncepcji cnoty i niecierpigtliwo-
$ci/beznamietnosci, Makary rozwija mistyke $wiatla, w kt6rej
blizej mu do teologiczno-antropologicznych idei Orygenesa’.
Ta ogélnie sformulowana wskazéwka uczonego wymaga wy-
jasnienia. W celu rozwiklania tych niejasnosci proponujemy
siegna¢ zardwno do komentarzy do ksiegi Piesni nad Piesniami,
jak i homilii o tejze ksigdze, w ktérych aleksandryjski egze-
geta wyjasnia znaczenie ukryte w interesujacych dla naszego
tematu okresleniach ,potudnie” i ,odpoczynek w potudniowy
upal” oraz ich miejsce w opisie zagadnienia mistyki duszy:

»Poludniem” nazywa [Oblubieniec] owe tajniki serca, w kedrych
dusza od Stowa Bozego otrzymuje jasniejsze $wiatto wiedzy
[...]. Teraz za$, poniewaz szuka juz czego$ doskonalszego i po-
z3da czego$ wyzszego, prosi o potudniowe $wiatto wiedzy®.

Orygenes pogtebia ten watek duchowego poznania i uwa-
runkowan jego rozwoju. Nast¢pnie w swoim komentarzu
przenosi si¢ do opisu widzenia Boga, ktérego doswiadczyt
Abraham pod dgbami Mamre (por. Rdz 18,1). Podobnie jak
patriarcha, kazdy, kto ,ujrzy $wiatlo umystu, keére w nim
jest”, bedzie mial ,czyste serce, jasne i pelne blasku” i wte-
dy ,okaze si¢, ze ma w sobie potudniowa porg [...], i dzigki
temu czystemu sercu [...] zobaczy Boga”. Jak to mialo miejsce
w przypadku Abrahama, wymagane jest przebywanie ,na
zewnatrz namiotu’, czyli poza ograniczajaca barierg cieles-

Por. Dcschepper, »Pseudo-Macaire”, 270; por. Szczur, ,Symeon
z Mezopotamii”, 1309.

¢ PG 13, 121C; Bachrens, Origenes Werke, 139; por. Orygenes,
Komentarz do Piesni nad Piesniami, 11, 4 [Orygenes, Komentarz, 88-89].
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nosci’. Ludzki umyst musi oderwa¢ si¢ od wszelkich cieles-
nych mydli i ludzkich pragnien. Tak opisany stan Orygenes
nazywa i identyfikuje z doskonata kontemplacja. W pelnym
wewnetrznym oczyszczeniu czlowiekowi nie przeszkadza
juz zadna cielesna sita, i tylko wtedy ludzka dusza moze
do$wiadczy¢ obecnosci Boga®.

Orygenes rozwija mistyczny temat duszy roz$wietlonej

»potudniowym $wiatlem wiedzy”. W biblijnym pordéwna-
niu Oblubieniec zachgca duszg-oblubienice, aby starata si¢
poznaé sama siebie’:

Jesli nie poznasz same;j siebie, o pigkna migdzy niewiastami, jesli
za przyczyne swej urody nie uznasz faktu, ze zostala$ stworzona
na obraz Bozy (por. Rdz 1,27), dzieki czemu masz tak wiele
wrodzonej wiedzy, [...] kaze ci wyj$¢, stana¢ na koricu trzéd
i pasa¢ juz nie owce ani baranki, ale kozly, te mianowicie, ktére
z powodu swej przewrotnosci i lubieznosci ,,bgda postawione
po lewicy Kréla” (por. Mt 25,33). [...] jesli nie poznasz siebie
samej, ujawnie ci réwniez to, co jest najwickszym zlem [...].
Bedziesz znosi¢ taka sytuacje dopdty, az realnie i na wlasnej
skorze przekonasz sig, jak wielkim nieszczg$ciem dla duszy
jest nieznajomo$¢ samej siebie i swego pickna'.

PG 13,121D-122A; Bachrens, Origenes Werke, 139-140; por. Orygenes,
Komentarz do Piesni nad Piesniami, 11, 4 [Orygenes, Komentarz, 89-
90].

PG 13, 122B; Bachrens, Origenes Werke, 140; por. Orygenes,
Komentarz do Piesni nad Piesniami, 11, 4 [Orygcncs, Komentarz, 90].
Wlg Pnp 1,7: Si ignoras te, o pulcherrima inter mulieres, egredere,
et abi post vestigia gregum, et pasce hedos tuos juxta tabernacula
pastorum.

PG 13, 123B-D; Bachrens, Origenes Werke, 141-142; por. Orygenes,
Komentarz do Piesni nad Piesniami, 11, 5 [Orygenes, Komentarz, 91-
92]; por. PG 13; PG 13, 45D-46B; Bachrens, Origenes Werke, 39-41;
por. Orygenes, Komentarz do Piesni nad Piesniami, 1, 8-9 [Orygencs,
Homilie, 206-208].
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Delficka maksyma gnothi seauton, $wiadomie i celo-
wo przywotana przez Aleksandryjczyka, znajduje tutaj
swoja chrzedcijanska adaptacje i biblijng wykfadnie. Stowa
Oblubiefica to juz nie zachgta, ale wrecz przestroga. Swiatto
poznania jest darem Stowa, ktére jawi si¢ jako konieczny
warunek zjednoczenia z Oblubiencem. Dzigki tej wiedzy
dusza moze rozpozna¢ najwazniejsza prawde o sobie samej,
ze zostala stworzona na obraz Bozy. Aleksandryjczyk podaje
i precyzuje mozliwe sposoby, jakie pozwalajg duszy pozna¢
siebie'”. Wydaje si¢, ze dla Orygenesa to poznawanie jest nie-
konczacym si¢ procesem oczyszczania si¢ duszy i uwalniania
z ciemnosci niewiedzy. Ten nieprzerwany cykl wewngtrz-
nej przemiany ujety zostal w obrazie ciaglego zblizania si¢
i oddalania duszy od Oblubierica’. Zdaniem H. Crouzela
w mysli Orygenesa $wiatlo jest najbardziej naturalnym sym-
bolem taski poznania; to Bég jest zrédlem $wiatta, ktére
pozwala poznawa¢ to, co duchowe. Kazda z Boskich Oséb
posiada swoje zadanie w udzielaniu tego $wiatta: Ojciec jest
Swiatlem; dziala On za posrednictwem Sw1atla, kt6érym jest
Syn, Odbicie Swiatta Ojca. W Pismie Swietym to Synowi
przyplsuje si¢ takie $wietliste tytuly (epinoiai), jak: Swiatlo
$wiata, prawdziwe Swiatlo, Swiatlo ludzi, Swiatto narodéw,
Stonice sprawiedliwosci, wschodzace Stonice. Ten, kto przyjat
Chrystusowe $wiatlo, sam staje si¢ $wiattem. W zyciu wiecz-
nym to $wicci stang si¢ $wiatlem w ,,Storicu sprawiedliwosci”.
Uczony dodaje, ze Duch Swicty nie jest nazywany Swiatlem,
jednak iz jego osoba wiaze si¢ dzialanie o$wiecajace. W hie-
rarchii epinoiai $wiatlo zajmuje czwarte miejsce po Madrosci,

Orygenes-Rufin méwi o ,sentencji Chilona, jednego z siedmiu szcze-
gdlnie stawnych medrcow greckich’, por. PG 13, 123B; w edycji W.A.
Bachrensa jest tylko ,Unius ex septem’, por. Bachrens, Origenes Werke,
141.
2. PG 13, 124A-D; Bachrens, Origenes Werke, 143-144; por. Orygenes,
Komentarz do Piesni nad Piesniami, 11,5 [Orygenes, Komentarz, 92-93].
3 PG 13,45BC; Bachrens, Origenes Werke, 39; por. Orygenes, Komentarz
do Piesni nad Piesniami, 1,7 [Orygenes, Homilie, 206).
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Logosie i Zyciu. W Orygenesowym syntetyzujacym ujeciu
$wiatlo oznacza faske poznania i faske zycia, ktéra pozniej
zostanie nazwana taska uswigcajaca. Oba rodzaje taski sa
nierozréznialne'.

Nie tylko Orygenesowa dusza rozéwietlona ,,potudnio-
wym $wiattem wiedzy” moze stanowi¢ punkt odniesienia
w poszukiwaniach mistycznych inspiracji Pseudo-Makarego.
Podobna antropologie znajdziemy w egzegezie Grzegorza
z Nyssy. Ten uczen wielkiego Aleksandryjczyka przejal i roz-
winal epistemologiczne sugestie swojego mistrza:

Jesli nie poznasz samej siebie (Edtv yap pn yvdg ceavtiv)
[...]. Ani niebo, ani ksiezyc, ani stofice, ani pigkno gwiazd, ani
nic innego widzianego w stworzeniu nie zostalo stworzone
na obraz Bozy. Tylko ty jestes wyobrazeniem natury prze-
wyzszajacej wszelki umyst, podobienstwem niezniszczalnego
pickna, odbiciem prawdziwego Bdstwa, odblaskiem prawdzi-
wego $wiatta — patrzac na nie, stajesz si¢ tym, czym Ono jest,
nasladujgc Tego, ktéry jasnieje w tobie dzigki promieniowi
odbitemu w twojej czystosci. Zadne inne stworzenie nie jest
wystarczajace wiclkie, by moglo si¢ mierzy¢ z twoja wielkos-
cig. [...] Jesli wigc znasz sama sicbie, o pickna migdzy niewia-
stami, wzgardzisz calym $wiatem i zwrdcisz oczy tylko na
niematerialne dobro, nie bedziesz zwraca¢ uwagi na biedne

$lady wydeptane w tym zyciu®.

W poréwnaniu do innych Bozych stworzen tylko istota
ludzka wyposazona zostata w ,,tchnienie zycia”, czyli dusze
(por. Rdz 2,7). Wielko$¢ duszy ma swoje zréddlo w akeie
stworzenia na obraz Bozy. Ten wyjatkowy atrybut pozwala
tylko cztowiekowi poznawa¢ tajemnice ukryte i niedost¢pne

4 Por. Crouzel, Orygenes, 179-184.

Grzegorz z Nyssy, In Canticum Canticorum homiliae. Hom. 2 (PG 44,
805 CD. 808B); por. Grzegorz z Nyssy, In Canticum Canticorum (GNO
6) 68, 69; Grzegorz z Nysy, Homilie do Piesni nad Piesniami, 50-51.
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dla innych stworzeni. Zaréwno dla Mistrza z Aleksandrii, jak
i jego ucznia z Nyssy to w ludzkiej duszy koncentrowalo si¢
prawdziwe Zycie oraz poznanie jego zrédla, czyli Stworcy.

Zdaniem Crouzela cz¢sto przeciwstawiano Orygenesa
i Grzegorza z Nyssy, laczac tego pierwszego z mistyka $wiatta,
tego drugiego za$ — z mistyka ciemnosci, co da si¢ obroni¢
pod warunkiem, Ze to przeciwstawienie nie ma charakteru
absolutnego. Nie jest wykluczone, ze na Orygenesowa misty-
ke $wiatta wywarta wplyw jego polemika z montanistyczng
koncepcja transu jako stanu nieswiadomego, podczas gdy
nysseriska mistyka ciemnosci by¢ moze po czesci wyptywa
z reakcji Grzegorza przeciw neoarianizmowi Eunomiusza,
ktéry utrzymywal, ze bosky istotg catkowicie okresla to, iz
Ojciec jest niezrodzony. Nie da si¢ tez powiedzie¢, ze prze-
zycia mistyczne Grzegorza i Orygenesa az tak bardzo réznia
si¢, nawet jesli inaczej sa wyrazane. Poza tym mistycy czy-
taja mistykow, tak wiec owe tematy przechodza z pokolenia
na pokolenie, a kultura i do§wiadczenie kazdego pokolenia
wzbogacajg je'.

2. SYMBOLIKA SWIATEA I CIEMNOSCI
W ANTROPOLOGICZNO-PNEUMATOLOGICZNYCH
WATKACH MISTYKI MAKAREGO

Po prezentacji istotnych idei antropologicznych wielkich
poprzednikéw Makarego, ktére stanowia — jak przypusz-
czamy — wazny kontekst naszych poszukiwan, przejdzmy
do analizy pogladéw tego mistyka. Stawial on swoim stu-
chaczom trudne pytania: gdzie znajduje si¢ dusza? W jaki
sposob wspélpracuje ona z rozumem i inteligencja (vovg)?
Kiedy i jak jednoczy si¢ ona z Duchem Bozym, czy duchem
$wiata? Do jakich wartosci jest ona przywiazana i ku cze-
mu si¢ sktania? W jaki sposob szuka $wiatta woli Bozej, aby

!¢ Por. Crouzel, Orygenes, 173-174.
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kocha¢ Boga calym swoim sercem i cala swoja dusza (por.
Mk 12,30) bez ogladania si¢ na innych i nie szukajac od-
poczynku (und¢ eic €tepdv 11 dvanadecOdor) nigdzie
indziej? Co znaczy, ze pociecha Ducha (tiv napdkinow
100 mvebportog) (por. Dz 9,31) jest dla niej prawdziwym
odpoczynkiem (dvanavoly dredviiv)? Jak wzywaé Pana
w dzien i w nocy (por. Lk 18,7), aby odnalez¢ zagubiona
dusze i cieszy(¢ si¢ pokojem Chrystusa?”

Mnich z Mezopotamii tak wyjasnial proces i mechani-
zmy poznawania tajemnic Bozej prawdy:

Blogostawiony Pawel, budowniczy Ko$ciota, zawsze dbaty
o prawdg, nie chcac, aby uczniowie stowa byli powstrzymy-
wani przez niewiedze, wskazal doktadnie i jasno cel prawdy
i umozliwit poznanie doskonalej tajemnicy chrze$cijaristwa
w kazdej duszy wierzacej. Dzicki Boskiej energii dusza taka
uzyskuje doswiadczenie, $cislej odblask niebiariskiego $wiatla
Ducha w $wigtych duszach, poprzez objawienie i Jego moca.
(Pawet chcial), aby nikt, wyobrazajac sobie, ze o$wiecenie
przez Ducha dokonuje si¢ jedynie na drodze poznania idei, nie
przechodzil wskutek niewiedzy i niedbalstwa obok tajemni-
cy bardziej doskonalej taski, ale raczej niech pozna z wigksza
pewnoscia o$wiecenie duszy dane tym, ktdrzy sa tego godni,
poprzez objawienie niepojetego $wiatla niebiariskiego'.

Pseudo—Makary wyraznie wskazuje na przemieniajace
dzialanie Ducha Swictego, ktéry rozéwietla ludzka dusze
nadprzyrodzonym $wiatlem Boskiej energii. Uswiecenie duszy
utozsamiane jest z mistycznym poznaniem i jednoznacznie
taczy si¢ z doswiadczeniem Boskiego $wiatla.

7" Por. I11, 25,3,1 (SCh 275, 274) (oznaczenie lokalizacji tekstu Zréd-
towego: pierwsza cyfra wskazuje na numer Collectio, druga — numer
homilii; trzecia — podzial na punkty).

18 1,58,1 (GCS 1/2, 182); por. Desprez, Poczgtki monastycyzmu, 179.
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W teologii mistycznej Pseudo-Makarego wida¢ wyrazne
skoncentrowanie na znaczeniu i u$wiecajacej akeji Ducha
Swigtego. Dusza ogarnigta Jego ogniem (Tvpog 100 mvebpo-
106 1ig Lofig) zdobywa sile i zdolno$¢ odrzucenia dziel grze-
chu. Boski ogiert Ducha (t0 émovpéviov 1od mvedpatog
TOp) pozwala rozpalonej duszy nieustannie kocha¢ Boskiego
Oblubienca i zapomnie¢ o catej marnosci doczesnego swiata.
Tylko w takim stanie dusza moze przyciagna¢ do siebie Boga,
aby On w niej zamieszkat i krolowal, prowadzit j3 i w niej
panowal. W opisie grzesznej duszy mistyk z Mezopotamii
postuzyl si¢ obrazowa analogia do ciata ogarnietego goraczka:
choroba cielesna nie pozwala cztowickowi pracowaé. Dusza
ogarnicta goraczka grzechu natrafia na podobna przeszkode.
Duchowa stabos¢ powstrzymuje ja od dokonywania dziet zy-
cia (&m0 @V €pyov g Lofic)”. W opisie doswiadczenia
wewngtrznej przemiany, ktéra dokonuje si¢ w cztowieku,
Makary-Symeon chetnie i konsekwentnie uzywa termino-
logii psychologicznej (por. I11,25,6) i obficie operuje obra-
zami zaczerpnietymi ze $wiata przyrody*’. Eatwo zauwazy¢,
ze nasz mistyk jest uwaznym obserwatorem i analitykiem
zycia codziennego. Wydaje si¢, ze watek pneumatologiczny
stanowi bardzo wazny, jesli nie najwazniejszy, komponent
w doswiadczeniu mistycznym Pseudo-Makarego. Z osoba
Ducha Swictego wiaze si¢ dziatanie o$wiecajace, jednak —
jak to juz zauwazyliémy u Orygenesa — Trzecia Osoba Trojcy
nie jest nazywana Swiattem.

Zapytajmy teraz o dzialanie Ojca i Syna. W opisie chrzes-
cijanskiej doskonalosci w swojej trzeciej Homilii nasz mistyk
podkresla zbawcze zaangazowanie Chrystusa, ktéry pozwala
wierzacemu panowa¢ nad namietno$ciami, demonami i ducha-
mi nieczystymi. Pierwszy czlowiek stat si¢ ich niewolnikiem
przez swoje niepostuszenistwo. Chrystus-Oblubieniec (por.
Mt 9,15) udziela mocy i przez chrzest przywraca czlowicka

1 Por. 1L, 26,4,1-2 (SCh 275, 302).
2 Por. Pseudo-Macaire, Oeuvres spirituelles, 1, 58.
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do jego pierwotnego stanu®'. Chrzescijanin staje si¢ nowym
stworzeniem (por. 2 Kor5,17) z innego swiata; uczestniczy
odtad w nowej madrosci, ma nowego ducha, zdobywa inne
bogactwa i nowa godno$¢, jego myslenie nalezy do Chrystusa,
przemienia sie w ,,syna §wiatlosci” (por. £k 16,8; J 12,36),
staje si¢ ,synem pocieszenia” (por. Dz 4,36) i ,synem nowego
przymierza” (por. Dz 3,25)*2. W mistycznej mysli Makarego
dostep do tego nowego $wiata maja tylko chrzescijanie w pet-
nym tego sfowa znaczeniu, czyli ci, ktérzy w Chrystusie
stali si¢ nowym stworzeniem. Oblubieniec znajduje upo-
dobanie w tej duszy, ktéra dzigki odwadze i cierpliwosci
zwycigsko pokonuje pokusy. W nagrode Chrystus objawia
si¢ Oblubienicy w swoim pigknie i o$wietla ja nieporéwny-
walnym blaskiem swojego $wiatta (kataddpnov adTHV 1@
VIEPAOUTP® adToD Poti). W ujmujacym i emocjonalnym
dialogu dusza jak oblubienica skarzy si¢ Oblubienicowi, ze
pozostawit j3 tak dtugo sama i narazit na ataki przeciwnikéw
(por. Pnp 5,7). W odpowiedzi Chrystus, pelen nicopisanego
$wiatla, ukazuje duszy znaki cierpienia, §lady gwozdzi, biczo-
wania, oplucia, swoje rany, i przekonuje o swojej wiernosci.
Wszystkie cierpienia Oblubieniec podjat z mitosci do oblu-
bienicy i to dzigki Niemu dusza mogta wytrwaé w przeciw-
nosciach®. W ten sposéb dusza moze rozpoznaé, ze wszystkie
dobre, ktére posiada, naleza do Pana, picknego i uroczego
Oblubierica (por. Pnp 1,16). W tym rozpoznaniu i dzigki
niemu oddaje Mu si¢ catkowicie (Pnp 2,6). Pscudo-Makary
streszcza czula rozmowe dwojga zakochanych w syntetyzu-
jacym podsumowaniu: Pan ukazuje si¢ duszy w podwojnej
postaci jako Oblubieniec cierpiacy w swoich ranach i jako
blask niewypowiedzianej chwaty w swoim boskim $wietle.
W tym procesie asymilacji oblubienica ogarnieta blaskiem
Oblubienica przemienia si¢ cata i staje si¢ Jego chwalg za

2 Por. 111, 1,2,1, (SCh 275, 76).
2 Por. 111, 1,2,3 (SCh 275, 78).
% Por. 11, 3,2,1-2 (SCh 275, 88-90).
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sprawa Ducha Panskiego (&m0 xvpiov mvebpartog) (por.
2 Kor 3,18). Dusza kontempluje nieustannie i naprzemien-
nie obraz Oblubienica w jego cierpieniu i w Jego chwalebnym
swietle. Symeon podkresla raz jeszcze udziat Ducha Swietego.
W centralnym, jak si¢ wydaje, punkcie swojej mistyki autor
zaznacza, ze w tej iluminacyjnej metamorfozie oblubienica
jakby zapomina o swojej naturze, stajac si¢ duchem i mie-
szajac si¢ z Czlowiekiem niebieskim i z Duchem Swigtym
(suykpaBeioa kol piyelon T@® £movpoavim GvOphOT®
Kol TG TVEDHOTL TQ GYim, TVEDUO Kol oDTT YEVOUEVN)
(por. 1 Kor 15,47-48)*. Sytuacj¢ oblubiericzej duszy mozna
poréwna¢ do glodnego zebraka, ktéry chodzi od drzwi do
drzwi za ,,chlebem codziennym” (por. Jk 2,15) i nagle staje
si¢ krélem, zapominajac zupelnie o swojej biedzie. Tak tez
i dusza ubogacona bogactwem niebieskim nie pamieta juz
o dawnej biedzie. W mistyce Pseudo-Makarego Chrystus
stanowi gléwny punkt odniesienia w duchowej przemianie
i pozostaje najwazniejszym wzorem do nasladowania. Majac
boska nature, Oblubieniec zapomniat w pewnym sensie o swo-
jej godnosci, stajac si¢ jakby niewolnikiem podobnym do lu-
dzi (0 Xp1610g @hoEL €V popef 80D DV TPOTOV TV
€meld0eTo 10V AELOIOTOG LOPETV d0VAOVL AoV Kol
év OpoldpaTL AVOpOT®V YEVOREVOG) (por. Flp 2,6-7),
oblubienicza dusza za$, otrzymujac istot¢, moc i naturg Boza
(obotav kol ddvapy kol oty 8eod), jeszeze bardziej
zapomina o swoim dawnym wstydzie”. Koriczac rozwazania
po$wigcone nasladowaniu Chrystusa jako wzoru wytrwato-
$ci w doswiadczeniach, nasz mistyk zachgca swoich uczniéw,
aby nie tracili nadziei ostatecznego wyzwolenia z ciemno$ci.
W perspektywie zmartwychwstania i wolnoséci duchowej
réwniez ludzkie cialo do$wiadczone staboscig zablysnie

24 Por. 111, 33,12 (SCh 275, 90); podobne okreslenie zmieszania duszy
z Duchem Swigtym (ovykpo®fivan), por. I, 3,4,2 (SCh 275, 92).
¥ Por. 111, 3,3,3 (SCh 275, 90-92).
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$wiatlem, kedre ukrywa si¢ w duszy. W ten sposob i dusza,
i cialo czlowieka zostang uwielbione®.

Nad aspektem chrystologicznym dominuje idea wzrasta-
nia obecnosci Ducha Swigtego w ludzkiej duszy i to w tym
wiasnie kontekscie pneumatologicznym nalezy odczytywaé
teologiczne przestanie Pseudo-Makarego. W jego duchowych
Homiliach z cala wyrazisto$cia przemawia mistyka, w ktérej
fundamentalng prawdg jest komunia w Duchu Swictym?’
i przyjecie Jego petni*®. Ten Duch rozpalony i rozpalajacy
przynosi wewnetrzne ukojenie. W tym stanie cztowick moze
rozpozna¢ owoce Ducha”. W koncepcji Symeona odnajdujemy
tradycje duchowgy syryjskiej mistyki. Dzigki tym Homiliom
Makariariskim mistyka pneumatologiczna rozprzestrzenita
si¢ w $wiecie greckim, a pdzniej bizantyjskim.

3. DUSZA JAKO ARENA WALKI SWIATEA Z CIEMNOSCIA

W nawiazaniu do mysli Orygenesa i Grzegorza z Nyssy Pseudo-
Makary charakteryzuje dusz¢ jako pigkne i cenne stworzenie
Boga, ktéry w niej mieszka i uczynil ja na swoj obraz. Mistyk
wielokrotnie podkresla dobro¢ ludzkiej duszy i nigdy nie
zaprzecza ani nie umniejsza jej godnosci. Réwnoczesnie wy-
raznie wskazuje on na niebezpieczenstwo realnego dziatania
ztych duchéw w duszy tego, ktory grzeszyt. Zto przychodzi
zzewnatrz i nie jest wrodzone ludzkiej osobie stworzonej na
obraz Bozy, jednak jego szkodliwe dzialanie przenika wszyst-
kie czgsci ludzkiego ciata, duszy i ducha®. Wnetrze cztowie-
ka (kapdio) podobne jest do wazy, ktéra zawiera wszelakie
ufomnodci, ale znajduja w niej takze miejsce Bog, aniotowie,

2% Por. 111, 3,4,1 (SCh 275, 92).

Y Por. 11, 1,2 (PG 34, 452 A).

% Por. 11, 37,7 (PG 34, 753 D).

» Por. 11, 18,8 (PG 34, 640 BC).

% Por. 111, 25,3,2 (SCh 275, 276); 111, 25,4,2 (SCh 275, 278).
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zycie, krélestwo, $wiatlo (& ¢), apostotowie i skarby taski®'.
To przekonanie wydaje si¢ pochodzi¢ z nauczania $w. Pawla,
ktéry opisywal swoja bezbronnos$¢ wobec prawa grzechu
przynoszacego $mieré (por. Rz 7,24)*. Zdaniem Makarego
mylitby si¢ ten, kto uwazalby, ze dusza jest mata, tak jak mate
jest cialo, w ktérym sie znajduje. Dusza bowiem wykracza
poza ograniczenia cielesnoéci dzigki swojej naturze duchowe;j
i niematerialnej. Wyrazem jej dominacji nad mikro$wiatem
ciafa s3 mysli i wyobrazenia. Mistyk nazywa ten antropo-
logiczny aspekt duszy obrazem, ale natychmiast dodaje, ze
prawdziwg ikona Boga jest wlasnie dusza. Pozostaje ona nie-
widzialna i niezbadana dla niej samej z powodu zastony zta.
Ten parawan ciemnosci (T0 KGAVRPG TL 6KOTOVG KOKLOG)
okrywa ludzkg dusz¢ od chwili przestgpstwa Adama i prze-
chodzi z pokolenia na pokolenie na kazdego czlowieka.
W konsekwencji dusza stracita mozliwo$¢ kontemplacji
swojego Stworcy, nie potrafi juz radowacé si¢ $wiatlem Jego
chwaty i dobra, nie odnajduje w Nim zycia i pocieszenia, ani
nie doznaje rozkoszy milo$ci Pana*. Makary nie jest tylko
mistykiem serca: intelekt (vo0g) odgrywa istotna rolg w jego
antropologii**. Mimo swej ucigzliwej utomnosci dusza w swej
naturze pozostaje dzietem kompletnym i nie traci obrazu in-
teligencji i budowy danego przez Stwérce (6 dnpovpyog).
W kolejnej obrazowej analogii Symeon stara si¢ wyjasni¢
skomplikowana sytuacje¢ duszy ogarnietej zastona ciemnos-
ci. Jej stan przypomina czlowicka zamknigtego w wigzieniu,
w ktérym nie ma ani drzwi, ani okien, ani zadnego wyjscia.
Wigzient moze tylko wotaé na pomoc tych, ktérzy sa na ze-
wnatrz wiczienia. Podobnie dzieje si¢ z dusza oddzielong od

31

Por. 11, 43,7 (PG 34, 776); Pawlowy termin ,waza’, ,naczynie” (8v
101G £avTOV okedeoLy) (por. 2 Kor 4,7) na okreslenie serca, w keo-
rym mieszka Duch Swiety, por. I11, 25,6,3 (SCh 275, 288).

32 Por. Pseudo-Macarius, The Fifty Spiritual Homilies, 277 .

3% Por. 111, 26,4,3-4 (SCh 275, 302-304); na temat przestepstwa Adama,
por. 111, 25,2,2 (SCh 275, 272).

3 Por. Pseudo-Macaire, Ocuvres spirituelles, I, 304, przyp. 1.
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Boga zastona namigtnosci (koaAdppott Ta®@®v) i zamknie-
ta w wiezieniu ciemnosci grzechu; mimo tej wady pozostaje
w swojej glebi nietknieta w takim stanie, w jakim zostata
stworzona; dusza nie utracila zdolnosci refleksji, medytacji
i pragnienia zycia w $wietle; ciagle moze prosi¢ o pomoc
Tego, ktdry jest na zewnatrz wiezienia grzechu. Styszac to
wotanie i widzac w nim wiare i mitos¢ duszy, Wyzwoliciel
swoja mocg niszezy zastong ciemnosci (t0 kéAvppo 0D
o0k0t0Vg), rozéwietla dusz¢ swoim $wiatlem, uwalnia ja
z ciemnosci grzechu namiegtnosci i prowadzi ja wedtug swojej
woli. Dusza, ktéra znajduje sic wewnatrz tej zastony, zwraca
swoje mysli i pragnienia ku Panu. Odrzuca ona wszystko to,
co widzialne, i z wiarg oddaje si¢ poszukiwaniu niewidzialnej
mocy Boga, oczekujac nawiedzenia faski (triv énioxeyv
g X6&p17tog). Pan nie pozostaje obojetny na wolanie duszy,
ukazuje si¢ jej i wspomaga positkiem duchowym, aby mogta
catkowicie wypetnia¢ Jego wole (por. J 16,13). Zakochana
dusza i jej Wyzwoliciel staja si¢ jednym duchem (por. 1 Kor
6,17), jedna mysla i stapiaja si¢ w jedno®. Dusza przemienia
sie w $wiatyni¢ wypetniona blaskiem Bozej chwaly. Pseudo-
-Makary swobodnie postuguje si¢ metaforami zaczerpnietymi
od $w. Pawla (por. 1 Kor 6,16) i z terminologii stoickicj”’.
Istotnym elementem teologii i mysli antropologicznej
w nauczaniu Makarego-Symeona jest koncepcja antynomii
zta i faski. Te dwie przeciwstawne ,rzeczywistosci” walcza
w ludzkiej duszy i rozwijaja si¢ jak dwie osoby (prosopa)
w procesie dynamicznego antagonizmu. Makary celowo wy-
korzystywat to obrazowe przedstawienie w swojej polemice
z uproszczeniami i btedami mesalianizmu?®. Nasz mistyk

3 Por. 111, 26,5,1-3 (SCh 275, 304-306); por. takie I, 49,3 (GCS /1,
51: ,zapadta zastona wrogich mocy [16 kéAvppo Tig Evovtiag];
[$wiatlo] jasnieje tylko cze$ciowo”).

3¢ Por. 111, 26,6,1 (SCh 275, 306).

37 Por. Desprez, Poczgtki, 178.

3% Por. Desprez, Poczgtki, 165; por. 1, 16,1,10 (GCS 1/1, 180: évepyel
&t tar 300 TpodCWTA £V TR VTR AVOPOT®).
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tworzy obraz dwdch $wiatdw, ktdre nazywa ousia $wiatla
(oboion @TOG) i ousia ciemnosci (00oia €k TpoaLpEGE®S
oxotewvn). Pierwsza ousia jest boska, dobra, rozumna i nie-
materialna, oznacza Boga, druga ousia powstaje z wolnego
wyboru i okresla duchy biadzace (por. 1 J 4,6) i ksigcia tego
$wiata (por. J 12,31). Boska ousia $wiatta, zwana takze ousia
Ducha?, chroni dusze¢ od choroby pozadania, pozwala rozpo-
zna¢ prawde i wypelni¢ wszystkie $wigte przykazania. Dusza
musi jednak ciagle na nowo podejmowa¢ trud uwalniania
od panowania wladzy przewrotnej ciemnosci (Kol 1,13),
od duchéw ztych (por. Ef 6,12), od zlosliwego pozadania®.
Jednym z obrazowych wyjasnien tego konfliktu jest przyktad
troskliwego i nieustannego podsycania ognia, ktéry podgrze-
wa garnek z jego zawartoscia. Bez doktadania drew ogien
stabnie i ganie. Podobne zjawisko mozna zauwazy¢ w zyciu
duchowym: faska i ogieri z nieba (10 TOp 10 0VpdVIOV)
znajdujg si¢ zaréwno we wnetrzu czlowieka, jak i na ze-
wnatrz. Podtrzymywanie modlitwy to dokfadanie drewna.
Mydli stajg si¢ ogniem i zatapiaja w Bogu, zto za$ wycofuje
si¢ na zewnatrz. Jednak wskutek zaniedbania i trosk tego
$wiata grzech wraca i opanowuje czlowieka. Dusza zaczyna
si¢ dreczy¢ i tesknié za utraconym wypoczynkiem, skarzy
si¢ i blaga, w ten sposéb wraca do Boga i odzyskuje uprag-
niony odpoczynek. Zar duszy rozpala coraz wickszy ogien®!.
W tej nieustannej walce uczestniczy nie tylko Bog, ale takze
Jego stworzenia. Makary wymienia anioléw i $wigte moce
(&yyéroig kat arylong duvapeot), dziatajace przez ojcédw,
patriarchéw, prorokéw, samego Pana, apostoléw i nauczycieli.
Misja wskazanych wystannikéw Boga polegata w istocie na
odkrywaniu prawdy i woli Bozej oraz doprowadzeniu duszy
do zycia wiecznego. Wrogiem duszy w realizacji tych Bozych

¥ ousia upragnionego pigkna i niewyobrazalnego swiatla Bozego
Ducha’, por. 111, 25,2,4 (SCh 275, 272-274).
4 Por. 111, 25,2,1-2 (SCh 275,270-272).

A Por. 1, 4,5,1-2 (GCS I/1, 45).
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plandw jest szatan, potegi i moce zta, kt6érych postami sa fal-
szywi prorocy i przewrotni apostolowie, gorszyciele i oszusci
oraz herezje (por. 2 Kor 11,13). Mistyk uzywa Janowej termi-
nologii i wskazuje na Antychrysta, ktéry nieustannie usituje
pokona¢ dusz¢ oraz stara si¢ pograzy¢ ja na zawsze w ciem-
nosciach potgpienia (§v 1@ oxdtel g Katokpicewg)
i w otchlani ztych mocy**.

W narracji ostatecznej walki $wiatlosci z ciemnoscia
Symeon nie pomija charakterystyki iluminacyjnej. W hymnie
uwielbienia Stworcy, ktdry przybedzie w dniu sadu jako stonice
nieprzystepne, taska Jego najswietszego Ducha I$ni¢ bedzie jak
gwiazda nad sprawiedliwymi. Wtedy wszyscy zostang o$wie-
ceni, kazdy na miar¢ swojej wiary i swych uczynkéw, swej na-
dziei i swej milo$ci, na miarg oczyszezenia i uswiecenia przez
Ducha Boiego“. Dusza, ktéra jako Oblubienica wytrwale
poszukiwata $wiatla Oblubienica w $wiecie doczesnym i zo-
stata uwolniona przez Ducha z zastony ciemnosci, gwarantuje
swemu cialu udzial w $wiatlosci wiecznej (por. Flp 3,21)*.

4. WALKA PRAWDY Z BEEDAMI HEREZ]I

Na liscie przeciwnikéw duszy znalazly si¢ tez herezje. Musimy
jednak wyraznie zaznaczy¢, ze w opisach demaskowanych
i potepianych biedéw trudno znalezé porédwnania i obrazy
ciemnosci. Charakterystyczne, ze Symeon bardzo rzadko
i oszczednie podejmuje watek falszywego nauczania. W jego
ocenie herezje sa pustymi sfowami (téoat ai aipéoelg
drakévolg A0Y01g), ktdre pod pozorem prawdziwej opinii
zadaja, aby je traktowano jako uczciwe. Ta lakonicznie sfor-
mutowana charakterystyka przeciwnika stanowi jedynie tto
i punkt wyjscia do zaprezentowania istoty chrzescijanskiej

2 Por. 111, 25,4,2 (SCh 275, 278).
© Por.1,27,5 (GCS /1, 245).
4 Por. 1,582 (GCS 1/2, 184).
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prawdy i wiary. Ukazuje si¢ ona w uczynkach dzieci Ko$ciota
Chrystusowego, w dziataniu Bozego Ducha, kt6ry zstepuje
i okrywa swoim cieniem ich dusze. To jego taska sprawia, ze
rodza si¢ w nich godne owoce (por. £k 3,8) z moca, oddaniem
i pelng $wiadomoscia; dzigki Jego dziataniu w wewnetrznym
czlowicku (por. Rz 7,22) i we wngtrzu jego serca (por. 1 P
3,4) dokonuje si¢ odnowienie my$lenia, przemiana i rodzi si¢
nowe stworzenie. Na tym polega prawdziwe chrze$cijanstwo
(0D16g €0tV O GANONG XproTioviopdg) i prawdziwa
tradycja apostolska, przekazana w Pismie Swietym, i taka
jest nadzieja tych, ktdrzy prawdziwie wierzg w Chrystusa
(abtn £€oTiv | TOV €v AANBeiq XPLoTH TLIGTELOVIWY
éAnic)®. Podkreslamy z naciskiem, ze uzyte tutaj stownictwo
posiada charakter wyraznie apologetyczny i antyheretycki. To
»prawdziwe chrzescijaistwo” (6 &GAnONG Xp1oTIAVIGNHOG)
w ujeciu Makarego rodzi si¢ z Pisma Swigtego®. Symeon
z Mezopotamii rozwija watek powstawania i rozwoju herezji
w kontekscie tematyki poznawania Bozych tajemnic. Jego
zdaniem herezje rodzg si¢ z powodu lekcewazenia prawdy
o niepoznawalnosci Boga. W apologetycznym wywodzie
Mistyk uzasadnia, ze wszelkie stowne debaty i zaufanie do
nauki nie przynoszg duszy zadnych korzysci, a jedynie szkode
(Enpiaw) i rozproszenie (meptomaciév). Zwolennicy takiego
podejécia do sprawy sg niewolnikami, ktérzy przypominaja
czlowicka jedzacego trawe (x0p10g). Zamiast chleba posi-
laja si¢ oni pokarmem, ktéry nie daje zadnej przyjemnosci
jedzenia ani organizmowi energii. Podobni sa oni takze do
cztowieka, ktérego sylwetke namalowano na $cianie. Obraz
takiego osobnika jest kompletny, ale nie porusza si¢. Od sa-
mego poczatku wszystkie herezje powstaja z powodu ulega-
nia pokusie zamkniecia madro$ci Bozej w ludzkich stowach.

% Por. 111, 25,6,2, 286; na temat dziatania Ducha Swi@tego wyrazone-

go w okresleniu ,,okrywa swoim cieniem”, por. SCh 275, 286-287,
przyp. 2.
% Por. SCh 275, 287, przyp. 3.
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Prowadza one na manowce (¢mAoviOnoav), odrzucajac
madro$¢ $w. Pawla (por. Rz 11,33-34) i prawde o niepozna-
walnosci Boga. Zaréwno nauczyciele herezji, jak i ich ucz-
niowie nie chcg uzna¢ swojego blednego myslenia. Nalezy
pamietad, ze Bég objawia sic w Pismie Swigtym na réznych
miejscach i w rézny sposdb. Makary przestrzega stuchaczy
przed przesadnym zaufaniem do precyzyjnych definicji,
obrazéw i poje¢ Boga, gdyz On wymyka si¢ im wszystkim.
Ujecie Pseudo-Makarego nie jest doktadnym odpowiedni-
kiem teologii symbolicznej Grzegorza z Nyssy. Nasz mistyk
pozostaje wierny obrazowosci biblijnej. W jego metodzie
argumentacji mozna rozpozna¢ $lady stoicyzmu i wplyw
mentalnodci pisarzy syryjskich?’. W dowodzeniu naszego
apologety warto podkresli¢ metode opisywania, w ktérej
nigdy nie méwi o heretykach, ale o herezjach.

S.ZAKONCZENIE

W niniejszym artykule chcieliémy przyblizy¢ tematyke $wiat-
ta oraz jego role w rozwoju dyscypliny ascetycznej i mistyki
wezesnochrzescijaniskiej na podstawie analizy tekstow wy-
branych z duchowej kolekeji Pseudo-Makarego. Teologiczne
przestanie Symeona z Mezopotamii nalezy odczytywaé w kon-
tek$cie pneumatologicznym. W koncepcji naszego autora
odzwierciedla si¢ tradycja duchowa nazwana przez badaczy
une mystique pneumatique. Fundamentalna prawda jego du-
chowych Homilii jest komunia w Duchu Swietym i przyjecie
Jego petni. W opisie duchowej przemiany Makary chetnie
postuguje si¢ terminologia psychologiczna. Mistyk w sposéb
tworezy i dyskretny przejmuje i rozwija teologiczno-antro-
pologiczne dziedzictwo swoich Mistrzéw. Tak jak twierdzit
Orygenes i Grzegorz z Nyssy, dzi¢ki wyjatkowej pozycji
w dziele stworzenia na obraz Bozy, cztowick ma zdolno$¢

7 Por. 111, 22,1,1-2, 254; por. SCh 275, 256-257, przyp. 2.
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poznawania tajemnic ukrytych i niedost¢pnych dla innych
stworzen. Zasygnalizowane watki apologetyczne pojawiaja
si¢ w nauce Symeona na marginesie gléwnej tematyki i oma-
wiane s3 bardzo oszczednie w kontekscie ogdlnej polemiki
z herezjami.

Z uzasadnionym zdziwieniem nalezy oceni¢ brak jasno
sprecyzowanych propozycji w adaptacji wzniostych idea-
téw ascetycznych i mistycznych. Tak wytrawny nauczyciel
i mistrz zycia duchowego w swoisty sposob zachgcal swoich
uczniéw do wnikliwego osadu mysli. Stawiat im niebanalne
i trudne pytania w ramach egzaminu, kt6ry okregliliby$my
jako rachunek sumienia albo fragment reguty zakonnej. Bez
watpienia Makary-Symeon jest ,,mistrzem $wiatta”, nawet
jesli jego temat przejscia odpowiada fazie negatywnej ,mi-
stykéw ciemnosci”. Nie podaje on zasad surowej etyki, nie
ma tez zmystu eklezjalnego, jednak w jego przekazie uderza
psychologia gtebi, doswiadczenie zarliwej modlitwy oraz
wnikliwo$¢ egzegezy biblijnej*. Nalezy mie¢ nadzieje, ze za-
sygnalizowane tutaj kwestie i watki stang si¢ dla czytelnika
pomoca w dalszych poszukiwaniach i bardziej wnikliwych
badaniach interesujacego zagadnienia mistyki $wiatta w uje-
ciu Pseudo-Makarego.
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