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SWIATEO PASCHY W LITURGII JEROZOLIMSKIE]

PIERWSZYCH WIEKOW

PASCHAL LIGHT IN THE EARLY JERUSALEM LITURGY

STRESZCZENIE

Artykul opisuje znaczenie symbolu $wiat-
ta w paschalnej liturgii Jerozolimy pierw-
szego tysiaclecia chrze$cijanstwa. Obrzed
zapalenia §wiatta na poczatku liturgii
Wigilii Wielkanocnej (zwany paschalnym
Lucernarium) jest obecny we wszystkich
zrédtach liturgicznych liturgii jerozolimskiej.
Najbardziej znaczace z nich to: ltinerarium
Egerii (z korica IV w.), lekcjonarz ormianiski
(V' w.), Wielki lekcjonarz Kosciola jerozolim-
skiego tradycji gruzinskiej (VI-VIII w.) oraz
Typikon Kosciota Anastasis (XII w.). Rozwdj
obrzedu wielkanocnej liturgii $wiatla, obej-
mujacy zapalenie $wiecy lub kilku §wiec we-
wnatrz edykutu Bozego Grobu, przekazanie
$wiatla wszystkim wiernym, modlitwy, $piew
psalméw i antyfon oraz procesje, podkresla,
iz celebracja tajemnicy zmartwychwstania
Chrystusa w Jerozolimie miala zawsze wy-
miar chrystologiczny i eklezjologiczny.
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ABSTRACT

This article examines the relevance and the
significance of the symbol of the light in the
paschal liturgy in Jerusalem in the first mil-
lennium. The rite of the lighting the candle,
which opens the liturgy of the Easter Vigil
(called the Easter Lucernarium), is present
in all the known sources of the Jerusalem
liturgy. The most significant of these are
Itinerarium Egeriae (end of the 4th cen-
tury), the Armenian Lectionary (5th cen-
tury), the Grand Lectionary of the Church
of Jerusalem from the Georgian tradition
(6th-8th century) and the Typicon of the
Anastasis (12th century). The development
of the rite of paschal light — which includes
the lighting of the candle or candles inside
of the chapel of the Tomb of Christ, passing
the fire to the whole congregation, prayers,
psalms, antiphons and processions — reflects
the profound theological significance of the
Resurrection of Christ. Indeed, the celebra-
tion of Easter in Jerusalem, thanks to the
very evocative symbol of light, has always
been preeminent among Christological and
ecclesiological event.
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Typikon

Swiatlo to jeden z najbardziej oczywistych znakéw litur-
gicznych, chociaz wspétczesny czlowick nie zawsze potrafi
zrozumie¢ znaczenie i cel zapalenia §wiecy lub lampy, kt6-
ra w czasie celebracji ma roz$wietli¢ ciemnosci'. Sztuczne,

W niniejszym artykule $wiatlo i ogient zostang poddane analizie jako

jeden symbol, poniewaz w liturgii maja wlasciwie to samo znaczenie.
Bezsprzecznie jednak w liturgii wazniejszym symbolem jest ogien.

Por. Rosso, ,,Elementi naturali”, 647.
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elekeryczne $wiatlo tak bardzo zmienilo sposob zycia ludzi
i wspolezesng kulture, iz dawno juz $wiat zatracit do§wiad-
czenie ,zadziwienia” wobec dwéch momentédw kazdego
dnia: poranka i wieczoru, w ktérych caty $wiat przechodzi
z ciemnosci w jasnos¢ i odwrotnie — z jasno$ci w ciemnosé.
W doswiadczeniu chrze$cijariskim przez wieki ta cyklicz-
no$¢ $wiata przyrody i przezycie znaku ciemno$¢/jasnoéé
oraz mrok/$wiatlo wptywata niezwykle mocno na celebra-
cje liturgiczne Kosciota, sprawiajac, iz byly one bliskie do-
$wiadczeniu czfowieka. Liturgia od samego poczatku odnosi
do wydarzen paschalnych owo napi¢cie pomi¢dzy $wiattem
i ciemnoscia, gdyz ich fundament, czyli przejscie Chrystusa
ze $mierci do zycia, byl zawsze przezywany w nocy, ktéra
rozblyskata $wiatlem zmartwychwstalego Pana.

Gdy mowa o fundamentach celebracji paschalnych, na-
lezy siggna¢ do liturgii jerozolimskiej, gdyz to wlasnie tam,
poczawszy od IV w., maja swoj poczatek obrzedy, ktére
pozniej bedzie mozna znalez¢é w innych tradycjach i litur-
giach chrzescijanskich na Wschodzie i Zachodzie®. Jednym
z takich obrzedéw jest bez watpienia tzw. Lucernarium,
czyli codzienne zapalenie $wiec od lampy ptonacej w ka-
plicy Bozego Grobu, rozpoczynajace liturgiczna modlitwe
wieczorna Kosciota jerozolimskiego. Chociaz obrzed ten
praktykowany byl juz wéwczas w calym chrzeécijanstwie?,
to jednak tak mocne powiazanie go z Bozym Grobem, czy-
li ze zmartwychwstaniem Chrystusa, jest bardzo charakte-
rystyczne dla Jerozolimy. Obok codziennego Lucernarium
w IV w. pojawia si¢ takze Lucernarium paschalne, rozpo-
czynajace jerozolimska Wigilie¢ Wielkanocna w miejscu
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Z samym obrzedem
i znaczeniem w nim $wiatla wigze si¢ kilka waznych kwe-

> Por. Augé, Rok liturgiczny, 121-122.

3 Swiadectwem tego sg starochrzescijaiskie hymny, takie jak Fos hi-
laron, czy wzmianki w innych Zrédtach pochodzacych z IIT1 IV w.
(tzw. Tradycja apostolska oraz Konstytucje apostolskie). Por. Bernal
Llorente, La Pascua en la tradcicion, 144.
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stii historycznych, liturgicznych i teologicznych, dlatego
wziecie pod uwage dostepnych dzisiaj Zrédet liturgicznych
pochodzacych z réznych tradycji chrzescijaniskich tworza-
cych panorame jerozolimskiego Kosciota Matki umozliwia
udzielenie odpowiedzi na podstawowe pytania dotyczace roli
swiatta w chrze$cijanskich obrzedach paschalnych i znacze-
nia Lucernarium — zarébwno codziennego, jak i zwigzanego

z celebracja Wigilii Paschalnej — dla liturgii.

1. ZRODLA LITURGII JEROZOLIMSKIE] PIERWSZEGO
TYSIACLECIA CHRZESCI]ANST\WA

Wsrdd réznorodnych zrédet liturgii jerozolimskiej pierw-
szego tysiaclecia nalezy wyrézni¢ dwie podstawowe grupy.
Pierwsza z nich to zrédla topograficzne i architektoniczne.
Liturgia celebrowana jest w konkretnej przestrzeni i jej forma
w duzej mierze zalezy od tego, w jaki sposéb ta przestrzen
zostala zorganizowana. Jest to ogromnie wazne w odniesieniu
do liturgii jerozolimskiej, gdyz jej podstawowa charaktery-
styka byt zawsze ruch wyrazajacy si¢ w procesjach z jednego
miejsca na drugie i to nie tylko w obr¢bie jednej budowli
sakralnej, ale czesto w catym miescie. Druga grupa zrédet
liturgicznych sa dokumenty, ktére przetrwaty do naszych
czaséw, a naleza do nich ksiegi liturgiczne, opisy celebracji
oraz katechezy i homilie wyglaszane w miejscach $wietych.

Zaréwno zrédla topograficzne i architektoniczne, jak
i ksiegi liturgiczne Kosciota jerozolimskiego pochodza do-
piero z IV w., mimo ze chrzescijanie mieszkali w Jerozolimie
od samego poczatku, od dnia zmartwychwstania Chrystusa,
Jego wniebowstapienia oraz zestania Ducha Swictego. Nawet
po zniszczeniu miasta przez wojska rzymskie i wypedze-
niu z niego Zydéw mata grupa uczniéw Chrystusa pozo-
stala w Jerozolimie. Dzisiaj mozna bezpiecznie przyjaé, ze
to wlaénie dzi¢ki nim zostala ocalona pamie¢ o miejscach,
w ktérych dokonaly si¢ najwazniejsze wydarzenia z zycia
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Jezusa Chrystusa. Oni tez sprawowali w Jerozolimie litur-
gie, gromadzac si¢ prawdopodobnie na chrzescijaniskim
Syjonie, ktére to miejsce wydaje si¢ zwigzane z chrzedcijan-
stwem od samego poczatku®. Po zburzeniu Jerozolimy w 70 r.
i jej przebudowie na miasto rzymskie Aelia Capitolina po
135 r. miejsca, w ktorych rozegraty si¢ poszczegélne wyda-
rzenia zwigzane z zyciem i Paschg Jezusa Chrystusa, staly
si¢ w wigkszosci o$rodkami kultéw poganskich i chrzesci-
janie nie mieli do nich wstepu. Ogromna zmiang w zyciu
Jerozolimy i chrze$cijan tam zyjacych przyniosta dopiero
pierwsza potowa IV w. W tym czasie, na polecenie cesarza
Konstantyna Wielkiego, w Jerozolimie powstato kilka waz-
nych koscioléw chrzescijanskich, w ktorych zaczeto sprawowaé
liturgie z calym jej bogactwem’. Koscioty Jerozolimy epoki
Konstantyna to przede wszystkim monumentalny kompleks
sakralny wybudowany na Golgocie, sktadajacy si¢ z wiclkiej
bazyliki Martyrium, dziedzinca, na ktérym znajdowata si¢
skata ukrzyzowania wraz z dwoma miejscami kultu zwanymi
ante Crucem i post Crucem oraz rotundy Anastasis obejmuja-
cej oddzielony blok skalny kryjacy kaplice — edykut Grobu
Chrystusa®. Ponadto dzielem architektéw Konstantyna
w Jerozolimie byt takze ko$ciot na Syjonie, ktory juz w IV w.
byl identyfikowany z miejscem zestania Ducha Swietego
i spotkaniami Zmartwychwstalego ze swoimi uczniami oraz
cztery miejsca kultu na Gérze Oliwnej, z ktérych najwazniej-
szym bez watpienia byla tréjnawowa bazylika Eleona zbu-
dowana w miejscu, gdzie Chrystus nauczal apostotéw, oraz
Imbomon, czyli miejsce wniebowstapienia, chociaz nie jest
pewne, czy w IV w. byl tam juz wlasciwy kosciot”. W epo-
ce bizantyjskiej w Jerozolimie wybudowano kolejne miejsca

4
5

Por. Seweryniak, Geogmﬁa wiary, 221-231.

Chrzescijaniskie miejsca kultu w Jerozolimie wybudowane z polecenia
Konstantyna wymienia i szczegdlowo opisuje Euzebiusz z Cezarei.
Por. Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, 111, 25-41.

¢ Por. Salvarani, I/ Santo Sepolcro, 51-53.

Por. Augé, ,,I santuari costantiniani’, 324-325.
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kultu, z kedrych najwigksza i najbardziej okazala to bazyli-
ka po$wiccona Naj$wietszej Maryi Pannie, zwana Nowa —
Nea, powstala za czaséw cesarza Justyniana. Zostala jednak
zburzona w czasie najazdu Perséw w 614 r. i nigdy jej nie
odbudowano. Wszystkie te miejsca kultu wptynety bardzo
mocno nie tylko na ksztatt liturgii Kosciota jerozolimskiego,
ale takze na schemat celebracji paschalnych w catym chrzes-
cijanistwie. Zrédta pisane liturgii jerozolimskiej, czyli ksiegi
liturgiczne pochodzace z pierwszego tysiaclecia, moga by¢
zrozumiale jedynie, gdy wezmie si¢ pod uwage topografie
miasta oraz uwarunkowania architektoniczne i przestrzenne
poszczegdlnych miejsc kultu.

Dokumenty o charakterze liturgicznym pochodzace
z pierwszego tysiaclecia i dotyczace Jerozolimy sa dos¢ bogate
i réznorodne, co pozwala na w miar¢ doktadna rekonstrukeje
procesu rozwoju poszczegdlnych elementéw dwezesnej liturgi®.
Chronologicznie pierwszy z nich to Itinerarium zachodniej
patniczki Egerii [IE]. Jej $wiadectwo pochodzi z pierwszej
polowy lat 80. IV w.” Nieco pézniejszym zrédlem jest tzw.
Lekcjonarz ormiarski pochodzacy z pierwszej potowy V w.
Jego wydanie krytyczne na podstawie trzech manuskryptéw
zostato opublikowane w 1971 r. przez Atnanase Renoux’a'.
Szczegdlne znaczenie dla rozwoju obrz¢déw paschalnych
w Jerozolimie maja dwa z wyzej wspomnianych manuskryp-
téw ormianskich, bedace $wiadectwem dwéch réznych eta-
pow rozwoju obrzedéw otwierajacych jerozolimska litur-
gie Wigilii Paschalnej w pierwszych dziesigcioleciach V w.
Stadium wezesniejsze przedstawia manuskrypt Jerusalem
Armenian 121 powstaly miedzy 417 a 439 r. Manuskrypt Paris
B. N. arm. 44 jest pdzniejszy i powstat w latach 439-442".

Por. Janeras, ,,La Settimana Santa”, 19-20.

Egeria, Pielgrzymka, 118-199. Wedlug historykéw pobyt Egerii
w Jerozolimie przypad! najprawdopodobniej na lata 381-384. Por.
Janeras, Le Vendredi-Saint, 35.

Por. Renoux (red.), Le codex arménien Jérusalem 121, 11.

' Por. Baldovin, Zhe Urban Character, 65.
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Kolejnym zrédlem sa dokumenty tradycji gruziniskiej, wéréd
ktérych nalezy wymieni¢ przede wszystkim Wielki lekcjonarz
Kosciola jerozolimskiego opublikowany w latach 1959-1960
przez Michela Tarchnischvilego, zawierajacy materiat po-
chodzacy z V-VIII w."* Cz¢scig publikacji Tarchnischvilego
jest tzw. Kanonarion jerozolimski, wydany kilkadziesiat lat
wezesniej w jezyku rosyjskim przez Kornelego Kekelidze®.
Wereszcie ostatnim dokumentem zZrédtowym opisujacym
paschalne celebracje Jerozolimy pierwszego tysiaclecia jest
tzw. Typikon Kosciola Anastasis pochodzacy z X1I-wiecznego
manuskryptu znanego jako Hagios Stauros 43, ale zawiera-
jacy opis celebracji sprzed zburzenia bazyliki Konstantyna
i rotundy Zmartwychwstania Panskiego przez fatymidzkiego
kalifa al-Hakima w 1009 r."* Wiele fragmentéw Typikonu
oraz bardzo szczegbtowy opis zamieszczonych w nim cele-
bracji zawarl Jean-Baptiste Thibout w swojej pracy wydanej
w 1926 1. Kolejne zrédia pochodza z epoki krzyzowcow
i opisuja celebracje liturgii tacinskiej, do ktérej jednak od
samego poczatku dotaczono wicle elementéw tradycyjnych
i charakterystycznych dla tradycji jerozolimskiej'*.
Wszystkie dokumenty sprzed epoki krzyzowcéw opi-
suja liturgie Wigilii Paschalnej w konstantynskiej bazylice
Zmartwychwstania Panskiego, wraz z jej pierwszym obrze-

Por. Tarchnischvili (red.), Le grand lectionnaire, I-11.

Por. Kekelidze, lerusalimskij kanonar.

4 Por. Salvarani, I/ Santo Sepolcro, 166.

15 Por. Thibaut, Ordre des Offices, 125-127. Oryginalny tytul ksiegi
brzmi: Porzgdek swigtych obrzedéw Wielkiego Tygodnia Meki nasze-
20 Pana Jezusa Chrystusa celebrowanych w bazylice Anastasis, wedtug
starozyinej praktyki Kosciola jerozolimskiego. Por. Baldovin, The Urban
Character, 80, przyp. 174.

Dla opisu liturgii jerozolimskiej epoki krzyzowcow szczegélnie waz-
nym zrédlem jest tzw. Rytual z Barletty opublikowany w calosci na
poczatku XX w. Por. Kohler, ,,Un Rituel et un Bréviaire”, 383-500.
Na temat pochodzenia, typologii i struktury jerozolimskich manu-
skryptéw liturgicznych z epoki krzyzowcéw zob. Dondi, The Liturgy
of Canons Regular.
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dem, jakim bylo Lucernarium, i wszystkie ukazuja ogromnie
wazna role, jaka odgrywa $wiatfo — ogieni paschalny w litur-
gii wielkanocnej".

2. LUCERNARIUM CODZIENNE
A LUCERNARIUM PASCHALNE

Pierwszym problemem, na ktéry nalezy zwrdci¢ uwagg, opi-
sujac role i znacznie $wiatta w jerozolimskiej liturgii wiel-
kanocnej, jest réznica pomiedzy codziennym Lucernarium
otwierajacym wieczorng modlitwe wspolnoty chrzescijan-
skiej w rotundzie Anastasis a Lucernarium paschalnym,
celebrowanym jako pierwszy moment obrzedowy uroczy-
sto$ci Zmartwychwstania Panskiego. Chociaz dokumen-
ty liturgiczne nie sa w tej kwestii jednoznaczne, to jednak
wydaje sie, ze liturgia paschalna w znaczny sposéb réznita
si¢ od liturgii codziennej, a Lucernarium paschalne — mimo
wspdlnego pochodzenia — mialo nieco inne znaczenie niz
obrzed codziennego zapalenia $wiecy, gdy zapadat zmrok'®.

Nie ma watpliwosci, ze paschalne Lucernarium juz
w koncu IV w. odbywalo si¢ w Wielka Sobote wieczorem.
Wszystkie zrédta jerozolimskie sa zgodne w tej materii, cho-
ciaz w detalach do$¢ powaznie si¢ réznia. Egeria w wielu
miejscach podkresla wazno$¢ codziennego Lucernarium.
Pisze takze, ze w Jerozolimie nosito ono nazwe Licinicon
i bylo celebrowane codziennice o godzinie dziesigtej (por.
IE 24.4): ,0 godzinie dziesigtej — kedra tu zwie si¢ licinicon
u nas za$ lucernare — caly ttum znéw zbiera si¢ w Anastasis.
Zapalone zostajg wszystkie pochodnie oraz $wiece i robi si¢
bardzo jasno. Swiatlo to za$ nie bierze si¢ z zewnatrz, lecz

Szerszej na temat pochodzenia i typologii zrédet dotyczacych litur-
gii paschalnych Jerozolimy pomigdzy IV a XIII w. por. Ba¢, ,,Geneza
i znaczenie”, 33-57.

Por. Regan, ,,Paschal Lucernarium’, 101-102.
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z wnetrza groty Grobu Pariskiego, to jest spoza kraty, gdzie
dniem i nocg $wieci si¢ lampa”. Codzienne Nieszpory oprocz
zapalenia lamp obejmowaly takze $piew psalméw, hymnéw
i antyfon, modlitwe litanijng oraz blogostawienstwo kate-
chumenéw i procesje na Golgote. Egeria pisze wyraznie, iz
»takie nabozenistwo odbywa si¢ codziennie przez szes¢ dni
tygodnia u Krzyza i w Anastasis” (IE 24.7). Modlitwa ta
posiada cechy oficjum katedralnego i ma charakter ludowy,
o czym $wiadczy udziat wiernych, procesje oraz $piew odpo-
wiednio dobranych tekstéw". Z tekstu Itinerarium mozna
jednak wywnioskowa¢, iz godzina, o ktérej pisze patniczka,
nie byta doktadnym momentem rozpoczgcia obrzg¢du, ale od-
powiadala raczej porze dnia, czyli zachodowi storica, co dla
wszystkich bylo réwnoznaczne z koniecznoscig rozpalenia
swiatet i lamp w domach®.

Mimo ze Egeria bardzo mocno podkresla znaczenie co-
dziennego Lucernarium, to jednak w opisie liturgii Wielkiej
Soboty zdaje si¢ go zupelnie pomijaé, zwracajac uwage na
zupelnie inne aspekty celebrowanych obrzedéw. Ot6z, przed-
stawiajgc poszczegdlne oficja Wielkiej Soboty, wspomina ona
o nocnej wigilii oraz o zwyklych oficjach godziny trzeciej
i szdstej. Zaraz potem dodaje kroétkie zdanie: ,0 dziewiatej
za$ nie czyni si¢ tego, co w sobote, bo w kosciele wigkszym,
czyli w Martyrium, przygotowuje si¢ wigilie paschalne”
(IE 38.1). Jesli wezmie si¢ pod uwage znaczenie oficjum
godziny dziewiatej we wezesniejszych dniach Wielkiego
Tygodnia oraz w oktawie paschalnej, to wyrazna wzmian-
ka o opuszczeniu tej modlitwy w Wielka Sobote ma swoje
znaczenie. Wydaje si¢, ze wlasnie przez taki zabieg Egeria
pragnie podkresli¢ jasne oddzielenie dnia sobotniego od ce-
lebracji Wigilii Paschalnej, ktéra juz wéwczas byta liturgia
Zmartwychwstania Pariskiego®.

19
20

Por. Regan, ,,Paschal Lucernarium’, 100.
Por. Augé, ,,I santuari costantiniani’, 326.
21 Por. Garcia del Valle, Jerusalén, 139.
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Egeria nie wspomina takze wprost o miejscu, w ktérym
celebruje si¢ Lucernarium w Wielka Sobote. Wedtug patnicz-
ki sama Wigilia Paschalna ma si¢ odbywa¢ w Martyrium,
a codzienny Licinicon mial miejsce w Anastasis. Wazne jest
takze kolejne zdanie Egerii: ,, Wigilie za$ paschalne sa tu takie
jak u nas” (IE 38.1). Patniczka zawsze bardzo szczegdtowo
i drobiazgowo opisywata liturgie, w ktérych uczestniczyla,
w tym miejscu jednak ograniczyla si¢ jedynie do przedsta-
wienia tego, co roznilo celebracje jej znane od liturgii jero-
zolimskiej. W Itinerarium nie ma wiec zadnej wzmianki
o $wietle ani o Lucernarium paschalnym. Jednak pod koniec
IV w. umiejscowienie catej Wigilii Paschalnej w Martyrium,
a nie w Anstasis, bylo juz ugruntowana tradycja Ko$ciota
jerozolimskiego i rzeczywiscie co do istoty nie réznila si¢
ona od znanych Egerii celebracji w Galii, skad najpraw-
dopodobniej pochodzita. Z tego wzgledu mozna przyjaé,
iz opisany doktadnie w Itinerarium codzienny jerozolim-
ski Licinincon miat zupelnie inny charakter niz paschalne
Lucernarium. Codzienny obrzed w Anastasis zblizony byt
bardziej do zwyczajéw domowych i oficjum katedralnego,
natomiast rozpalenie $wiatel na poczatku celebracji ku czci
Zmartwychwstania Pariskiego miatoby na celu podkreslenie
charakteru paschalnego i eklezjalnego calej liturgii, szczegélnie
w kontekscie sakramentu chrztu $wigtego, ktéry juz wéwezas
takze w Jerozolimie byt czescia celebracji Wigilii Paschalnej?.
Paradoksalnie wigc, powsciagliwo$¢, a wlasciwie milczenie
Egerii na temat Lucernarium paschalnego potwierdza jego
istnienie i zupetnie inny charakter niz miato ono kazdego dnia.

3. MIEJSCE OBRZEDU: MARTYRIUM CZY ANASTASIS?

O czasie i miejscu paschalnego Lucernarium w Swietym
Miescie wyrazniej i doktadniej niz Itinerarium Egerii méwi

2> Por. Regan, ,Paschal Lucernarium’, 101.
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Lekcjonarz ormiasiski, ktéry opisuje liturgie celebrowana
zaledwie ok. 30-40 lat po wizycie patniczki w Jerozolimie.
Na przetomie IV i V w. w historii Ko$ciota jerozolimskiego
nie wydarzyto si¢ nic, co mogloby wplyna¢ na jakas gleboka
zmiane w celebrowanych obrzedach, wiec mozna przyja¢, iz
w czasach Egerii obrzedy paschalnego Lucernarium byty nie-
co prostsze, lecz nie réznily si¢ zbytnio od odpisanych przez
#rédha ormianiskie?. Zrédta ormianiskie sa zgodne co do pory
rozpoczgcia wigilii. Manuskrypt Jerusalem Armenian 121
moéwi o ,sobocie wieczér, w §wigtg Pasche”, a manuskrypt
Paris B. N. arm 44 o ,sobocie wiecz6r”. Potwierdzeniem
tego jest rubryka zawarta we wszystkich zrédtach ormian-
skich i méwiaca o tym, ze paschalna liturgia stowa konczy
sic wprowadzeniem neofitéw do zgromadzenia, co ma miej-
sce ,w $rodku nocy”.

Jesli w opisie godziny rozpoczecia liturgii obydwa ma-
nuskrypty ormianskie sa zgodne, to jednak dos¢ znaczaco
si¢ réznig, przedstawiajac miejsce, w ktérym odbywalo si¢
paschalne rozpalenie lamp. Wedtug manuskryptu Jerusalem
Armenian 121 paschalne Lucernarium, jak i wszystkie inne ob-
rz¢dy Wigilii Paschalnej, odbywaly si¢ w bazylice Martyrium.
Jednak zanim biskup wszedl do bazyliki, zatrzymywat si¢
w Anastasis na krétkie oficjum, obejmujace recytacje Ps
113(112) wraz z antyfong. Nastepnic wstepowat do Martyrium
i tam zapalal lamp¢. W tym momencie duchowni rozpoczy-
nali Wigili¢ Paschalna®. Cata liturgia odbywala si¢ wiec
w bazylice, a manuskrypt nie wspomina o przekazaniu wier-
nym $wiatla zapalonego przez biskupa. W opisie tym wida¢
bardzo wyrazna réznice pomiedzy Licinonon opisanym przez
Egerie, a Lucernarium paschalnym?®. Otdz przede wszyst-
kim Jerusalem Armenian 121 nie wiaze obrzedéw Wigilii
Paschalnej z rozpaleniem $wiatta od lampy stale ptonacej

»  Por. Bertonitre, The Historical Development, 29.

2 Por. Renoux (red.), Le codex arménien Jérusalem 121,11, 307.
Por. Renoux, Le codex arménien Jérusalem 121, 1, 84.
Por. Regan, ,Paschal Lucernarium’, 101-102.

331



w Anastasis, co bylo codzienng praktyka liturgiczng w tym
miejscu, ale rozpalenie paschalnego §wiatta odbywa si¢ wo-
bec wszystkich w bazylice, do ktdrej biskup przechodzit po
krétkiej i prywatnej modlitwie przed kaplica Bozego Grobu.
Warto réwniez zwréci¢ uwage na antyfone, ktéra wéwezas
towarzyszyla recytacji Ps 113(112). Manuskrypty ormiariskie
sa zgodne, iz byta to antyfona: ,Niech imie¢ Panskie bedzie
blogostawione teraz i na wicki” (Ps 113,2). Gdyby oficjum to
miato charakter zwyklej wieczornej modlitwy Kosciota, to
o wiele bardziej odpowiednia antyfong bylby bez watpienia
inny werset tego samego psalmu: ,,0d wschodu az do zacho-
du storica niech bedzie pochwalone imi¢ Pana” (Ps 113,3).
Relacja manuskryptu Paris B. N. arm 44 na temat
miejsca oraz przebiegu paschalnego Lucernarium jest inna.
Przedstawia ona o wiele bardziej rozbudowany obrzed pas-
chalnego rozpalenia $wiatla otwierajacego celebracje ku czci
zmartwychwstania Panskiego. Otéz obrzed dokonuje sie
juz w Anastasis, gdzie biskup zapalat trzy lampy””. W tym
samym miejscu odmawiano si¢ Ps 113(112) z towarzyszaca
mu antyfona ,Niech imi¢ Panskie bedzie blogostawione
teraz i na wieki”. Nastepnie diakoni przekazywali $wiatlo
catemu ludowi, po czym odbywata si¢ procesja do o$wiet-
lonej blaskiem setek lamp bazyliki Martyrium i tam roz-
poczynaly si¢ obrzedy Wigilii Paschalnej®®. Jak zrozumieé
te niejednoznaczne $wiadectwa dwéch czasowo bardzo bli-
skich sobie dokumentéw pochodzacych z tej samej tradycji
liturgicznej? Wedtug Gabriela Bertoniére’a, autora obszernej
monografii o historii Wigilii Paschalnej w tradycji greckiej,
nie mozna méwi¢ w tym miejscu o kolejnych stadiach roz-
woju liturgii paschalnej Jerozolimy, ale raczej o specyfice

7O znaczeniu rozpalenia trzech lamp zob. Bertonitre, The Historical

Development, 32-33. Do dzisiaj w liturgii ormiariskiej — bazujac na
tradycji jerozolimskiej — w czasie paschalnego Lucernarium rozpala
si¢ trzy lampy oraz $piewa si¢ Ps 113(112). Por. Ch. Renoux, ,La
Grand Semaine”, 64.

2 Por. Renoux, Le codex arménien Jérusalem 121, 1, 84.
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Wigilii Paschalnej, ktora byta celebracja na tyle wyjatkowa,
iz jeszcze na przetomie IV i V w. w t¢ jedng sobot¢ w roku
rezygnowano ze zwyklego, codziennego obrzedu zapalania
$wiatta od lampy stale plonacej w Bozym Grobie na rzecz
uroczystego Lucernarium paschalnego przezywanego przez
wszystkich uczestnikéw liturgii®. Inni historycy liturgii je-
rozolimskiej prezentuja jednak odmienne zdanie. Sam wy-
dawca obydwu manuskryptéw, Athanase Renoux uwazal, ze
zrédla te przedstawiajg dwa kolejne etapy rozwoju liturgii
jerozolimskiej, zwigzanej z celebracjami wydarzen paschal-
nych. Poczatkowo wielkosobotnie Lucernarium miatoby sig
odbywa¢é w Martyrium wobec wszystkich wiernych zgroma-
dzonych na liturgii, ale z biegiem czasu, wlasnie w pierwszej
polowie V w., przeniesiono ten obrzed do Anastasis, wigzac
go jeszcze mocniej z kaplica Bozego Grobu™. W ten spo-
s6b sama liturgia jeszcze lepiej podkresla znaczenie $wiatta
jako znaku podkreslajacego wydarzenie zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Podobnego zdania s3 réwniez inni autorzy,
a stuszno$¢ takiego stanowiska potwierdza takze kierunek
rozwoju obrzedéw Wigilii Paschalnej w innych niz jerozo-
limska tradycjach liturgicznych. Liturgia $wiatta czesto od-
bywata si¢ poza zgromadzona wspdlnota i zapalony juz ogieri
wnoszono do niej w bardziej lub mniej uroczystej procesji®'.

¥ Por. Bertonitre, The Historical Development, 31-33.

30 Por. Renoux, Le codex arménien Jérusalem 121,1, 87-91.

31 Przykladem moze by¢ tradycyjna liturgia hiszpafisko-mozarabska,
wedltug keorej Wigilia Paschalna rozpoczynata si¢ zawsze od obrzedu
Lucernarium. Miat on strukturg tzw. podwojnego blogostawienstwa
(J. Pinell i Pons). Wierni pozostawali w zaciemnionym kosciele ze zga-
szonymi $wiecami w rekach. Tymczasem w zamknietej zakrystii biskup
wraz z prezbiterami i diakonami najpierw blogostawit lampe, a p6znic;
$wiece paschalna. Nastepnie procesjonalnie wchodzono do kosciota,
gdzie najstarsi sposréd wiernych zapalali wlasne $wiece od $wiecy
paschalnej, a nastepnie przekazywali ogient wszystkim zgromadzonym.
Owo podwdjne blogostawienistwo mozna interpretowaé jako wyrazny
wplyw tradycji wschodniej (blogostawieristwo lampy) na liturgie
zachodnig, jaka jest liturgia hiszpanisko-mozarabska (blogostawieristwo

333



4. STRUKTURA OBRZEDU:
RYT PUBLICZNY CZY PRYWATNY?

Kierunek rozwoju liturgii paschalnej w Jerozolimie wy-
znaczony przez Lekcjonarz ormianski podtrzymuja takze
zrédia tradycji gruzinskiej, ktére w sposéb bardziej szcze-
golowy opisuja przebieg Lucernarium paschalnego w VII
i VIII w. W manuskryptach gruzinskich obrzed $wiatta
rozpoczynajacy liturgic Wigilii Paschalnej posiada juz bar-
dzo rozbudowang strukture®. Liturgia rozpoczynala si¢
w Anastasis, gdzie gromadzili si¢ wierni, po czym zamyka-
no drzwi rotundy. Najpierw biskup wsypywal kadzidto do
kadzielnic, po czym wszyscy w procesji trzykrotnie obcho-
dzili kaplice Bozego Grobu. Procesji towarzyszyly $piewy
oraz okadzenia. Bardzo wazne jest to, iz procesja ta miata
charakter radosny i paschalny i towarzyszyt jej $piew psal-
moéw o takim wlasnie charakterze®. Nastepnie biskup bto-
gostawil nowa $wiece, po czym wszyscy zapalali swoje $wiece
i przekazywali sobie pocatunek pokoju. W tym momencie
otwieraly si¢ drzwi Anastasis, a wierni $piewali wieczorny
Ps 141(140) oraz czcigodny hymn Fos hilaron®*. Nastgpnie
wszyscy ze $piewem antyfony-refrenu zaczerpnigtego z Iz
60,1: llluminare illuminare® opuszczali Anastasis i prze-

$wiecy paschalnej). Por. Pinell i Pons, ,La Semana Santa’, 271; Arocena
Solano, ,,Ipsius sunt tempora’, 150-151.

Por. Janeras, ,,La Settimana Santa’, 46.

W czasie procesji $piewa si¢ nastgpujac psalmy: Ps 12(11),6;
96(95),1 1 113(112),2. Por. Tarchnischvili (red.), Le grand lection-
naire, I, 108.

Por. Janeras, ,,La luz de Cristo”, 438. Tradycja gruzinska jest pierw-
sz3, ktora przekazuje informacjg, iz codzienny wieczorny hymn Fos
hilaron $piewano takze w czasie Wigilii Paschalnej. Typikon Kosciola
Anastasis opisuje natomiast, iz $piewano go na zakonczenie Nieszporéw
otwierajacych celebracje Wigilii.

Chodzi o antyfone: Hlluminare, illuminare Jerusalem venit lux tua
et gloria Domini super te, ktéra w tradycji taciniskiej $piewana byla
w uroczysto$¢ Epifanii. Por. Tarchnischvili (red.), Le grand lection-

32
33

34
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chodzili do Martyrium, gdzie odbywa si¢ liturgia stowa™.
W tym czasie biskup w baptysterium udzielal sakramentu
chrztu?. Jeden z dokumentéw tradycji gruzinskiej, znany
jako Kanonarion jerozolz'ms/ez’, zZawiera informacjg o tym, ze
w celu zapalenia paschalnego $wiatta jedynie biskup wraz
z duchownymi wchodzil do Anastasis, a caly lud pozosta-
wal na zewnatrz. Jak przekonuja niektérzy historycy liturgii
jerozolimskiej, wzmianka ta moze by¢ $wiadectwem tego,
iz w tym czasie Lucernarium paschalne — ciagle jeszcze
rozpoczynajace obrzedy Wigilii Paschalnej — odbywato si¢
wewnatrz edykutu Bozego Grobu, do ktérego wehodzit jedy-
nie biskup, a nie w rotundzie Anastasis, ktora dzigki swoim
rozmiarom miescita bardzo wiele 0sob*.

Mozna zatem powiedzie¢, ze dokumenty tradycji gru-
zinskiej, celebrujac ryt $wiatla jako wazny obrzed Wigilii
Paschalnej otwierajacy jej liturgie, z jednej strony ukazuja
wspdlnotowy i eklezjalny charakter tego obrzedu, a z dru-
giej — sa $wiadectwem powolnego ograniczenia do niej do-
stepu dla wiernych poprzez zapalenie $wiecy przez biskupa
niejako na osobnosci. W liturgii Wigilii Paschalnej opisanej
w zrédtach tradycji gruzinskiej weiaz jeszceze uczestniczylo
bardzo wielu wiernych, mimo trudnosci spowodowanych
znaczacymi ograniczeniami w dostepie do Swigtego Miasta
chrzecijan po jego zdobyciu przez muzutmanéw w 638 r.%

naire, 1, 109; Kekelidze (red.), Ierusalimskij kanonar, 89. Antyfone

te zawicra takze manuskrypt Hagios Stauros 43. Por. Thibaut, Ordre

des Offices, 126.

Por. Tarchnischvili (red.), Le grand lectionnaire, 1, 109.

Z tradycja gruzinska wiaza si¢ pewne problemy, poniewaz manu-

skrypty zawieraja wiele nieprecyzyjnych informacji, co moze by¢

$wiadectwem ich pochodzenia z réznych osrodkéw chrzescijanskich

w Gruzji. Por. Bertoni¢re, The Historical Development, 21.

3% Por. Thibaut, Ordre des Offices, 120.

¥ Po 638 r. chrzescijanie posiadali wzglednie wolny dostgp do miejsc
$wictych, chociaz oczywiscie muzulmanie tworzyli pewne przeszko-
dy. Nie mozna jednak ich poréwnaé z trudnosciami, jakie spotykaly
chrzedcijan po 1187 r., czyli po zdobyciu Jerozolimy przez Saladyna
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Jednak sam przebieg obrzedu sprawial, ze udziat wiernych
stopniowo ograniczano. Samego gestu rozpalenia ognia — ktory
byt podstawa Lucernarium — wierni juz nie widzieli. Przed
ich oczami stawat tylko biskup, ktéry wychodzit z Anastasis
z zapalong wewnatrz $wieca i wtedy dopiero przekazywat
znak ognia wszystkim obecnym na liturgii.

5. CHARAKTER OBRZEDU: RADOSC PASCHALNA
CZY CELEBRACJA PRZEBEAGALNA I POKUTNA?

Kolejny etap rozwoju obrzedu paschalnego Lucernarium -
zanim przyjelo ono ostatecznie forme tzw. cudu $wigtego
ognia — przedstawia tzw. Tjpikon Kosciola Anastasis zawiera-
jacy opis liturgii z konica X w. Dokument ten jest §wiadkiem
kilku bardzo waznych zmian w strukturze calej celebracji
oraz w rozumieniu samego znaku §wiatta. Dwie z nich maja
szczegdlne znaczenie. Przede wszystkim w X w. zmienito
si¢ miejsce Lucernarium w strukturze Wigilii Paschalne;j.
W tym czasie nie otwieral jej juz, jak to byto przez wieki, ale
celebrowano go pomigdzy czytaniami a udzielaniem sakra-
mentu chrztu $wigtego. Co mogto by¢ przyczyna tak waznej
zmiany dotyczacej struktury celebracyjnej jednego z najwaz-
niejszych obrzedéw w catym roku liturgicznym? Wydaje sie,
ze mozna znalez¢ dwa motywy przeniesienia liturgii $wiatta
z poczatku celebracji do jej centrum. Pierwszy z nich zwigza-
ny jest z samym znaczeniem symbolu $wiatla i ognia. Otéz
w tym czasie liturgie Wigilii Paschalnej w Jerozolimie spra-
wowano duzo wczesniej niz w poprzednich stuleciach. J.-B.
Thibaut méwi o rozpoczeciu jej o godzinie 15. celebracja
Nieszporéw. Skoro tak, to obrzed $wiatla, majacy u swoich
poczatkdw znaczenie praktyczne, zostal przeniesiony na
pozniejsza godzing, kiedy rzeczywiscie na zewnatrz zapadat

i opuszczeniu jej przez krzyzowcéw. Por. Salvarani, Il Santo Sepolcm,

241-255.
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zmrok i potrzebne bylo $wiatlo. W ten sposéb zachowane
zostaloby najbardziej oryginalne znaczenie symbolu $wiatta
w liturgii. Drugi motyw przeniesienia Lucernarium na cen-
tralne miejsce w liturgii wielkanocnej dotyczytby kwestii tzw.
$wigtego ognia. Zagadnienie to jest do$¢ ztozone i dotyczy
zaréwno wymiaru liturgicznego, jak i poboznosci ludowej,
a takze wymiaru spoleczno-politycznego, w jakim prze-
biegato zycie Kosciota jerozolimskiego w X/XI w. Faktem
jest, ze Typikon Kosciola Anastasis jest pierwszym zrédlem
liturgicznym, ktére na okreslenie ognia paschalnego uzywa
terminu ,swigty ogien” (hagios fos). Jednak, jak wyraznie
podkresla J.-B. Thibaut, tekst méwi, iz patriarcha ,zapala
$wiety ogiert” i czyni to od plonacej juz wewnatrz kaplicy
lampy, co jest nadal obrzgdem liturgicznym i nie ma w nim
na razie zadnych oznak ,,cudownosci™’. Jednak przekonanie
o cudownym charakterze i pochodzeniu ognia rozpalanego
w Wielka Sobote w zamknietej rotundzie Anastasis byto juz
wowcezas rozpowszechnione wirdd chrzescijan Jerozolimy
i wirdd przybywajacych do niej pielgrzyméw. To wlasnie
z drugiej polowy IX w. pochodzi pierwszy tekst méwiacy
wprost o rozpaleniu ognia w dzieri Paschy, jako o wydarze-
niu cudownym. Jego autor, zachodni mnich Bernard, sam
nie brat udziatu w tej liturgii, ale przekazal, to co mu zrefe-
rowano w czasie jego pielgrzymki do Jerozolimy w 870 r.*!
Swiadectwo to ma wigc bardzo mocny wymiar popularno-
-ludowy, a nie odnosi si¢ do celebraciji liturgii. Dlatego tez
pobozno$¢ ludowa w wielkiej mierze sprawita, ze z czasem
liturgia $wiatla — nazywana juz powszechnie ,,cudem $wigtego
ognia” — stala si¢ najwazniejsza cz¢écia liturgii wielkanocnej,
tym bardziej ze udzielanie sakramentu chrztu powoli scho-
dzifo na drugi plan. Na coraz wicksza wage przywiazywa-
na do znaku ognia i to cudownego, miala tez niewatpliwie

4 Por. Thibaut, Ordre des Offices, 126; Bertoniére, The Historical
Development, 32.

41" Por., Bernardus Monachus, ,Itinerarium Bernardi”, 315.
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wplyw pogarszajaca si¢ systematycznie sytuacja spoleczno-
-religijna chrzescijan w Jerozolimie w X/XI w. Przyjmowana
powszechnie jako wydarzenie cudowne paschalna liturgia
swiatta bardzo szybko nabrata charakteru apologetycznego
wobec rzadzacych Jerozolima muzutmandw, gdyz cudowne
zstapienie $wiatta w Wielkanoc chrzescijaniska potwierdzato
nie tylko prawdziwo$¢ wiary w Chrystusa, ale takze legitymi-
zowalo obecno$é w Swietym Miescie jej wyznawcéw. Dlatego
tez liturgia $wiatla stata si¢ w tym wiasnie czasie centralnym
obrzedem celebracji paschalnych Jerozolimy.

Typikon Kosciola Anastasis, poza zmiang struktury samej
Wigilii Paschalnej, jest takze $wiadkiem przeksztalcenia si¢
znaczenia obrz¢du Lucernarium. W tym czasie zapalenie
$wiatla z wydarzenia o charakterze paschalnym i radosnym
zmienilo si¢ w celebracje pokutng o do$¢ ztozonej strukeu-
rze celebracyjnej. Paschalna i radosna liturgia wielkanocna,
obecna i wyrazna jeszcze w zrédtach tradycji gruzinskiej,
w X/XI w. staje si¢ liturgia pokutng i przeblagalng. Taki
wymiar bedzie dominowat w liturgii jerozolimskiej przez
cale drugie tysiaclecie, zar6wno w czasach krzyzowcéw, jak
i pézniej, gdy celebracja $wiatla stanie si¢ jedng z najwaz-
niejszych liturgii Kosciotléw prawostawnych.

Niestety opis samej liturgii nie jest jednoznaczny. Obrzedy
rzeczywiécie pochodza z X w., ale ich przebieg i umiejsco-
wienie w przestrzeni liturgicznej odpowiada raczej czasowi
powstania manuskryptu Hagios Stauros 43, czyli XII w.
Swiadectwem tego s3 chociazby niejasne wzmianki o ba-
zylice Martyrium i celebraciji liturgii stowa w Anastasis, co
lepiej odpowiadatoby XI/XII w., kiedy to po zburzeniu bu-
dowli Konstantyna w 1009 r., bazylik¢ Bozego Grobu od-
budowano tylko czesciowo, a w epoce krzyzowcdw zupetnie
przebudowano, nadajac jej ksztalt, ktéry posiada obecnie®.

2 Nie wiadomo, czy autor manuskryptu, piszac o Martyrium, ma na

mysli bazylike zbudowang przez Konstantyna Wielkiego, czy t¢ od-
budowang za czaséw cesarza Konstantyna IX Monomacha w polowie
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Wedtug manuskryptu Hagios Stauros 43 struktura liturgii
Wigilii Paschalnej zostata znaczaco przeorganizowana®.
Jej obrzedy rozpoczynaja sic w Wielka Sobote Nieszporami
ok. godz. 15. w rotundzie Anastasis, gdy sam edykut Bozego
Grobu zamkniety jest na klucz. Podobnie w Anastasis odby-
wa si¢ liturgia stowa, a same obrzedy zwiazane ze $wiattem
rozpoczyna si¢ dopiero po odczytaniu ostatniego czytania.
Pierwszym elementem tego obrzg¢du sg bardzo rozbudowa-
ne okadzenia, ktére obejmuja sam Grob Paniski z zewnatrz,
Golgote, atrium, Martyrium i narteks. Nast¢pnie patriarcha
rozpoczyna calg seri¢ modlitw litanijnych przeplatanych we-
zwaniem Kyrie eleison, trzykrotnie pada na twarz i ze tzami
w oczach usilnie modli si¢ za lud, po czym staje przed kaplica
Bozego Grobu, znéw pada na twarz i wchodzi do srodka.
Kolejna rubryka méwi, ze wewnatrz kaplicy patriarcha za-
pala $wiety ogien, przekazuje go archidiakonowi, a p6znicej
calemu ludowi. Dopiero wtedy wéréd zgromadzonych wy-
bucha wielka radog¢**.

Warto zwrdci¢ uwage na elementy pokutne bedace czgécia
obrzedu. Naleza do nich: procesja okrazajaca kaplice, litania
pokutna, kilkukrotne padanie na twarz, a w koficu wyrazne
emocje pojawiajace si¢ na twarzy patriarchy. Takiego cha-
rakteru obrz¢du Lucernarium nie bylo dotagd widaé w zad-
nym ze zrédet liturgii jerozolimskiej. W ostatnich stule-
ciach pierwszego tysiaclecia musiata si¢ wigc dokona¢ wazna
zmiana w rozumieniu obrz¢du. Widaé¢ w nim teraz wyrazny
wplyw tradycji monastycznej, ktéra zaczynata dominowa¢
nad przewazajacym do tej pory charakterem katedralnym

XTI w. (ok. 1048 r.), czy moze nawet bazylike z czaséw krzyzowcodw
(z 1149 r.). By¢ moze réwniez te budynki — o innej juz architekturze
i wymiarach — jerozolimscy chrzedcijanie nazywali dalej Martyrium
na pamiatke $wictno$ci budowli konstantyniskich? O wplywie zmian
architektonicznych na liturgi¢ Jerozolimy w XI i XII w. zob. Galadza,
»La tradizione liturgica’, 404-405; Salvarani, I/ Santo Sepolcro, 168-169.

# Por. Baldovin, The Urban Character, 99.

# Dokladny opis obrzedéw por. Thibaut, Ordre des Offices, 126-127.
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liturgii jerozolimskiej®. W Lucernarium zwraca wigc uwage
postawa pokuty i unizenia si¢, poprzez ktorag Bég umozliwia
przezycie radosnej uroczystosci Paschy. Dopiero gdy patriar-
cha przekaze zapalony ogient wiernym, wybucha wéréd nich
wielka rados¢, co jest poczatkiem przezywania tajemnicy
zmartwychwstania Chrystusa w sakramencie chrztu, kt6-
ry si¢ wéwczas dokonuje, oraz w sakramencie Eucharystii.
Liturgia sakramentéw wedtug Typikonu Kosciola Anastasis
odbywa si¢ juz w Martyrium.

6. PODSUMOWANIE: CHARAKTER CHRYSTOLOGICZNY
I EKLEZJALNY PASCHALNEGO SWIATEA

Struktura paschalnej liturgii $wiatta w liturgii jerozo-
limskiej pierwszego tysiaclecia ma wigc trzy elementy, kté-
re obecne sa we wszystkich zrédtach liturgicznych, chociaz
zaréwno ich miejsce, jak i znaczenie s3 odmienne w réznych
epokach®. Pierwszym elementem jest rozpalenie $wiatfa.
Odbywa si¢ w réznych miejscach (najpierw w Martyrium,
a nast¢pnie w rotundzie A nastasis, a wreszcie wewnatrz edy-
kutu Bozego Grobu). Z biegiem czasu sam obrze¢d zapalenia
$wiatla zostaje bardzo rozbudowany rytualnie, wlaczone do
niego zostaja modlitwy, psalmy i antyfony, a nawet proce-
sje o charakterze pokutnym i blagalnym. Drugim elemen-
tem paschalnego Lucernarium jest procesja z Anastasis do
Martyrium z zapalonym wcze$niej $wiatlem. Procesja ta we
wszystkich Zrédtach ma charakter radosny i paschalny, co
ukazuje jednoznacznie, iz znak $wiatla w liturgii paschalnej
dotyczy zmartwychwstalego Chrystusa®. Wreszcie trzecim
elementem — a whasciwie konkluzjg catego — rytu jest celebra-
cja wigilii w Martyrium, ktérej istota jest seria paschalnych

® Por. Salvarani, I/ Santo Sepolcro, 169.
% Por. Regan, ,Paschal Lucernarium’, 107.
47" Por. Janeras, ,La luz de Cristo”, 439.
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czytan biblijnych. Zrédta jerozolimskie wskazuja na to, iz
w ciagu wiekéw rézna wage przyktadano do czytan w noc
Paschy, na ktére w celebragji nie zawsze zwracano nalezng im
uwage. Manuskrypty gruzinskie §wiadcza o tym, ze w czasie
czytan biskup udzielat chrztu, a Tipikon Kosciola Anastasis
czytania umieszcza na poczatku calej liturgii i stanowia one
pewnego rodzaju wstep do liturgii $wiatta, juz wowczas naj-
bardziej znaczacej w calej celebracji. Mozna wigc powiedzie¢,
ze paschalne $wiatto rozpalane w czasie Wigilii Paschalnej
w miejscu zmartwychwstania Chrystusa wskazywalo wlasnie
na to wydarzenie. To zmartwychwstaty Chrystus — Radosne
Swiatto chwaly Ojca — jest centrum calej liturgii wielkanocne;.

Swiatlo w wielkanocnej liturgii jest zatem obrazem
i znakiem zmartwychwstatego Chrystusa. Patrzac zas z tej
perspektywy, mozna powiedzie¢, ze cata historia obrze-
du Lucernarium otwierajacego obrzedy Wigilii Paschalnej
wskazuje na teologiczng warto$¢ tego wydarzenia. Ma ono
dwa wymiary odpowiadajace dwém gestom liturgicznym,
ktére wystepuja we wszystkich zrédtach, a sa nimi zapalenie
ognia i przekazanie go calej wsp6lnocie zgromadzonego na
liturgii Ko$ciota®. Stopniowe przenoszenie zapalenia ognia
paschalnego w edykule Bozego Grobu, a wigc w miejscu,
gdzie dokonato si¢ zmartwychwstanie, oraz jego postepujaca
rozbudowa rytualna wskazujg na coraz mocniejsze podkre-
$lanie aspektu anamnetycznego tego wydarzenia poprzez li-
turgie. Moment zapalenia $wiatla przez biskupa — niezaleznie
czy wewnatrz Bozego Grobu, czy na zewnatrz, w rotundzie
Anastasis — oraz ukazania wiernym zapalonej $wiecy lub $wiec
podkresla chrystologiczny wymiar zmartwychwstania, gdyz
oczy wszystkich kieruja si¢ na $wiatlo, ktére jest znakiem
celebrowanego wydarzenia. Niemniej wazny i gleboki jest
takze drugi gest liturgiczny nierozerwalnie zwiazany z pas-
chalnym Lucernarium. Jest nim przekazanie tak rozpalone-
go $wiatla wszystkim wiernym zgromadzonym na liturgii.

8 Por. Bertonitre, The Historical Development, 32.
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W tym momencie akcent polozony na zmartwychwstanie
jako wydarzenie zostaje przesuniety na zmartwychwstanie
jako doswiadczenie eklezjalne. Swiatto zmartwychwstatego
Chrystusa zostaje podzielone i rozdane wszystkim, ktérzy
tworzg zgromadzenie liturgiczne, czyli Kosciot. Jest to wiec
takze konsekwencja samego faktu — wydarzenia. Dzigki zna-
kowi $wiatta juz na samym poczatku liturgii wielkanocnej
zostaje ukazane w calej petni jako wydarzenie chrystolo-
giczne, ktdre dotyczy Kosciota i tylko w Kosciele mozna go
doswiadczyé w sposdb pelny®.

Niestety, pozniejszy rozwdj Lucernarium w liturgii je-
rozolimskiej drugiego tysiaclecia sprawit, ze obrzed ten zu-
pelnie stracit to glebokie odniesienie teologiczne, gdyz od
epoki krzyzowcéw, poprzez grecko-prawostawng celebracje
tzw. cudu Swigtego Ognia az do dzisiaj ma ona whasciwie
wylacznie znaczenie pokutne i apologetyczne, rozumiane
bardzo wasko, jako potwierdzenie prawdziwosci jednej tyl-
ko konfesji chrzeécijanskiej. Inne liturgie, poza Jerozolima,
zachowaty jednak ten podstawowy, gleboko teologiczny sens
obrzgdéw otwierajacych celebracje paschalne, w ktérych znak
$wiatta odgrywa pierwszoplanowg role i wskazuje zaréwno
na wydarzenie zmartwychwstania, jak i na jego obecno$¢
w Kosciele i w liturgii wszystkich czaséw.
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