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STRESZCZENIE

Artykul analizuje metafore $wiattosci w ksie-
gach dydakeycznych Biblii. W biblijnej tra-
dycji oznacza ona najpierw zycie doczesne.
Psalmy teofanijne opisuja Boga jako zrédio
$wiattoci, nawet jesli towarzyszy Mu ciem-
no$¢ ostaniajaca Jego $wigtos¢ i zapewniaja-
ca ludziom bezpieczeristwo. Swiatlosé wiaze
si¢ z Bogiem jako stwércg $wiata, a takze
podkresla Jego krolewska godnosé. Réwniez
naréd wybrany jako calo$é, a takze kazdy
z lzraelitéw osobiscie, dzigki do$wiadcze-
niu Bozej pomocy moze wyznad, ze Bogjest
$wiatlo$cig. Metafora $wiatlosci wyraza sig
réwniez prosby o to, by Bég okazat swoja po-
moc i udzielil blogostawienistwa. Kolejnym
sposobem jej zastosowania jest rozumienie
Prawa Bozego jako $wiatlo$ci prowadzace;j
ku Bogu. Ten element wiaze si¢ z teologia
uprawiang w nurcie tradycji madrosciowej
i oznaczajacg madros¢ i prawde. Metafora
$wiatlo$ci przechodzi wigc od mitologicznych
obrazéw korzystajacych z tradycji blisko-
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wschodniej po ujecia whasciwe pédzniejszym

ksiegom biblijnym.

ABSTRACT

The article analyzes the use of the metaphor
of light in the didactic books of the Old
Testament. In the biblical tradition, light
signifies primarily earthly life. Theophany
psalms describe God as the source of light,
even though darkness accompanies Him, in
order to canopy His sanctity and to provide
safety to people. Thanks to the experience of
the God’s help, the Chosen People as a whole,
as well as each individual Israelite, can confess
that God is light. The requests and pleadings
addressed to God in order to receive His help
and blessing are also expressed through the
metaphor of light. The understanding of God’s
Law as light guiding one to God is another
notable use of this metaphor. The element
of light is also connected with the theology
cultivated by the sapiential tradition, signify-
ing wisdom and truth. Thus, the metaphor
of light extends from mythological images
evoking the Ancient Near Eastern traditions
on the perspectives appropriate to the later

biblical books.
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Swiatlos¢ jest jednym z podstawowych terminéw teologicznych
w Pismie Swictym. Najwazniejsze spostrzezenie na temat
tego, ze Bog jest $wiatloscig, ma jednak odcien tajemnicy.
Jak bowiem poja¢ te ceche Boga, jesli nie w sposéb ducho-
wy, ktéry uwolnitby nasze rozumienie Bozej $wiatlosci od
porazajacego ludzkie oczy blasku? Nalezaloby zatem przed-
stawi¢ niniejszy temat jako brak ciemnosci, dzigki czemu
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stata konieczno$¢ aktywnego utrzymywania zrédta $wiatta
nie odgrywataby zadnej roli. Jednakze wéwczas zostatoby
zagubione okreslenie Boga jako Zrédta $wiattosci. Temat
ten ma takze istotne znaczenie jako stwierdzenie, ze poza
Bogiem samym musz3 z natury rzeczy panowac ciemnosci.

To do$¢ schematyczne ujecie problemu nie prezentuje calej
gamy odcieni, kt6rymi postuguje si¢ Pismo Swicte na ten te-
mat. Juz na wstepnie nalezy zauwazy¢, ze metafora $wiatlosci
okreslajaca Boga jest zgodna z mentalnoscig ludzi starozyt-
nego Bliskiego Wschodu. Réwniez Boga prawdziwego pre-
zentowano w sposob powszechnie znany wérdd okolicznych
narodéw. Ponadto, jak twierdzi Lurker, $wiatlo$¢ jako co$
niematerialnego doskonale nadaje si¢ do przedstawienia Jego
przymiotéw'. Mimo powszechnosci tych wyobrazeni Pismo
Swiete zawiera oryginalne watki teologiczne, ktérych syn-
tetyczne przedstawienie jest przedmiotem niniejszego opra-
cowania. Skupimy si¢ najpierw na ksiegach dydaktycznych,
wiec Psatterzu i ksiegach madrosciowych, ukazujac najpierw
poetyckie, bardzo dawne pod wzgledem pochodzenia, obrazy
wykorzystujace motyw $wiattosci w kontekscie codzienne-
go zycia. Nastepnie zaprezentujemy teksty ujmujace Boga
jako $wiatto$¢. Na dalszym etapie przeanalizowane zostang
perykopy wiazace $wiatlo$¢ z motywem stowa Bozego, by
wreszcie przyjrze¢ si¢ relacji migdzy $wiatloscia i madroscia.

Prace na ten temat pojawialy si¢ juz wezeéniej, w tym
w literaturze polskiej (Witczyk, Tronina, Jedrzejewski).
Wiele jest opracowari o §wiatlosci jako archetypie w retory-
ce i symbolizmie lub tekstach pietystycznych, ktére cenne
sa same w sobie jako wzbudzajace pobozno$¢. Wiele miejsca
zajmuja oméwienia interesujacej nas metafory w Nowym
Testamencie®. W przypadku za$ Starego Testamentu poja-
wiaja si¢ gléwnie jako elementy zwiazane z szerszymi ana-

Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, 237
> Np. Schwankl, Licht und Finsternis.
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lizami®. Réwniez calo$ciowe opracowanie biblijnej metafo-
ry $wiatloéci wymaga przepracowania®. W tym kontekscie
w niniejszym artykule pragniemy jedynie nakresli¢ fragment
jej znaczenia, koncentrujac si¢ na teologicznym kontekscie
jej zastosowania.

1. SWIATLO BEDACE ZYCIEM

Naturalna obserwacja $wiata polaczyta doswiadczenie $wiatta
z zyciem. Pismo Swiete siega po ten schemat, zamieszczajac go
w ramach obrazowego jezyka stosowanego zwlaszcza w poezji.
Jest to bodaj najezgstszy sposdb zastosowania interesujgcej nas
metafory. Tak wiec widzie¢ $wiatto oznacza zy¢ (Hi 33,28.30;
36,26), a zobaczy¢ $wiatlo to wréci¢ do zycia (Hi 22,8; Ps
13,4). Bég sam o$wieca oczy ludzi, tak sprawiedliwych, jak
i grzesznikéw (Prz 29,13). Udziela im w ten sposdéb daru
zycia. Wiele tekstéw zamieszcza paralelizm synonimiczny
$wiatlo—zycie (Hi 3,20; 33,28.30; Ps 56,14). Utrata $wiatla
staje si¢ wigc metaforg $mierci (Hi 18,5-6; 38,15; Ps 38,11;
49,20). Moze to by¢ $émieré rozumiana réwniez przenosnie
jako ogromne nat¢zenie bolu (Hi 17,115 22,26). Zatem nie
widzie¢ §wiatla to umrze¢ (Hi 3,16).

Wskazang wyzej metaforyke stosuja rowniez reprezen-
tatywne teksty, ktore trzeba tu przywotal. Pierwszy z nich
to opinia Koheleta, bedgca w rzeczywistosci pochwala zycia
ziemskiego:

Stodkie jest $wiatto i dobre dla oczu widzie¢ storice (Koh 11,7).

Zdanie to opisuje, z jednej strony, powszechne do$wiad-
czenie ludzkie, z drugiej za$, ukazuje drogg, ktéra przeszto

Np. Langer, Gozt als ,Licht” in Israel und Mesopotamien.
Warto odnotowaé nienowg juz rozprawe na temat $wiatlosci i ciem-

nosci: Aalen, Die Begriffe ,,Licht” und ,,Finsternis”

4
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ono do metaforyki biblijnej. Punktem wyjscia jest rados¢,
ktéra daje zycie i przebywanie w §wietle dnia w pickna, sto-
neczng pogode. Dzicki temu $wiatlo$é moze by¢ metaforg
zycia rozumianego w pozytywny sposob, wiec jako dobro-
stan ludzkiego ducha i zdrowia ciata. Dlatego tez ten, kto
jest pozbawiony wzroku, nie moze widzie¢ Bozego $wiatla
i odbiera to jako przedsmak $mierci. W Szeolu bowiem nie
ma $wiatta. Dlugo wigc odmawiano zmartym mozliwosci
percepcji i odczuwania radosci (Ps 49,20). Nieco inaczej
ujmuje ten temat Ps 56,14. Autor natchniony wyznaje, ze
Bég ocalit jego zycie od $mierci, a nogi od upadku, by mogt
»chodzi¢ przed Bogiem w $wiatloéci zycia”. Trudno$¢ w in-
terpretacji owej ,$wiatosci zycia” rozwiazata Septuaginta,
podajac ttumaczenie ,w $wiattoéci zyjacych”. Nalezy jed-
nak przyja¢, ze tekst hebrajski wskazanego wersetu zawiera
dopetniacz wyjasniajacy. Zatem $wiatlos¢ w tym wypadku
réwna sie zyciu.

W jezyku poezji Ksiegi Hioba idea $wiattosci zwigzana
z lampg sprawiedliwego i grzesznika wiaze si¢ z teologia
odpfaty. Poeta si¢ga po obraz zapalonej w domu lampy jako
symbolu obecnosci domownikéw i bezpieczeristwa. Pewny
jest jednoczesnie, ze $wiatlo grzesznika zgasnie (Hi 18,5-6),
gdyz Bég pamieta o grzechu. Nadchodzacy sad zgasi jego
$wiatto$¢, czyli odbierze mu bezpieczenstwo. Metaforg te
kontynuuje Hi 18,18, zapowiadajac wyrzucenie grzesznika
w ciemnosé, co bf;dzie réwnoznaczne z wyrzuceniem z ziemi
zaludnionej na pustkowie, w kraing podobna do ziemi Nod,
gdzie bigkal si¢ przeklety Kain (Rdz 4,11-12)°. Staje si¢ to
metafora $mierci, ktéra czyha na grzesznika (Hi38,15) i jego
potomstwo. Ta sama ksiega podkresla, ze unikanie Bozego
$wiatla jest réwnoznaczne z zejéciem z Jego drég (Hi 24,13).
Swiatto Hioba ma jedak réwniez nieco inne, zmodyfikowa-
ne znaczenie. Sam Hiob, pewny swej prawosci, opisuje swoj
wczesniejszy stan:

5 Tronina, Ksigga Hioba, 276.
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Gdy Jego lampa $wiecita nad moja glowa,
z jego $wiatlem chodzitem w ciemnosci (Hi 29,3).

Cho¢ teraz Hiob trwa w ciemnosci cierpienia, to jedno-
cze$nie nie rezygnuje ze swej prawosci. Jednakze taka egzy-
stencja, cho¢ moze by¢ nazwana zyciem, nie zawiera w sobie
$wiatlosci Bozego blogostawienistwa. Takie i podobne meta-
fory wiaza si¢ z Bogiem, jednak nie wprost. Jest oczywiste,
ze to On daje Zycie, o$wiecajac czlowieka i ratujac z zaglady®.
W ten sposéb Biblia przygotowuje na kolejne zastosowanie
metafory $wiatlosci, tym razem w opisie samego Boga.

2. BOGJAKO SWIATEOSC W CIEMNOSCI

Na poczatku nalezy zauwazy¢, ze metafora $wiattosci stoso-
wana na okres$lenie Boga ma swoje zrédfo w bliskowschodnim
rozumieniu bostwa. Teofanie wigzano bowiem z fenomenami
$wietlnymi (Isztar, Nergal, Iszkur czy Hadad blyszcza, co jest
symbolem epifanijnym). Z tego tez powodu Izrael zastosowal
t¢ metaforyke, uzywajac co najmniej czterech rdzeni: 2wy —
$wieci¢, ngh — $wieci¢, kazad $wieci¢, zrh — wschodzié, za-
blysna¢, jp¢ - blyszcze¢”. Do rangi humorystycznej dorastajg
jednak opinie prezentujace Boga Izraela jako pierwotne bé-
stwo ognia®, przeksztalcone nastepnie w barwy powszechnej
wladzy nad $wiatem w ramach tradycji zwiazanej z béstwa-
mi pogody. Nie jest naszym celem uszczegbtowienie réznic
w zastosowaniu interesujacej nas metafory w Izraelu i wéréd
okolicznych narodéw. Trzeba jednak podkresli¢, ze $wiat-
los¢ Boga Izraecla ma wymiar teologiczny, cho¢ wylania si¢
ona z literackiej i mitologicznej tradycji ludéw oéciennych.

Roston, Zbawienie czlowicka w Starym Testamencie, 51-52.
Witczyk, Teofania w Psalmach, 85-87, 161-163; Keel, Die Welt der
altorientalischen Symbolik, 164-167.

Cytowane przez Franken, The Mystical Communion, 48-49.

~
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Starozytny Bliski Wschéd ujmowal béstwo przez jego
zwigzek ze $wiatloscig przede wszystkim w hymnach teofa-
nijnych. Mowa tu o utworach poetyckich, ktére korzystaja
z ogromnego dziedzictwa literatury okolicznej i ujmuja ob-
jawienie si¢ béstwa w formie osobnego gatunku literackie-
go’. Ma on zasadniczo dwie czgéci. Pierwsza z nich opisuje
nadejécie bostwa. W zwiazku z tym pojawiaja si¢ wprost
okreslenia podkreslajace ten fakt. Czesto sigga sie tu po opi-
sy fenomendw naturalnych, w ktérych pojawia si¢ rowniez
motyw $wiatlosci. Druga za$ opisuje reakcje stworzenia,
czyli natury. Moga one przybiera¢ rozmiary niepokojace lub
nawet katastrofalne, ktére wynikajg z odmiennosci bostwa
od stworzenia. Tradycja ta zostata wykorzystana w Biblii.
Dwa psalmy teofanijne wigza boska $wiatlo$é z ciemnoscia,
dzigki czemu wymagaja naszej uwagi.

Nagial On niebiosa i zstapil, a mrok (%rdpel) byl pod Jego
stopami. ' Lecac cwalowal na cherubie, a skrzydta wiatru
Go niosty. ' Przywdzial ciemno$¢ (hosek) niby zastong wokét
siebie, jako okrycie ciemng wodg, geste chmury (%6¢ s*hagim).
1 Od blasku (zogah) Jego obecnosci rozzarzyly si¢ wegle og-
niste (Ps 18,10-13).

Chmura (%ndn) i mrok (Gripel) wokoto Niego, sprawiedli-
wos¢ i prawo podstawg Jego tronu. * Ogien () idzie przed
Jego obliczem i pozera dokota Jego nieprzyjaciot. # Jego bly-
skawice $wiat rozéwiecaja (be’iri), a ziemia patrzy i drzy. [...]
1! Swiatto (%7) wschodzi dla sprawiedliwego i rado$¢ dla ludzi

prawego serca (Ps 97,2-4.11).

Elementy teofanii opisanych w tych psalmach zawieraja
odniesienia zwigzane z interesujacg nas metafora. Ogien,
jako symbol Bozej obecnosci i Jego czystosci, jest zapew-

9

Gatunek literacki teofanii w polskiej biblistyce opracowywali prze-
de wszystkim Tronina (Bdg przybywa z Synaju) i Witczyk (Teofania
w Psalmach).
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ne réwniez aluzjg do $wiatlosci Bozej'. Boze strzaly to
roz$wietlajace mrok btyskawice, czesto spotykany motyw
podkreslajacy wszechwladze bostwa. Te opisujace przybycie
Boga elementy sa réwnowazone tymi, ktére ukazuja Go jako
tajemnicg'’. Podstawowym czynnikiem jest mrok. Pojawia si¢
on w dwojaki sposdb: symbolizowany przez chmure petna
deszczu (Grapel, abé Shagim, Gnan) badz jako okalajaca Boga
ciemno$¢ (hosek). Poszukujac kontekstéw biblijnych, ktdre
moglyby wyjasni¢ ten paradoksalny zwiazek, nalezy zwrd-
ci¢ si¢ ku tradycji exodusu. Teofania i zawarcie przymierza
na Synaju faczy elementy $wiattosci i ciemnosci, odnoszac je
do Boga. Géra spowita $wiatloécia (ogniem) i jednoczesnie
mrokiem zostala rozpoznana jako miejsce Bozego objawienia
(Wj20,21; Pwt 4,11; 5, 22; takze 2 Sm 22,105 1 K1l 8,12; 2
Krn 6,10)". Jedynie Mojzesz mégt zblizy¢ si¢ do tych obja-
wiajacych obecnos¢ Boga zjawisk, podczas gdy caly lud stal
z daleka jako ich $wiadek. Réwniez zacytowane wyzej psalmy
sa $wiadectwem modyfikacji metafory ciemnosci, kojarzonej
zwykle ze zlem i niebezpieczenstwem, ktéra przez potaczenie
jej ze $wiatloscia stata si¢ elementem teofanijnym. Celem tego
zabiegu literacko-teologicznego jest podkreslenie, ze Bog jest
pelen $wiatta, co jest zwyktym w tych kontekstach obrazem.
Z drugiej strony za$ zakrywa Boza obecno$¢, ktéra w swej
intensywnosci moze by¢ niebezpieczna dla czlowieka (por. np.
2 Sm 6,6-7). Dzigki temu Psalterz chroni Boza transcenden-
cje i otacza szacunkiem stabos¢ czlowicka. W zwiazku z tym
$wiatlo$¢ polaczona z ciemno$cia staje si¢ znakiem Bozego
milosierdzia jako znak niwelujacy groz¢ teofanii i plynace
stad niebezpieczenstwo'. Jednoczesnie odmienia negatywne
rozumienie ciemnosci i chmur, ktére cho¢ nieprzystepne dla

19 Gerstenberger, Psalms, 11, 192.

" Wiggins, Weathering the Psalms, 101-106.

2 Mulder, ,,4rapel’, 372; Kokot, ,,Oblok w Starym Testamencie’, 5-21;
Lemaniski, Ksigga Wyjscia, 438.

Laskowski, ,,Bog jako $wiatlos¢ osnuta ciemnoscig’, 17-24.



czlowieka, juz nie niosa w sobie grozy. Sa bowiem elementem
taskawego spojrzenia Boga petnego $wiatla.

3. BOGJAKO SWIATEOSC STWORZENIA

Zauwazona wyzej mozliwo$¢ uzgodnienia paradoksu Boga
jako ciemnosci i $wiatto$ci wigze si¢ z ujeciem Stworcy jako
petnego blasku. Swiadomo$¢ tego pojawia si¢ w nicktérych
tekstach psalmicznych zwlaszcza ujetych w forme modlitwy.
Jeden z hymndéw zawartych w Psatterzu ma swoje znaczace
paralele w literaturze Egiptu okresu panowania Echnatona,
ktéry probowal wprowadzi¢ monolatrie, czyli kult jednego
béstwa w symbolu tarczy stonecznej (Aton). Jest to stynny Ps
104. W dwéch pierwszych wersetach autor prezentuje Boga,
uzywajac wielu motywéw podkreslajacych Jego wspaniatosé:

Panie, méj Boze, jeste$ bardzo wielki (gadalta m*od), odziany
majestatem (hdd) i wspanialo$cia (hadar), $wiattem okryty jak
plaszczem (926 *6r kassalma) (Ps 104,1-2).

W wersecie tym dostrzec mozna niewatpliwy slad tradycji
jezykowej i teologii bliskowschodniej, gdyz — jak wspomniano
wyzej — wedtug nich jedynie istota nadprzyrodzona mogta
sic odziewa¢ $wiatlem. Prébujac uszczegdlowi¢ rozumienie
tego motywu, widzi si¢ tu $wiatlo rézne od stonca i gwiazd“,
wzglednie samo stonce®, ewentualnie slady mezopotamskicj
ideologii krélewskiej, gdyz wyobrazenia wielu cial niebieskich
przedstawiano na insygniach krélewskich i szatach wiadcow
Babilonu'¢. Wyjatkowos¢ metafory swiatlosci obecnej w tym
psalmie wiaze si¢ z potaczeniem jej z wieloma elementami

4 Preder, Perta Psatterza, 71.
5 Dahood, Psalms, 111, 33-34.
16 James, Starozytni bogawie, 2009.
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staroizraelskiego obrazu $wiata. Po pierwsze wiec, zaraz po
zacytowanym wyzej opisie Boga odzianego w $wiatlo$¢ czy-
tamy, ze wznidst On swéj patac nad wodami, przechadza si¢
na skrzydtach wiatru, za$ Jego stugami sa ogien i plomienie
(Ps 104,3-4). Elementy te wpisane s3 w wy$piewywane w Ps
104 uwielbienie Boga jako Stworzyciela $wiata (Ps 104,2b-
30). Nieprzypadkowe s3 tu nawiazania do opisu stworzenia
$wiata (Rdz 1-2)". Swiatlo towarzyszy stworzeniu, jest ono
dobre, wicc niejako na przeciwleglym biegunie jest ciemno$¢
jako metafora zagrozenia i, szerzej, zta'®. Po drugie za$ meta-
fora $wiatla tu uzyta podkresla godnos¢ krélewska Boga, co
ma miejsce dzi¢ki nawigzaniu do ceremoniatu koronacyjne-
go i wspaniatosci monarszych szat (zob. takze 1 Krn 16,27;
Hi 40,10; 96,6; 111,3; 145,5). W samej Biblii opisuje ona
godno$¢ kréla jako wybranica Boga (Ps 45,5), ktéry ozdabia
go chwala monarsza (Ps 21,6). Jednakze wbrew ewidencji
tekstéw Pisma Swictego ze wzgledu na ogélny kontekst i pa-
ralele pozabiblijne mamy tu do czynienia z przeniesieniem
ceremoniatu krélewskiego na Boga.

Teologiczna harmonia obu wskazanych wyzej elemen-
téw da si¢ zaobserwowa¢ na plaszczyznie kreatologii. Bég
nie jest bowiem Stwoérca, ktéry uczynit $wiat i pozwala mu
kierowa¢ si¢ wlasnymi sprawami. Cale stworzenie, tak ro-
zumne, jak i pozbawione rozumu, do§wiadcza nieustannej
Jego opicki w najbardziej nawet blahych sprawach. Hagiograf
nie odwaza si¢ jeszcze przedstawi¢ $wiata jako skonflik-
towanej sieci intereséw. Jest to raczej harmonijny system,
w ktérym nawet mlode Iwy domagaja si¢ pokarmu od Boga
i ten pokarm otrzymuja. Tak irenistyczny wrecz obraz funk-
cjonowania $wiata ma swoje zrédlo w Bogu jako jedynym
prawdziwie dzialajacym. Mimo to hagiograf wyréznia czto-
wieka. Twierdzi bowiem, ze spo$réd wszystkich stworzen

17

Beauchamp, Psalmy nocg i dniem, 163-166.
18 Declaissé-Walford — Jacobson — LaNeel Tanner, 7he Book of Psalms,
780.
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pracuje jedynie on, zdobywajac z ziemi pokarm dla siebie
(Ps 104,14.15.23). Jest to jednak tylko punkt wyjscia dla
istotnego teologicznie stwierdzenia, ze godno$¢ krélewska
Boga podobna jest do roli ojca rodziny, ktéry dba o nia, kar-
miac jak matka dzieci wymagajace podstawowej opieki. Taka
funkcje petnia zwierzeta. Sam za$ czlowiek, wspomniany tu
niejako przypadkowo, dzi¢ki swej pracy jest bardziej samo-
dzielny jako korona stworzenia i jednoczes$nie istota, ktéra
moze rozumnie wielbi¢ swojego Stwércee (Ps 104,33-35).
Na tym tle ukazuje si¢ wlasciwe znaczenie metafory Boga
odzianego w $wiatlo$¢. Jest to opis krélowania nad stworze-
niem i podkreslenie tego, ze — uzywajac jezyka pdzniejszej
teologii — Bog jest transcendentny”. Opromienianie $wiata
ujawnia si¢ w krélewskiej creatio continua.

Kolejny z psalméw siegajacych po okreslenie Boga jako
$wiattosci to powstaly zapewne nieco pdzniej od poprzednio
omawianego utworu®’ Ps 76, nalezacy réwniez do hymnéw.
Zawiera on interesujaca metafore Boga jako istoty pelnej $wiatta:

Pelen $wiatla jeste$ Ty, potezniejszy od gér odwiecznych

(Ps 76,5).

Kontekst tej metafory jest trudny w aspekcie krytyki teks-
tu. Po pierwsze watpliwosci rodzi pierwsza forma. Przelozone
tu sformutowanie jako ,,pefen $wiatta”, zgodnie z tradycja
masorecka, zawiera imiestéw meski Nifal (z4%7) od rdzenia
oznaczajacego ,Swieci¢” Cowr). Wersja Septuaginty zaklada
imperfektum Hifil (22°/7), co nalezaloby tlumaczy¢ jako
,oswiecisz”. Sw. Hieronim stosuje przeklad illuminans, keory

Y Lach, Ksigga Psalmdéw, 443.

20 Jedli przyjmie sie, Ze motywy znane réwniez z literatury hymnicznej
okresu Amarna s decydujace i umozliwiaja przesuniecie powstania
utworu na bardzo wczesny okres. Niemniej jednak mozliwe jest
uznanie celowej archaizacji lub wptywu idei pézniejszych, zwlaszcza
tradycji kaptanskich Biblii, i przesunigcie datowania psalmu na okres
pozniejszy. Ravasi, Psalmy, 41.
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zaktada z kolei imiestow tej samej osnowy (2¢°%r), thumaczony
jako ,o$wiecajacy”. Wersje Teodocjona (phoberos) i Symmacha
(epiphanés) prezentuja jeszcze inne tlumaczenia tekstu®'. Po
drugie zas$ fraza, ze Bdg jest potezniejszy od gér odwiecz-
nych, opiera si¢ na wersji Septuaginty (apo oreon aionion
mialoby jako swoje Vorlage hipotetyczne mébarré ad), co
cze¢$¢ thumaczy i komentatoréw przyjmuje. Natomiast tekst
masorecki zawiera stwierdzenie, Ze sg to goéry drapiezcy* lub
$cislej gory zdobyczy (¢rep). Precyzyjne okreslenie znaczenia
tej frazy dla naszych analiz nie jest istotne. Sednem sprawy
jest bowiem to, ze Bdg jest potezniejszy od gor, ktore zdaja
si¢ trwad nieporuszone. Tradycja masorecka podkresla to, ze
moga one by¢ schronieniem dla wrogéw Izraela. Objawiajacy
si¢ w $wiatlosci Bog jest wiec potezniejszy nawet od nie-
okietznanego ludu zyjacego wsréd gér. Wersja Septuaginty
ma glebszy sens. Siega bowiem do obrazu gér jako najpier-
wotniejszych elementéw stworzenia (zob. tez Ha 3,6). Na
tym kreatologicznym tle motyw $wiatlo$ci Bozej w Ps 76,5
nawiazuje do odwiecznej Jego boskiej godnosci. Dzigki para-
doksalnemu poréwnaniu Boga jako $wiattosci z gérami, ktére
uchodzily za rzeczywistosci nieporuszalne, Boza $wiatlo$¢
nabiera wymiaru absolutnego. Podkresla bowiem, ze Bog
przewyzsza stworzenie , z natury zmienne i przemijajace.
Jest Bogiem, a nie $wiatem. W tym procesie ksztaltowania
sic modlitwy jezyk mitologiczny stal si¢ srodkiem proklama-
cji najpierw Jego potegi, a nastgpnie zwycigstwa (Ps 76,6-7).
Zastosowane w nim metafory maja odcien stereotypowy
i poczatkowo zdaja si¢ nawiazywa¢ do tradycyjnego jezyka
tego typu poezji religijnej. Trudno jednak przypuszczaé, by
dla Izraela nie miaty waloru historycznego, ani nie odnosity
si¢ do Synaju, lecz jedynie czerpaty z powszechnych moty-
wow literackich antyku. Do$wiadczenie narodu wybranego

21

Roston, Zammeru maskil, 82; Lach, Ksigga Psalméw, 344.
> Borowski, Psalmy, 262.
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zostalo bowiem naznaczone §wiadomoscia bliskosci Boga®.
Srodowiskiem wspomnianych modlitw jest wigc przezycie
religijne wspaniato$ci Stworcy, ktéry pokonuje swoich wro-
gow. Ujeto to w metaforze $wiatla, ktdre nie tylko okresla
Bozg innos¢ wobec $wiata, lecz réwniez doswiadczang przez
ludzi Jego niezwyci¢zona moc. Dzigki temu Ps 76 jest pomo-
stem miedzy tradycjami czerpigcymi z jezyka i obrazéw mi-
tologicznym ku $wiadomosci, ze $wiatlo$¢ Boza jest réwniez
znakiem subtelnie dziatajacego Bozego blogostawienistwa.
Podobne ujecie $wiattosci zawiera Ksiega Hioba. Przechodzi
ona od nadziei do rozpaczy i sadu nad tajemniczymi wyro-
kami opatrznosci, by w ostatnim akordzie podkresli¢ re-
stytucje sprawiedliwego. Nie udziela jednak odpowiedzi na
pytania o przyczyny nieszcze$é, kedre spadly na sprawiedli-
wego. Jest to jednak ksiega, ktdra ze wzgledu na proces jej
redakgji taczy rozmaite tradycje, harmonijnie wiazac nowe ze
starym. Dzieje si¢ tak réwniez w interesujacym nas temacie.
Hagiograf opiewa zatem wspaniato$¢ Boga, uzywajac jezyka
kreatologii. Bazuje najpierw na si¢ggajacym po mitologicz-
ne tradycje obrazie Boga jako istoty wladajacej zjawiskami
atmosferycznymi (Hi 36, 30.32; 37, 3.11.15). Wspélnym
mianownikiem tych tekstéw jest przekonanie o tym, ze Bég
wlada blyskawicami, za ich pomocg $wieci nad ziemia, a gdy
zechce, rozprasza wszelki mrok i kazda chmurg. Metaforg
$wiatlosci zauwaza si¢ rowniez w mowach Elihu. Cho¢ jej
miejsce i nietypowa forma zrodzily liczne dyskusje co do
ich pochodzenia i znaczenia*, to pewnoscia autor sigga po
opis rozdzielania (Rdz 1,3) i stwierdza, ze to Bég oddzielit
$wiatlo od mroku (Hi 26,10). Mozna wiec zauwazy¢, ze te
ujecia odpowiadaja wskazanym dotad w Ksiedze Psalméw
sposobom wykorzystania interesujacej nas metafory. Jak stusz-
nie zauwaza Tronina®, poeta, siegajac po motyw swiatlosci,

»  Tronina, ,Teofania w burzy’, 30-31; tenze, Teologia Psalméw, 56-57.

2 Strzatkowska, Mowy Elibu, 544-545.
B Ksigga Hioba, 493; Aalen, ,’6r”, 161-167.
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subtelnie wprowadzil zapowiedz epifanii, czyli odpowiedzi
Boga na watpliwosci i cierpienia Hioba. Konsekwencja tego
bedzie doswiadczenie przez niego pelni zycia, rozumianego
jako owoc Bozej zyczliwosci. To za$ zapowiada kolejne zna-
czenie interesujacej nas metafory.

4. BOG SWIATEOSCIA ZYCIA

Interesujgcy sposdb wykorzystania metafory $wiatloéci znaj-
duje si¢ réwniez w prosbach, by Bég zabtysnal (rdzen jp¢
obecny w Pwt 33,2; Ps 50,2; 80,2; 94,1), wzglednie by za-
btysto nad wzywajacymi Jego mocy $wiatlo Jego oblicza (Ps
4,7; 31,17; 67,2; 80,4.8.20). Jest to wezwanie do objawienia
sic mocy Boga jako wojownika, ktéry wyrusza, by walczy¢
w obronie tego, ktéry Go przyzywa (Hi 10,3). Jest to wigc
jedna z podstawowych modlitw btagalnych o wybawienie
cztowieka, rozumianych tu jeszcze w starotestamentalnym,
ogblnym sensie uwolnienia od jakiego$ aspektu zta. Cho¢
zatem wszystko moze zosta¢ poddane ciemnosci rozumianej
negatywnie jako metafora zta, to jednak kiedy Bég zaczyna
dziata¢, pojawia si¢ réwniez pewno$é zwycigstwa w kon-
flikcie z ciemnoscig. Nie ma przy tym znaczenia, czy — jak
w przypadku teofanii — przypomina to konflikt kosmiczny,
czy jest opisem dziejéw narodu, czy tez dotyczy partykular-
nych intereséw konkretnej osoby?. Interesujacych wskazéwek
dostarcza nam analiza zwigzku $wiatlosci i oblicza Bozego.
Kaptaniskie blogostawienistwo (Lb 6,25) zawiera zyczenie,
by Bdg rozpromienil swoje oblicze (ja’ér pandw) nad tym,
keéry blogostawienistwo przyjmuje?”. Swiattosé nalezy tu
do jezyka opisujacego dobroczynna obecnos¢ Boga. Jest
ona zwigzana z Bozym blogostawienstwem jako fenomen
niespecyficzny, czyli jeden z wielu elementéw mogacych ja

%6 Brown, Secing the Psalms, 199.
7 Miller, The Lord of the Psalms, 33.
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wyraza¢. Dzigki kontrastowi z ciemnoscia, rozumiang tu jako
jeden z elementéw zagrozenia, Bog jawi si¢ jako dziatajacy
nawet w ciemnoéci lub mimo niej.

W dydaktycznych ksiegach Pisma Swigtego motyw do-
broczynnej obecnosci Boga pogtebiaja obrazowe wyrazenia
taczace $wiatlosé z zyciem. Jest ich wiele, lecz niektdre z wer-
setéw Psalméw wydaja sie szczegdlnie wazne ze wzgledu
na zwigzek $wiatta z zyciem. Pierwszy z nich nazywa Boga
zrédlem zycia i Tym, w ktérego $wiatlosci mozna ogladad
$wiatlosé:

[...] albowiem w Tobie jest zrédlo zycia i w Twej $wiattosci

ogladamy $wiatlo$¢ (Ps 36,10).

Z pozoru wydaje sie, ze tekst ten nalezy interpretowaé jako
metafore zycia ziemskiego. Lecz najblizszy kontekst Psalmu
opiewa rozkoszne zycie wéréd Bozych daréw. Wskazuje wiec,
ze chodzi tu o pelng i bezpieczna egzystencje. Dostrzec moz-
na w niej oznaki blogostawienistwa, dzigki ktéremu moc
czlowieka, tak duchowa, jak i fizyczna, nieustannie si¢ od-
nawia. Jak stusznie podkreslat S. Each, $wiatloscia nazywano
wszystko, co prowadzilo do szczgécia i wybawienia. Byt to
wiec Bég sam (Ps 119,105), Jego nakazy (Ps 37,6; 1z 51,4; Oz
6,5) iJego sprawiedliwos¢ (Mdr 5,6). Dlatego czgsto pojawia
sie ten motyw w modlitwach ufnosci (Ps 4,7; 27,1), a takze
w lamentacjach (Ps 43,3; 56,14) oraz psalmach o charakte-
rze madrosciowym (Ps 37,6)*. Paradoksalng konsckwencja
obecnosci $wiatta Bozego blogostawienstwa moze by¢ nawet
rado$¢ wobec wrogiego najazdu, ktéry okazat si¢ iaskiem (Ps
31,17; 44,4). Lista dobrodziejstw zyskiwanych dzigki takiej
Bozej $wiattosci jest wreez nieskoriczona, a sam Ps 36 podaje
jedynie ich przykiady.

Biblia wskazuje dwa szczegdlne konteksty, ktére rozsze-
rzajg rozumienie interesujgcej nas metafory. Pierwszy z nich

% Yach, Ksigga Psalméw, 193.
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znajduje si¢ w jednym z psalméw Dawida, ktory to psalm
zestawia paralelnie $wiatto$¢ Bozg i wybawienie psalmisty:

Pan $wiattem i zbawieniem moim: kogdz bede si¢ lekaé? Pan
obrong mojego zycia: kogoz si¢ przestrasze? (Ps 27,1).

Wyjatkowos¢ zacytowanego wersetu polega na tym, ze
zawiera okre$lenie Boga jako osobistej $wiattosci psalmi-
sty (9ri); w tej formie metafora $wiatla w Biblii nie pojawi
sie wiecej. W zacytowanym wersecie wymiar ten rozszerza
wyznanie psalmisty, ze Bog jest réwniez jego wybawieniem
(ji5%). Autor nie dolacza si¢ do chéru wielbiacego Boga, lecz
wyznaje z prostota wlasna wiare, doswiadczenie i uleglo$é
wobec Stworcy, swojej $wiatlosci. Ten aspekt personalistyczny
nalezy uzupelni¢ o tres¢ drugiego tekstu, ktéry prezentuje
kontekst wspélnotowy. Podkresla on bowiem zwiazek bto-
gostawienistwa ze $wiatlo$cig oblicza Bozego, ktére rozciaga
si¢ na caly naréd wybrany:

Szczgdliwy lud (2s7é ha%m) znajacy radosé:

Panie, w $wictle Twego oblicza bedzie chodzit (Ps 89,16).

Réwniez ten werset wykazuje zwigzek z Bozym wybawie-
niem, poniewaz termin szczg$liwy lub blogostawiony (%57¢)
oznacza skutki dobroczynnej obecnosci Boga oraz decyzji
cztowieka wobec Niego i Jego woli. Jest wigc uzupelnieniem
zwiazku blogostawieristwa ze $wiatloscia oblicza Boga (por.
Lb 6,25)%. Poza Ksiega Psalméw termin ten pojawia si¢
siedemnascie razy, za§ w Psalterzu — az dwadzie$cia sze$é
razy. Owo szczescie czy tez blogostawienstwo powraca tu
w réznych kontekstach. Trzykrotnie pada stwierdzenie na-
wigzujace do tego, ze lud jest szczgsliwy, poniewaz Pan jest
jego Bogiem (Ps 33,12; 144,15). Szczgscie to moze spotkaé

# Jest uzupelnieniem ze wzgledu na réznice terminologiczne. Lb 6,22-27
uzywa rdzenia b7k, réznego od *as7é, choé zaciera si¢ to w przekladzie.
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réwniez jednostke, ktdra ceni sobie przebywanie w §wigtyni
Pariskiej (Ps 65,5; 84,5). Wyznajac wigc, ze jest On Bogiem,
szczegdlnie podczas liturgii, nalezy spodziewac si¢ Jego po-
mocy (Ps 118,27). Wigkszo$¢ za$ pozostatych miejsc wy-
stepowania terminu %s7¢ nawiazuje do przestrzegania przy-
mierza z Bogiem jako zrédta szczescia (Ps 1,15 94,12; 106,3;
112,15 119,1-2; 128,1) i do zaufania Mu (Ps 2,12; 34,9; 40,5;
84,6.13; 146,5)*, co jest teologiczng konsckwencja sprawo-
wanego w uczciwej wierze i wiernosci Bogu kultu (np. Jr
7,4-7). W przypadku zacytowanego Ps 89,16 na pierwszy
plan wybija si¢ wlasnie motyw kultowy, gdyz werset ten jest
czg¢scig hymnu, w kedrym psalmista wzywa nardd do wiel-
bienia Boga takze za pomocg glosnych okrzykow™.

Aspekt osobisty i wspolnotowy sa wigc ze sobg $cisle
zwiazane. Nie mozna ich przeciwstawi¢ sobie, gdyz dopet-
niajg si¢ one wzajemnie. Osobista poboznos¢ i doswiadcze-
nie powinny znalez¢ odpowiedz w celebracji catego Izraela.
Zatem Bég jako swiattos¢ przejawiajaca si¢ w dobroczynnym
blogostawienistwie dotyczy ludu wybranego i nast¢pnie kaz-
dego wierzacego. W konsekwencji cztowiek doswiadczajacy
tych dobrodziejstw identyfikuje je jako $wiatlo Zycia, ktére
oczywiscie odnosi do Niego jako sprawcy. Nie jest to wiec
zwykle powtdrzenie tredci pierwszego akapitu, czyli rozu-
mienia $wiatla jako zycia. Dzigki teologicznemu rozszerze-
niu mamy do czynienia z metafora dobrodziejstw, ktére Bog
swym blogostawieristwem zsyla na czlowieka.

3 Na dalszym planie znajduja si¢ doswiadczenie milosierdzia Bozego (Ps

32,1-2), udzielanie mitosierdzia (Ps 41,2), nadto szczescie rodzinne
(Ps 127,5; 128,2) i zemsta na wrogu (Ps 137,8-9). Cazelles, ,’asre”,
445-447.

Each, Ksigga Psalméw, 394-395; watpliwosci co do nicktdrych aspek-
téw tego tematu w: Hilber, Cultic Prophecy in the Psalms, 119-120.
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5. Stowo BOZE JAKO SWIATEOSC
Obecny w cytowanym wyzej Ps 89,16 czasownik ,,chodzi¢”
(halak) zapowiada zwiazek $wiattodci z tematem woli Boze;j.
Okresla on bowiem metaforycznie styl postgpowania cztowie-
ka. Liczne perykopy biblijne podkreslaja ten zwiazek. Jednakze
sfownictwo w nich uzywane nie jest jednolite. Wspomina si¢
zatem o nakazach i przykazaniach, ktére objawiaja Boza wole
oraz radujg serce czlowicka wierzacego i o§wiecaja jego oczy
(Hi 24,13; 29,3-4; Ps 19,9). Dzigki Bozej $wiatlosci i wier-
nosci prowadza one do Boga samego (Ps 43,3). Tresci te sa
tlem do madrosciowych analiz najdtuzszego z psalméw (Ps
119), w ktérym autor nie waha si¢ juz stwierdzi¢, ze $wiatlo$-
cia jest stowo Boze, najpewniej objawiajace wole Boza. Tym
ostatnim zagadnieniom nalezy poswigci¢ nieco wigcej uwagi.
W Ps 119 mozna wyszczegdlni¢ kilka kontekstéw, kedre
okreslaja rozumienie stowa Bozego. Pierwszy z nich to szereg
synoniméw. Rozpoczyna je termin dabar — stowo, tozsame
ze stowem Bozym. Drugi z nich to #74 — instrukcja®, we
wspomnianym psalmie zastosowany dwadzie$cia pigé razy,
w tym dwadzie$cia dwa razy jako synonim dabar®. Nalezy
réwniez uwzglednié inne terminy paralelne: ¢dsis — $wiade-
ctwo, piqqiid— nakaz, miswi — przykazanie, hiq — ustawa,
mispit — osad, %imrd — mowa. Na marginesie nalezy zauwa-
zy¢, ze cztery terminy 1074, mispat, hdq, miswd pojawiaja sie

jako synonimy w Ps 89,31-32.

3 Wedtug nicktérych autorédw w terminie 7674 w ujeciu Ps 119 mozna

widzie¢ nawet odwiecznie istnicjaca hipostaze Boga na wzér madrosci
(np. Prz 8). Jednakze — jesli przyjmuje si¢ taka interpretacje — ograni-
czenie si¢ jedynie do technicznego terminu to zbyt malo. Sama idea
stowa Bozego (d*bar jhwh) w tym psalmie wydaje si¢ posiadaé cechy,
keére nalezatoby w ten sposob opisaé. Rozwing je pdzniejsze targumy,
w tym stynna piesni czterech nocy w Targumie Palestyriskim II. Zob.
Freedman — Geoghegan — Welch, The Exaltation of Torah, 89.

Jedrzejewski, ,Prawo dawca zycia w $wietle Ps 1197, 43; o innych

paralelach zob. 37-46.

33

84



Na problem znaczenia stowa Bozego lepsze $wiatto rzuca
uzycie terminu #d7d w Ps 78,1, w ktérym oznacza on stowa
$piewanego psalmu. W konsekwencji sam psalmista opisu-
je nim opowiadane wydarzenia przesztosci, ktére rozumie
jako dzieta Boze (Ps 78,5). Tak wigc ani dabdr, ani nawet
tdrd, ani inne terminy opisujace stowo Boze nie posiadaja
aspektu tylko jurydycznego, nie maja zwlaszcza szczegéto-
wego znaczenia oznaczajgcego Piecioksiag Mojzesza®. Nie
ograniczaja si¢ rowniez do juz istniejacych w czasach kom-
pozycji Psatterza ksiag biblijnych. Chodzi tu raczej o ogdl-
niejszy sens obejmujacy wszelkie dobre dzialanie Boga na
rzecz swego ludu, wyrazajace si¢ w procesie poznania Jego
woli i zyczliwosci, cho¢ trzeba dostrzec i doceni¢ réwniez
poziom prawny”, a takze odcien prorocki*. Tak ogélnie
rozumiane pojecie stowa Bozego Psatterz wiaze z przymie-
rzem, wzgledem ktdrego niewierno$é hagiograf potgpia (Ps
78,10). Zwraca uwage na prawo, osady, ustawy i przykazania
Boze (Ps 89,31-32), gdyz ich wypetnianie chroni od kary.

Na tym tle mozna wymieni¢ kilka cech tak ogélnie rozumia-
nego sfowa Bozego, by lepiej wychwyci¢ specyfike interesujacego
nas tu tematu. Okreslenia dotyczace natury tego stowa sg nie-
liczne. Jest ono wige stowem prawdy (Ps 119,43.160), niezmienne
i wieczne jak niebiosa (Ps 119,89.160). Funkcjonuje za$ jako
moc oczyszczajgca miodych ludzi (Ps 119,9), dajaca madro$é
wobec wrogdw (Ps 119,42.98), jak i w innych okoliczno$ciach
(Ps 119,130.169), daje nadzieje i dzwiga w zgryzocie serca (Ps
119,28.49.81.107.114.147), daje rados¢ (Ps 119,16), owocuje
bojaznia Bozg (Ps 119,17.23.57.74.101.139). Jest wreszcie hipo-
stazg dziatajacego Boga, podkreslajaca Jego taskawos¢ i wier-
nos¢ (Ps 119,25.65) oraz moc dawania zycia (Ps 119,107.154).

Nasz psalmista trzykrotnie nawiazuje do tematu $wiattoéci,
taczac ja z motywem drogi, wzglednie $ciezki, postepowa-

3 Fach, Ksigga Psalméw, 669-670.
3 Klein, ,Half Way”, 142-145.
3¢ Prosksch, ,legd”, 99-100.
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nia czlowicka. Dwa wersety maja wsp6lny literacki wzorzec
modlitewnego wyznania, dlatego nalezy je oméwi¢ razem:

Twoje stowo (dibar) jest lampa (zér) dla moich stdp i $wiat-
lem (%r) na mojej $ciezce (Ps 119,105).

Otwartos¢ Twoich stow (dabar) o$wieca (ja’ir) i daje rozum
(mébin) prostaczkom (Ps 119,130).

Rozmaito$¢ zauwazonych aspektéw funkcjonalnych wobec
do$¢ skromnej ewidencji okre$lens opisujacych nature stowa
Bozego kaze pytac o to, w jaki sposéb interpretowaé wzmian-
ki o stowie Bozym jako $wietle. Pierwszy z przytoczonych
wersetéw ukazuje stowo Boze jako osobista $wiatlo$¢ autora.
W picknej modlitwie wyznaje on swoja wiarg, a wlasciwie jej
praktyczny aspekt, twierdzac, ze w swoim zyciu kieruje si¢
stowem Bozym. Jednak jest to rowniez psalm madrosciowy,
wiec nalezy go odczytywad takze w aspekcie parenetycznym.
Psalmista wyznaje zatem swoja postawe duchows, postugujac
si¢ metaforg drogi przez noc, w ktérej nalezy widzie¢ do$¢
pesymistyczny obraz wrogiego mu $wiata. Bez uzywanych
w tych okoliczno$ciach lampy i $wiatta niemozliwe bytoby
dotarcie do celu. Stowo Boze, petniac analogiczne funkgje,
zapewnia bezpieczenstwo. Jest to zatem obraz podobny do
o$wiecajacej mocy Boga ukazanej w psalmach teofanijnych.
Rézna jest jednak rola czlowieka. Lampe stowa Bozego
psalmista powinien zabra¢ ze soba. Jedynie zaopatrzenie si¢
w nia umozliwia bezpieczne przejécie drogi zycia wyrazonej
w paralelnych metaforach drogi i $ciezki. Tekst ma zatem
wymiar madrosciowej zagadki, w ktdrej wskazane elemen-
ty umiejscowione sg w systemie znaczen wskazujacych na
rzeczywisto$¢ wyzsza o charakterze paradygmatycznym,
nastepnie podlegajacy aktualizacji.

Drugi z zacytowanych wersetéw w tym samym nurcie
madro$ciowej modlitwy zwraca uwage na powszechno$é
dziatania stowa Bozego. Ma ono potencjalng moc dawania
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rozumu prostaczkom (p‘za’jim). To ostatnie okreslenie jest
ulubionym motywem tradycji madrosciowej. Pojawia si¢
kilkanascie razy w Ksiedze Przystéw (Prz 1,4.22[x2].32; 7,7;
8,5;9,4.6.16; 14,15.18; 19,25; 21,11; 22,31 27,12). W Prz 9
upersonifikowana madro$¢ wzywa na uczte takze prostacz-
kéw (Prz 9,4). Krokolwick péjdzie za nia, uzyska zycie (Prz
9,6). Ten ostatni element pozwala okresli¢, kim jest dla
autora prostaczek: jest to ktos, kto powinien przeja¢ si¢ ko-
niecznoscig podjecia usilnych staran, by przejs¢ na pozycje
zwycigskiej madrosci. Psatterz kredli podobny schemat: sto-
wo Boze jest skierowane do prostaczkéw. Wedtug Ps 19,8
»$wiadectwo Pana niezawodne — poucza prostaczka”, zas we-
dtug Ps 116,6 ,,Pan strzeze ludzi petnych prostoty”. Cytowany
wyzej Ps 119,30 taczy pozytywne ujecia Psatterza z Ksiega
Madrosci, uznajac uprzywilejowana role Bozego swiatta
wobec prostaczkéw. W ten sposéb Pismo Swiete zauwaza,
ze bycie prostaczkiem jest brama do do$wiadczenia dziata-
nia stowa Bozego. Wéwczas metafora $wiatta nawigzuje do
o$wiecenia umystu czlowieka, ktéry nie jest oddzielony od
Boga batwochwalstwem®. Same wigc przykazania prezen-
tuje si¢ jako $wiatlos$¢, a uzycie tej metafory w kontekscie
postepowania droga przykazan taczy ja z teologia przymie-
rza zinterpretowang w nurcie madrosciowym. To dzigki
zakorzenieniu w tej teologii stowo Boze staje si¢ $wiattoscig
cztowieka wierzacego®®, czyli petni funkcje wzorca postepo-
wania czlowicka wiernego Bogu.

Motyw oswiecenia przez Boga powraca w ostatnim z cy-
towanych wersetow interesujacego nas tu psalmu:

Rozjasnij (ha’ér) Twoje oblicze nad Twym stuga i naucz mnie
Twoich ustaw (hdq) (Ps 119,135).

77 Na temat zdobywania madrosci i niebezpieczeristwa glupoty u pro-

staczkdw Fox, Proverbs, 134-141, 241-242; Perdue, Proverbi, 157-
158.
3% Franken, The Mystical Communion with Jhwh, 50.
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Jest to modlitwa zwrécona bezposrednio ku Bogu, pros-
ba i to, by Bdg rozjasnit (rdzen *wr w Nifal) swe oblicze nad
psalmisty i nauczyl go swoich ustaw (liczba mnoga od hdg).
W tym przypadku mamy do czynienia z paralelizmem ana-
litycznym: $wiatlo oblicza Bozego ma zaowocowaé tym, ze
Bé6g nauczy psalmiste swych ustaw®. Uzycie hebrajskiego
rdzenia /md nie oznacza jednak, ze widzie¢ tu nalezy od-
niesienia do intelektualnych mozliwosci cztowieka. Wpisuje
si¢ on bowiem w deuteronomiczne uj¢cie przymierza, ktére
powinno zostaé przez czlowieka przyjete i wprowadzone
w zycie (np. Pwt 5,1.31; 6,1)*°. Takze w Ps 25,4 hagiograf
wyjasnil objawienie drég Bozych prosba o ich nauczenie:
»Drogi Twoje, Panie, daj mi pozna¢, Twoich $ciezek mnie
naucz!” W ten sposéb nosny teologicznie czasownik ,,daé
pozna¢” (jd* w Hifil) zwigzano z metaforg Boga jako na-
uczyciela (/md w Piel). Owo nauczanie jest nieustannym
procesem (Ps 25,5.9; 71,17; 94,10; 143,10). Ze wzgledu na
zwiazek z jasniejacym obliczem Bozym rozumianym jako
znak Jego zyczliwej obecnosci, réwniez i ono staje si¢ blo-
goslawienstwem (Ps 94,12).

Ps 119 uzna¢ nalezy za owoc madrosciowej refleksji ba-
zujacej na teologii przymierza®'. Jest zatem efektem dojrza-
lego teologicznie i syntetycznego ujecia tematu madroéci

7 nne sposoby wyrazenia tej idei to prosba o nauczenie ustaw
¥ 1 by wy tej idei t

(hég) Bozych, keéra w Ps 119 powraca oémiokrotnie (Ps 119,
12.26.64.68.71.124.135.171). Dwa razy mowa jest o nauczeniu si¢
osadu (mispar) Bozego (Ps 119,7.108) raz przykazan (miswdt) Bozych
(Ps 119,73) i raz opisowo — rozrézniania dobra i zta (Ps 119,66).
Rdzen ten wystepuje szesnascie razy w Ksigdze Powtérzonego Prawa,
lecz prym wiedzie Psalterz z dwudziestoma siedmioma przypadkami
jego zastosowania, w tym Ps 119 zamieszcza go trzynastokrotnie.
Paralelne zestawienie oméwionych wersetéw z nickedrymi fragmen-
tami Psalterza, Ksiegi Przystéw i Koheleta potwierdza ten charakter:
1. Ps 119,105: ,,Twoje stowo jest lampa dla moich st6p i $wiatlem na

mojej $ciezce”.

Prz 6,23: ,Lampa jest nakaz, a $wiatlem — Prawo, drogq zycia —

upomnienie, nagana’.
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i odzwierciedlenia si¢ jej w postepowaniu zgodnym z wola
Boza. Wedtug tego dla odczytania $wiatloéci stowa Bozego
nalezy naby¢ sprawiedliwosci, poniewaz ,,$wiatto wschodzi
dla sprawiedliwego i rado$¢ dla ludzi prawego serca” (Ps
97,11). Taki cztowiek moze glosi¢ madros¢ i niezachwianie
postepowaé w swoim zyciu (Ps 37,30-31). Szczegdlna jego
rolg wobec spofeczenistwa wiernego Bogu jest o§wiecanie
ludzi prawych (rdzen zrh w Ps 112,4).

Stowo Boze, ktére ma oswiecaé cztowieka, zauwazamy
réwniez w tradycji madro$ciowej. Ksiega Przystow taczy bo-
wiem nakaz Pariski ze $wiatloscia:

Bo lampa (é7) jest przykazanie (miswa), a Prawo $wiatloscia
(w'tord 9r), a droga zycia — upomnienia i poprawa (Prz 6, 23).

Réwniez i tu trudno utozsami¢ przykazanie i prawo
Boze jedynie z Pigcioksiggiem Mojzesza®. Konieczny jest

2.Ps 119,130: ,,Otwarto$¢ stéw Twoich o$wieca, daje rozum pro-
staczkom”
Ps 19,9: ,Przykazanie Pana jest czyste i o$wieca oczy”.
Ps 49,5: ,Nakloni¢ mego ucha ku przypowiesci, przy dzwicku liry
wyjasnie ma zagadke”.
3. Ps 119,135: ,,Rozjasnij oblicze Twoje nad Twym shuga i naucz mnie
Twoich ustaw”.
Koh 8,1: ,,Ktdz jest jak medrzec i keéz poznal znaczenie stowa?
Madros¢ cztowieka rozjasnia oblicze jego, tak iz surowy wyraz jego
twarzy si¢ zmienia”
Nalezy zauwazy¢ zwigzek zachodzacy migdzy podkreslonymi termi-
nami. W pierwszej sekeji system ten jest klarowny. W drugiej za$ Ps
119,130 wykazuje paralele z dwoma réznymi tekstami, przy czym
pierwszy stych paralelny do Ps 19,9 nawiazuje do o$wiccajacej funkeji
sfowa Bozego, za$ drugi zwigzany z Ps 49,5 podkresla madrosciowy
jego charakter. Trzecia sekcja wiaze Ps 119,135 i Koh 8,1 motywem
$wiatlo$ci oblicza i madrosci paralelnej do nauczenia si¢ ustaw Bozych.
Jak zauwazyt Crenshaw (,Impossible Questions”, 25), wybér terminu
térd nie musi wigzad si¢ z pojawieniem si¢ znaczenia technicznego
(Pigcioksiqg), lecz moze wynika¢ z aliteracji, czyli fonetycznego po-
dobienstwa z terminem 7.
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szerszy punkt widzenia podobny do ujgcia prezentowane-
go w Ps 119. Nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na motyw
lampy. Podobnie jak w Ps 119,105 jest to metafora stowa
Bozego, o$wiecajacego droge sprawiedliwych. Lampa po-
trzebuje nieustannego uzupetniania oliwy, by zachowata
swoje $wiatlo. Z tego powodu hagiografowie zachecaja do
troski o nig. Stwierdzenie utraty dawanego przez nig $wiat-
ta nie jest jednak zmiang o charakterze duchowym, lecz
jedynie potwierdzeniem juz istniejgcego stanu ciemnosci.
Nieco dalej bowiem wspomniana ksiega podaje dwie cechy
$wiadczace o tym. Sa to wyniosle oczy i serce nadgte (Prz
21,4), nazwane wprost lampa wystgpnych. Dla takich ludzi
nie ma przyszlosci (Prz 24,20), bo ich ciemnos¢ nie da si¢
rozproszy¢ inaczej, jak tylko $wiatloscig Boga. To za$ jest
kolejnym znakiem zastosowania interesujacej nas metafory
w nowym kontekscie marosciowym.

6. SWIATEOSC DROGA MADROSCI I PRAWDY

Metafora $wiatlosci wpisuje si¢ w szerszy kontekst biblijnej
literatury dydakeycznej. Zwraca ona uwage na zwigzek $wiat-
losci z madroscia. Identyfikuje ona owoce dziatania stowa
Bozego dla czfowicka. Bég sprawia, ze ludzka ,,sprawiedliwos¢
zablys$nie jak $wiatlo, a stusznos¢ [...] jak potudnie” (Ps 37,6).
Dzigki Jego mocy sprawiedliwy ,wschodzi w ciemnosci jako
$wiatlo dla prawych, tagodny, milosierny i sprawiedliwy” (Ps
112,4). Tradycja ta zwraca uwagg na relacje migdzy Bogiem,
ktoéry jest $wiattoscia, a skutkami Jego dziatania w czlowie-
ku madrym, postepujacym w Bozej $wiatlosci. Zagadnienie
to ujmuje syntetycznie Prz 13,9 podkreslajac, ze ,$wiatlo
sprawiedliwych rozradowuje, za$ lampa wystepnych zagasnie”
Werset ten nalezy do starszej czeéci ksiggi, jest zatem $ladem
wezesniejszych refleksji uzywajacych interesujgcej nas meta-
fory. Nalezy zwréci¢ uwage na réznice w rozumieniu pojecia
lampa (7ér) w poréwnaniu z motywem obecnym w Prz 6,23.
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Wynika ona z antytetycznego zestawienia gléwnych poje¢.
O ile sprawiedliwi nalezga do $wiatta, to wystepni postuguja
si¢ jedynie lampa. To wpisuje si¢ w madro$ciowy charakter
ksiegi i nakazuje spojrze¢ na powyzsze poréwnanie jako na
zagadke sktaniajaca do pogtebionej refleksji. Tekst podkre-
$la istnienie $wiatta, ktére nie da si¢ sklasyfikowa¢ inaczej,
jak tylko jako nawiazanie do Boga samego w aspekcie tra-
dycji faczacej $wiatlosé z Jego objawieniem si¢. Nie wymaga
to od czlowieka innych zabiegéw, poza zwréceniem si¢ ku
Niemu.

Tak zdobyta madro$¢ ma wymiar spoleczny. Czlowiek
moze sta¢ si¢ bowiem $wiatloscia dla innych. Dlatego Prz 4,18
zwraca uwage na zaobserwowany wyzej zwiazek sprawied-
liwych ze $wiattoscia: ,,$ciezka sprawiedliwych jak $wiatto
dzienne: wzrasta i $wieci az do potudnia” (Prz 4,18). Jak pod-
kreslaja komentatorzy, nie chodzi tu o postgpowanie rozu-
miane jako wzorzec dla innych, lecz o calo$¢ zycia. Hagiograf
zwraca uwagg na to, ze czlowiek sprawiedliwy promienieje,
co nalezy odrézni¢ od samej $wiatlosci i zwréci¢ uwage na
to, ze promienieja réwniez strzaly Boze jako element teofa-
nii (Ha 3,11), chwala Boza (Ez 10,4) oraz sprawiedliwo$¢
i wybawienie Jerozolimy (Iz 62,1)**. Zréwnanie drogi Bozej
ze wskazanymi nadprzyrodzonymi elementami nasuwa spo-
strzezenia co do roli sprawiedliwych wobec innych ludzi. Po
pierwsze konsekwencjg jest pewien madrosciowo ujety duch
misyjny. Owo $wiatlo sprawiedliwych ma ogarna¢ przede
wszystkim odstepcdw z Izraela, poniewaz skiania ku temu
uzycie pojecia ,nieprawy” (risi‘) i jego antytezy ,sprawiedli-
wy” (saddiq) w Ksigdze Przystéw. Mozliwe jest jedak réwiez
szersze, obejmujace wszystkich ludzi dobrej woli rozumienie
wspomnianych tresci*!. Po drugie hagiograf uzywa metafory
madrosci takze w kontekscie opisu jej owocdw w cztowieku.
Mozna rzec, ze takim cztowiekiem jest zwlaszcza wladca.

% Promienieja takze ogien, ksiezyc i gwiazdy; Fox, Proverbs, 182.

# Sun Myung Liu, Righteousness in the Book of Proverbs, 45-51.
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Medrzec podkresla wige, ze w $wiattosci jego oblicza jest
zycie (Prz 16,15).

Tradycje t¢ kontynuuje Kohelet. Twierdzi, ze ,,madro$¢
czlowicka rozjasnia jego oblicze, tak iz surowy wyraz jego
twarzy si¢ zmienia” (Koh 8,1). Nalezy dostrzec tu zwigzek
miedzy madroscia i nabyciem fagodnosci, co podkresla réw-
niez Ps 112,4. Réznice migdzy madroécia a glupota Kohelet
poréwnuje do réznicy migdzy $wiatloscig a ciemnoscig (Koh
2,13). Rozciagga jednoczesnie opis wladey — medrca zawarty
w Ksiedze Przystéw na kazdego, kto zdobyt madro$¢. Tak
wiec krél i kazdy madry cztowick cechuje si¢ tagodnoscia,
ktéra umozliwia innym swobodne przebywanie w jego obec-
nosci i przedstawienie mu swoich pragnieri.

Interesujaca nas metafora taczy si¢ wreszcie z prawda
wyrazona wieloznacznym terminem ¥7et. Nosi ona odcien
pewnosci. Czlowiek, ktéry sie na niej opiera, moze by¢ pe-
wien Bozej pomocy. Mozna wiec modli¢ si¢ za psalmista:

Zedlij $wiatto$¢ swojg i prawdg swoja: niech one mnie wio-
da i niech mnie przywioda na Twoja $wictg gore i do Twych
przybytkéw (Ps 43,3).

Nie jest to wiec prawda o wymiarze jedynie teoretycznym.
Autor interpretuje ja jako o$wiecajaca moc, dzigki ktdrej
bezpiecznie dotrze do przybytku Bozego®. Jego droga nie
zakonczy si¢ jednak w $wiatyni w Jerozolimie. W $wietle
nowotestamentalnego wypelnienia wiemy, ze bedzie wiodta
az na spotkanie z Bogiem.

7. ZAKONCZENIE

Réznorodne zastosowanie metafory $wiatlosci w madro$ciowej
tradycji Starego Testamentu mozna stresci¢ w kilku elemen-

% Tronina, ,Wiernos¢ Boga’, 74.
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tach. Obserwacja zycia doczesnego zaowocowata rozumieniem
$wiatla jako zycia doczesnego. Poniewaz $wiatlo i Zycie opi-
suja Boza istote, za pomocy interesujacej nas metafory opi-
sywano chwale Bozg. Stata si¢ wiec normalng okolicznoscia
teofanii. Nie jest to jednak obraz absolutny. Dzi¢ki zwigzaniu
ciemnosci i $wiattosci w tekstach teofanijnych przezwycie-
zono dawny negatywny obraz ciemnosci przez nawigzanie
do milosierdzia Boga. Cho¢ zatem - jak stusznie stwierdza
M. Szczepaniak — $wiatto$é jest manifestacja bliskosci Boga®,
to jednak ukrywa On swoja $wiatlo$¢, by nie porazi¢ stabego
czlowicka. Warto tu zaznaczy¢, ze literatura mi¢dzytestamen-
talna oraz nicktdre passusy Nowego Testamentu odchodza
od tego, ukazujac opozycje miedzy $wiatloécia i ciemnoscia.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze stopniowy rozwdj objawienia bi-
blijnego zwrdcil uwage na jednos¢ $wiatloéci i przymierza.
Bég objawiajacy siebie jako $wiatto$¢ to motyw popularny,
obecny zwlaszcza w kontekstach odwotujacych si¢ do obra-
z6w mitologicznych. Dzigki zwigzaniu go z historycznym
do$wiadczeniem obecno$ci Boga zyczliwego i wkraczajace-
go w historie Izraela tradycja biblijna rozszerza i modyfiku-
je dawne obrazy zaréwno w aspekcie kreatologicznym, jak
i historiozbawczym. Bég jako swiattosé wkracza wige w zycie
tak jednostki, jak i narodu wybranego. Zycie w przymierzu
z Bogiem stalo si¢ odpowiedzia na t¢ $wiatlo$¢ rozumiang
jako blogostawienistwo Boze. Pojawiajace si¢ zatem wezwa-
nia, by Bég rozpromienit swoje oblicze, zostaly zwigzane
z wezwaniem Jego pomocy jako poteznego wojownika, ktory
ujmuje si¢ za tymi, ktérzy Mu wierza i prosza Go o pomoc.

Kolejnym sposobem zastosowania metafory $wiatlo-
$ci w odniesieniu do Boga jest refleksja hagiograféw nad
rola stowa Bozego w zyciu czlowieka i narodu. Stowo Boze
identyfikuje si¢ tu z caloscia dzialania Boga, moze wigc
by¢ interpretowane w szerszym sensie. Koniecznie trze-
ba jednak zaznaczy¢, ze dzieje si¢ tak na etapie starote-

% Szczepaniak, Symbolika swiatta w apokalipsach, 90.
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stamentalnego objawienia. Pozostajemy zatem w drodze,
towarzyszac madrosci pozwalajacej dostrzec nieustanng
interwencje blogostawienstwa Bozego w $wiecie. Stowo to
rozumiane jeszcze w tych ogélnych zarysach starotestamen-
talnego rozwoju tradycji biblijnej i tozsame w duzej mierze
z wola Boza zostato opisane réwniez jako $wiattos¢ kie-
rujaca zyciem sprawiedliwych, jako niezawodna rekojmia
blogostawieristwa.

Zwrbcono uwage rowniez na zwigzek metafory $wiattosei
z madroscia. Motyw ten $wiadczy o zasymilowaniu tradycji
opisujacej Boga jako swiatto$¢ w srodowiskach poruszajacych
role madrosci i m¢drcéw w §wiecie. Madro$é jako hiposta-
za Boga upodabnia si¢ do niego. Medrcy natomiast, dzigki
posiadaniu madrosci, nabierajg podobnych cech i réwniez
staja si¢ dla $wiata $wiatlodcia. Zauwazono zatem ewolucje
metafory $wiatlosci — od jawnie mitologicznych skojarzen
po subtelne przeksztatcenia zwiazane z rolg stowa Bozego
i madrosci. Jest to rodzaj starotestamentalnej dobrej nowi-
ny $wiadczacej o hojnosci Boga i o tym, ze chetnie dzieli si¢
On taska z ludZmi.

Ksiegi dydaktyczne Starego Testamentu przechodza od
naturalnej obserwacji zycia do teologicznych uje¢, wéréd
ktérych najwigkszg réznorodnoscia cieszy si¢ opis przy-
miotéw Bozych. Nalezy zauwazy¢, ze motyw $wiatlodci jest
popularny w Psalterzu i najcz¢sciej wykorzystywany jest do
opisu Boga. To z kolei stalo si¢ Zrédlem prezentacji dziata-
nia madro$ci Bozej w czowieku. Nalezy zauwazy¢ przesu-
nigcie akcentéw z antropologii na teologiczne ujecie Boga
i Jego dziatania w czlowieku. Z tego powodu zastosowanie
metafory $wiatlosci jest bardzo réznorodne. Ma jednak pe-
wien wspdlny mianownik, ktérym jest jej zwigzek z zyciem.
Dzi¢ki temu mozna w niej dostrzec zapowiedz zbawienia,
jeszcze niejasnego, lecz juz otwartego na nowos$¢ Nowego
Testamentu.
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