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I PRAWA W KSIEDZE MADROSCI

LIGHT As A SYMBOL OF WISDOM AND THE LAwW

IN THE Book orF WispoMm

STRESZCZENIE

Artykut analizuje znaczenie oraz symboliczny
sens $wiatla w Ksigdze Madroséci. Madro$¢é
opisywana w Mdr 7,10 jest interpretowa-
na nie jako cenniejsza od $wiatla, ale jako
$wiatlo, ktére jest przewodnikiem dla med-
rca oraz symbolem Bozej madro$ci. Szukajac
tekstéw, ktore bylyby pomocne w glebszym
zrozumieniu znaczenia $wiatla, autor arty-
kutu odsyta do Mdr 18,1-4, gdzie podkresla
si¢ szczegdlne znaczenie $wiatla oraz jego
gleboki zwigzek z Prawem Mojzeszowym.
To objawione Prawo jest przedstawiane jako
$wiatlo madro$ci Bozej, ktére bedzie przeka-
zane innym narodom. Centralna pozycja tego
tekstu w strukeurze koncowej czesei ksiegi
(Mdr 16-19) podkresla znaczenie $wiatla
Prawa. Jednocze$nie zostaje wyeksponowa-
na jego niezniszczalna, niezmienna natura,
ktéra czyni to prawo fundamentem zycia
religijnego.

© Instytut Nauk Biblijnych KUL
ISSN 1644-8561, e-ISSN 2451-280X

SEOWA KLUCZE ——

$wiatlo;
Prawo;
madro$é;
prowadzenic;
Mdr 18,1-4;

niezniszczalnosé

99



ABSTRACT KeEyworps ——

In the present article, the author analyzes light;

the meaning and symbolic sense of light in  Law;

the Book of Wisdom. The Wisdom in Wis Wisdom;
7:10 is interpreted not as superior to light Guidance;
but rather as a light which is a guide for the Wis 18:1-4;
sage and a symbol of the wisdom of God. In  incorruptibility
pursuit of a deeper comprehension of this

text, the author points to Wis 18:1-4 as im-

portant in developing the sense of light, and

in particular the strong connection between

light and the Jewish Law — the supreme light

of wisdom that God gave to all the nations.

The central position of these verses within the

unit of Wis 16—19 points out the absolute

importance of the Law, which is described

as a true light. At the same time, the writer

of the Book of Wisdom emphasizes the im-

portance of the Law as imperishable and
unchangeable, a cornerstone of religious life.

Swiatlo (hebr. %47, gr. f3s) w Biblii jest rzeczywistoscia ze wszech
miar pozytywna, powiazana ze sfera Boga i jednocze$nie wie-
loznaczng. Samo stowo opisuje nie tylko fenomen fizyczny,
ale ma takze istotny walor teologiczny. W biblijnym opisie
stworzenia §wiata pojawia si¢ ono juz w pierwszym dniu (Rdz
1,3-5), wezesniej niz ciala niebieskie, ktore sa Zrodlem $wiatta
fizycznego (Rdz 1,14). W literaturze rabinicznej $wiatto ma
cze¢sto wymiar etyczny i odnosi si¢ do tego wszystkiego, co
jest przeciwstawne ztu oraz grzechowi. W sensie eschatolo-
gicznym jest obrazem przyszlej radosci i spetnienia, ktérych
doswiadcza zbawieni w rzeczywistosci nieba'. Swiatlo staje si¢
wiec terminem teologicznym i w takim znaczeniu jest czesto

' Conzelmann, ,¢a¢, k), TWWNT IX, 316-317.
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uzywane w Nowym Testamencie, szczegélnie w Ewangelii
$w. Jana oraz w listach Pawlowych. Jest $cisle powigzane ze
sfera Boga, ktéry sam jest Swiattoscig (1] 1,5). Réwniez Jezus
jest ,odblaskiem chwaly Boga” (Hbr 1,3), jako Bog sam jest
$wiatloscig (J 1,4; 8,12) i zaprasza wierzacych, aby kroczyli
w $wietle i stawali si¢ ,,synami $wiatlosci” (J 12,36).

Obraz $wiatta pojawia si¢ wielokrotnie w Ksiedze
Madrosci. Stowo fos — ,,$wiatlo” wystepuje 9 razy w calej
ksiedze (5,6; 7,10.26.29; 16,28; 17,19; 18,1.4). Autor uzywa
réwniez innych wyrazen odnoszacych si¢ do jasnosci, $wiat-
tosci, promieniowania, takich jak ak#is — ,promien, jasno$¢”
(2,45 16,27), hélios — ,storice” (2,4; 5,6; 7,29; 16,27.28; 18,3),
apaugasma — ,odblask” (7,26) i inne. Stownictwo zwiaza-
ne z polem semantycznym $wiatla jest niezwykle bogate
i to sugeruje, ze autor chetnie odwoluje si¢ do tej symboliki
w przedstawianiu rzeczywistosci Boga, zbawienia i natury
madrosci. Swiatlo jest t3 jasnoécia, keérej czlowiek potrze-
buje w zyciu ziemskim, aby fizycznie widzie¢, ale to $wiatto
jest takze kluczowe w zyciu duchowym. Te dwa znaczenia
$wiatta: fizyczne oraz teologiczne splatajg sic w Ksigdze
Madrosci. W niniejszym artykule nie sposdb przeanalizowaé
w sposob wyczerpujacy symboliki $wiatta w calej Ksigdze
Madrosci. Szczeg6lng uwage pos$wigci si¢ wige jedynie dwoém
tekstom: Mdr 7,10 oraz 18,1-4, w kt6rych pojawia si¢ stowo
fos. Tekst Mdr 7,10 moze by¢ ttumaczony i interpretowany
na dwa sposoby. Po wskazaniu interpretacji wyrazenia anti
fotos zostanie ukazany zwiazek z Mdr 18,1-4, centralnym
fragmentem sekcji Mdr 1619, w ktérym autor natchniony
objawia w sposéb jednoznaczny nature tego $wiatla i jego
zwiazek z Prawem danym Izraelowi.

1. SWIATLO W RELACJI DO MADROSCI

W perykopie 7,7-12 tematyka $wiatta pojawia si¢ w kontek-
$cie madrosci. Autor natchniony opisuje najpierw narodziny
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Salomona, podkreslajac jak najbardziej ludzki i naturalny
poczatek jego egzystencji. Ten fakt uwypukla niezwyklosé
daru madrosci, kedra czyni normalnego czlowieka medrcem,
bez jego szczegdlnych zastug (por. Mdr 7,1-6). W sekeji 7,7-12
madro$¢ jest ukazywana jako dar najwazniejszy, cenniejszy
od tego wszystkiego, co wydawatoby si¢ spetnieniem marzen
tak wielkiego wladcy jak Salomon. Wszystkie dary, takie jak
wiadza kroélewska oraz zwigzane z nig bogactwa, poréwna-
ne z madroscia, wydajg si¢ piaskiem i blotem (7,9). Nawet
takie kategorie, jak zdrowie czy pickno, cenione w $wiecie
hellenistycznym, sa drugorzedne w poréwnaniu z madros-
cia. Jako ostatnie w szeregu cennych wartosci zostaje ukaza-
ne $wiatlo, ktére poréwnane z madroscig, wydaje si¢ mniej
cenne od niej (7,10b - ,wolalem mieé ja anizeli $wiatlo”). To
ostatnie wyrazenie przyciagneto uwage Giuseppe’a Scarpata,
znakomitego badacza Ksiggi Madro$ci. Interpretujac je, pod-
kresla, ze $wiatlo w Ksigdze Madrosci ma zawsze wydzwigk
bardzo pozytywny, gdyz jest kojarzone przede wszystkim
ze $wiatem Boga, jego prawami i madroscia®. Ttumaczenie
swolalem ja mie¢ anizeli §wiatlo” (takie thumaczenie pojawia
si¢ takze w wigkszosci przektadéw obcojezycznych)® pozba-
wia ,$wiatlo” wielkiego znaczenia teologicznego, nadanego
mu przez autora, czynigc je w praktyce jednym z takich
daréw, jak bogactwo czy zdrowie wymieniane weze$niej.
Scarpat, analizujac znaczenie stowa anti, sugeruje, by od-
dawa¢ je w tlumaczeniu za pomoca wyrazen ,na miejsce,
jako”. Przywotuje Ek 11,11 jako przykiad takiej interpre-
tacji anti (,czy zamiast ryby poda mu weza?”) i podkresla,
ze w Mdr 7,10 nie chodzi o stopniowanie czy poréwnywa-
nie, ale postawienie madrosci na samym szczycie piramidy
wartosci, pamigtajac, ze jej symbolika przywotuje najcen-
> Scarpat, Sapienza, 11, 101-102.
> Por. NVB (1995) — ,,preferii possedere lei in cambio della luce”; KJV
— »chose to have her instead of light”; BJ — ,,j’ai préféré la posséder
plutdt que la lumiere”; CEI 2008 - ,ho preferito avere lei piuttosto
che la luce”
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niejsze dary Boga®. Tak interpretowane wyrazenie ukazuje
madros¢ nie jako ,,cenniejsza od $wiatta”, ale jako wybrang
przez Salomona ,na $wiatlo”, ktére prowadzi i jest punktem
odniesienia. Ttumaczenie ,wybratem ja jako moje swiatlo”
ukazuje madros¢ jako szczegélnego przewodnika, szcze-
golne ,$wiatlo”, ktére kto§ wybierat sposréd réznych dok-
tryn filozoficznych czy wizji religijnych. Taka interpretacja
$wiatla jako znaku wskazujacego drogg jest zgodna z tym, co
pojawia si¢ w koricowym wersecie tej perykopy (Mdr 7,12),
w ktérym madro$é jest przedstawiana jako ta, ktéra kieruje
zyciem swoich milo$nikéw. Stowo hégeomai, ktére opisuje
dzialanie madrosci, oznacza ,kierowa¢, prowadzié, staé na
czele” (11. 2,687; Od. 1,125)°. Oznacza takze, szczegélnie
w okresie posthomeryckim, ,uwaza¢, sadzi¢, mysle¢” (por.
Hdt. 1,126,6). Takie my$lenie nie opiera si¢ na sentymentach
czy intuicjach, ale jest zwigzane z uwazng analiza i uwzgled-
nieniem réznych czynnikéw zewngtrznych, ktére czynig te
analiz¢ obiektywna, odpowiadajaca rzeczywistosci. Te dwa
znaczenia doskonale opisuja role Madrosci, ktéra z jednej
strony pomaga czlowiekowi madrze kierowa¢ jego zyciem,
a z drugiej — akcentuje wage madrych wyboréw. Znaczenie
stowa hégeomai podkresla, ze wszystkie wazne dary moga
si¢ sta¢ bezuzyteczne czy wrecz szkodliwe, jedli nie uzywa
si¢ ich w sposob madry. W tym kontekscie Madrosé zostaje
wskazana jako jedyny doradca, o$wietlajacy droge zycia na
podobienistwo storica.

W ten sposéb autor pragnie podkresli¢, ze Salomon z bo-
gatej oferty rzeczywistosci cennych samych w sobie wybral
wlasnie madro$¢ — dar Boga — jako swoje $wiatlo przewodnie.
Takga interpretacj¢ sugeruje réwniez uzycie stowa proaires,
ktére ma mocne konotacje filozoficzne. Jak podkresla Scarpat,
to odestanie do proairesis stoickiej, ktéra akcentuje moment
wolnego i rozumnego wyboru. Przedrostek pro- nie odnosi si¢

4 Por. Sisti, I/ Libro della Sapienza, 209-210.
5 Scarpat, Sapienza, 11, 105.
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do preferencji czy odczué, ale do ,,predecyzji™. W tym kon-
tekscie sam wybdr madrosci to nie kwestia upodobania czy
porywu serca, ale decyzja gleboko przemyslana, racjonalna.
Autor podkresla na nowo, ze madrosé jest §wiadomie wybra-
na przez Salomona i staje si¢ jasnym $wiatlem, ktére kieruje
jego zyciem. Tu rodzi si¢ jednak pytanie: czym w istocie jest
swiatlos¢, jaka jest jej natura i relacja do Boga? Poszukujac
tekstu faczacego $wiatlo z warto$ciami absolutnymi i wital-
nymi w Ksiedze Madroéci, napotyka si¢ cickawy fragment
w III czgsci ksiggi, w ktorym symbolika $wiatla zostaje po-
laczona z inng warto$cig fundamentalng dla autora — Tora.

2. SWIATEO JAKO SYMBOL PRAWA

Symbolika $wiatta pojawia si¢ w koricowej cz¢sci dyptyku
o ciemnosciach i $wietle (17,1-18,4), gdzie cztery razy wyste-
puje stowo fos. Trzykrotnie odnajdujemy je w ostatniej czeséci
dyptyku (18,1-4), w ktérej stanowi wazng inkluzje (pojawia
sie w pierwszym i ostatnim stychu tego fragmentu — w 18,1a
oraz 18,4a.c), podkreslajaca odrgbnosé strukeuralng tej jednost-
ki literackiej oraz stanowi istotny element w prezentowaniu
sytuacji Izraelitow. Sfowo to pojawia si¢ réwniez w czwartej
sekcji tego dyptyku (precyzyjnie w 17,20a), ktéry jak suge-
ruje Reese, jest strukturalnie potaczony z Mdr 7,29-307,
gdzie réwniez pojawia si¢ motyw madrosci oraz $wiatla.
Analizujac motyw $wiatla w sekeji 17,16-21, warto podkre-
$li¢ jej zwiazki z innymi cz¢dciami Ksiegi Madrosci, ukazu-
jac jednoczesnie spojnos¢ kompozycyijna i teologiczna ksiegi.
Mazzinghi, interpretujac ten fragment, przywotuje Mdr 2,14,
gdzie sam widok sprawiedliwego staje si¢ dla bezboznego
do$wiadczeniem ,,przykrym”. Tekst grecki uzywa tu stowa
barys, ktére podkresla opresyjny charakter tego momentu

Pohlenz, La Stoa, 11, 115.
7 Reese, Hellenistic Influence, 136.
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i poczucie duchowego ci¢zaru. Taki sam charakter ma noc,
ktdra przyttacza i wiezi Egipcjan (17,21b). W Mdr 2,23 méwi
si¢ o czlowieku, ze jest obrazem (eikon) Boga, ktéry nie chcial
$mierci czlowicka (ta pojawila si¢ przez zawié¢ diabta - Mdr
2,24). Natomiast w Mdr 17,20-21 ciemnosci s3 ,,obrazem”
rzeczywistosci $mierci, ktéra zagraza Egipcjanom. Tu warto
tez przywolaé inny motyw, charakterystyczny dla poczatku
ksiegi, zwigzany z ,,pozornym widzeniem” grzesznikow, kté-
ry zostal wydobyty przez Beauchampa®. Analizujac pierw-
szg czg$¢ ksiggi (rodz. 1-6), podkresla on powierzchowno$é
widzenia calej rzeczywistosci przez bezboznych, ktérzy pa-
trza i nie widzg, nie rozumieja (por. Mdr 2,17; 4,14.17.18).
Dopiero w Mdr 5,2, w momencie sadu eschatologicznego,
poznaja rzeczywisto$¢ w sposob pelny, dostrzegaja ja taka,
jaka jest. Podobnie w 17,16-21 akcentuje si¢, ze Egipcjanie,
ogarnigci ciemnosciami, nie s3 w stanie rozpoznac istoty
rzeczy. Ich grzechy sprowadzaja na nich ciemnosci, ktére sg
symbolem $mierci duchowej i kleski dotykajacej ich podob-
nie jak bezboznych z Mdr 5°.

Podobne zwiazki pomiedzy ré6znymi czesciami ksiegi po-
jawiaja si¢ w odniesieniu do $wiatta. W Mdr 5,6 bezbozni
lamentuja, ze nie o$wiecilo ich ,$wiatlo sprawiedliwosci”.
Oznacza to, ze ich do§wiadczenie zyciowe bylo kroczeniem
w ciemnosciach, bez tego $wiatla i sfonica, ktére o$wietlato
drogg Izraelitéw (18,3c). Warto w tym momencie podkresli¢,
ze bezbozni z Mdr 5, nieo§wieceni przez $wiatlo sprawied-
liwosci, to ci sami bezbozni, ktérzy na poczatku drugiego
rozdziatu s3 opisywani jako odrzucajacy prawo oraz caly
tradycje madrosci izraelskiej, w ktérej zostali wychowani.
Mamy tu kolejny tekst, w ktdrym prawo Izraela jest powia-
zane z motywem $wiatla, a jego odrzucenie skazuje na bta-
dzenie w ciemnosciach.

Beauchamp, De libro Sapientiae, 63-67.
®  Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 198-199.
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Do podobnych wnioskéw mozna dojs¢, analizujge w szer-
szym kontekscie teologiczna wymowe sekeji 18,1-4, drugie
skrzydlo dyptyku o ciemnosciach, ktdra ma niezwykty cha-
rakeer ze wzgledu na specyficzne wyrazenia uzyte przez au-
tora oraz precyzyjne osadzenie w strukturze I1I czesci Ksiegi
Madrosci'. Wyrazenie megiston én _fos z Mdr 18,1a opisuje
$wiatlo jako wielkie, nawigzujac do poczatku dyptyku, gdzie
wszystkie dzieta Boga zostaja opisane jako wielkie (17,1 —
megalai). Poniewaz ta sekcja ma charakter podsumowania
i przywoluje wszystkie istotne tematy poruszone wezesniej,
staje si¢ waznym kluczem interpretacyjnym. Swiatlo jest
tutaj symbolem Bozego zbawienia, ktére staje si¢ udziatem
Izraela, i jest jednoczesnie przeciwieristwem ciemnosci, ktére
sa obrazem przyszlej kary dla Egipcjan. Jest interpretowane
jako znak Bozej madroéci (kolumna ognista) oraz Bozego
prawa (Tora)'.

Szczegblnie istotny jest znak stupa ognistego, opisanego
w 18,3a, ktdry rozprasza mroki nocy i ukazuje droge. Jego
rola jest wigc podobna do aktywnosci Madrosci, ktéra kieruje
i pomaga (Mdr 7,12). Autor natchniony laczy znéw motyw
$wiatla oraz kierowania, prowadzenia. Ta kolumna ognista
jest przedstawiana jako ,nieszkodliwe storice”. Przymiotnik
ablabés nie pojawia w Septuagincie, wystepuje dwa razy
w Ksiedze Madrosci i niesie ide¢ nieszkodzenia, nieczynie-
nia krzywdy, tak jak w grece klasycznej. Ten obraz podkre-
$la dwie istotne rzeczy. Po pierwsze, ognisty stup o$wietla
droge Izraclowi i staje si¢ dla niego i tylko dla niego storicem
posréd ciemnoscei. Po drugie, to storice w zaden sposéb nie
przeszkadza Izraelitom w wyjéciu z Egiptu, nie powoduje
zmeczenia, ktérego doswiadeza kazdy kroczacy w palacym
storicu pustyni. Autor ucieka si¢ tu do gry stownej i przy-
woluje jeszcze raz rdzen bla-, uzyty juz w 18,2a. Tak jak

19 Offerhaus, Komposition und Intention, 160; Vilchez Lindez, Sapienza,

510.
Sisti, Sapienza, 388.

11
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Izraelici nie ,,szkodzili” Egipcjanom, od ktérych wezesniej
doznali wielu krzywd, tak tutaj storice, zestane przez Boga
sprawiedliwym, staje si¢ ,,nieszkodliwe™2.

Nalezy podkresli¢, ze ostatnia sekcja dyptyku czyni
motyw $wiatta elementem dominujacym, a w. 3a ukazuje
je jako szczegdlny dar Boga dla Izraelitéw. Na poczatku
w. 3 pojawia si¢ przyimek anti, ktéry wprowadza konkluzje
o charakterze antytetycznym w stosunku do tego, co ja po-
przedza. Mazzinghi interpretuje ten przyimek jako odnosza-
cy si¢ do calego rozdz. 17, w ktérym dominuje temat nocy
i ciemnosci®. Analizujac ten fragment, mozna dostrzec sposéb
argumentowania autora, polegajacy na nieustannym zesta-
wianiu przeciwstawnych sobie rzeczywistosci. W rozdz. 17
ciemnosci sa opisywane jako tak intensywne, zZe nawet najjas-
niejsze gwiazdy nie s3 w stanie ich rozéwietli¢ (5b). Pojawia
si¢ motyw ognia w opisie ptonacego stosu pogrzebowego,
ktérego plomienie nie sa jednak zrédlem $wiatta, lecz jedynie
wzmagaja lek (Mdr 17,6). Mamy tu praktyczne zastosowanie
zasady z Mdr 11,5, ktéra méwi, ze te same rzeczywistosci
stuzg do karania grzesznikéw oraz nagradzania sprawiedli-
wych. Plomienie stosu pogrzebowego nie rozéwietlaja pickiel-
nej nocy, podczas gdy kolumna ognista jest zrédlem $wiatta
i przewodnikiem dla Izraelitow. W ten sposob anti- wpro-
wadza rzeczywisto$¢ nowa i jednocze$nie przeciwstawng do
poprzednio opisywane;.

Werset 18,4 przywoluje uzywane juz wezesniej obrazy
i ma sumaryczny charakter. Mazzinghi precyzyjnie ukazuje
te powtdrzenia oraz staranny dobér stownictwa'. Dla tego
opracowania istotny jest temat $wiatla, ktéry pojawia si¢
w konicowej czgéci rozdziatu 17. (17,20a) oraz na poczatku
i koricu analizowanej perykopy (18,1a.4a.c). Temat $wiat-
losci zostaje przeciwstawiony ciemno$ciom, w ktérych zyja

12 Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 214-215.
3 Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 212-213.
" Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 217.
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Egipcjanie i ktdre s3 bardzo mocno powiazane ze $wiatem
magii, poganskich kultéw i wierzen niemozliwych do zaak-
ceptowania dla Izraelitéw. W tym kontekscie motyw $wiatta
moze nawigzywacé tak do idei madrosci, bedacej w kontrascie
ze sztukami magicznymi, jak i do idei Bozego Prawa, dane-
go przez Mojzesza Izraclowi i bedacego w nauczaniu autora
objawieniem woli jedynego prawdziwego Boga.

W 18,4a podkresla si¢ na dwa sposoby, ze Egipcjanie nie
widza zadnego $wiatta. Najpierw autor ukazuje ich jako tych,
ktérzy sa go pozbawieni. Stowo steres, uzyte tutaj w formie
pasywnej, podkresla ,,brak czego$” (por. Hdt. 9,93,3). Ow
brak $wiatla okresla ich stan podczas calej nocy, opisywanej
w Mdr 17, i jest aluzja do ciemnosci zwigzanych ze stanem
niewiedzy, trwaniem w bl¢dzie. Przebywanie w ciemnosciach
dotknetlo tylko Egipcjan, gdyz w tym samym czasie caly
swiat oddawat si¢ normalnym zajeciom i ,,byt zalany $wiat-
lem” (por. 17,20a). Drugie wyrazenie podkresla z kolei, ze
Egipcjanie nie tylko zyli w ciemno$ci, ale byli takze jej wigz-
niami. Stowo fylakizo wystepuje tylko raz w Septuagincie,
pojawia si¢ stosunkowo rzadko w literaturze greckiej. Oznacza
~wiezi¢, wrzuca¢ do wi¢zienia”, a w formie pasywnej odnosi
si¢ do sytuacji wi¢znia, bycia wigzionym". Pomimo formy
pasywnej sama ciemnos¢ zachowuje si¢ tu aktywnie i wply-
wa na sytuacje zyciowg czlowieka — kolejny dowdd na to,
ze opisywane ciemnosci nie s3 tylko zjawiskiem fizycznym.

Sytuacja Izraela jest natomiast diametralnie rézna i zwia-
zana z faktem szczegdlnego postannictwa. Wyrazenie di
ma walor instrumentalny i podkresla, ze to Izrael stat si¢
narzedziem, za pomoca ktérego Bég chee przekaza¢ innym
narodom swoje Prawo. Podmiotem logicznym zdania jest
Bég, ktéry daje $wiatu Prawo. Nalezy podkresli¢, ze sto-
wo didomi jest uzywane przez autora w szczeg6lny sposob.
Pojawia si¢ ono w calej ksiedze 22 razy i w 21 przypadkach

15 Larcher, Sagesse, I11, 990-991.
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jego podmiotem jest Bég albo Boze dzialanic'. Prawo jest
wiec szczegdlnym darem Boga dla $wiata, kedry jest tu opisany
stfowem aion. Wyrazenie to pojawia si¢ w Ksigdze Madrosci
10 razy i jest tlumaczone zaréwno za pomoca stowa ,,$wiat”,
jak i ,ludzkos$¢”. Mazzinghi sugeruje, ze nalezy rozumie¢ to
wyrazenie w sensie szerokim, tak jak bylo ono rozumiane
w kulturze greckiej: jako nie tylko ,$wiat” zwigzany z czasem
i zyjacymi pokoleniami, ale jako dynamiczng rzeczywisto$é
powiazang z miejscem i réznymi procesami, ktére w tej dy-
namicznej rzeczywisto$ci zachodza. Caly $wiat postrzegany
jest jako potrzebujacy Bozego Prawa, ktére stanie si¢ czyn-
nikiem wprowadzajacym porzadek i harmoni¢ w ziemska
rzeczywisto$¢'.

Kluczowym dla zrozumienia sensu $wiatta jest wyrazenie
aphtharton nomou fos. Stowo nomos w Ksiedze Madrosci jest
wieloznaczne. Moze opisywac¢ jakickolwiek prawo reguluja-
ce zycie ludzi (2,11), pakt zawarty miedzy stronami (18,9)
albo Prawo, ktére zostato dane Izraclowi w formie Tory
(2,12 oraz 16,6). Mozna zauwazy¢, ze stowo to stosunko-
wo rzadko pojawia si¢ w Ksiedze Madrosci (zaledwie 10
razy) i jeszcze rzadziej odnosi si¢ do Prawa Mojzeszowego.
W 18,4 nomos wydaje si¢ mie¢ szczegdlne znaczenie. To pra-
wo, w polaczeniu ze $wiattem, wydaje si¢ aluzja do catego
objawienia Bozego, a nie tylko norm prawnych i moralnych.
Chodziloby tu o wszystko, co Bég uczynit dla Izraela i co
mu przekazal. Wszystkie te do§wiadczenia staja si¢ funda-
mentem owej glebokiej relacji migdzy narodem i Bogiem'.
To ,niezniszczalne $wiatlo Prawa” jest wigc prezentowane
jako szczegdlny dar. Stowo zomou mozna interpretowac jako
genetivus epexegeticus i rozumiec¢ to wyrazenie jako Hhie-
zniszczalne $wiatlo, ktérym jest Prawo”. W takim ujeciu
owo $wiatlo, ktére towarzyszy Izraelitom, jest w swej isto-

!¢ Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 221.
17" Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 222.
18 Sisti, Sapienza, 388-389.
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cie danym przez Boga Prawem — Tora. Takie utozsamienie
i faczenie konceptéw $wiatla oraz Prawa pojawia sie czgsto.
Jest ono obecne w Starym Testamencie (por. Ps 119,105 -
»Iwoje stowo jest lampa dla moich stép i $wiatlem na mojej
$ciezee™; Iz 2,5 — ,Domu Jakuba, postepujmy w swiatlosci
Panskiej!” i inne). Prawo staje si¢ dla wierzacego przewodni-
kiem na $ciezce jego zycia. Podobne zestawienia znajduja si¢
w licznych tekstach powstatych w kregach judaizmu helleni-
stycznego oraz w targumach. Jako przyktad mozna przyto-
czy¢ Targum Izajasza, w ktérym zsylana jest przez Boga rosa
$wiatla dla tych, ktérzy wiernie zachowujg Prawo, podczas
gdy dla bezboznych jest zarezerwowana zaglada w ogniu
Gehenny (Tg. 12 26,19)". Owo $wiatlo Prawa we wszystkich
tekstach wiaze si¢ z ideg zycia: tylko ci, ktérzy nosza w sobie
$wiatlo Prawa, do$wiadczg radosci zycia i zostang ocaleni od
$mierci. Te idee s3 obecne takze w Ksiedze Madrosci, ktéra
opisuje bezboznych jako tych, ktérzy odrzucaja Boze Prawo
(Mdr 2,12) i w konsekwencji do§wiadczaja rozpaczy $mierci
oraz kary za popelnione zfo, wymierzonej im podczas sadu
eschatologicznego w Mdr 5%.

Waznym doprecyzowaniem natury tego $wiatla, kté-
rym jest Prawo, jest przymiotnik aphthartos. Pojawia si¢ on
w calej Septuagincie tylko i wylacznie dwa razy w Ksiedze
Madrosci (w NT jest uzywany 8 razy) i jest powigzany z fi-
lozofig epikurejska. Temat ten badal Reese, ktéry powotujac
si¢ na teksty Filodemosa z Gadary, podkresla, ze aphtharsia
(i w konsekwencji przymiotnik, ktéry od niego pochodzi)
oznacza sile, ktéra taczy w sposéb nierozerwalny atomy
tworzace ciata bogéw i w ten sposéb nadaje tym cialom
niezniszczalng nature. Staja si¢ one odporne na procesy
rozpadu i destrukgji, ktére na kazdym etapie zycia dotykaja
ciata ludzkiego®'. Autor Ksiegi Madro$ci odwotuje si¢ tu do

" Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 248.
2 Larcher, Sagesse 1, 242.
21 Reese, Hellenistic Influence, 64-65.
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kontekstu biblijnego opisu stworzenia, aby podkresli¢, ze
pierwszy cztowiek, przed grzechem, byt stworzony jako po-
zbawiony skazy zniszczalnosci i to jest réwniez jego finalnym
przeznaczeniem — osiagnaé pierwotng niezniszczalno$é. To
dokonuje si¢ oczywidcie nie na skutek wlasnych wysitkow,
ale jest darem od Boga (por. Mdr 6,19). On juz w momencie
stworzenia obdarza istoty swoim niesmiertelnym tchnieniem,
ktére potem jest w nich nieustannie obecne (Mdr 12,1). To
nauczanie wykracza poza nauk¢ zawarta w opisie stworze-
nia, gdyz méwi o realnej obecnosci Bozego ducha w kazdym
stworzeniu®?. Przymiotnik wyraza wicc to, co jest wieczne
i niezniszczalne, i co ostatecznie moze by¢ tylko i wylacz-
nie darem Boga. Ta szczegélna cecha, ktéraw starozytnosci
byla zarezerwowana tylko dla bogéw, moze sta¢ si¢ takze
udzialem czlowicka, a sposobem na osiagnigcie tej nieznisz-
czalnosci jest wiernos¢ Bozemu Prawu, ktore réwniez ma te
samg ,niezniszczalng’, czyli niezmienna natureg.

Analiza poszczegdlnych wyrazen ukazata zwiagzki miedzy
$wiatlem oraz madroscig i Prawem i podkreslita doniostosé
tych rzeczywistosci. O ich wadze $wiadczy nie tylko sama
logika tekstu i wymowa poszczeg6lnych wyrazen, ale tak-
ze kompozycja oraz miejsce tego fragmentu w strukturze
ostatniej czesci Ksiegi Madrosci. Perykopa 18,1-4 jest $cisle
polaczona przez autora z poczatkiem dyptyku poprzez serig
wyrazeri uzytych w obu fragmentach (Mazzinghi przytacza
tu przyklady odnoszace si¢ do 17,2 i 17,20-21)%. Jest tez
podsumowaniem calego dyptyku oraz antyteza tego, co bylo
powiedziane wezesniej w Mdr 17. Co wigcej, zajmuje takze
centralng pozycje w kompozydji literackiej sekcji 16-19, stajac
si¢ tekstem kluczowym w jej interpretacji. Wybitni badacze
tej ksiegi, jak Wright czy Reese, wskazywali na brak wyraz-
nych cech stylistycznych i literackich, ktére pozwolityby

* Ponizy, Ksigga Mgdrosci, 336-337.
» Mazzinghi, Notte di paura e di luce, 217.
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okresli¢ precyzyjnie strukture rozdzialéw 16-19%4. W swoim
opracowaniu Bizzeti potwierdza ten brak wyraznych struk-
tur i jednoczesnie udowadnia, ze uwazna analiza pozwala
wydoby¢ pewne elementy, ktére nadaja tej czesci spojny cha-
rakter i wskazuja na paralelne rozmieszczenie poszczegélnych
perykop. Bizzeti w swej analizie najpierw dzieli rozdziaty na
poszczegdlne perykopy, nastgpnie podkresla relacje miedzy
rozdz. 16 oraz 19, zwigzane z podobienistwem stéw i motywow,
ktére w tych dwoch rozdzialach si¢ powtarzaja i uzupelniaja®.
W kolei rozdz. 17-18 sg skonstruowane w sposdb paralelny
i maja precyzyjne centrum. Po ukazaniu zwigzkéw pomie-
dzy poszczegélnymi sekcjami paralelnymi (17,1-6 i 18,5-9
ect.) Bizzeti podkresla, ze w $rodku rozdz. 16-19 znajduje si¢
fragment 18,1-4, ktdry jest dobrze wyodrebniony z punktu
widzenia kompozycyjnego. Trzy pierwsze sekcje rozdz. 17
poruszaja tematy nocy i ciemnosci, magii oraz znéw nocy.
Ta sama sekwencja pojawia si¢ w trzech sekcjach rozdz. 18,
zaczynajac od Mdr 18,5 (noc, $mier¢ i magia, noc). Za uzna-
niem fragmentu 18,1-4 za cz¢$¢ centralng sekcji Mdr 16-19
przemawia takze precyzyjna struktura numeryczna, ktéra
czasem pojawia si¢ w Ksiedze Madro$ci®®. Pierwsze trzy sekcje
(17,1-6.7-11.12-15) to 15 wersetdw (lacznie 38 stychéw), po
ktérych nastgpuje 6 wersetéw (19 stychéw) sekeji 17,16-21.
Podobnie w trzech perykopach rozdz. 18 (18,5-9. 10-13.14-19)
mamy precyzyjnie 15 wersetdéw (38 stychéw), po ktérych
jest 6 wersetdw (20 stychow) sekeji 18,20-25%. Sekcja 18,1-4
stanowi wigc rzeczywiste centrum tych ostatnich czterech

# Wright, ,The Struture”, 30-32; Reese, ,Plan and Structure”, 398-399.

3 Bizzeti, I/ libro della Sapienza, 100-102.

26 Por. Gilbert, ,Le ragioni’, I, 168 (ttumaczenie tego artykutu oraz innych
artykuléw tego autora na jezyk polski — Gilbert, Mgdros¢ Salomona;
Zielinski, ,Boza milo$¢”, 73, gdzie analizowany jest fragment z Mdr
11,21-12,1, w ktérym autor wyraznie wyodrebnia werset centralny
(24a) oraz 2 sekcje: 11,21-23 oraz 11,24b-12,1, zawierajace kazda 6
stychéw i 43 stowa.

¥ Bizzeti, Sapienza, 103.
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rozdzialéw i ukazuje prawo jako niezwykle $wiatlo nie tylko
dla Izraela, ale takze dla innych narodéw?.

3. ZAKONCZENIE

Opisujac role swiatta w Ksiedze Madrosci, nalezy podkresli¢
trzy elementy. Po pierwsze, $wiatlo jest symbolem madrosci,
zaktéra nalezy podazad i ktéra moze umiejetnie pokierowaé
zyciem i wyborami cztowieka. Madros¢ jest tutaj $wiatlem,
ktére oswietla droge czlowieka i pozwala mu dokonywa¢
wiasciwych wyboréw. Samo posiadanie $wiatta madrosci
jest czynnikiem porzadkujacym i umozliwia korzystanie
w roztropny sposdb ze wszystkich Bozych dardw.

Po drugie, $wiatlo jest $cisle powiazane z rzeczywistoscia
Prawa rozumiang jako objawienie Bozej madrosci. Autor, Zyjac
w kulturze hellenskiej i doceniajac jej warto$¢, podkresla, ze
objawione Prawo to absolutna madros¢ Boga. Poznanie tego
Prawa oraz zachowywanie go czyni droge czlowicka pewna,
dodajac ponadto perspektywe Bozego wybawienia na koricu
ziemskiego zycia. Brak poszanowania Prawa sprowadza, tak
jak w przypadku bezboznych w rozdz. 1-6 oraz Egipcjan w I1I
czesci ksiegi, nieuchronna zagtade. Perspektywa podazania
za niecomylnymi wskazaniami Prawa byta atrakcyjna réwniez
dla os6b przesigknigtych kultura i filozofig hellenistyczna,
ktére za cel stawiaty sobie odkrycie takiej drogi zyciowej,
keéra czynitaby czlowieka spetnionym i szczesliwym.

Po trzecie, obraz $wiatta Prawa jest ukazany jako rzeczy-
wisto$¢ niezniszczalna, pewna, ukazujaca bezbtednie wiadci-
wa droge. Zaréwno madros¢ (symbolizowana przez ognisty
stup oraz opisywana w rozdz. 7-8 jako wierna towarzyszka
zycia), jak i Prawo (normy objawione przez Boga w historii
i poprzez Prawo spisane) majg charakter niezmienny, pew-
ny i dajacy poczucie egzystencjalnej stabilnosci. Ta rzeczy-

2 Sisti, Sapienza, 389; Winston, The Wisdom of Solomon, 311-312.
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wisto$¢ zostaje ukazana jako szczegdlny dar Boga nie tylko
dla Izraela, ale takze dla wszystkich, ktorzy beda cheieli t¢
Boza madro$¢ uczyni¢ swoim przewodnikiem i $wiattem.
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