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STRESZCZENIE

Poprawnie i gleboko mozna zrozumie¢ me-
tafore¢ tylko w odniesieniu do okreslonego
kontekstu. Artykul przedstawia teksty z Iz
1-39 (2,5; 4,2-5; 5,20.30; 6,9-10; 9,5-6;
10,17; 26,195 29,18; 30,26), ktére postuguja
si¢ motywem $wiatla. Podobnie jak w sta-
rozytnej kulturze bliskowschodniej $wiat-
to jest skojarzone szczegélnie z boskoscia,
osobg krola, zwycigstwem i sprawiedliwymi
rzadami. W Iz 1-39 $wiatlo najczesciej po-
jawia si¢ w kontekscie eschatologii i w zna-
czeniu poznania, zwlaszcza poznania Boga.
Motyw $wiatla, taczac te dwa podstawowe
konteksty, wzbogaca ich interpretacje
i sugeruje zalezno$¢ pomiedzy poznaniem
Boga i eschatologicznym zwycigstwem.

ABSTRACT

Any correct and in-depth interpretation of
a metaphor necessarily presumes a reference
to some definite context. The article presents
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a collection of texts from Isa 1-39 (2:5; 4:2-5;  king;
5:20.30; 6:9-10; 9:5-6; 10:17; 26:19; 29:18;  canonical approach
30:26) where the motif of light is applied.

Its various forms are inspired by the Ancient
Near-Eastern cultures, which associate light
especially with a divine sphere, king, victory

and just rule. In Isa 1-39 light appears both

in the eschatological contexts and in connec-

tion with the meaning of knowledge, espe-

cially knowledge of God. Thus the motif of

light links these two fundamental contexts,

not only enriching the interpretation of both

but also suggesting a direct, causal relation-

ship between knowing God and eschatologi-

cal victory.

Trudno$¢, ktdra pojawia si¢ przed czytelnikiem Ksiegi Izajasza,
polega na znalezieniu jej spdjnoéci. Nie mozna tu bowiem,
jak w przypadku prozy, podaza¢ jedynie za chronologicznie
rozwijajacym si¢ watkiem. Jeste$my raczej zmuszeni stopniowo
budowac¢ zrozumienie tego poetyckiego tekstu, twérczo ko-
jarzac ze sobg pokrewne obrazy, tematy lub kluczowe stowa.
W gaszczu réznorodnych tematéw szukamy tego, co podob-
ne, co juz jakos wstepnie znane, powtarzajace si¢. Poniewaz
$wiatlo jest motywem, ktdry pojawia si¢ u Izajasza stosunko-
wo czesto, wydaje si¢ dobrym przewodnikiem na tej drodze.

Symbolika $wiatta w Ksiedze Izajasza byta juz tematem
szczegdtowych monografii i artykut nie jest miejscem, by
taka analityczng prace powtarza¢'. Wyjatkowym zaintere-
sowaniem egzegetdw cieszyly si¢ poematy opiewajace roz-

Na temat relacji miedzy $wiatlem i ciemnos$cia w Ksiedze Izajasza
zob.: Vlkovd, Cambiare la luce in tenebre. Wartym uwagi jest réwniez
niedtugi tekst wskazujacy $wiatto jako motyw wiazacy cala Ksicge
Izajasza: Clements, ,,A Light to the Nations”.
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$wietlong Jerozolime w Iz 60 i 622. Istniejq tez studia do-
tyczace pokrewnej metafory widzenia zwiazanej z postacia
Stugi Paniskiego (np. 1z 42,191 53,10-11)*. Brak jednak ciagle
syntezy, ktéra by przedstawita relacje pomigdzy tre$ciami,
ktére Ksiega Izajasza wiaze ze $wiattem, i to, jaka funkcje
motyw $wiatla pelni w strukturze calosci®. Artykut ten
réwniez nie da jeszceze takiej syntezy, cho¢ moze by¢ do niej
przyczynkiem. Pomiedzy Scylla ogélnikowosci a Charybda
wyrywkowosci proponujemy przyjaé Iz 1-39"™ za kontekst
naszej lektury. Poniewaz znajdziemy tutaj zaréwno najstar-
sze, jak i najmtodsze teksty tworzace dzi$ Ksiege Izajasza,
perspektywa ta powinna dad jak najszersza game zastosowan
motywu $wiatla. Nie bedziemy natomiast wprost zajmowaé
si¢ pokrewng tematyka ciemnodci czy tez chwaly Panskiej.

Omoéwimy teksty méwiace o $wietle w tej kolejnosci,
w jakiej sama ksiega nam je przedstawia. Zaktadamy bo-
wiem, ze jest to wazna informacja dla zrozumienia zamystu
autora jej ostatecznej formy literackiej. W egzegezie bedzie-
my wskazywaé réwniez na wage kontekstu dla interpreta-
cji danej perykopy i na to, jak z kazdym kolejnym tekstem
motyw $wiatla wzbogaca si¢ 0 nowe znaczenia i odniesienia.

1. CHoDZMY W SWIETLE JHWH!-1z2,5

Ksiega Izajasza rozpoczyna si¢ oskarzeniem Izraela i wy-
daniem wyroku na niego (1,2-31), ,grzeszny naréd” (1,4).

2 Zob. Langer, Gott als ,Licht” in Israel und Mesopotamien. Autorka

wiele miejsca poswigcila réwniez symbolice $wiatla na starozytnym
Bliskim Wschodzie.

Stuga jest slepy, a jednoczesnie prowadzi innych do $wiatta. Wiecej
na ten temat w: Clements, ,Beyond Tradition-History”; Stern, , The
«Blind Servant»”; Carroll, ,Blindsight and the Vision Thing”
Zobacz na przyktad sie¢ metafor w Ewangelii Jana w: Stovell, Mapping
Me‘tzzp/ﬂariml Discourse. Autorka przcdstawia réwniez teori¢ mctafory,

do kedrej i my odsytamy (zob. zwlaszcza s. 19-20).
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W tym kontekscie pojawia si¢ zapowiedZ odnowy ,w dni
ostatnie” (2,2-4), ktdra odnosi si¢ najpierw do wszelkich
innych narodéw.

Przyjda liczne ludy i powiedza:

Chodzcie, by$my weszli na Gér¢ JHWH, do domu Boga Jakuba,
By nauczyl nas czego$ o swych drogach, by$my chodzili jego
$ciezkami.

Bo z Syjonu wychodzi prawo i stowo JHWH z Jerozolimy®
(Iz 2,3).

Dalekie ludy rozpoznaja warto$¢ nauki z Jerozolimy, ktdrej
sama Jerozolima nie chciata stucha¢ (1,10). W tym kontek-
$cie pojawia si¢ wezwanie w 2,5: ,Domu Jakuba péjdzcie,
by$my chodzili w $wietle JHWH!”. ZapowiedZ zwrécenia si¢
wszystkich ludéw do Boskiego Nauczyciela staje si¢ konteks-
tem do wezwania skierowanego réwniez do Izraela. Wedtug
tej zaskakujacej retoryki Dom Jakuba ma i$¢ za wszystkimi
innymi ludami ziemi, a wigc podazajac za ich przykladem,
nie na odwrot.

Hebrajski czasownik hilak ,chodzi¢” nie moze tutaj od-
nosi¢ si¢ jedynie do fizycznego przemieszczania si¢ w strong
Jerozolimy, ale raczej ma metaforyczne znaczenie ,zachowywaé
si¢”, ,postgpowad” (por. Iz 33,15). Dom Jakuba, cho¢ fizycz-
nie moglby by¢ najblizszy Syjonowi, musi réwniez wyruszy¢
w droge, ,chodzi¢”, to jest postepowaé zgodnie ze stowem
Pana. ,,Chodzi¢ w $wietle JHWH? to tyle co ,chodzi¢ jego
sciezkami” (Iz 2,3) i zy¢ Jego nauka. Swiattlo JHWH 2 2,5
nalezy w tym kontekscie polaczyé z 7674 (,prawo” lub ,na-
uczanie”) i stowem JHWH z 2,3, do ktdrych maja podazaé
wszystkie narody.

Na tym jednak interpretacja ,$wiatta JHWH? si¢ nie
wyczerpuje. Cho¢ wickszo$¢ wspoltezesnych komentatoréw

> Whzystkie tlumaczenia sy wlasne. Wazniejsze réznice z tekstem Biblii

Tysiaclecia beda komentowane.
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interpretuje Iz 2,5 jako wers koniczacy perykope 2,2-5¢, trady-
cyjny podzial tekstu, zaréwno w manuskryptach z Qumran,
TM, jak i Septuaginty, Peszitty i Wulgaty, jednomyslnie faczy
ten wers z nastepnymi (Iz 2,5-22)". Iz 2,6 zwraca si¢ bezpo-
srednio do Boga i zarazem kontynuuje mysl: ,,Poniewaz po-
rzucite$ lud swéj, Dom Jakuba”. W tym kontekscie wezwanie
»=Domu Jakuba, chodzmy w $wietle JHWH!” z poprzedniego
wersetu nie jest jedynie zacheta do poprawy zycia, ale raczej
wpisuje si¢ w wybdr miedzy zyciem a $§miercia.

Werset 2,5 czytany jako wstep do nastgpnej peryko-

py taczy wezwanie do chodzenia w $wiatle JHWH z opi-
sem zwycigskiego $wiatta JHWH jako boskiego suwerena
(2,6-3,1), ktdry zbliza si¢, by pokona¢ buntownikéw. Izajasz
stosuje tutaj jezyk i gatunek literacki pokrewny neoasyryj-
skim witadcom — JHWH nie postuguje si¢ zadna bronia,
a zwycigstwo daje mu sam ,blask jego majestatu” (hidar
g2°0nd)*. Zwrot ten powtérzony jest trzykrotnie (2,10.19.21)
i za kazdym razem wprawia jego przeciwnikéw w ten sam
stan: pahad ,przerazenie”. Sama jego $wietlista obecno$¢
wystarczy, by jego wrogowie padali przed nim z lgkiem.
Pojawienie si¢ tego szczegdlnego $wiatta, nie tyle ich nisz-
czy, ile zmusza do ukrycia si¢ w ciemnosci, ,,w skal¢” (2,10),
»w jaskinie i w dziury prochu” (2,19). Jeste$my postawieni
przed $wiatlem, ktérego zwycigstwo nad ciemnoscia jest
¢ Wickszos¢ wspélczesnych egzegetéw i przektaddw faczy 2,5 z pery-
kopa 2,1-4, np. Beuken, Jesaja 1-12, 93. Beuken stusznie zauwaza,
ze $wiatlo odnosi si¢ do szeroko pojetego zbawienia.
Zob. De Bruin, ,De afbakening van Jesaja 2:5”, 280-298. Rzeczywiscie,
werset 6. zaczyna si¢ od tacznika k7 wprowadzajacego uzasadnienie.
Hebrajski zwrot funkcjonuje analogicznie do akadyjskiego stowa mze-
lammu lub moze by¢ kalka z melam bélisti. Zob. Zelig, ,,The Image of
Assyria in Isaiah 2:5-22”, 252. Jedno z aramejskich przystéw Achikara
uzywa terminu hddar réwniez w kontekscie krélewskiego $wiatta: spyr
mik lmhzh ksms wyqyr hdrh ldrky *rq’ bnyh/[*] (,Wspaniale jest krdla
oglada¢ jak slorice (Szamasza) i wspanialy jest jego blask dla krocza-
cych po ziemi w pokoju”); zob. przystowie 26. w: Lindenberger, Zhe
Aramaic Proverbs of Abiqar, 94.
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pewne. W kontekscie zwycigskiego pochodu tego krolew-
skiego blasku (hddar) zwrot ,$wiatlo JHWH” z Iz 2,5 na-
biera pewnego dodatkowego znaczenia. ,,Chodzi¢ w $wietle
JHWH?” moze tylko kto$, kto nie jest batwochwalca, wtedy
uczestniczy rowniez w zwyciestwie Boga.

Z dwu réznych kontekstéw Iz 2,5 wynikaja dwa rézne
znaczenia ,$wiatta JHWH?: z jednej strony, jest to nauka
pochodzaca od JHWH, a z drugiej — jego zwycieska obec-
no$¢. Nie musimy ich sobie przeciwstawiaé. Wydaje sie, ze
werset 2,5 pelni tu funkeje ,janusowg™, to znaczy, iz ma
dwojakie znaczenie, w zalezno$ci od tego, czy go czyta-
my jako podsumowanie 2,2-4, czy jako wstep do 2,6-22.
Jednoczesnie dwojaka przynaleznosé¢ tego wersetu sugeruje
dynamiczng zalezno$¢: ,,chodzenie w $wietle JHWH?” jest
tozsame z zyciem wedtug nauki, a jednoczesnie wyzwala od
leku i pozwala uczestniczy¢ w zwycigstwie, jakie przynosi bo-
skie $wiatto. Trudno nie widzie¢ tu postawionego, cho¢ nie
wprost, przed czytelnikiem wyboru: albo kroczy¢ w swietle,
albo trwa¢é w ciemnosci skojarzonej z lekiem, a moze nawet
grobem i §wiatem podziemnym (Iz 2,10.19).

Juz pierwsze odniesienie do $wiatla, ktére pojawia si¢
w Ksiedze Izajasza, wprowadza nas w pewien ztozony splot
idei. Wskazuje bowiem jednoczesnie na pewng etyke, to jest
zycie wedtug Bozego Stowa, oraz sugeruje jego konsekwencje,
czyli udziat w zwyciestwie Boskiego Krola. Biblijny autor nie
podaje nam zadnych definicji ani nie wyjasnia wprost zalez-
nosci pomiedzy etyka a przyszta chwata, nie jest to bowiem
jezyk dajacy si¢ zredukowaé do informacji. Raczej zmusza
do poszukiwania znaczenia ,$wiatta JHWH?. Nie tylko
imperatyw ,,chodzmy!”, ale i sama metafora $wiatla zaprasza

czytelnika lub stuchacza do poszukiwarn i zaangazowania.
?  Termin techniczny pochodzi od rzymskiego boga o dwéch twarzach,
Janusa. Najczesciej mowi sie o paralelizmie janusowym, opartym na
polisemii jednego stowa; zob. np. Noegel, Janus Parallelism, 11-28.
W naszym przypadku dwuznaczno$¢ wystepuje na poziomie calego
zdania.
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2. STWORZENIE $WIATEA NAD SYJONEM — 17 4,5

Po raz drugi motyw $wiatla pojawia si¢ w proroctwie dotycza-
cym odnowionego Syjonu (4,2-5)"°. Podobnie jak w 1z 2,1-5
mowa jest tu o przyszlosci, ,w 6w dzien” (4,2),i podobnie bez
zadnego wstepu lub wyjasnienia wyrocznia zapowiadajaca
odnowe pojawia si¢ znienacka w kontekscie sadu JHWH.
Zestawienie to nie jest oczywiscie przypadkowe, poniewaz
powszechna $wictos¢ i chwala ocalalej reszty znajduje si¢
w ostrym kontrascie do zapowiedzianej bezposrednio wezes-
niej (Iz 3,16-4,1) brzydoty Jerozolimy i jej kobiet.

Odrodzona Jerozolima jest nazwana semah JHWH (12 4,2).
Mamy tu do czynienia z semickim rdzeniem, ktdry nieroz-
tacznie kojarzy wzrost rosliny (,rosna¢”) i wschodzace $wiatlo
(»blyszcze¢”)!. Tak wigc zaréwno thumaczenie ,,odrosl”, jak
i ,wsch6d™? sa mozliwe, a ich dwuznacznos¢ wydaje sie za-
mierzona. Rzeczywiscie, jak zobaczymy dalej, 1z 4,5-6 splata
ze sobg nierozerwalnie $wiatlo i $wigto plonéw.

To eschatologiczne proroctwo budzi nadzieje, ale réw-
niez wskazuje, ze znajda si¢ w nowej Jerozolimie tylko nie-
ktdrzy ocaleni (4,3). Poprzez ,ducha sadu i ducha spala-
jacego” (rih mispat, ri*h bi%r) ma ona bowiem zostaé
oczyszczona. Sugeruje to, ze miedzy picknem odnowienia,
a uprzednia brzydota pojawi¢ si¢ ma jeszcze jeden element
— oczyszczajacy sad. Trudno nie kojarzy¢ przyszlego $wiatta
rozblyskujacego nad Jerozolima z tym samym plomieniem,
19 Ten tekst powszechnie jest uznawany za powygnaniowy; zob. Beuken,
Jesaja 1-12, 124-125.

Na temat etymologii i innych przyktadéw polisemii tego rdzenia zo-
bacz: Grossberg, ,,The Dual Glow/Grow Motif”, 547-554. Podobnie
w jezyku polskim czasownik ,wschodzi¢” moze odnosi¢ si¢ do rodliny
lub storica.

Jozef Pasciak OP w Biblii Tysiaclecia przetlumaczyl je jako ,,Odrosl
Pana’, ale jak dowodzi tlumaczenie Septuaginty (epilampsei ho theos:
»rozblys$nie Bég”), t¢ sama fraze przetlumaczy¢ mozna réwniez jako
~Wschéd PANA” (por. Zach 3,8; 6,12 oraz ,Wschéd z wysokosci”
z Benedictus w £k 1,78).
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ktéry wezedniej ja oczysci; tym bardziej ze $wiatlo ma mied
nadal 6w ognisty charakter.

I stworzy (bara’) JHWH nad calym miejscu gory Syjonu i nad
jej zwolaniem (miqra’)

obtok we dnie i dym, i blask (2d¢ah) ognistego plomienia noca.
Bo nad cala Chwalg (k2béd) bedzie baldachim®® (huppa”).

I szalas (sukka”) stanie sie cieniem za dnia od skwaru,

A schronieniem i kryjéwka przed ulewa i deszczem (Iz 4,5-6).

Zestawienie stow r4h, bara’ i motywu $wiatta sugeruje
odwolanie si¢ do opisu stworzenia §wiata z Rdz 1. Co wie-
cej ,w ten dzier” nad Syjonem rozéwietli si¢ rzeczywisto$é
znana z Ksiegi Wyjécia: kolumna obtoku za dnia i stup ognia
noca, ktéry o$wietlat ciemnosci pustyni (Wj 13,21). Te dwa
zdania z [z 4,5-6 tacza w sobie stworzenie, wyjscie z Egiptu,
wydarzenia na Synaju (géra w ogniu — Wj 24,15) oraz wej-
$cie do Ziemi Obiecanej. Baldachim i szatas sa bowiem eg-
zegetycznym nawigzaniem do $wigta namiotow (sukkdr)™.
Swiatlo wyraza obecnos¢ samego Boga.

Mozna réwniez zinterpretowad ten bogaty tekst w per-
spektywie liturgii. Stworzenie $wiatta (Rdz 1), $wiatto nocy
exodusu i $wiatto Synaju sa dostgpne gromadzacym si¢ na li-
turgii, poniewaz miqra’ oznacza ,zebranie liturgiczne” (WJ
12,16 i Kpt 23 passim). Dodamy jeszcze mozliwg sugestie,
ze miqra’ ,zwolanie” oznacza réwniez ,,czytanie” (Neh 8,8),
co dalej poszerza mozliwosci interpretacyjne, zwlaszcza jesli

Stowo huppa’ pojawia sie jeszcze w Ps 19,6 1]1 2,16 w kontekcie za-
$lubin malzenskich, gdzie bywa czesto thumaczone jako ,,komnata”
W naszym tlumaczeniu kierowali$my si¢ znaczeniem rdzenia hph
»okrywad”, jak i paralelizmem do ,,szatasu”, ale nie nalezy wykluczy¢,
ze ten tekst sugeruje réwniez eschatologiczne zaslubiny Boga ze swo-
im ludem.

Sukkd’ nawiazuje jednoczesnie do odnowionego obrazu Jerozolimy
w kontradcie do 1,8: ,,Jerozolima jak szalas sukka” w winnicy”; Beuken,

Jesaja 1-12, 124-125.
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pamigtamy, ze w Iz 2,5 ,,swiatlo JHWH” odnosito si¢ row-
niez do nauki i stowa (Iz 2,3).

Swiatlo w Iz 4,2-6 — podobnie jak w 1z 2,5 — jest zwia-
zane z Jerozolima, sadem i eschatologicznym zwycigstwem
Boga. Chodzenie w $wietle odnosito si¢ tam do postgpowa-
nia zgodnego z nauka JHWH, tutaj réwniez jest zwiazane
ze $wietoscig wszystkich cztonkéw zwotania. Iz 4 wzbogaca
znaczenie $wiatla, taczac je z wladciwosciami ognia, ktéry
niszczac oczyszeza i uswigca. Dodatkowo motyw nadprzyro-
dzonego $wiatta nad Syjonem zmusza czytelnika, by szukat
wspdlnego mianownika dla liturgii oraz najwazniejszych
wydarzen z historii biblijnej. Oczyszczenie Jerozolimy jest
wstepem do nowego aktu stworzenia i odnowionej bliskosci
Boga. Autor biblijny nie pozostawia watpliwosci, ze podsta-
wowym podmiotem dzialajagcym w tym procesie jest JHWH,
ale jednoczesnie czytelnik Izajasza jest zachecony, by mie¢
do tej rzeczywistoéci dostep poprzez liturgie.

3. SWIATELO ODRZUCONE — [Z 5,20

Odniesienia do $wiatta, ktére komentowalismy do tej pory,
byty wlasciwie matymi, cho¢ znaczacymi, wtraceniami w poe-
matach przedstawianych nam kolejno przez Ksiege Izajasza.
Z ich sekwencji wynurza si¢ coraz mroczniejszy krajobraz ry-
sowany przez prorockie oskarzenia i zapowiedz zniszczenia
Jerozolimy. Temu samemu stuzy réwniez tak zwana Piesn
o Winnicy z Iz 5,1-7 i rozpoczynajaca si¢ od Iz 5,8 seria
szesciu wyroczni Biada.

Wykrzyknienie hdy, zwykle thumaczone w jezyku polskim
wiasnie jako ,biada!”, jest wziete z lamentu pogrzebowego.
Latwo zrozumie¢, ze kiedy prorok lamentuje nad kims, kto
jeszcze zyje, zwiastuje mu $miertelne niebezpieczenstwo.
Nieszczescie jest zapowiedziane kolejno cheiwcom (5,8-10),
hulakom, kt6rzy ,nie patrza” na dzieta Pana (5,11-17), i tym,
kedrzy kpia z jego plandw (5,18-19). Wreszcie w 5,20 czytamy:
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Biada (héy) tym, kedrzy zto nazywaja dobrem, a dobro ztem,
kt6rzy ustanawiajg ciemno$¢ $wiatlem, a $wiatlo ciemnoscia,
ktérzy ustanawiaja gorycz stodycza, a stodycz goryeza! (5,20).

Nickoniecznie nalezy uwaza¢, ze poszczegélne prorockie
Biadaw 1z 5 odnosza si¢ do réznych kategorii os6b. Podobnie
jak w najstarszej tradycji madro$ciowej, w ktérej etyka opiera
si¢ na teologii stworzenia®, prorok méwi w réznych obrazach
o ludziach nieuczciwych. Ich zachowanie, a zwlaszcza falszywa
mowa, sprowadza chaos nie tylko spoteczny, ale i kosmiczny.
Nieszczescie jest ogloszone ludziom, ktérzy negujac prawde,
odrzucajg $wiatlo, a wigc i porzadek stworzenia. Tekst ten
zaklada, ze réwniez cztowiek postugujacy si¢ stowem, ma co$
ze Stworcy sprowadzajacego na $wiat $wiatfo lub ciemnosci.

Zakwestionowanie porzadku moralnego ma konsekwen-
cje w odwréceniu porzadku kosmicznego. Nic dziwnego, ze
zblizajaca si¢ kara zestana przez JHWH w postaci najazdu
wroga réwniez jest opisana jezykiem powracajacego pierwot-
nego chaosu: morze ryczy jak dzikie zwierzg, a cala ziemie
spowija mrok (5,30)". Czlowick jest karany tym samym, czym
grzeszy — sprowadza ciemnosci, wige ciemno$ci go ogarna.

Zaryczy przeciw niemu w 6w dzieni jak ryk morza.
Spojrzy na ziemie: a oto ciemnos$¢ wroga,
A $wiatlo zaciemnione przez jej chmury (5,30).

Motywy $wiatla, ktére Ksiega Izajasza poddata nam
wezesniej, pojawialy sie w kontekscie tekstéw zwigzanych
z eschatologiczng odnowa. Fake, ze tylko JHWH moze
jej dokonaé, jest podkreslony w Iz 4,5 przez stowo bara’
»stwarzal”. Z drugiej strony, wezwanie ,chodzmy w $wiat-
tosci JHWH!” z 1z 2,5 wskazuje, ze ludzie maja wplyw
na swoj los i moga mie¢ udzial w tym niezwyktym $wietle

15 Zob. Gongalves, ,Fondements du message”, 610.

16 Beuken, Jesaja 1-12,157.
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poprzez etyczne zycie. Analogicznie — odrzucenie $wiatta
przez ludzi w Iz 5,8-30 taczy ze soba przeciwne rzeczywi-
sto$ci: nieetyczne zachowanie, klgske, $mier¢ i pierwotng
ciemnos¢.

4. SWIATEO ODEBRANE — [Z 6,10

[zajasz poprzez motyw $wiatla i ciemnosci taczy moralnosé
ludu z jego relacja do Boga i sytuacja polityczna. Iz 5,30 to
ostatni wers przed Ksiega Emmanuela (6,1-9,6) oraz do za-
powiedzi wojny syro-efraimskiej, ktora jest tlem dla proroc-
twa o Emmanuelu. Znany powszechnie tekst postania pro-
roka w Iz 6 rozpoczyna czas ciemnoéci dla Judy; wzmianka
o $mierci jej kréla w 6,1 jest tego sygnatem. Izajasz zglasza
si¢ jako ochotnik do nieznanej misji postany przez inne-
go, Boskiego Kréla (6,5) siedzacego na wyniostym tronie.
JHWH wysyta go do ludu z tymi stowami:

Stuchajcie stuchajac, by nie zrozumieé
[ patrzcie patrzac, by nie poznaé (6,9).

Po raz drugi Pan potwierdza to zadanie, jakby chciat
rozwiaé watpliwosci:

Zatwardz serce tego ludu,

znieczul jego uszy, zaslep jego oczy,
izby oczami nie widzial ani uszami nie styszal, i serce jego
by nie zrozumialo,
zeby sie nie nawrdcil i nie byl uzdrowiony (6,10).

Paralelizm, ktdry zestawia serce, uszy i oczy, odnosi si¢ do
zdolnosci poznawczych cztowieka. Maja by¢ one przyémione,
poki nie dopelni si¢ zamierzona kara, co jasno zapowiada-
ja kolejne wersety 6,11-13. Przytepienie ludzkich zmystow
i zdolnos$ci poznawczych jest toposem opisujacym cigzka
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chorobe". Wyglada wiec na to, ze w scenie swego postania
Izajasz dostaje za zadanie nie$¢ zestany przez Boga wyrok,
w ktérym istnieje odpowiednio$¢ migdzy wing a rodzajem
kary. Idacy za ciemnoscia, jest bowiem na ciemno$¢ ska-
zany. To, ze karg dla glupiego jest jego wlasna gtupota, na
wiele sposobéw powtarza literatura madro$ciowa (np. Prz
16,22). Podobng sytuacje znamy z Ksiggi Wyjscia, w ktd-
rej Bég zatwardza serce faraona. Jest to zarazem element
Boskiego planu, jak i kara, w ktdrej zatwardzialos¢ kaze si¢
zatwardzialoscig (Wj 4,21; 7,13-14; 9,12)"%. U Izajasza Pan
karze lud, ktéry nie idzie za $wiatlem i nie chce wiedzie¢,
widzie¢ ani stucha¢, niezdolnoscig do poznania — $lepota
i subiektywng ciemnoscig. Kiedy ludzie nie chcg rozumieé,
Boska kara odbiera im zdolno$¢ rozumienia.

S. SWIATEO KROLEWSKICH NARODZIN — [Z 9,5

W Ksiedze Izajasza motyw ciemnosci jest powigzany z we-
wngtrzng Slepota, zewnetrznym chaosem i brakiem kréla. Nie
powinno dziwi¢, ze ich przeciwienstwa réwniez sobie towa-
;. 77 . . s . 71 /
rzysza: $wiatlo, zdolnos$¢ widzenia, pokdj i obecnos¢ krola.

W poemacie Ludlul Bel Nemeqi znajduje si¢ podobna sekwencja,
ketéra nalezy do opisu cigzkiej choroby dreczacej podmiot liryczny
tego poematu: Pal-sa-a-ma ul i-na-at-tal i-na-a-a. Pe-ta-a-ma ul i-
-Sem-ma-a uz-na-a-a. ,Patrzyly, nie widzialy oczy. Byly otwarte, nie
styszaly uszy”. Zob. Annus — Lenzi, Ludlul Bél Némegi, 36.
Za$lepienie jako kara jest czgstym motywem w ksiegach historycznych;
np. Bég posyta ,duchazlego” do starszych Sychem i Abimeleka w Sdz 9,23
lub do Saulaw 1 Sm 16,14. Zob. Hayes, ,, A Spirit of Deep Sleep’, 39-54.
Polecenie z Iz 6,9-10 wywolalo, oczywiscie, cala game egzegetycznych
interpretacji; zob. Uhlig, The Theme of Hardening, 73-78. Torsten
Uhlig réwniez umieszcza to polecenie w kontekscie zasady sprawied-
liwosci analogicznej do egipskiej 724 'at, w ktdrej zto lub dobro czynu
powraca do dzialajacego poprzez czyny innych oséb. Te starozytna
wizje immanentne;j sprawicdliwos’ci w §wiecie nazwano ,,sprawicdli—
woscig faczaca” (comnective righteousness); tamze, 56-61.
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W te sie¢ tematdw zwigzanych z ciemnoscia i $wiatlem
whpisuje si¢ tekst Iz 8,19-9,7 oznajmiajacy czas przetamania
mroku®. Punktem wyjscia jest ciemnos¢ oznaczajaca jedno-
czesnie niedostepnosé objawienia (8,16-17), brak nauki (8,20),
ucisk wroga (8,22-23) i sferg $mierci. Przejécie z ciemnosci do
$wiatta dokonuje si¢, jak zwykle, z inicjatywy samego Boga.
Juz w Iz 7,14, cho¢ Achaz odméwit proszenia o znak, Bog
zapowiada narodziny Emmanuela (Iz 7,14).

Ludzie chodzacy w ciemnosci zobaczyli wielkie $wiatlo,
Nad mieszkajacymi w ziemi mroku $mierci (salmawet) $wiat-

fo rozbtysto (9,1).

Czytajac Izajasza jako pewng calo$¢, trudno nie wia-
za¢ ,chodzacych w mroku” z tego wersetu z wezes-
niejszym wezwaniem z Iz 2,5 do chodzenia w $wietle
JHWH. W Iz 2 majestat Jego blasku spychat jego prze-
razonych wrogéw w ciemnosci podziemi (2,10.19.21).
W 1z 9,1 $wiatlo ma dotrze¢ do tych, ktérzy go nie szu-
kali, do mieszkanicéw krainy ,,mroku $mierci” (salmawet)*.
Pojawienie si¢ $wiatla jest rownoznaczne z przejsciem do
zycia®,

20

Wydaje si¢, ze Iz 7, gdzie krél Achaz odrzuca propozycje znaku dana
przez proroka, réwniez kontynuuje temat zatwardzialego serca; zob.
Childs, Isaiah, 62, 65. Dodatkowo Iz 8,6-8 oglasza inwazje Judy przez
asyryjskiego kréla jako kare dla ludu.

Wspélezesne rekonstrukeje argumentuja za pierwotna forma salm—it
lub —d% i znaczeniem ,mrok” bez dodatkowych konotacji. Obecna
wokalizacja masorecka (sal+mawet cien” + ,smierd”) bylaby jej eg-
zegetyczng reinterpretacja; zob. np. Cohen, ,,The Meaning of mnby
«Darkness»”, 302-308. Ze znaczeniem sugerowanym przez maso-
retéw zgadza si¢ rdwniez Septuaginta, ktdra regularnie thumaczy to
stowo jako skia thanatou. Poniewaz komentujemy tutaj tekst trady-
cyjny, zachowujemy réwniez tradycyjne thumaczenie.

Storice, ktére w swoich codziennych narodzinach przekracza hory-
zont, bylo dla kultur starozytnych symbolem przekroczenia granicy

21
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Zapowiadane $wiatlo, ktére wreszcie rozblyénie nad
,,chodzqcymi w ciemnosciach”, jest skojarzone zarazem ze
$wictowaniem zniw i militarnym zwyciestwem nad wrogami.
Whasciwie wszystkie te elementy jako powiazane ze $wiatlem
poznalismy juz w lekturze Iz 2,522 i 4,2-6. Nowoscia Iz 9
jest polaczenie tych dobrodziejstw z narodzinami nastepcy
tronu. Nagromadzenie metafor odnoszacych si¢ do $wiatta
kulminuje w ogloszeniu narodzin Dawidowego potomka
w 9,5. Mozna powiedzie¢, ze przedstawia nam obraz radosci
jakby z narodzin storica®.

Albowiem Dzicci¢ nam si¢ narodzilo, Syn zostal nam dany,
I bedzie panowanie (m2is74")** na Jego barku.

A imig jego brzmi: Zadziwiajacy Doradca, Bég Waleczny,
%bi ad (Ojciec-na-wieki), Ksiazg¢ Pokoju.

Wielkie Jego panowanie (misra"), w pokoju bez korica

na tronie Dawida i nad Jego krélestwem,

by je utwierdzi¢ i by je umocnié

sadem i sprawiedliwoscia,

odtad i na wieki (9,5-6).

Egzegeci wskazywali juz na wielos¢ powiagzan miedzy ta
zapowiedzia narodzin krélewskiego potomkaz Iz 9 a Ps 72 mé-
wigcym o ,,synu krolewskim”. Znajdujemy tu wspdlne tematy:
krélewski potomek, ktdrego panowanie przyniesie sprawiedli-
wos¢ i ochrone uci$nionych oraz powszechng obfito$¢ i pokdj,
jest porownany do slorica, jego panowanie niezachwiane, a wia-

miedzy $wiatem zmarlych i zywych; zob. zwlaszcza podsumowanie
ksiazki: Janowski, RestungsgewifSheit und Epiphanie des Heils, 174nn.
By¢ moze spalenie plaszcza zolnierskiego w w. 4 rowniez nawiazu-
je do solarnego charakteru zapowiedzianego potomka Dawida: dla
wrogéw slorice jest spalajacym zarem.

Rzeczownik misri” pojawia sig jedynie w tym tekscie. Stowniki suge-
ruja jego etymologie zwiazana z hebrajskim sar ,ksiaze” oraz pokre-
wienistwo z asyryjskim stowem sarrum krdl” i czasownikiem sardru

»wschodzi¢ w blasku (o stoficu)”; zob. np. BDB, ad /oc.
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dza wieczna®. Powraca wiec skojarzenie boskiego i krolew-
skiego $wiatta zwlaszcza w jego dobroczynnej kosmicznej roli.

Solarne metafory i symbolika s w duzej mierze wspdl-
ne dla przedstawienia krola i béstwa®®. Na przyklad wedtug
akadyjskiej tytulatury krél jest namurru ,,odziany blaskiem”
i rasubbu ,rozbtyskujacy”. Jego ,ochrona rozciaga si¢ nad
jego krajem jak promienie storica”, jest ,$wiattem ludzkosci”
i ,$wiattem $wiata”. Jeden z tytuléw akadyjskiego kréla
Naram-Sina to ,wyprowadzajacy $wiatlo nad kraj Sumeru
i Akadu™®. Pdzniejsi wladcy Persji i krélestwa hellenistycz-
ne przejely wigkszos¢ tej symboliki i tytulatury®. Réwniez
autorzy biblijni nieustannie do tego powszechnego pola se-
mantycznego si¢c odwoluja. Krélewskie swiatlo symbolizu-
je zarébwno prawa stanowione przez krdla, jak réwniez jego

25

Martin Arneth, poszukujac dalszych inspiracji literackich dla tego
gatunku literackiego, interpretuje Ps 72 jako hymn koronacyjny
Jozjasza uformowany na model podobny do hymnu koronacyjnego
Assurbanipala (SAAIIL, 11). Zob. Arneth, ,,Sonne der Gerechtigkeit’,
99 (przyp. 167), 123-124.
Poniewaz jednym z podstawowych boskich atrybutéw jest $wiatlo,
a w szczegdlnosci stonce, réwniez wladca jest otoczony symbolika
solarng. Oczywiscie, najlepszym przykladem tego jest sasiadujacy
z Juda faraon egipski, ,Obraz Re”; zob. zwlaszcza klasyczng pozycje:
Frankfort, Kingship and the Gods, 148-162. W innej formie, ale row-
niez dominujaca jest symbolika solarna u kr6léw neoasyryjskich az
po czasy perskie; zob. szczeg6lnie Hulster, Iconographic Exegesis and
Third Isaiah, 176-195. Skojarzenie storica z krélem jest obecne nie
tylko w Egipcie, ale jasno potwierdzone przez liczne judejskie pie-
czecie krolewskie przedstawiajace uskrzydlong tarcze stoneczng lub
skarabeusza. Zobacz przyklady ilustracji nr 2-7 w: Taylor, Yahweh
and the Sun.
27 Seux, El)itbétes royales akkadiennes et sumériennes, 18-19, 184-185, 203.
8 Seux, Epithétes royales akkadiennes et sumériennes, 364. Skojarzenie
$wiatla stonecznego z krélewskimi wyrokami sadowymi sa powszech-
nym toposem Bliskiego Wschodu od czaséw sumeryjskich. Jest on
obecny réwniez u Oz 6,5 (,,2 moje wyroki sa $wiattem, ktére wycho-
dzi” yece) i wreszcie w Iz S1,4. Znajdujemy tu ten sam semicki rdzen
(w)asii cow tytule krélewskim Naram-Sina ,wyprowadzajacy swiatlo”
¥ Anagnostou-Laoutides, ,Destined to Rule”, 55-69.
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majestat, ktory rozprasza jego wrogdéw. Nawet ogladanie
krola jest zyciodajne, jak zyciodajne jest ogladanie storica.
W Ksigdze Przystéw 16,15 czytamy na przykiad o swietle
bijacym z krélewskiej twarzy: ,W $wietle oblicza kréla jest
zycie, jego laska jak chmura deszczowa na wiosng”.

Zgodnie z t3 bogata symbolika narodziny Dawidowego
kréla w Iz 9 przynosza kres ciemnosci i sg poczatkiem spra-
wiedliwego sadu tak upragnionego przez ucisnionych. W kul-
turach semickich wymierzanie sprawiedliwosci bylo skoja-
rzone ze wschodem slorica, poniewaz storice (Szamasz) bylo
jednoczesnie béstwem sprawiedliwosci i jego kult byt waznym
elementem dla prakeyki prawnej. Wschod storica byt czasem
szczegdlnych modtéw zanoszonych do storica w kontekscie
przeprowadzanych zwykle o tej porze sadéw™. Jest to zna-
ny motyw potwierdzony szeroko w Biblii Hebrajskiej*. Na
przykiad Bég, przedstawiajac tajemnice swojego stworzenia
Hiobowi, pyta go:

Czy$ w dniach twoich rozkazal rankowi,

nauczyl $wit (s2har) jego miejsca,

by ujat kranice ziemi i stracil z niej grzesznikow?
Zmienia si¢ jak glina pieczeci, barwi sig*” jak suknia,
By bylo odméwione grzesznikom ich $wiatlo

i rami¢ wynioste bylo ztamane (Hi 38,12-15).

,,Swiatio]HWH” w1z 2,5 mialo migdzy innymi znaczenie
etyczne, tzn. zycie zgodne z Boza nauka. Réwniez Iz 4,2-6
zapowiadat $wiatlo boskiej obecnosci nad Jerozolima po
us$wieceniu i oczyszezeniu ludu. Aspekt etyczny jest obecny

30

Mary Shepperson (,, The Rays of Samas”, 51-64) wskazuje na znaczaca
zmiane, ktéra zaszta w orientacji $wiatyn na poczatku okresu III Ur.
Cho¢ wezesniejsze umiejscowienie chronito przed stodcem (wejécie
gléwnie od pdinocy), to od tego okresu brama jest umieszczona tak,
by otrzymywala poranne $wiatlo przez wigkszo$¢ roku.

31 Zob. Bovati, Re-Establishing Justice, 363-369.

32 Za Biblia Tysiaclecia.
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réwniez w zapowiedzi $wiatta ptynacego z narodzin kréla
zaprowadzajacego sprawiedliwosé.

Swiatlo, o ktérym czytalismy do tej pory w Ksiedze Izajasza,
odnosilo si¢ do przyszlosci: ,w ostatnie dni” (Iz 2,2), ,w 6w
dzien”. Iz 9 stosuje czas dokonany, ale ostatecznos¢ panowania
Dawidowego potomka (»bezkonca”, ,nawieki”) réwniez pozwala
interpretowaé ten tekst eschatologicznie. Mityczne atrybuty
starozytnego wiadcy staja si¢ w kontekscie Ksiegi Izajasza
opisem panowania mesjaniskiego nad krélestwem Dawida.

6. SWIATLO KARZACE — [z 10,17

Bezposrednio po petnym radosci opisie konsekwencji naro-
dzin Dawidowego potomka Ksiega Izajasza kieruje czytelnika
na powrdt w mroczna rzeczywisto$¢ ludzkiej pychy i boskiej
kary. By¢ moze to zestawienie ma sugerowad, ze proroctwo Iz
9,1-6 jeszcze si¢ nie wypetnito. Nieszcze$cie dotyka najpierw
Damaszek i Izrael (12 9,7-10,4), wreszcie Asyria, przyzywana
wezesniej dla kary nad Samaria, sama popada w zaslepiajaca
pyche (10,5-12). Krdl Asyrii przedstawiony jest jako konkurent
JHWH, ktéry sam ustanawia kréléw podbitych przez siebie
narodéw zgodnie ze swoimi planami. W odpowiedzi na to Bég
zapowiada kare na Asyrie, ,,laske jego gniewu” w Iz 10,5-34.

Literackie obrazy tego tekstu nawiazuja do jezyka, kté-
rym postugiwali si¢ neoasyryjscy krélowie, gdy sami opiewali
wlasne zwycigstwa: krol Asyrii postany przez boga Aszura
moéwil o sobie jako o narzedziu boskiego gniewu®. Izajasz
przejal ten obraz, przypominajac, ze krél Asyrii jest, co praw-
da, bronig, ale w reku JHWH?%. Asyria zostala przyzwana

33 Identyfikacje spraw paristwa z religia ulatwiala nawet terminologia; to

samo slowo 4ssur jest imieniem boga (Aszur), nazwa stolicy (Aszur)
i calego imperium (Asyria).

Zniszczone ogrody, sady i uprawy byly réwniez tematami neoasy-
ryjskiej propagandy wojennej, ktéra miata zniechgci¢ ewentualnych
buntownikéw. Réwniez temat wyprawy po drzewo Libanu (por.
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jako narzedzie JHWH, jednak poniewaz nie rozpoznata
swojej roli, sama zastuzyla na kare. W tym kontekscie spo-
tykamy sformulowanie:

Stanie si¢ Swiatlo Izraela ogniem, a Swigty jego — plomieniem,
Ispali i strawi jego [Asyrii] kolec i ciertt w jednym dniu (Iz 10,17).

Spotkalismy juz $wiatto w kontekscie militarnym (np. 12 2),
tutaj — podobnie jak w Iz 4,2-6 — jest to $wiatto ognia: nisz-
czace i karzace. Tym razem jednak dotknigta plomieniem nie
jest Jerozolima, ale inny lud. Paralelizm sugeruje, ze ,Swiatlo
Izraela” jest tym samym co ,,Swiety Izraela”, a wiec tytulem
samego JHWH, ktéry po raz pierwszy w Ksiedze Izajasza
wprost nazwany jest $wiattem. To, ze $wiatlo jest skojarzone
z realnie niszcezycielska sila, nie jest jedynie mozliwa dwu-
znacznoscia symbolu, ale stwierdzeniem teologicznym: z tego
samego zrodta pochodzi i dobroczynne $wiatto, i niszczyciel-
ski ogien. Ten sam JHWH, ktéry dla Izraela jest $wiatlem,
dla Asyrii staje si¢ pochlama)qcym plomieniem™.

Dla Asyrii $wiatlo staje si¢ réwnowazne z quskq, lecz
palace ,,Swiatlo Izraela” jest kontynuacja dobrych wiesci dla
Jerozolimy. Narodziny krélewskiego syna zapowiedziane
w 9,1-6 rzeczywiscie okazaly si¢ przetomowe i od tej pory
w Ksiedze Izajasza $wiatto bedzie stopniowo zyskiwaé nad
ciemnoscig’®.

10,18-19) jest powszechnym motywem misji krélewskich. Zob. Chan,
»Rhetorical Reversal and Usurpation’, 717-733.

Wida¢ tu wyraznie relatywne oddzialywanie Bozej obecnosci. W 'Wj
14,20 ten sam oblok jest dla Egipcjan ciemnoscia, a dla Izraclitéw
$wiattem. Ostatnie rozdzialy Ksiegi Izajasza podejma na nowo temat
upragnionej interwencji Pana, zbawiennej dla jego przyjaciol i strasznej
dla wrogdw (66,14-16 i koticzacy ksiege ,,ogieni nicugaszony” w 66,24).
W perspektywie calej ksiegi zachodzi podobny proces, koriczacy sie
opisem $wiatla Jerozolimy (60,1) i nieprzemijajacego $wiatla (60,19-20);
ogien nicugaszony z 66,24 réwniez nalezy taczy¢ z symbolikq $wiatla;
por. Vlkova, Cambiare la luce in tencbre, 261.
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7. ZYCIODAJNA ,ROSA SWIATEL” — 12 26,19

[zajasz, poczawszy od Jerozolimy (Iz 1-3), potem Asyrii (Iz 10),
obwieszcza sad, ktéry ma nadejsé na poszezegdlne panstwa: na
Babilon, Filisteg, Moab, Aram, Etiopi¢, Egipt i Tyr (Iz 13-23).
Wreszcie sad przybiera prawdziwie kosmiczny zasi¢g i dotyczy
calej ziemi, a nawet gwiazd, stonica i ksigzyca (24,21-23).
Uniwersalistyczna perspektywa rozdzialéw Iz 24-27
sprawia, ze bywaja cz¢sto nazywane ,, Apokalipsa Izajasza”™’.
Babilon nie jest juz wspomniany, Izrael ma by¢ zbawiony,
ale podniesie si¢ nie sam, lecz wraz ze wszystkimi ludami,
ktore uczestnicza w $wigtowaniu na Bozej gérze (Iz 25,6).

W tym wtasnie eschatologicznym kontekscie znajduje
si¢ trudny, ale wazny dla rozwoju teologii zmartwychwsta-
nia tekst Iz 26,19%%. Prorok, zwracajac si¢ do Boga, wyznaje:

Ozyja Twoi umarli, trupy®” powstana,

obudzg si¢ i krzykna (z radosci) mieszkanicy prochu,

bo rosg $wiatet (%4702) jest Twoja rosa, a ziemia powali** cie-
nie (ropa’im).

Ten werset znajduje si¢ w zamierzonym kontrascie do
w. 14, ktéry méwi o nieodwracalnosci $mierci dla ,,cieni”.

Tych, ktérzy naleza do JHWH, czeka inny los: nowe zy-

3 Childs, Isaiah, 173.

3% Dlaszerszego kontekstu rozwoju teologii zmartwychwstania w Starym
Testamencie zobacz na przyklad: Stabryla, ,Ziemia urodzi umartych’,
189-195.

Hebrajskie stowo nabéliti jest trudne w gramatycznej interpretacji.
Interpretujemy je tutaj przymiotnikowo; zob. Schmitz, ,,The Grammar
of Resurrection in Isaiah 26:19a-c”, 146-147.

Czgste tlumaczenie czasownika tappil jako ,rodzi¢” (np. Biblia
Tysiaclecia) jest malo prawdopodobne; zob. Beuken, ,Deine Toten
werden leben (Jes 26,19)”, 142-143. Przyjeli$my tu zwykle znaczenie
»przewrdcid’, ,spowodowaé upadek” Mamy wiec tu opozycje: w prze-
ciwienistwie do zmarlych nalezacych do JHWH, ,cienie” (ropa’im)
zostang zepchniete w ciemnodci.
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cie wyrywajace ich ze $mierci’. W tym kontekscie poja-
wia si¢ nieznajdujacy nigdzie indziej zwrot ,,rosa $wiatel™2,
Niezaleznie od mozliwosci precyzyjniejszego okreélenia,
o jakie $wiatta chodzi, mamy tu do czynienia z metafora
mieszang. Zyciodajna jest przede wszystkim rosa, ktéra ma
zwilzy¢ suchy proch i zwloki tam spoczywajace (por. suche
kosci w Ez 37,2-14). Z samego kontekstu wynika, ze dookre-
$lenie ,,rosa $wiatel” podkresla, ze rosa pochodzi od samego
JHWH lub nalezy do Niego oraz wyraza jej niespotykane
nadprzyrodzone wiasciwosci. By¢ moze sama niezwyklo$é
tego sformutowania ma przyku¢ uwage czytelnika. Boskie zy-
ciodajne dziatanie przenika suche, to jest martwe, ciemnosci.
Jednocze$nie obraz opadajacej rosy $wiatet (gwiazd?) sugeruje
tajemniczy i trudno dostrzegalny ruch. Okrzyk podnoszacych
si¢ z prochu zmartych jest poprzedzony tajemniczym dziata-
niem Boga, jak tajemnicze jest pojawienie si¢ porannej rosy.

Podobne mieszane metafory, faczace symbole $wiatta
i wody, odnajdujemy w tekstach blogostawiacych kréla. I tak
w Ps 110,3 w wersji masoreckiej wyrocznia JHWH obiecuje
krélowi zwyciestwo i zywotno$¢, méwiac: ,,z fona jutrzenki,
dla ciebie (jest) rosa twojej mlodosci™. Krélewska mtodosé
jest zestawiona z rosg zrodzong z porannego $wiatla, ktéra
jest gwarantem zycia w upalny dzien. Nie jest to jedyne takie
zestawienie. W krolewskim Psalmie 72 panowanie nowego

41 Znaczenie kompozycji caloéci Iz 26 dla interpretacji wersetu jest

podkreslone w: Kleger, ,Die Struktur der Jesaja-Apokalypse”, 537,
541 oraz 544-545.

Cho¢ prébowano interpretowaé *dror jako okreslenie pewnej sucho-
lubnej rosliny, nie znajduje to potwierdzenia w starozytnych thuma-
czeniach. Dlatego nadal jest lepiej interpretowaé tg forme jako zeriska
liczbg mnoga, ktéra jest rzadka, ale zupelnie prawdopodobna. Liczba
mnoga ma funkej¢ intensyfikujaca lub moze odnosi¢ si¢ do gwiazd.
Najszersze spektrum mozliwych thumaczen wraz bibliografia na ten
temat mozna znalez¢ w: Day, ,NMR 50 in Isaiah 26.19”, 265-269.
Wspdlczesne thumaczenia zwykle przedstawiaja eklektyczny tekst
skonstruowany jednoczesnie z TM i LXX. Co do tlumaczenia TM
zob. Schenker, ,,Critique textuelle”, 118-121.
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kréla najpierw jest przyrownane do stofica i ksiezyca, a potem
zaraz do zyciodajnego deszczu (Ps 72,5-6). Podobnie Dawid
w pierwszych stowach swojej pie$ni méwi o rzadzacym spra-
wiedliwie, poréwnujac go do porannego $wiatta i deszczu
rozblyskujacego na trawie (2 Sm 23,3-4).

Rosa $wiatet jest rosa JHWH, uprawnionym jest wigc
widzenie w 1z 26,19 tego samego swiatta JHWH, o ktérym
czytali$my juz wezeéniej. Rosa $wiatet dotknie ,,mieszkaricow
prochu”, przywracajac ich do zycia. Jakkolwiek sam obraz
jest zaskakujacy, Ksiega Izajasza nas don przygotowywata.
Po pierwsze, podobnie jak i inne teksty $wiatta, umiejscawia
to wydarzenie w perspektywie eschatologicznej, to jest ,owe-
go dnia” (26,1 por.: ,w ostatnie dni” 2,2; ,w owym dniu”
4,2; ,w przyszlosci” 8,23). Spotkali$my juz réwniez $wiatlo
uwalniajace ,mieszkajacych w ziemi (w krainie) mroku $émier-
ci” w Iz 9,1. Tych ostatnich mozna byto rozumie¢ jako hi-
storycznych poddanych rodzacego si¢ kréla Judy, ale w 1z 26
»mieszkancy prochu” odnoszg si¢ jednoznacznie do zmartych.

Swiatlo dajace zmartwychwstanie jednym pojawia si¢
w kontekscie klgski innych rzuconych w ,,proch” (26,5.14),
czyli w $mieré. Podobny kontekst §wiatta jako elementu
Boskiego sadu znalazl si¢ juz w opisie zwycigstwa blasku
JHWH w1z 2,522 czy tez w 10,17, gdzie sam JHWH ma
sta¢ si¢ spalajacym $wiatlem. Wreszcie ptodnos¢ ziemi byta
skojarzona z nadprzyrodzonym $wiattem w aluzji do $wieta

plonéw w 1z 4,5-6.

8. SWIATELO POZNANIA KSIEGI — [Z 29,18

Ksiega Izajasza prowadzi nas coraz glebiej w zrozumieniu,
jak dziata $wiatto JHWH, dodajac coraz nowe aspekty do
tej rzeczywistosci. JHWH nie tylko ozywia umartych, dzia-
ta w historii, ale jest jasniejszy niz naturalne $wiatlo stonica,
poniewaz pokonuje wewngtrzne ciemnosci czlowieka, to jest
nieznajomos¢ Boga.

137



Trudno uchwycié, co faczy rozdzialy Iz 28-33 z tzw.
Apokalipsa Izajasza w 1z 24-27, ale wydaje si¢, ze podstawowa
strukture nadaje im sekwencja szesciu biada**. W kontekscie
trzeciego biada skierowanego do pyszatkéw, kedrych ,czy-
ny sa w ciemnosciach” (Iz 29,15) i ktérzy odmawiaja Bogu
zdolno$ci poznania, pojawia si¢ zapowiedz:

I uslysza w 6w dzien glusi stowa ksiegi,
I z mroku, i z ciemnoéci oczy $lepych beda widzie¢ (29,18).

Paralelizm sugeruje, ze ,gtusi” i ,$lepi” nie sa odrebny-
mi kategoriami kalectwa, ale ze to ci sami ludzie. Sg oni
ofiarami sytuacji opisanej w wersetach 10-12, kiedy nie
byto nikogo, kto by mégt przeczyta¢ stowo. Rzeczywiscie,
problemem nie jest stuchanie w ogdle, ale ustyszenie ,,stéw
ksiegi”. Widzenie i styszenie jest wiec figura zdolnosci do
przyjecia i zrozumienia Stowa Bozego. Jednoczesnie jed-
nak nie jest powiedziane, ze caly naréd Izraela odzyska
wzrok; uzdrowionych nie mozna utozsami¢ po prostu z ca-
tym ludem, ale raczej ze szczegdlng kategoria ludzi ,,ubogich”,
o ktérych mowa jest w nastgpnym wersecie (4nawim oraz
%byoné %dam). To oni cierpia z powodu ludzi przewrotnych
»ukrywajacych swe plany przed JHWH?”, do ktérych skiero-
wane jest biada w w. 15. Ubodzy przyjma stowa poprzednio
zakryte®.

#  Pierwszy okrzyk ,boj” pojawia sie w 28,1, a drugi w 29,1. Zob. réw-

niez: Childs, Isaiah, 199-200; Beuken, Jesaja 13-27,130. Zauwazmy,
ze wspomniana weze$niej seria prorockich biada w1z 5 ma réwniez
szes¢ elementow.

Por. Beuken, Jesaja 13-27, 142. Od poczatku Ksiegi Izajasza widzieli-
$my, ze $wiatlo wiazalo si¢ z tematem krélowania. Nie dziwi wige, ze
kolejna zapowiedz otwarcia oczu, uszu i serca powrdci w dzient pano-
wania sprawiedliwego kréla (32,1.3-4). Czas $lepoty zapowiedziany
w Iz 6 ostatecznie si¢ skoriczy. Iz 35, ktdry jest whasciwie antycypacja
Deutero-Izajasza, rowniez ten motyw powtdrzy, la}czqc przywrocenie
wzroku z powrotem na Syjon.
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Jak w poprzednich tekstach $wiatta, zapowiedz ta ma
kontekst eschatologiczny: ,w 6w dzien”. Wyjscie z mroku
pojawia si¢ réwniez w kontekscie sadu i zasadniczego roz-
réznienia tych, ktérzy naleza do JHWH, jego ,,ubogich”,
i przewrotnych, ktérzy sic Bogu sprzeciwiaja. Tekst nie po-
zostawia nam jednoczesnie watpliwosci, ze widzenie, o ktdre
tu chodzi, dotyczy relacji z Bogiem.

9. SWIATEO OSMEGO DNIA — 17 30,26

To ostatni z tekstow, ktore bedziemy komentowaé. W czwar-
tym biada, skierowanym do zbuntowanych syndéw, prorok
zapowiada porazke przymierza z Egiptem, zawartego bez
pytania o wole JHWH (Iz 30,1-2). Jedynie ci, ktérzy ,,cze-
kaja” na JHWH, maja dostapi¢ blogostawieristwa (30,18).
W tym wlasnie momencie wyrocznia zapowiadajaca kleske
przechodzi w opis rzeczywistosci obiecanej wiernym ,,miesz-
kajacym na Syjonie” (30,19-26). Maja oni ,widzie¢ swojego
Nauczyciela (m4re") swoimi wlasnymi oczyma”. Oczywiscie,
nie chodzi tu o fizyczne uzdrowienie wzroku, ale o mozli-
wos¢ poznania Boga. Ci, ktérzy przejrza, odrzucy swe boz-
ki (w. 22). Ogladanie boskiego Nauczyciela jest dopelnione
obrazem odnowionego stworzenia: obfitych deszczéw i uro-
dzaju ,w 6w dzieri” (30,23). Nie jest to jedynie opis sielanki,
poniewaz autor dodaje jakby mimochodem, ze bedzie to
dzien ,wielkiej rzezi, kiedy upadna wieze” (30,24). Wtasnie
w tym kontekscie zapowiedziana jest potega $wiatla tego
czasu.

I bedzie $wiatlo ksiezyca jak $wiatlo (palgcego) stotica (hamma’),
a $wiatlo storica (bamma”) stanie si¢ siedmiokrotne, jakby
$wiatlo siedmiu dni

- w dniu, gdy przewiaze Pan ztamanie swego ludu i rang cio-

séw uleczy (Iz 30,26).
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Autor méwi wiec o wyjsciu z ciemnosci glebszych niz fi-
zyczne i fasce ogladania samego Boga, nic dziwnego, ze moze
tego dokona¢ jedynie $wiatlo potezniejsze niz zwykte swiatto
stoneczne. Tekst ten wyglada na nawiazanie do zwycieskie-
go pochodu blasku JHWH w 2,10-22, kt6ry réwniez miat
sic dokonaé w ,,dzieh JHWH™®. Jednoczesnie $wiatlo sied-
miu dni przypomina siedem dni stworzenia $wiata (Rdz 1)

i sugeruje, ze porzadek pierwszego stworzenia bedzie
przekroczony®.

Mamy wrazenie, jakby autor niczym wprawny tkacz splott
tutaj watki obecne juz wezesniej. Swiatlo nowego stworze-
nia w Iz 30 jest zwigzanie ze szczegélnym czasem, z ,,dniem
JHWH?”. Powracamy wigc do tematu nowego stworzenia,
ktéry zostal zasugerowany przez $wiatlo na Syjonie w 1z 4.
Po drugie, to nadzwyczajne $wiatlo pojawia si¢ w kontek-
$cie ogladania, to jest bliskiego poznania Boga i etycznej
przemiany ludu na Syjonie. Widzenie ,Nauczyciela” i od-
rzucenie batwochwalstwa staje si¢ pierwszym elementem
doglebnej przemiany $wiata, ktére dopetni si¢ juz w innym
storicu.

Zapowiedziane w Iz 30 widzenie Nauczyciela jest po-
dobne do tego, czego sam prorok Izajasz do$wiadczyt w 1z 6,
ogladajac Krola na wysokim tronie, a czego odmdwiono
grzesznemu ludowi. Nie na darmo Ksiega Izajasza nosi tytut
swidzenie [zajasza” (Iz 1,1), poniewaz rzeczywiscie prowadzi
swoich czytelnikéw ku widzeniu, to jest ku poznaniu Boga®.

4 Beuken, Jesaja 13-27, 186.

47 Delitzsch, Buch Jesaia, 337.

% Kenneth T. Aitken zauwazyl w Iz 1-39 znaczace sekwencje po-
krewnych metafor odnoszacych si¢ widzenia, styszenia i poznania.
Sekwencja przywrécenia wzroku i wejscia w swiatlo (C. slysze¢/wi-
dzie¢ — wiedzie¢/rozumieé; 17,7-8; 29,18-24; 30,18-26) pojawia si¢
szczegdlnie pod koniec Iz 1-39. Zob. Aitken, ,Hearing and Seeing’,
12-13. Przedmiotem widzenia/poznania jest tutaj Bég albo jego na-
uka, zapowiedzi przywrdcenia wzroku $lepym nie nalezy odnosié¢
przede wszystkim do fizycznego uzdrowienia.
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10. KSIEGA SWIATLEM SZYTA

Ktokolwick préobowal badaé¢ metaforg $wiatta w Ksigdze
Izajasza, zamiast postgpowac za prostolinijnie rozwijajacym
si¢ watkiem, wpada od razu w trudng do rozwiklania sie¢.
Jak nie mozna zrozumie¢ stowa bez kontekstu, tak nie mozna
dotrze¢ do bogactwa metafory swiatla poza ta siecig tekstow,
ktére nawzajem si¢ do siebie odnosza i na siebie wskazuja®.

Czytajac Iz 1-39, przechodzimy pewna droge od ciem-
nosci ku $wiathu. Punktem wyjscia Ksiegi Izajasza nie jest
$wiatlo, ale raczej ciemno$¢ nieznajomosci Boga. Teksty
odwotlujace si¢ do $wiatta blyszcza tym wyrazniej w tym
mrocznym kontekscie i rozéwietlajg najciemniejsze jej karty.
Wihasciwie nigdy nie jest to $wiatlo naturalne, lecz raczej zna-
czace i symboliczne. Mozna wskazaé dwa gléwne konteksty,
do ktérych $wiatlo odsyta czytelnika Izajasza.

Po pierwsze, wigkszos$¢ tekstéw ma charakter eschato-
logiczny, dajacy si¢ skojarzy¢ z przysztym Dniem Parniskim
(Iz 2,25 4,2; 8,23; 29,18; 30,23) wraz z calym jego znacze-
niowym bogactwem odwotujacym si¢ do blogostawienstw
nowego stworzenia, jakim jest plodno$é i zycie (4,5; 30,26).
Swiatto przywracajace zycie zmartym nalezacym do JHWH
whpisuje sic w t¢ sama perspektywe (26,19). Réwniez z escha-
tologia nalezy polaczy¢ sad nad nieprawymi (por. prorockie
biada 5,20; 29,15) i jezyk militarnej konfrontacji (2,5-21;
9,2-4; 10,17; 30,25). W tym kontekscie $wiatlo$¢ narodzin
potomka Dawidowego sugeruje czytelnikowi, ze chodzi tu
o eschatologicznego Mesjasza i ostateczne zwycigstwo (9,5-6).

Drugi zasadniczy watek to $wiatto rozumiane jako po-
znanie. Jako znajomos$¢ Boga $wiatlo bedzie odnosi¢ si¢ nie
tylko do zdolnosci widzenia jego osoby, ale przede wszystkim
do jego stowa (2,3-5), czasem do§¢ precyzyjnie rozumianego
jako czytana ksiega (4,5; 29,18). Panowanie krélewskiego
syna ma by¢ czasem $wiatla i pokoju nie tylko dzigki kle-

¥ Stovell, Mapping Metaphorical Discourse, 40-42.
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sce wrogdw, ale dzigki jego sprawiedliwym wyrokom (9,6).
Swiatlo — w sensie wewnetrznego poznania — musi zostac
przyjete i nie $wieci czlowickowi niezaleznie od jego woli.
Trzeba w nim ,,chodzi¢” (2,5), czyli postepowad zgodnie
Z tym, co poznane.

Zaproponowane wyzej rozréznienie dwéch watkédw wy-
nika z naszych wspétczesnych kategorii oraz tendencji do
rozrézniania i abstrahowania. Ksi¢ga Izajasza jednak przed-
stawia te dwie rzeczywistoéci jako nieroztaczne i to motyw
$wiatla jest ich istotnym spoiwem. By¢ moze nawet taka jest
wlasnie jego rola — uzmystowi¢ czytelnikowi, ze eschatolo-
giczny los czlowicka zalezy od jego poznania Boga i etyki
zycia. O ile $wiatfo eschatologiczne ma swoja obicktywna,
niezalezng od ludzi moc, o tyle $wiatlo poznania czlowiek
moze odrzuci¢. Teksty eschatologiczne motywuja czytel-
nika Izajasza do wejécia w $wiatlo, za$ teksty apelujace do
jego moralnych wyboréw wskazuja ku temu $wiattu droge.
Eschatologiczne, ponadhistoryczne $wiatlo JHWH staje
sie w ten sposdb juz dzis dla sprawiedliwego dostgpne. Ten
nierozerwalny splot motywéw $wiatta i widzenia spajajacy
Ksiege Izajasza daje retoryczny efeke parenezy, chce zmienié
zachowanie czytajacych®. Nic dziwnego, ze JHWH, ktére-
go zobaczy¢ maja wierzacy wedtug Iz 30,20, jest nazwany
wiasnie Nauczycielem, a pierwsza wzmianka o $wietle w Iz
2,5 pojawia si¢ w zdaniu rozkazujacym.

Lektura Iz 1-39 jako literackiej calosci prowadzi do ro-
zumienia motywu $wiatla jako odnoszacego si¢ do analo-
gicznych rzeczywistoéci. Rézne $wiatta, ktére pojawiaja sie
w Ksiedze Izajasza, maja ze sobg jakis istotny zwigzek. Swiatto
JHWH jest $wiatlem Bozej nauki i $wieci réwniez w akcie
stworzenia, w ogniu nocy wyjscia oraz na Synaju, za$ liturgia
0 Marvin A. Sweeney rozpoznal funkeje parenetyczng retoryki obecnej
w kompozycji Iz 15 10,5-12,6 oraz 31; zob. Sweeney, Isaiah 1-39,
61-67,201-203, 357. Strukeura ksiegi postugujaca si¢ powtérzeniami
(serie biada, cykle ciemnosci i $wiatta) czyni z niej skuteczng ,,lekcje”;
zob. Vlkova, Cambiare la luce in tenebre, 238.
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daje don dostep (4,5-6). Nadejécie tego $wiatla towarzyszy
narodzinom krélewskiego dziecka, przyniesie sprawiedli-
wo$¢, pokdj i blogostawieristwo (9,1-6). Wraz z nadejsciem
tego poteznego $wiatla zmartwychwstania (29,16), nowego
stworzenia (30,26) i panowania sprawiedliwego kréla ludzie
odzyskaja zdolnos¢, zeby rozumie¢ stowo (32,1-4).

Zmiana kontekstu zmienia interpretacje, a poszerzenie
kontekstu wzbogaca ja. Gdybysmy objeli podobng analizg
nastepne teksty odnoszace si¢ do $wiatla i widzenia w calej
Ksiedze Izajasza, otrzymaliby$my jeszcze gestsza sie¢ ich wza-
jemnych odniesieri, a w konsekwencji réwniez nowe moz-
liwosci interpretacyjne’. Analogiczny proces miat miejsce,
kiedy tekst Lk 4,14-16 jasno utozsamit $wiatto Dawidowego
potomka z Iz 9,1 z osoba Jezusa Chrystusa, stajac si¢ jedno-
cze$nie znaczacym kontekstem dla chrzescijanskiej interpre-
tacji Ksiegi Izajasza. Tradycja chrzescijaniska byta wierna tej
samej biblijnej symbolice, kiedy zdecydowano, by $wictowa¢
narodziny Jezusa Chrystusa w §wi¢to narodzin storica, So/
invictus. Narodziny krélewskiego potomka i objawienie
Bozego Stowa calemu $wiatu przynosi bowiem przezwycie-
zenie ciemnosci i odnowienie stworzenia.
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