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STRESZCZENIE

Artykut ukazuje sposéb, w jaki obraz $wiatta
jest uzywany do opisania Bozego mieszkania
w pismach pochodzacych ze wspdlnoty qum-
rafiskiej. Pierwsza jego czes¢ kresli tho zawarte
w Biblii Hebrajskiej, pozwalajace zrozumieé
fundament, na ktérym byta budowana teolo-
gia judaizmu drugiej $wiatyni. Druga cz¢$é
analizuje najwazniejsze teksty niekanoniczne,
ktére silnie oddziatywaty na teologie wspél-
noty z Qumran: I Ksigge Henocha oraz Ksigge
Jubileuszéw. Ostatnia cz¢$¢ analizuje teksty
pochodzace znad Morza Martwego, opisu-
jace $wiatto$¢ Bozego mieszkania: Piesni
Ofiary Szabatowej, Blogostawieristwa i prze-
kletistwa, Piesin Mgdrca oraz Dzieta Boze.
Wskazane sg réwniez przyktady nawigzan
o charakterze eschatologicznym w innych
tekstach wspélnoty. Swiatto uzyte do opisu
miejsca przebywania Boga podkresla przede
wszystkim doskonalos¢ niebianskiego patacu

© Instytut Nauk Biblijnych KUL
ISSN 1644-8561, e-ISSN 2451-280X

SLEOWA KLUCZE

Swiatlo;

mieszkanie Boga;

niebo;
Qumran

149



oraz niedostegpnosé Stworey dla czlowieka
w czasie jego ziemskiego Zycia.

ABSTRACT

The article explores the ways in which the
writings of the Qumran community use the
metaphor of light to describe God’s dwelling,
The first part outlines the background con-
tained in the Hebrew Bible, which permits
an understanding of the theological founda-
tions of Judaism in the Second Temple period.
The second part considers the two important
non-canonical texts of greatest importance to
the Qumran community, namely First Book
of Enoch and Book of Jubilees. The last part
analyses the four Qumran sectarian works
which employ the “light of God’s dwelling”
imagery: Songs of Sabbath Sacrifice, Blessings
and Curses, Songs of the Maskil and Works
of God. Also examined are examples of the
broader eschatological use of light in other
texts of the community. Light, when used
to describe God’s dwelling, emphasises the
perfection of a heavenly palace and the un-
approachability of the Creator by the man
during his carthly lifetime.
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Autor Pierwszego Listu do Tymoteusza w zawartej tam do-
ksologii charakteryzuje Boga jako tego, ktéry ,zamieszkuje
$wiatlo$¢ niedostepny” (1 Tm 6,16). Caly werset, majacy
cechy tekstu liturgicznego, taczy w sobie inspiracje biblijne
z hellenistycznym sposobem wyrazania'. Niedostepnosé

1

Czego $wiadectwem moze byé¢ nawet sam termin &mpéotrog, ked-

ry jest hapax legomenon nie tylko w Nowym Testamencie, ale tez
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Boga i miejsca Jego zamieszkania jest elementem czgsto po-
jawiajacym si¢ na kartach Pisma Swictego. Rodzi si¢ jednak
pytanie, skad zaczerpnieta jest mysl o Bogu, ktdry zamiesz-
kuje swiattos¢, i szerzej — jaka jest relacja pomiedzy Bogiem
a $wiattoscia. Odnalezione na Pustyni Judzkiej zwoje ukryte
przez wspdlnote qumranska wielokrotnie odwotuj si¢ do
metafory $wiatta. Celem niniejszego artykutu bedzie wskaza-
nie i przeanalizowanie na tle weze$niejszego kontekstu tych
sposrdd tekstdw, ktore faczg mieszkanie Boga ze $wiatlocia.
Ich analiza i poréwnanie moze okaza¢ si¢ pomoca w lepszym
zrozumieniu oredzia Nowego Testamentu, chociaz petna
odpowiedz na pytanie o zaplecze pojeciowe przywotanego
cytatu wymagataby znacznie szerszego studium.

1. TEO STAROTESTAMENTALNE

Aby uzyska¢ peten obraz, nalezy rozpocza¢ od krétkiego na-
kreglenia perspektywy, jaka rysuje si¢ w Biblii Hebrajskiej,
stanowigcej podstawowe podloze dla refleksji teologicznej
zawartej w pismach judaizmu Drugiej Swiatyni. Izraelici
byli $wiadomi, Ze zadna rzeczywisto$¢ stworzona, nawet
»niebo i niebiosa najwyzsze”, nie jest w stanie objac swojego
Stwércy. Znalazto to wyraz w modlitwie Salomona (1 K1l 8,27;
2 Krn 6,18). Wprawdzie prorockie wypowiedzi Trito-Izajasza
(Iz66,1) i Jeremiasza (Jr 23,24) méwia o Bogu ,wypetniajacym
niebo i ziemi¢”, jednak maja one na celu raczej podkreslenie
nieograniczonosci Pana niz mozliwosci zamkniecia go w ra-
mach $wiata stworzonego. Naturalna konsekwencja takiego
stanu rzeczy jest brak jakiejkolwiek mozliwosci ukrycia si¢
przed Najwyzszym, z czego zdawat sobie sprawe zaréwno
psalmista (Ps 139,7-12), jak i prorok Amos (Am 9,23). Ta

wszechobecnos¢ Boga nadaje jednoczesnie sens budowie

w Septuagincie, natomiast znany jest np. z Geografii Strabona czy
Dziejéw Rzymu Polibiusza (por. LS] s.v. ,émpbairos”).
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$wiatyni, ktdrej podjal si¢ Salomon — chociaz jest ona zbyt
mala, by mogta obja¢ Stworce (1 Kl 8,27), to jednak Jego
oczy beda na nia nieustannie skierowane, co wigcej, w niej
zamieszka Imie Pana (8,29).

Zamieszkanie béstwa w uprzywilejowanych miejscach
stanowito zwyczajowy element wierzen ludéw o$ciennych,
czego wyraz mozemy znalez¢ réwniez w cyklu o Jakubie, gdy
ten o miejscu swojego odpoczynku méwi: ,prawdziwie jest to
dom Boga i brama do nieba” (Rdz 28,17). W wypowiedzi tej
patriarcha nazywa Betel ,,domem Boga”, uzasadniajac w ten
sposéb jego nazwe, ale jednoczesnie daje wyraz przekonaniu,
ze prawdziwym miejscem zamieszkania Stworcy jest niebo, do
ktérego Betel moze by¢ jedynie brama. Zatem, mimo przeko-
nania o wszechobecnosci Pana, za miejsce Jego zamieszkania
uznawane s3 niebiosa, co odréznia Go od béstw poganskich.
Szczegdblnie czesto podkreslane jest to w psalmach, ktére
w niebie widza miejsce przebywania nie tylko Boga, ale réw-
niez Jego tronu’. Taka lokalizacja miejsca przebywania Boga
jest tak powszechna, ze wyrazenie ,,mieszkajacy w niebie”
(Ps 2,4) staje si¢ synonimem tytulu ,,Pan”, co podkresla uzyty
w tym wersecie paralelizm. Zatem proba scharakteryzowa-
nia Bozego mieszkania bedzie wiazata si¢ przede wszystkim
z ustaleniem cech, jakie sa przypisywanie samym niebiosom.

Biblia Hebrajska i wywodzaca si¢ z niej tradycja dalekie
s3 od stwierdzenia ,, Bégjest $wiatloscig”, ktére mozna odna-
lez¢ na kartach Pierwszego Listu $w. Jana (1] 1,5)°. Owszem,
swiatlo$¢ ma w przewazajacej mierze pozytywny wydzwiek,
jednak jest ona dzietem Boga, stworzeniem, ktére rozpoczy-
na caly tydzien ksztattowania wszech$wiata, zgodnie z opi-
sem Heksameronu (Rdz 1,2). Jego lektura pozwala dostrzec
jeszcze jedna istotng ceche interesujacej nas rzeczywistosci:
chociaz zostaje ona przez Boga nazwana ,,dniem”, to jed-

2 Zob. np. Ps 11,4; 14,2; 20,7; 33,1314; 53,3; 76,9; 80,15; 102,20;
103,19; 104,2-3; 113,56; 115,3; 123,1.

3 Por. Parchem, Ksigga Daniela, 211.
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nak nie jest powigzana ze sforficem ani pozostatymi ciatami
niebieskimi, ktére zostang stworzone dopiero w czwartym
dniu (Rdz 1,1418)* Wazna z punktu widzenia niniejszej
analizy wzmianke znajdujemy réwniez w Ksiedze Hioba,
gdzie autor sugeruje istnienie mieszkania, do ktérego wraz
z nastaniem nocy powraca §wiatlo, podobnie zreszta, jak
dzieje si¢ z ciemnoscig w ciagu dnia (Hi 38,19). Zblizonego
obrazu uzywa réwniez psalmista, méwigc o namiocie, jaki
na krancu $wiata zamieszkuje storice (Ps 19,57).

Jednak poza wielokrotnym uzyciem terminu ,$wiatto” do
opisania rzeczywistoéci naturalnej Stary Testament ch¢tnie
odwotuje si¢ do niego, by wyrazi¢ pewna symbolike. W ten
sposob $wiatlo staje si¢ symbolem zycia, wyrazenie ,,ogla-
da¢ $wiatlo” oznacza ,,zy¢™, za$ ,$wiatto oczu” to symbol
ludzkiej witalnosci®. Wiele tekstéw uzywa go jako symbolu
wybawienia i pomyslnosci, ktdre najezeéciej sa powiazane
z dziataniem Boga w zyciu czlowieka’”. W tej samej szero-
kiej grupie znaczeniowej nalezatoby zapewne szuka¢ odnie-
sien do $wiatla jako do madrosci®, postgpowania zgodnego
z normami etycznymi’ czy wreszcie sprawiedliwo$ci'®. Przez
analogi¢ ciemnos¢ niejednokrotnie ma znaczenie przeciwne,
co w judaizmie okresu drugiej $wiatyni, w szczeg6lnosci we
wspolnocie qumranskiej czy niektérych tekstach Nowego
Testamentu, przyjmie posta¢ wyraznego dualizmu, ktéry
nie ogranicza si¢ jedynie do plaszczyzny etycznej'.

4 Dalsze potwierdzenie niezaleznodci $wiatla od storica mozna znalez¢

w TDOT 1 s.v. iR 207" 151-153.

> Zob. Hi 3,16; 33,28; Ps 36,10; 49,20; 58,9; Koh 6,5.

¢ Zob.1Sm 14,27.29; Fzd 9,8; Ps 13,4; 19,9; 38,11; Prz 15,30; 29,13
(zwlaszcza zestawiony z 22,2).

7 Zob.np. Est 8,16; Hi 18,18; 22,28; Ps 18,29; 97,11; Prz 13,9; 12 9,1;
49,6; 58.8.

8 Zob. Hi 12,22; Ps 19,9; 119,105.130; Prz 6,23; Koh 2,13; 8,1.

9 Zob. Hi 24,13-17; 25,5; Ps 11,2; Prz 7,9; 1z 5,20.

10 7ob. Ps 37,6; Mi 7,9; So 3,5.

Najwazniejsze cechy paradygmatu dualistycznego podaje np. Wrébel,

Studia, 35.
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Ostatnim pytaniem, jakie nalezy w tym miejscu postawi¢,
jest relacja $wiatta do Boga. Wydaje si¢, ze Biblia Hebrajska
rygorystycznie przestrzega rozréznienia JHWH — Stworca
i $wiatlos¢ — stworzenie. Tego faktu nie niwecza wspomniane
powyzej teksty méwiace metaforycznie o ,$wiattosci Bozego
oblicza” i $wietle, jakim jest Bég dla wiernego. Patrzac na
starotestamentalne teofanie, mozna dostrzec, ze $wiatlo jest
w nich niemal nieobecne. Bég najcz¢éciej objawia si¢ w postaci
obtoku, dymu i ognia'?, o ktérym jednak tylko w przypadku
ognistego stupa prowadzacego Izraclitéw przez pustynie, Biblia
stwierdza, ze $wieci. Dopiero Ezechiel i Habakuk wyraznie
tacza chwale objawiajacego si¢ Boga ze $wiatlem', podob-
ne sformulowanie przekazuje réwniez psalmista, méwiacy
o Bogu, ktdry jest ,swiatlem okryty jak plaszczem” (Ps 104,2a).
Ten ostatni tekst jest szczegdlnie zastanawiajacy, gdyz brak
w nim kontekstu epifanii, stad tez moze by¢ on pierwszym
zrédlem méwigcym o $wiattosci jako o wlasnym atrybucie
Boga, wyrazajacym Jego transcendencj¢'®. Bezposredni kon-
tekst poprzedzajacy ten stych wigze $wiatto ze ,wspaniatoscia
i majestatem” (w. 1c), ktdre réwniez stanowia Boze odzienie.
Z kolei w drugiej czesci tego wersetu mozna odnalez¢é para-
lelizm pomiedzy $wiattoscia a niebiosami, ktére tworza ,na-
miot”, albo raczej ,zastong”, podobna do tej, jaka znajdowata
sic w Przybytku. To sformulowanie moze wigza¢ si¢ z prze-
konaniem, ze niebiosa stanowig szate Boga', co znajduje swoj

12 Zob. np. Wj 3,2; 13,21-22; 19,16; 24,16-17; Pwt 1,33; 4,11-12;
5,22-23; 1 Krl 19,11-12. Rzeczywisto$¢ boska jest ukazywana za po-
mocg obrazu ognia nie tylko w tradycji biblijnej, ale tez na Bliskim
Wschodzie (Fenicja, Ugarit). Por. Davila, Liturgical Works, 130.

5 Ez1,4.13.27-28;10,4; 43,2; Ha 3,4. Warto przy tych tekstach zwréci¢
uwage na to, Ze znacznie czesciej niz typowego terminu iR prorocy
na opisanie chwaly Pana uzywaja okreslenia 33, ktére odnosi si¢ nie
tyle do Zrédta $wiatla, ile do samego blasku emanujacego z niego (por.
»13 nagah”, 186).

" Por. Lach, Ksigga Psalméw, 443.

15 Por. ,, iR %07, 164.
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wyraz m.in. w Ps 102,26-27, ktory zawiera rowniez wydzwick
eschatologiczny.

Dalsze poszukiwanie zwigzkéw Boga i Jego mieszkania
ze $wiatlodcia, juz poza kontekstem epifanii, z koniecznosci
musi prowadzi¢ do tekstéw o charakterze apokaliptycznym
i eschatologicznym, gdyz to one s3 w stanie ukazaé Stwérce
w Jego ,naturalnym $rodowisku”. W Biblii Hebrajskiej es-
chatologiczne okreslenie Boga jako $wiatlosci odnowionej
Jerozolimy napotykamy u Trito-Izajasza, ktéry zapowiada:
~JHWH ci bedzie $wiatlo$cig wieczng” (Iz 60,19)'¢. Drugim
tekstem, na ktéry nalezy zwréci¢ w tym miejscu uwage, jest
fragment doksologii, jaka Daniel wystawia Boga, méwiac,
ze ,$wiatlo$¢ mieszka z Nim” (Dn 2,22). Nie znajdujemy
wiec tutaj charakterystyki samych niebios, lecz zostaja one
utozsamione z miejscem, w ktérym zamieszkuje $wiatloéé.
Jednak kontekst nakazuje dostrzec tutaj przede wszystkim
metaforyczne znaczenie tego terminu, odnoszacego si¢ do
madrosci pochodzacej od Boga, a udzielonej Danielowi, ktd-
ra zdolna jest przenikna¢ ciemnos¢ tajemnic niedostepnych
czlowiekowi'. Jest to tym bardziej zasadne, ze forma zbli-
zona do uzytego w tym miejscu aramejskiego rzeczownika
7713 (bedacego hapax legomenon), 17713, pojawia si¢ w tej
ksigdze jedynie w dwéch innych miejscach (Dn 5,11.14)',

¢ Podobne sformutowania odnajdziemy w tej samej czgsci ksiegi (Iz 60,1-3;

62,1-2), jednak wickszos¢ z nich odnosi si¢ prawdopodobnie do obrazu
$wiatla jako symbolu zbawienia i pomys$lnosci, znanego z innych miejsc
Starego Testamentu. Nie ulega jednak watpliwosci, ze przynajmniej
dwukrotnie (60,2.19) $wiatlos¢ wiaze si¢ bezposrednio z JHWH.
Por. Homerski, Ksigga Daniela, 71, ktdry obok watku madrosciowego
dostrzega tutaj ,,poréwnanic Boga i Jego mieszkania do $wiatto$ci”
Inne przyklady tekstéw ukazujacych swiattosé jako symbol madrosci
mozna znalez¢ w przypisie 8.

Zblizonych form brak jest réwniez jakichkolwiek innych tekstach
aramejskich Biblii Hebrajskiej. Bezposredni hebrajski odpowiednik
71771 pojawia si¢ jeden raz w Ksiedze Hioba (3,4) na okreslenie $wiatla
dnia. Parchem (Biblijny jezyk aramejski, 356) interpretuje 11701 jako

»Swiatlo, o§wiecenie [umyshu]”.
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gdzie réwniez jest uzyta jako metafora madrosci, jaka zostata
udzielona czlowickowi.

2. TEKSTY POZABIBLIJNE

Na podstawie rgkopiséw odnalezionych w Qumran wiemy,
ze wspdlnota tam mieszkajaca znata i wykorzystywata wiele
tekstéw nieznajdujacych si¢ we wspétezesnym kanonie Biblii
Hebrajskiej, gdyz w okresie zamieszkania osady nie istnial
jeszcze ustalony kanon ksiag $wietych, zwlaszcza w odnie-
sieniu do Pism. Dlatego tez wéréd manuskryptéw odna-
lezionych na Pustyni Judzkiej wigcej jest kopii niektdrych
tekstow apokryficznych niz rekopiséw wielu ksiag zalicza-
nych dzisiaj do Starego Testamentu, co moze $wiadczy¢ o ich
duzym wplywie na my¢] teologiczna wspélnoty qumranskiej.
W5réd nich najwicksza role odgrywaja dwa teksty, ktére byty
znane w przektadach jeszcze przed odkryciami na Pustyni
Judzkiej: Pierwsza Ksiega Henocha i Ksigga Jubileuszéw".
Ten drugi tekst, bedacy parafrazg historii zbawienia od
stworzenia $wiata do wyjscia z Egiptu, pochodzi z IT w. przed
Chr. i wykazuje wiele zwigzkéw z innymi utworami o podob-
nej tematyce powstatymi w tamtej epoce. Szczegdlnie istotny
z punktu widzenia niniejszej analizy jest jego wptyw na wspél-
not¢ qumrariska, a ten trudno zakwestionowa¢, biorac pod
uwage odnalezienie w grotach czternastu jego rekopiséw?. Co
wigcej, Ksigga Jubileuszéw prawdopodobnie jest cytowana przez

Pokrewienstwo teologiczne tych dziel z tekstami wspSlnoty wskazuje
m.in. Newsom, ,,Sectually Explicit’, 169, 175.

VanderKam we wprowadzeniu do krytycznej edycji tekstu apokryfu
(The Book of Jubilees, IX) pisze jeszcze o trzynastu rekopisach, poz-
niej jednak aktualizuje t¢ informacje na czternascie (zaznaczajac ist-
nienie jeszcze jednego niejasnego rekopisu, por. VanderKam, ,Book
of Jubilees”, 435), co potwierdza Muchowski w pierwszym wyda-
niu Komentarzy, za$ w drugim pisze o jeszcze wigkszej ich liczbie

(Komentarze, 242).

20
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tekst 4Q228 przy uzyciu tej samej formuly, jaka byta uzywana
do wprowadzania cytatéw biblijnych (mpHnna 2103 13 °3;
4Q228 1 1,9)*, za§ Dokument Damascenski powoluje si¢
na Ksigge podziatu czaséw wedtug ich jubileuszy i ich tygodni
(onrmpiawar onvharh onyn mponn ao; CD 16,3-4),
utozsamiang najczesciej z omawianym utworem. Takze szereg
zwiazkéw teologicznych i terminologicznych wystepujacych
pomiedzy tym apokryfem a tekstami wspSlnoty potwierdza
istniejaca miedzy nimi zalezno§é.

Pomimo czesciowo apokaliptycznego charakteru® tekst
nie wnosi wiele informacji do badanego przez nas zagadnienia.
W opisie teofanii na Synaju chwata JHWH opisana jest jako
»ogient plonacy” (N1 WRI; Jub 1,3), co pozostaje w zgo-
dzie z tekstem Wj 24,17, stanowigcym podstawe parafrazy.
Odnosnie do samego zamieszkania Boga, jedyna informacja,
jaka znajdujemy w tekscie apokryfu, zawarta jest w zapowiedzi
czasdw ostatecznych: ,,zstapie i zamieszkam z nimi na wszyst-
kie wieki wiekéw” (@59 191 9192 DAY NIV TIN;
Jub 1,26). Nicliczne opisy eschatologiczne méwia réwniez
o0 majacym nastgpi¢ wtedy ,odnowieniu $wiatet” (1,29; 19,25).
Mozliwe, ze teksty te stanowia odbicie przepowiedni Trito-
-Izajasza, dotyczacych odnowienia Jerozolimy** i odwotuja
si¢ jednoczesnie do oczekiwania czaséw ostatecznych jako
momentu nowego stworzenia (1,29). Nie ma jednak bezpo-
$redniego powiazania pomiedzy zapowiedzia zamieszkania
Boga i majacym nastapi¢ odnowieniem $wiatel, poza wspdl-
nym umiejscowieniem ich w perspektywie eschatologicznej.

2L Por. Szymik, »>Qumran a kanon”, 84.

> Por. Segal, The Book of Jubilees, 2.

2 Por. VanderKam, ,Reflections”, 21-22.

% Taka interpretacje mocno wspiera wzmianka o odbudowaniu éwigeyni
w Jerozolimie (Jub 1,29) wprost powiazana z odnowieniem $wiatel,
ktére jednak ma raczej charakter kosmiczny, zwigzany z odnowie-
niem calego stworzenia. Zwiazki tego fragmentu z Trito-Izajaszem

wskazuje np. Scott, On Earth, 124, 126.
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Dla przeprowadzanej analizy znacznie istotniejszym zrod-
lem pozabiblijnym jest Pierwsza Ksigga Henocha. W znanej
dzisiaj postaci zachowala si¢ w caloéci jedynie w jezyku etiop-
skim, podczas gdy oryginat zostal spisany prawdopodobnie
w jezyku aramejskim, w ktérym zachowaly si¢ liczne frag-
menty odnalezione w Qumran. Ksigga ma charakter ztozony,
obecnie stanowi kompozycje pigciu niezaleznych dziel: Ksigoa
Czuwajgcych, Ksigga Przypowiesci, Ksiega Astronomiczna,
Ksigga Snéw oraz List Henocha. Na Pustyni Judzkiej nie
odnaleziono tekstu drugiej czgsci, ktdra powstala prawdo-
podobnie pod koniec I w. po Chr. — jej miejsce w korpusie
pierwotnie zajmowata prawdopodobnie Ksigga Gigantdw,
poswiadczona przez wiele rekopiséw qumrarniskich®.

Najstarsza cz¢$¢, Ksigga Astronomiczna (1 He 72-82),
w wersji qumranskiej (4Q208-211) przekazana zostata w re-
dakgji bardziej rozbudowanej niz w tekscie etiopskim?®, nie
przekazuje informacji, ktére mogtyby postuzyé w niniejszej
analizie, gdyz ,,$wiatto” odnosi si¢ tam przede wszystkim do
cial niebieskich.

Niezwykle istotnym tekstem jest natomiast opis Bozego
palacu (14,8-23), zawarty w drugiej (pod wzgledem daty
powstania) Ksigdze Czuwajgcych (1 He 1-36). Jest on po-
swiadczony réwniez przez aramejski rekopis z Qumran
(4Q204). We fragmencie tym opisane sa dwa budynki, z kt6-
rych pierwszy zbudowany jest z ognia, gradu i $niegu, za$ drugi
— wlasciwe miejsce zamieszkania Boga — wylacznie z ognia.
W jego centrum znajduje si¢ ,wysoki tron” (07 8092)%,
keory wygladat ,jak krysztat/1éd, a kota jego jak koto ston-
ca” (RWNW 91933 *MH5N 1210125 1 He 14,18). O samym
Zasiadajacym Henoch pisze, ze ,,Jego szata byta jasniejsza od

»  Por. Rubinkiewicz, Apokryfy, 143.

% Por. Muchowski, Komentarze, 268.

7 Problemem w odtworzeniu aramejskiego tekstu Ksiggi Henocha jest
zly stan rekopiséw qumranskich. Tekst przytoczony w artykule bar-

dzo czgsto bazuje na rekonstrukcjach dokonanych przez Milika (7he
Books of Enoch).
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storica i bielsza od $niegu” (X351 13 M RWAW 11 A3 w1
I He 14,20). Opisy te sugeruja rowniez powigzanie pomig-
dzy niebianiskim patacem a $wiatyniag®®, za$ blask $wiatlosci
obecny w komnacie tronowej podkresla, ze béstwo jest nie-
dostepne dla ludzkiego wzroku®. W tekscie tym do opisu
samego Boga i jego otoczenia wykorzystana jest metafora
$wiatla, chociaz znacznie wigksza rola przypisana jest w tek-
scie ogniowi. Pojawia si¢ on réwniez w opisie zawartym
w rozdzialach 24-25, gdzie Henoch widzi tron, na ktérym
zasigdzie Pan w czasach ostatecznych. Patriarcha nie do-
strzega tam obecnosci Boga, a mimo to zauwaza gore, ktéra
dzien i noc plonie ogniem. W kontekscie Ksiggi Czuwajgcych
warto zwrdci¢ jeszcze uwage na przestanki odnoszace si¢ do
czasdw ostatecznych, kiedy to ,wybrani otrzymajg $wiatlo”
(5,7) oraz ,$wiatlo Boze bedzie $wieci¢ nad nimi” (1,8),
podobnie jak miato to miejsce we wezesniej przywotanych
tekstach o charakterze apokaliptycznym.

Apokaliptyczna Ksigga Snéw (I He 83-90), ktérej frag-
menty znajdujg si¢ w czterech manuskryptach (4Q204-207),
w zawartych w niej symbolicznych opisach teofanii zwigza-
nych z Exodusem (89,22.30) nie odwoluje si¢ do obrazéw
$wiatla, ciemnosci ani ognia. Warto zwréci¢ w tym tekscie
uwage na wzmianke o eschatologicznym zamieszkaniu Boga
posrodku Nowej Jerozolimy (90,29), ktéra staje si¢ w ten
sposob miejscem przebywania ,,Pana owiec”, jak okreslany
jest w utworze JHWH.

W stanowiacym zwienczenie calego piccioksiegu Liscie
Henocha (I He 91-104; fragmenty w Qumran 4Q204
i 4Q212) $wiatto kilkakrotnie uzyte jest jako obraz przy-
szlej nagrody sprawiedliwych®, z kolei los niegodziwych
ukazany jest jako ciemno$¢ i plomienie®. Stwérca zapowia-
da: ,wprowadze do jasniejacego swiatla tych, ktérzy mituja
% Por. Newsom, ,Heaven’, 338; Collins, Apocalypticism, 133.
¥ Por. Stokes, ,,Throne Visions”, 352.

30 Zob. 1 He 92,4; 96,3; 104,2; 108,12-15.
31 Zob. 1 He 92,5;100,9; 102,1; 103,8; 108,3-5.14.
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moje $wiete imi¢” (108,12), co pozwala wnioskowaé o miejscu
wiecznej nagrody, ktora czgsto wigzana jest z przebywaniem
w obecnosci Boga.

Znacznie pdznicjsza Ksigga Przypowiesci (1 He 37-71)
wykracza oczywiécie poza zakres zainteresowania tego arty-
kutu, zas w Ksigdze Gigantéw brak jest odwotan do $wiatta,
ktére mogtyby wnie$¢ nowe dane do omawianego zagad-
nienia. Warto podkresli¢, ze caty Corpus Henochicum jest
istotnym Zrddlem, ktére kresli wyrazny i sugestywny obraz
Bozego mieszkania, zwlaszcza w opisie niebianskiego pata-
cu. Sita jego oddziatlywania miata niewatpliwie wpltyw na
ksztattowanie si¢ teologii wspdlnoty qumrariskiej, pozosta-
tych nurtéw powstatych w obrebie judaizmu drugiej $wia-
tyni, a takze chrzescijaristwa.

3. TEKSTY WELASNE WSPOLNOTY

W tej sytuacji moze zaskakiwaé fakt, ze qumranczycy, chet-
nie studiujacy Ksigge Henocha i czgsto okreslani przez wspot-
czesnych naukowcdw jako wspdlnota apokaliptyczna, przy-
wiazywali niewielka wage do opisu niebios jako miejsca
zamieszkania Boga®. Wiréd utworéw nalezacych do grupy
qumranskiej najistotniejszym dla analizowanego zagadnie-
nia jest zbior Piesni Ofiary Szabatowe®, na ktéry sktada
si¢ dziewig¢ rekopiséw znalezionych w Qumran (4Q400-

32
33

Por. Newsom ,,Heaven”, 328.

Oczywiscie przy zalozeniu, ze rzeczywiscie pochodzi on od qumran-
czykéw. Jest ono uzasadnione liczba rekopiséw, uzyciem stownictwa
typowego dla wspdlnoty i podobienstwem teologicznym z innymi
tekstami (takq opini¢ prezentuje m.in. Muchowski, Komentarze,
171-172). Nie brakuje badaczy odrzucajacych tez¢ o ,sckciarskim”
pochodzeniu Piesni (zob. Newsom, ,Sectually Explicit”, 179-185
oraz Chazon, ,Prayer’, 46), jednak oni réwniez uznaja ich bliska
zalezno$¢ i duze znaczenie we wspélnocie. Dyskusje na ten temat

streszcza m.in. Collins, Apocalypticism, 141-143.
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407; 11Q17) oraz jeden odnaleziony na Masadzie (Masada
ShirShabb I-II lub Maslk). Jak zauwaza Muchowski, kom-
pozycja ta ,jest najstarszym pobiblijnym tekstem o cechach
mistycznych i ezoterycznych, dokumentujacym zydowskie
tradycje zwigzane z wygladem nieba i jego mieszkaricami™*.
Najstarsze jego rekopisy sa datowane na lata 75-50 przed
Chr., co wyznacza terminus ad quem powstania utworu,
noszacego wyraznie liturgiczny charakeer. Liczba rekopiséw
$wiadezy o jego duzym znaczeniu we wspolnocie, natomiast
znalezienie kopii na Masadzie moze by¢ dowodem jego roz-
powszechnienia takze poza zamknieta grupa qumraniska.
W zachowanym tekscie wielokrotnie opisywani s miesz-
karicy niebianiskiego dworu, tj. rézne kategorie duchéw (M),
z ktorych wiele okreslanych jest takze terminem ,bogowie”
(@n5R). Do ich opisu kilkakrotnie uzywany jest ogieti: ,,0 po-
staciach wegli ognistych” (WX "HM3 RN; 4Q403 12,6%),
»ksztalty plomienia ognia” (WX nanb 173; 4Q40312,9), jak
postacie ognia [...] w postaci potoku ognia” (W& *912w "R
[...] WR *RIN3; 4Q405 XX 2 + XXI-XXIL10). Jednak
znacznie czgéciej ich postaé ukazywana jest jako $wietlista:
~duchowe $wietliste ksztalty [...] ksztalty $wiatta chwaty”
(a3 R 17a L] DR M 3735 4Q405 XIVXV 1,5),
Hkola® swietliste” (MR 19IR; 4Q405 XX 2 + XXI-XXIL3
= 11Q17 XVI-XVII 74), ,.kolory naj$wictszego duchowego
$wiatha” (D"WTP WP NN MR Wway; 4Q405 XXIII 2,8),

3 Muchowski, Komentarze, 171. Jak zauwaza Zdun w swoim ttuma-

czeniu, opisy nicba zawarte w utworze s3 uznawane za wzorzec dla

innych tego typu tekstéw obecnych w kompozycjach o charakterze

apokaliptycznym (Zdun, Piesni, 12).

Odwotania do tekstéw qumranskich w artykule sa zgodne z podzia-

fem, jaki zawarty jest w polskim tlumaczeniu tekstéw (Muchowski,

Rekopisy).

3¢ DIMR to ,kola” znane z wizji Ezechiela (Ez 1,15-21; 3,13; 10,6-19;
11,22) i pézniejszych tekstéw, gdzie coraz czgsciej (tak jak tutaj) sa
jedna z grup aniotéw. Muchowski w przekladzie okresla ich hebrai-
zmem ofani. Por. Davila, Liturgical Works, 131.

35

161



»podobny do przedmiotéw z litego ztota”, rzucajacych $wiat-
fo” (MR RN DoIR *wynI; 4Q405 XXIII 2,9-10). Ta
charakterystyka duchéw jest tak istotna, ze oni sami okreslani
s3 czasem jako o$wiecajacy: ,,formy o$wiecajacych®® duchéw”
(@ RN MM MY 4Q405 XIX,4-5 = 11Q17 XII-XV
6,4), co jednak moze by¢ metaforycznym odniesieniem do
udzielania wiedzy lub madrosci, jak sugeruje tekst 4Q403
12,35 (,,dla rozjasniajacych wiedz¢”, nyT *"81bY). Wirdd
tych wszystkich niebianskich postaci mozna ponadto wyod-
rebni¢ grupe, dla ktérej $wiatlo jest szczeg6lng domeng — to
,bogowie swiatla” (MK *98; 4Q403 12,35), niewykluczone,
ze tozsami z ,duchami wiedzy i $wiatla” (IRY NPT *M7;
4Q403 I 1,42 = 4Q405 VI,3). Ponownie wystepuje tutaj
paralelizm pomi¢dzy wiedza a $wiatlem, co moze by¢ na-
wigzaniem do madro$ciowej symboliki §wiatla, obecnej
wezesniej takze na kartach Biblii Hebrajskiej™.

Kolejnym elementem, na ktéry nalezy zwrdci¢ uwage
w tej analizie Piesni jest sam palac i to wszystko, co go two-
rzy. Mozliwe, ze fragmenty tego opisu zawarte sa w dw6ch
uszkodzonych fragmentach tekstu, méwiacych o ,rzekach
$wiatla” (MR N3, 4Q405 XV 2 + XV1,2)* oraz o ,,postaci
plomieni ognia” (W& an% *&n0; 4Q405 XV 2 + XVI,3),
co jednak jest trudne do zweryfikowania z powodu stanu
rekopisu. Piesn dwunastego szabatu, ktéra najwiecej miejsca
po$wigca opisowi patacu Bozego, méwi o uwielbieniu, jakie-
go doznaje od duchéw ,majestat $wietlanego firmamentu”
77 Dostownie z Ofiru, kraju stynacego w $rodowisku biblijnym z wy-
sokiej jakosci zlota, kedrego czasem stawal si¢ synonimem (zob. Hi
22,24).
38 Termi)n 081, zdaniem Davili (Liturgical Works, 143), powinien
by¢ tutaj odczytany jako rzeczownik ,ciala $wiecace”, znane dobrze
migdzy innymi z innych tekstéw qumranskich (zob. np. 4Q392 1,9;
4Q504 VIII), jednak w tej funkeji pojawia si¢ zwykle forma rodzaju
zefiskiego MIRN.
Zob. przyp. 8 oraz interpretacja rzeczownika 31"11 w Ksiedze Daniela.
Davila, uzywajac odmiennej wokalizacji, thumaczy to wyrazenie jako

wrzeki ognia” (Liturgical Works, 139-140).
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(MRA P TN 4Q405 XX 2 + XXI-XXIL,9), znajduja-
cy si¢ ponizej tronu Pana. Wreszcie tekst z groty jedenastej
méwi ogdlnie o ,$wietle swiatel” (0™ MR MR; 11Q17 XIX-XX
8,2)# panujacym w niebiosach oraz o ,,$wietle”, ktdre jest ze-
stawione ze ,wspanialoécia jego pochwaty” (mmawn 70
11Q17 XXIII-XXV 10,3-4), jednak luki w tekscie nie po-
zwalaja na jego precyzyjna interpretacje.

Najistotniejszym jednak okresleniem, jakie odnajdujemy
w opisie Bozego dworu, jest ,,doskonale §wiatlo” (DIN7IR*2),
ktére pojawia si¢ w rekopisach tacznie osiem razy, z tego
w dwo6ch miejscach tekstu Piesni Ofiary Szabatowej.
Najpierw w piesni siddmego szabatu, mowa jest o ,,chwale
w najdoskonalszym $wietle” (DNTIR MR T1237; 4Q403
I 1,45 = 4Q404 V4 = 4Q405 VI,6). Drugie wystapienie
zawarte jest w dalszej czesci tej samej pieéni, jednak po-
$wiadczone jest tylko przez jeden manuskrypt (4Q403),
gdzie ,doskonalte $wiatto” zestawione jest z ,barwami
ducha najswigtszego” (D'WTP WTIP MY NNPIN DINIKR;
4Q403 1 2,1). Wcigz brakuje jednoznacznej odpowiedzi
na pytanie o nature i tozsamos¢ tego $wiatta. Sam termin
jest zlozeniem stéw ,$wiatlo” (MR) i ,,doskonalos¢” (DIN),
mozliwe, ze stanowi on jednoczesnie nawigzanie do urim
i tummim (@20 D™ NRN)*. Przy lekturze tych utworéw
warto zauwazy¢, ze w zawartych tam opisach niebiariskiego
przybytku brakuje charakterystyki Zasiadajacego na tronie
— jest On wielokrotnie przywolywany w réznych formach
leksykalnych, jednak nigdy nie jest opisany. Moze to by¢
wyrazem teologicznego przekonania o niedostepnosci Boga
dla cztowieka i Jego niewyrazalnosci za pomoca ludzkich

4 Wyrazenie to moze oznaczaé rowniez ,$wiatlo najjasniejsze” lub ,,do-

skonale”, jednak nie wolno go myli¢ z IR

Prawdopodobnie taka jest poprawna pelna pisownia tego termi-
nu, jednak w rekopisach mozna odnalez¢ réwniez warianty DNTIR
(4Q403) oraz DMMIR (4Q405). Por. Davila, Liturgical Works, 125.
3 Por. Van Dam, Urim, 86-87.
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stow, ktore zostato juz wezesniej przekazane w opisie tronu
z 1 He 14.

Z Piesniami Ofiary Szabatowej Yacza si¢ dwa zalezne od
tych utworéw teksty pochodzace od samych qumraniczykéw.
Pierwszy z nich to Blogostawienstwa i przekleristwa (4Q286 -
289), bedacy rowniez kompozycja o charakterze kultycznym,
zwiazang prawdopodobnie z doroczng ceremonia odnowienia
przymierza*’. Pierwszym jej elementem jest blogostawienie
Boga poprzez wychwalanie jego niebianskiego mieszkania.
Wychwalane sa tam m.in. ,fundamenty ognia, pfomienie jasnos-
ci, blaski dostojeristwa, jasnosci $wiatel, cudowne Zrédta $wiatta”
(N‘?D TIRNT DR NI TIA AT A 122w WK T0I0;
4Q28612,3) oraz,,zrédlo blasku” (T pn; 4Q28612,4). W za-
chowanych fragmentach kolejnej cz¢sci blogostawieristwa doty-
czacego anioléw wspomniani sg ,aniolowie ognia” (WN ’DN5D;
4Q287 11,4) oraz ,blask wielobarwny duchéw najswietszych”
(@WwTp wNp "N nnph A 4Q287 115).

Pod wzgledem formy i tresci do Piesni Ofiary Szabatowej
podobna jest tez pochodzaca ze wspélnoty qumranskiej Piess
Medyca (4Q510-511), ktora wykazuje zaleznosé od analizowa-
nego wezesniej utworu i od Hodayor®. Chociaz tekst zawiera
wiele nawigzan do postaci duchéw, zaréwno dobrych, jak
iztych, to niemal zupetnie nicobecna jest w nim metafora $wiat-
ta w interesujacym nas kontekscie. Raz tylko wzmiankowani
s »$wietlisci aniolowie Jego chwaly” (17122 mmrn IRHN;
4Q511 II 1,8), a do Bozego mieszkania moze odnosi¢ si¢
wyrazenie ,wieczny ogien plonacy” (np12 oMY WK;
4Q510 IL4), ktére jednak znajduje si¢ we fragmencie nie-
pozwalajacym na precyzyjna interpretacje z powodu stopnia
jego uszkodzenia.

Kolejnym utworem, ktéry pomaga zrozumie¢ wyobrazenie
nieba, jakie mieli qumranczycy, jest inny tekst o charakterze
liturgicznym, okreslany zwykle jako Dziela Boze, odnaleziony

4 Por. Muchowski, Komentarze, 167.
% Por. Newsom, ,,Sectually Explicit”, 181, 183-184.
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w jedenastu fragmentach manuskryptu 4Q392. Utwér ma
forme psalmu wychwalajacego Boga za Jego dzielo stwércze,
za$ odwotania do $wiatta pojawiaja si¢ w pierwszym, najwick-
szym fragmencie tekstu. Stwierdza on najpierw, ze Bdg jest
tworca zardwno $wiatta (MR), jak i ciemnosci (TWN; w. 4),
ktére uczynit dla siebie.

Kolejne wersety podaja jednak zaskakujaca informacje,
ze rozdzial tych dwéch rzeczywistosci jest dokonany jedynie
na ziemi, ze wzgledu na czlowieka, ktéry potrzebuje cyklu
dniainocy (w. 6). Tymczasem w niebianiskim przybytku jest
zaréwno ,,najdoskonalsze $wiatto” (BNMR NR), jak i ,wszelki
mrok” (798K 93), ktore znajduj si¢ przed Bogiem bez ko-
niecznosci ich dzielenia (w. 5). Mozliwe, ze takie zestawie-
nie wiaze si¢ z koniecznoscia uzgodnienia $cistego monote-
izmu z dualizmem. W ten sposéb Pan jest tworcg zaréwno
$wiatlha, jak i ciemnosci (Iz 45,7), nastepujacych po sobie
dnia i nocy (Am 5,8), a nawet duchéw $wiatla i ciemnosci
(1QS 3,25)*. Bég i jego najblizsze otoczenie s3 wigc ukazane
w teksécie 4Q392 jako odzwierciedlenie sytuacji sprzed stwo-
rzenia $wiata, co jest podkresleniem pierwszenstwa Stworcy
przed stworzeniem. W Ksiedze Daniela jest On nazwany
»Przedwiecznym” (Dn 7,9.13.22), tutaj Jego wieczne istnie-
nie jest symbolicznie przedstawione przez odwotanie do rze-
czywisto$ci sprzed rozdziatu $wiatta od ciemno$ci opisanego
w Rdz 1,4. Warto zwrdcié uwage, ze réwniez analizowana
wezesniej Piesrt Ofiary Szabatowej wérdd elementdéw obecnych
na dworze niebieskim wymienia ,,§wiatlo i ciemnos¢, i figury”
(3720 TWIM MR 11Q17 XXII-XXV 10,4)7, a rzeczow-
nik DN, z minimalnie zmieniong ortografia, pojawia si¢

4 Por. Hanson, ,,Binary Opposition”, 33. Niezaleznie od przyjetego

w tym artykule podejécia, stanowi on cickawe zestawienie, ukazuja-
ce zmiang dokonujaca si¢ w uzyciu stownictwa dotyczacego $wiatla
i ciemno$ci w badanym okresie.

Wspomniane w tekscie ,figury” kilkakrotnie odniesione sa w innych
miejscach utworu do postaci duchéw niebieskich.
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dwukrotnie w Piesni, co moze wskazywaé na powigzanie
pomigdzy tymi tekstami.

Autor utworu dodaje ponadto, ze z Nim (1) jest ,,$wiat-
lo, niezbadane i niepoznawalne” (NYPH 1'R1 PN 'RY NK;
4Q392 1,7), co moze nasuwaé skojarzenia z ,,niedostgpna
swiatloscia” w ktérej zamieszkuje Bog na kartach Nowego
Testamentu (zob. 1 Tm 6,16). Podobne okres$lenie mozemy
znalez¢ réwniez w zbiorze Hodayot, gdzie takze w kontek-
$cie stworzenia cial §wiecacych i nadania im porzadku pada
stwierdzenie ,,z Toba jest $wiatlo” (MR 1ONR; 1QH 23,3).
Heger, interpretujac ten werset, zauwaza, ze niedostgpne
ludzkiemu umystowi $wiatlo i zachwyt nad Bozymi dziefami
zawarty w drugiej czesci wersetu zestawione razem wyrazaja
daremno$¢ ludzkich prob zmierzajacych do przenikniecia
rozumem istoty Boga“. Nieco dalej siega komentarz Nitzan,
ktéra twierdzi, ze uzyte we fragmencie odwotania do $wiat-
ta odnosza si¢ metaforycznie do Boskiej wiedzy i madrosci,
ktére pozostaja niedostgpne dla cztowieka®. O ile przeko-
nanie o niedost¢pnosci Stwércy zawarte w tekécie wydaje sie
rzeczywiscie obecne, o tyle ograniczenie jego wymowy tylko
do metafory sapiencjalnej jest raczej nietrafione, zwlaszcza
przy uwzglednieniu kontekstu, jaki stanowia Piesni Ofiary
Szabatowej i wezedniejsze dziela judaizmu.

W ostatniej grupie, na ktéra nalezy zwrdci¢ uwage, znaj-
duja si¢ teksty méwiace o $wiattosci jako eschatologicznej
nagrodzie sprawiedliwych. Nie odnoszg si¢ one bezposrednio
do omawianego zagadnienia, lecz moga mie¢ znaczenie dla
dalszej interpretacji, gdyz — podobnie jak to miato miejsce
we wezesniej przywolanych tekstach — czgsto jednym z istot-
nych elementéw przemiany $wiata, jaka dokona si¢ w czasach
ostatecznych, jest obecnos¢ Boga posrodku swojego ludu.
Stad tez obecnos¢ $wiatla jako elementu tej nagrody moze
sugerowac jego zwiazki z mieszkaniem Pana, przynajmniej

% Heger, ,,Another Look’, 77.
4 Nitzan, ,,Idea of Creation”, 254-256.
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w aspekcie eschatologicznym. Wsréd wielu miejsc poruszaja-
cych to zagadnienie z pewnoscia nalezy zauwazy¢ podstawowy
tekst wspolnoty qumranskiej: Regule Zrzeszenia, méwiacy,
ze sprawiedliwi bedg ,,patrzed na $wiatto zycia” (0717 1IR3
vand; 1QS 3,7) i otrzymaja ,wspanialy majestat w wieku-
istej $wiatlosci” (0N MR TN N5 1QS 4,8). Regula
Wojny ukazuje rzeczywisto$¢ eschatologiczng jako roz§wiet-
long przez samego Boga (1QM 1,8-9), a w aramejskim re-
kopisie 4Q541 przez niektérych wiaczanym do Dokumentu
Lewiego®® pada obietnica, ze adresat wypowiedzi bedzie
~radowa’ si¢ w wiecznej $wiatlosci” (RR5Y 133 TN,
4Q541 XXIV 2,6). Wreszcie w Wizjach Amrama mowa jest
o tym, ze ,,Synowie Swiatloéci beda $wietlisci” (8113 "33
1"3; 4Q548 1,10) i pdjda ,do $wiattosci” (R1n15; 4Q548
L13)*. W tym kontekscie najblizszy badanej przez nas fra-
zeologii jest fragment jednego z hymnéw, ktdry zapowiada,
ze sprawiedliwi beda stali ,w wiecznej siedzibie doskonatego
$wiatla” (@INMIR MRS 09 11903; IQH 21,14). Odwotuje
si¢ on zaréwno do miejsca przebywania jasnosci, jak i do
pojawiajacego si¢ we weze$niej analizowanych tekstach ,,do-
skonalego $wiatta”. Oczywiscie, przytoczony powyzej wykaz
tekstow odnoszacych si¢ do eschatologii nie jest wyczerpu-
jacy, pozwala jednak dostrzec istotng role $wiatla w opisie
rzeczywistosci ostatecznej oczekiwanej przez qumraniczykéw.

Analiza tresci zwojoéw znad Morza Martwego pod katem
ukazania motywu $wiatta uzywanego dla opisu Bozego miesz-
kania pozwala dostrzec stopniowe i systematyczne poglebianie
si¢ tej tematyki wraz z rozwojem teologii. Nakreslone w pierw-
szej czgdci artykutu tlo biblijne pozwala lepiej wyodrebnié

3 Por. Muchowski, Komentarze, 260-261.

1 Metafora $wiatla tutaj uzyta prawdopodobnie odnosi si¢ do zapo-
wiedzi przysztego zmartwychwstania, na co wskazujg paralele z in-
nymi tekstami okresu drugiej $wiatyni, migdzy innymi zawartymi
w Dn 12,1-3 czy ,Lidcie Henocha” (zob. przyp. 30). Por. Hogeterp,
Expectations, 268, 329.
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nowe elementy wniesione w mys$l judaizmu przez pokolenia
dysponujace juz fundamentem w postaci poszczeg6lnych ksiag
biblijnych, a spisane m.in. w Ksigdze Jubileuszéw i Pierwszej
Ksigdze Henocha. Odczytane w ten sposdb tlo teologiczne
pozwala lepiej zrozumie¢ teksty zawarte w r¢kopisach znad
Morza Martwego, ktére jednak niewiele uwagi poswieca-
ja wygladowi nieba. Jest to tym bardziej zaskakujace, jesli
uwzgledni si¢ popularnosé tego typu opiséw w pdzniejszej
literaturze apokaliptycznej. W przeanalizowanych tekstach
qumranskich wida¢, z jednej strony, zakorzenienie we wezes-
niejszych tekstach poruszajacych ten sam temat, zaréwno
w warstwie terminologicznej, jak i w wykorzystaniu pew-
nych obrazéw charakteryzujacych niebianiskg rzeczywistosé,
a z drugiej dokonujacy si¢ nieustannie rozwdj i poglebianie
mysli teologiczne;j.

Opisy nieba i znajdujacego si¢ tam $wiatta wydaja sie
powiazane z tradycja madrosciowa, jednak interpretacja
$wiatta jako madroéci nie wyczerpuje opiséw Bozego miesz-
kania w Qumran. O ile w opisie tronu w Ksiedze Henocha
najwazniejszym zrédlem jasnosci jest sam Bog, o tyle teksty
znalezione na Pustyni Judzkiej uzywaja metafory $wiatta do
opisania samego nieba i duchéw, ktére je zamieszkuja. Swiatto
nie jest tam bezposrednia emanacjg Stworcy, ale rzeczywi-
sto$cia wobec Niego zewngtrzng, stworzona, co czgéciowo
moze potwierdza¢ wzmianka o ogniu plonacym przy tronie
przygotowanym na czasy ostateczne. Transcendencje Boga
wobec stworzenia wyraza réwniez Jego odwieczne istnienie,
wyrazone przez odwotanie do rzeczywistosci sprzed powsta-
nia $wiata i oddzielenia $wiatta od ciemnosci.

W ten sposéb przeanalizowane teksty, zwlaszcza o cha-
rakterze liturgicznym, ukazuja $wiatlo jako jeden z elemen-
téw wyrazajacych i stanowiacych o doskonato$ci Bozego
mieszkania. Jednoczesnie ten nadprzyrodzony blask gwa-
rantuje niedostgpno$¢ niebianskiego patacu dla ludzi, po-
dobnie jak mialo to miejsce w opisie z I He 14. To w nim
znajduje si¢ $wiatlo ,,najjasniejsze” i ,doskonate”, dla czlo-
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wicka ,niezbadane” i ,niepoznawalne”, do ktérego jednak
czgd$ciowy przynajmniej dostgp mozna uzyskaé poprzez
prawe zycie, co podkreslaja przywotane w ostatniej czesci
artykutu teksty ukazujace $wiatlos¢ jako eschatologiczng
nagrode sprawiedliwych, zwiazang z nawiedzeniem ludzi
przez Stworce. Oczywiscie, artykut nie wyczerpuje proble-
matyki rozumienia $wiatta w pismach z Qumran, ale moze
sta¢ si¢c punktem wyjscia do kolejnych badan, dotyczacych
takze szerszej literatury. Otwarta pozostaje odpowiedz na
pytanie o ewentualne qumranskie tlo doksologii z 1 Tm 6
oraz o symbolike $wiatta poza paradygmatem dualistycznym
w zréznicowanym judaizmie drugiej $wiatyni.
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