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Streszczenie: Przedmiotem analiz w niniejszym artykule sg przemiany religijnosci polskiego spoteczen-
stwa w odniesieniu do autodeklaracji wyznaniowych, praktyk religijnych, zasad moralnych ukazanych
w kontekscie procesu sekularyzacji. Artykut prezentuje analizy empiryczne oparte na danych pozyska-
nych z instytucji badawczych i projektéw indywidualnych, ukazujac réznice miedzy ogétem spoteczen-
stwa a srodowiskiem mtodziezy. Wyniki badan potwierdzaja, Zze przyspieszona sekularyzacja dotyczy
przede wszystkim mtodziezy. Przedmiotem refleksji jest rowniez pytanie o mozliwo$¢ wypracowania
adekwatnej odpowiedzi Kosciota na zdiagnozowane wyzwania sekularyzacyjne. Kwestia ta pozostaje
jednak otwarta.

Stowa kluczowe: religijnosc, sekularyzacja, mtodziez, Kosciét katolicki, nowa ewangelizacja

Abstract: This article focuses on the transformations of religiosity within Polish society concerning self-
declared affiliations, religious practices and moral principles, all framed within the context of Church
activities. The study presents empirical analyses based on data obtained from research institutions and
individual projects, highlighting differences between the general population and the youth demographic.
The research findings confirm that dynamic secularisation predominantly affects the youth. The article
also reflects on the possibility of the Church formulating an appropriate response to the identified chal-
lenges, although this issue remains open for further discussion.
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Zjawisko sekularyzacji nie jest nowe. Obserwowane jest od wielu lat, zwlaszcza w Eu-
ropie, ale takze w Ameryce Polnocnej iinnych rejonach swiata. Aktualnie jednak
sekularyzacja staje si¢ bardzo dynamiczna, przede wszystkim w krajach tradycyjnie
chrzescijanskich. W refleksji nad tymi problemami bardzo wazne s3 badania socjo-
logiczne, ktére pozwalajg lepiej opisac i zrozumie¢ zachodzgce przemiany. Perspek-
tywa teologicznopastoralna — bazujaca w tym przypadku na badaniach empirycz-
nych - stara si¢ udzieli¢ odpowiedzi na wyzwania sekularyzacyjne z perspektywy
Kosciota katolickiego.

W zamysle autoréw niniejszy artykut ma stanowi¢ punkt wyjscia do dalszych
refleksji zamieszczonych wtym numerze czasopisma. Ztego wzgledu zawie-
ra analiz¢ przemian religijnosci w spoteczenstwie polskim. Nie tylko ich kierunek
jest swoistym novum, ale takze ich skala icharakter. Jeszcze w pierwszej deka-
dzie XXI wieku niektdrzy z socjologdéw pisali o ,,fenomenie” polskiej religijnosci,
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ukazujac elementy wplywajace na jej stabilizacje. Dzisiaj natomiast formutowane sa
tezy mowiace o ,przyspieszonej’, ,,gwaltownej” czy ,galopujacej” sekularyzacji ob-
serwowanej w srodowisku miodziezy. Rzeczywisto$¢ ,,przemian religijnych” jest jed-
nak bardziej zfozona, a przy tym uwarunkowana wieloma czynnikami, ktorych uka-
zanie pozwoli na ich zniuansowanie. Przedstawione ponizej analizy empiryczne beda
proba zweryfikowania powyzszej tezy w oparciu o cztery parametry: autodeklaracje
wyznaniowe i religijne, praktyki religijne, moralno$¢ oraz element wspolnotowy.
Analizowane dane empiryczne pochodza zaréwno z badan realizowanych przez in-
stytucje badawcze, takie jak CBOS, jak iz indywidualnych projektéw socjologicz-
nych. Dane badawcze zostang przedstawione dla ogoétu polskiego spoteczenstwa oraz
dla $rodowisk mtodziezowych. To réznicowanie wydaje sie¢ by¢ waznym czynnikiem
pozwalajacym w wiekszym stopniu zrozumiec¢ zachodzace wspdlczesnie przemiany
religijne w spoleczenstwie polskim. Analiza przemian religijno$ci przeprowadzona
zostanie przede wszystkim w celu ukazania wyzwan, przed jakimi aktualnie stoi Ko-
$ciot katolicki w Polsce.

1. Autodeklaracje wyznaniowe

Punktem wyjscia prezentacji wynikéw empirycznych bedzie autoidentyfikacja wy-
znaniowa. Pozwala ona ukazac sytuacje religijno-koscielng spoteczenstwa polskiego.
Byt to przez wiele lat jeden z najbardziej trwalych sktadnikow polskiej religijnosci.
Wiele badan socjologicznych potwierdzalo, ze w Polsce relatywnie rzadko nastepo-
waly konwersje religijne, a bezdomno$¢ wyznaniowa byta stosunkowo rzadkim zja-
wiskiem (Marianski 2011, 151). Przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego byla oczy-
wistoscig kulturows, a wiara miata charakter dziedziczony, przekazywany w ramach
socjalizacji pierwotnej w rodzinach. Jeszcze pod koniec XX wieku Wladystaw Pi-
wowarski uwazal ,,ze ateizm, nie miesci si¢ w kulturze narodowej Polakéw” (Piwo-
warski 1999, 14-15). Warto podkresli¢, ze w pierwszej dekadzie XXI wieku badania
socjologiczne potwierdzaly przywigzanie Polakéw do tradycji religijnej swoich ojcéw
i nie dostrzegano wigkszych przemieszczen pomigdzy wyznaniami czy w kierunku
calkowitej utraty identyfikacji z katolicyzmem.

Pewien wglad w obecny pejzaz religijny spoleczenstwa polskiego mozna uzy-
ska¢, analizujagc wyniki dwdch ostatnich Narodowych Spiséw Powszechnych
22011 oraz 2021 roku. Wzielo wnich udzial odpowiednio: 38 mln 511,8 tys.
i38 mln 36 tys. 118 osob, a odpowiedzi na pytanie o przynaleznos¢ do wyznania
religijnego udzielilo 35 151,4 tys. (91,27%) i 30 212 506 (79,43%); odméwilo udzie-
lenia informacji o swoim wyznaniu - 2 733,8 tys. (7,10%) i7 807 553 (20,53%),
abrak przynaleznosci do jakiegokolwiek wyznania zadeklarowalo - 2733,8 tys.
(2,41%) i2 611 506 0sdb (6,87%). Przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego w 2011
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zadeklarowalo 33 mln 728,7 tys. (87,58%), aw 2021 - 27 mln 121 tys. 331 oséb
(71,30%), do Kosciota prawostawnego - 156,3 tys. (0,41%) i 151 tys. 648 (0,40%),
Swiadkéw Jehowy - 137,3 tys. (0,36%) i 108 tys. 754 (0,29%), Ko$ciola Ewangelic-
ko-Augsburskiego - 70,8 tys. (0,18%) i 65,4 tys. (0,17%), Kosciot katolicki, obrzadek
bizantyjsko-ukrainski (Kosciél greckokatolicki) 33,3 tys. (0,09%) i 33,2 tys. (0,11%),
Kosciot Zielonoswigtkowy - 26,4 tys. (0,07) 1 30,1 tys. (0,08%), Ko$ciot Starokatolicki
Mariawitow - 10,0 tys. (0,02%) i 12,2 tys. (0,03%), Kosciét Polskokatolicki - 8,8 tys.
(0,02%) i 6,9 tys. (0,02%), Kosciot Chrzescijan Baptystow - 6,0 tys. (0,02%) i 5,1 tys.
(0,01%) (GUS 2022, 58; 2013, 35-112). Przedstawione dane wskazujg, ze najwiekszy
spadek w deklarowanej przynalezno$ci — 16 punktéw procentowych - odnotowal
Kosciot katolicki obrzadku facinskiego. Pojawia si¢ pytanie o osoby, ktore odmowity
odpowiedzi na pytanie o identyfikacje religijna, gdyz nie wybraty one ani odpowie-
dzi ,nienalezacy do zadnego wyznania’, ani nie wskazaly zadnego innego wyznania.
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83,9 82,2
I I 54'4
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1994 2016 2021

Wykres 1. Deklaracje przynaleznosci wyznaniowej mtodziezy w Pulawach (dane w %)

Opracowanie na podstawie badan wasnych.

Zmiany w omawianym obszarze pokazuja réwniez badania socjologiczne prze-
prowadzane czterokrotnie wéréd maturzystow miasta Putawy w wojewoddztwie lu-
belskim. Pozwalaja one na ukazanie dynamiki zmian zachodzacych w autodeklaracji
wyznaniowej w srodowiskach mlodziezowych. W pierwszym badaniu (1994) zde-
cydowana wigkszo$¢ badanej mlodziezy identyfikowala si¢ z Ko$ciolem katolickim
(83,9%), natomiast w2021 roku byla to polowa respondentéw (54,4%). Roznica
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pomiedzy 1994 a 2021 rokiem wyniosta 29,5 punktéw procentowych, co wskazu-
je na gwaltowny spadek w autodeklaracji wyznaniowej. Trzeba jednak dostrzec, ze
w ostatnim badaniu socjologicznym, pozostali respondenci albo nie identyfiko-
wali si¢ z katolicyzmem (22,4%), albo zaznaczyli odpowiedz ,trudno powiedzie¢”
(22,1%). Kategoria ,,trudno powiedzie¢” moze oznacza¢ mlodziez z tzw. ptynna toz-
samoscig wyznaniowa (Adamczyk 2023, 9-11). Moze si¢ ona sytuowa¢ pomiedzy
ostabionym katolicyzmem a catkowitym zerwaniem z katolicyzmem, ktére jeszcze
w ich przypadku nie nastapilo. Dane szczegotowe zawiera wykres 1.

Zaréwno w Narodowym Spisie Powszechnym, jaki i w omawianych badaniach
wsrod maturzystow pulawskich dostrzega si¢ wzrastajacy odsetek osob z brakiem
identyfikacji z Kosciolem katolickim oraz plynna tozsamoscia wyznaniowa. Badania
autodeklaracji wyznaniowych wskazuja, ze proces sekularyzacji zdecydowanie szyb-
ciej zachodzi w srodowiskach mlodziezowych niz wsréd dorostych Polakéw, a bez-
domnos¢ wyznaniowa u pewnej czesci spoleczenstwa staje sie faktem.

2. Autodeklaracje religijne

Kolejnym przedstawianym zagadnieniem bedzie autodeklaracja religijna. Jest to
subiektywna samoocena wtlasnej religijnosci dokonana przez respondenta. Pozwa-
la ona ukaza¢ w przyblizeniu stopien religijnosci oraz utozsamiania si¢ ze zbioro-
woscig 0s6b wierzacych lub niewierzacych. W badaniach przeprowadzonych przez
Pew Research Center w 108 krajach religijnos¢ Polakow jest na wzglednie wysokim
poziomie. Kiedy jednak rozrézni sie¢ w tym badaniu dwie kategorie wiekowe (osoby
ponizej czterdziestego roku zycia i powyzej), to okazuje si¢, ze mlodzi ludzie w Pol-
sce szybciej si¢ sekularyzuja niz w innych krajach europejskich, a ich religijno$c¢ jest
na poziomie Sredniej europejskiej (Pew Research Center 2018).

Wyniki raportéw CBOS z 2021 wskazuja, ze zdecydowana wiekszos$¢ spoleczen-
stwa polskiego uwaza sie za osoby wierzace (88,7%), a co dziewigta osoba za niewie-
rzaca (11,3%). Dziesie¢ lat wezesniej odsetek osob wierzacych byl nieco wyzszy (94%;
gleboko wierzacy - 9%, wierzacy — 85%) i mniej bylo niewierzacych (6%; raczej nie-
wierzacych - 3%, calkowicie niewierzacych - 3%). Nastapil wiec spadek odsetka oséb
wierzacych o ponad 4 punkty procentowe, co wskazuje na zjawisko powolnej seku-
laryzacji wéréd ludnosci polskiej. Znacznie wigksze réznice dostrzega sie w autode-
klaracjach religijnych wsréd mtodziezy. W raporcie CBOS respondentéw wierza-
cych w wieku 18-24 lata jest 73%, a 0s6b w réznym stopniu niewierzacych jest 27%
(Grabowska 2022b, 5). W tym przypadku dostrzega si¢ zmiany, ktére majg charakter
bardziej radykalny. Warto tutaj zaznaczy¢, ze wiele innych badan socjologicznych
przedstawia przyblizone tendencje. Na wykresie 2 przedstawione zostalo poréwna-
nie deklaracji wiary ogétu spoleczenstwa (1) oraz mlodziezy w wieku 18-24 lata (2).
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Deklaracje wiary religijnej ogdtu spoteczenstwa i badanych
w wieku 18-24 lata (dane w %)
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Wykres 2. Deklaracje wiary ogotu spoleczenstwa i miodziezy w wieku 18-24 lata (dane w %)

Opracowanie na podstawie: Grabowska 2022b, 5.

W odniesieniu do ogolnego poziomu religijnosci polskiego spoleczenstwa
mozna stwierdzi¢, ze wraz ze wzrostem wieku zwigksza sie odsetek oséb wierzacych
(18-24 lata - 75,2%, 25-35 lat - 81,8%, 35-44 lata - 87,5%, 45-54 lata - 92,1%,
55-64 lata — 91,6%, 65 lat i wigcej — 93,7%), a mieszkancy wiekszych miast rza-
dziej deklaruja wiare niz mieszkancy mniejszych miast i wsi (wie§ - 93,5%, miasto
do 19999 - 93,5%, od 20 000 do 99 999 - 87,9%, od 100 000 do 499 999 - 83,1%,
500 000 i wiecej — 65,1%). Ponadto raport CBOS ukazuje, Ze kobiety s3 bardziej reli-
gijne niz mezczyzni (Grabowska 2022b, 6-7).

3. Autodeklaracje praktyk religijnych

Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego od wielu lat gromadzi dane dotyczace osob
uczeszczajacych na msze $w., czyli tzw. dominicantes. W statystykach uwzglednia si¢
tylko osoby ochrzczone i wylacza sie dzieci oraz osoby w podeszlym wieku. W roku
1990, na progu polskiej transformacji, wskaznik dominicantes dla ogotu spoteczen-
stwa wynosil 50,3%, a w 2022 - 29,5% (ISKK 2022, 9) (wykres 3). Na przestrzeni
ponad trzydziestu lat odnotowuje si¢ wigc systematyczny spadek dominicantes
w spoleczenstwie polskim, ktory w ostatnich latach widocznie przyspieszal, jednak
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ostatnie liczenie wiernych w kosciotach uzyskalo wskaznik dominicantes wyzszy od
roku poprzedniego o 1 punkt procentowy. Spadek praktyk religijnych ma charakter
systematyczny i — co pokazujg rézne badania socjologiczne - nie jest spowodowa-
ny pandemig koronawirusa. Na podstawie jednorocznego wzrostu dominicantes nie
mozna zaklada¢ stalej tendencji, zwlaszcza, gdy kolejne analizy pokaza radykalny
spadek praktyk religijnych w srodowiskach mlodziezowych.

50,3
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46,6 46,9

40
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20
1990 1992 1994 1996 1998 2000 2002 2004 2006 2008 2010 2012 2014 2016 2018 2020 2022

Wykres 3. Wskaznik dominicantes w Polsce w latach 1990-2022 (dane w %)

Opracowanie na podstawie: ISKK 2022, 9.

Z kolei w przywolywanym wyzej raporcie CBOS praktyki religijne przynajmniej
raz w tygodniu zadeklarowato 40,8% ogétu badanych, w kategorii 18-24 lata bylo to
23,3%, a w kategorii mlodziezy szkét ponadpodstawowych 23,8%. Catkowity brak
praktyk religijnych zadeklarowalo odpowiednio: 22,7%, 36,2% i49,1%. Wsrod re-
spondentéw dwdch mlodszych kategorii wiekowych relatywnie mato jest osob prak-
tykujacych. Potowa ucznidow szkét ponadpodstawowych w ogdle nie praktykuje. Jesli
mlodziez jest barometrem zapowiadajacym zmiany w przyszioéci, a tak czgsto sig
o0 niej méwi, to w niedalekiej przyszlosci mozna spodziewac sie dalszego spadku fre-
kwencji w kosciotach. Jesli dzi$ pytamy, ilu Polakow jest osobami praktykujacymi, to
przyjmujac zalozenia socjologii religii, ze osoba, ktora przynajmniej raz w miesigcu
chodzi na msze $w. jest osobg praktykujaca, otrzymujemy nastepujace wskazniki:
wérdd catoéci spoleczenstwa — 54,4%, 18-24 lata — 36,0%, mlodziez szkot ponad-
podstawowych — 31,4% (Grabowska 2022b, 5).
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Wykres 4. Praktyki religijne w poszczegdlnych kategoriach wiekowych (dane w %)

Opracowanie na podstawie: Grabowska 2022b, 5.

W analizach zmiennych niezaleznych - podobnie jak wautodeklaracjach
wiary - zauwaza si¢ podobne tendencje do wczesniej wystepujacych. Kobiety cze-
$ciej praktykuja niz mezczyzni, mieszkancy wsi i matych miast systematyczniej niz
wiekszych, osoby z nizszym wyksztalceniem regularniej niz z wyzszym (Grabowska
2021, 6-8). Mirostawa Grabowska, piszac o religijnosci mtodziezy na tle spoleczen-
stwa, podkresla:

Z cala pewnos$cig mozemy stwierdzi¢, ze nastepuje powolny spadek poziomu wiary religij-
nej i szybszy spadek poziomu praktykowania w spoleczenstwie polskim. Proces ten prze-
biega nieréwnomiernie: w mniejszym stopniu dotyczy wiary, w wiekszym - praktyk reli-
gijnych. Czy dlatego, ze jesli mamy do czynienia ze zinternalizowanymi postawami (a tak
traktujemy religijno$¢), to pod wplywem czynnikéw zewnetrznych najlatwiej, najszybciej
zmienia sie ,,zachowaniowy” (behawioralny) komponent postawy, a wigc praktyki, a nie
wiara religijna (komponent ,przekonaniowy”)? Czy dlatego, ze te wplywy zewnetrzne
majg charakter raczej antykoscielny niz antyreligijny? I jak nalezatoby sprawdzi¢ takg hi-
poteze? (Grabowska 2021, 6-8).

Pytania postawione przez Mirostawe Grabowska sa ciekawa perspektywa ba-
dawcza, warta podjecia w kolejnych analizach socjologicznych. Odpowiedzi na
nie trzeba bedzie szuka¢ przede wszystkim w badaniach jakosciowych. Wydaje si¢
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jednak réwniez, w kontek$cie zmian religijnych, ze coraz czgéciej zanika potrzeba
religijnosci, i to gléwnie wéréd mlodziezy. Ten element bedzie rowniez wspomnia-
ny w dalszych analizach. Ma on jednak charakter wewnetrzny, a nie zewnetrzny.
On réwniez prowokuje kolejne pytania badawcze: Czy jest on czyms$ bardziej sta-
tym, czy charakterystycznym dla mlodego pokolenia, ktére zaangazowane w ,,do-
czesnos$¢’, odsuwa pytania dotyczace kwestii podstawowych i eschatologicznych?
A moze ten augustynski ,,niepokoj serca” jest zaspokajany — na tym etapie zycia -
w inny sposdb niz poprzez religie?

4. Moralnosc¢ katolicka

Wybidrcze traktowanie moralnosci gloszonej przez Koscidl katolicki czy nawet
jej odrzucanie jest coraz bardziej charakterystyczne dla polskiego spoleczenstwa.
Potwierdzajg to sondaze CBOS wskazujgce na zmniejszanie si¢ odsetka dorostych
Polakéw uwazajacych moralnos¢ katolicka za uniwersalng. Od 2006 do 2021 roku
blisko dwukrotnie zmniejszyl si¢ odsetek Polakéw uwazajacych zasady moralne
katolicyzmu za najlepsze i wystarczajace (31% do 16%); o cztery punkty procen-
towe zmniejszyl sie wskaznik osob, uwazajacych wszystkie zasady katolicyzmu za
stuszne, ale niewystarczajace wobec skomplikowania zycia i konieczne do uzupet-
nienia jakimi$ innymi zasadami (26% do 22%). Zwiekszyly sie¢ odsetki pozosta-
lych odpowiedzi: ,wigkszo$¢ zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, lecz nie ze
wszystkimi si¢ zgadzam, a ponadto te, ktore sg stuszne, na pewno nie wystarczaja
czlowiekowi” (36% do 47%), ,moralno$¢ religijna jest mi obca, ale niektore zasady
moralne katolicyzmu uwazam za stuszne” (5% do 11%), ,zasady moralne katolicy-
zmu sg mi catkowicie obce” (1% do 4%) (Boguszewski 2022, 5). Pytanie to zadano
takze mlodziezy maturalnej w Putawach, a wyniki ksztaltowaly sie nastepujaco:
w roku 2009 - 10,8%, 32,8%, 39,2%, 7,6%, a w roku 2021 - 5,7%, 16,7%, 43,4%,
16,4%, 13,5% (Marianski 2022, 73). Wskazniki otrzymane w badaniu tylko wsréd
mlodziezy maja zdecydowanie nizszy odsetek aprobaty nauczania moralnego Ko-
$ciota w stosunku do ogétu dorostych badanych. Jesli wiec zasady moralne katoli-
cyzmu - co mozna zauwazy¢ w wielu réznych badaniach socjologicznych - coraz
czesciej sg akceptowane tylko czesciowo w polskim spoleczenstwie, to miodziez
jest do nich nastawiona bardziej krytycznie i czgsciej je odrzuca.

Na tle innych krajéw Polacy charakteryzuja sie stosunkowo wysokim wskazni-
kiem akceptacji zasad moralnych, chociaz w poréwnaniu z poprzednimi europe;j-
skimibadaniaminad warto$ciami, parametr ten odnotowat spadek. Wsrod polskich
respondentéw dostrzec mozna byto wzrost permisywnosci ocen moralnych. W ten
sposob dostrzega si¢ trendy przemian moralnosci charakterystyczne dla panstw
najbardziej rozwinietych gospodarczo i poddanych procesom sekularyzacyjnym.
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Jak zauwazyta Aleksandra Jasinska-Kania, wspomniane badania nie wskazuja na
kryzys czy erozje moralnosci, ale ukazujg tendencje¢ przemian moralnych w spo-
leczenstwie polskim w pierwszej dekadzie XXI wieku (Jasinska-Kania 2012, 127).

50,0

Jaki jest Pana(i) stosunek do zasad religii katolickiej? Prosze wskazac ta
opinie, ktora jest najblizsza Pana(i) pogladom (dane w %)

45,0 46,0 47,0
36,0 37,0
31,0 30,0
26,0 27,0 25,0
24,0 ) 220
18,0 18,0 16,0
60 11,0
7,0 ,
50 5030 3,0 3,0 H 4,0
_— - - [ ] [ |
VI 2006 11 2009 Xil 2013 Xl 2016 X 2021

[ Zasady moralne katolicyzmu sg najlepszg i wystarczajgcg moralnosciag

[0 Wszystkie zasady katolicyzmu sg stuszne,ale wobec skomplikowania zycia trzeba je uzupetniac jakimis
innymi zasadami

™ Wiekszos¢ zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, lecz nie ze wszystkim sie zgadzam, a ponadto te, ktére
sg stuszne, na pewno nie wystarczajg cztowiekowi

Moralnos¢ religijna jest mi obca, ale niektére zasady moralne katolicyzmu uwazam za stuszne

M Zasady moralne katolicyzmu sg mi catkowicie obce

Wykres 5. Stosunek Polakéw do katolickich zasad moralnych (dane w %)

Opracowanie wlasne na podstawie: Boguszewski 2022, 5.

Waznym uzupelnieniem jest rowniez analiza Janusza Marianskiego, ktdry piszac
o stosunku Polakéw do zasad moralnych katolicyzmu, zauwaza:

We wspolczesnych spoleczenstwach nazywanych ponowoczesnymi, w tym i w spoteczen-
stwie polskim, traktuje si¢ wiele spraw zycia codziennego o wiele powazniej niz religie.
Praktyka zycia codziennego odbiega znacznie od wskazan religii zinstytucjonalizowanych.
Relacje miedzy religia i moralnoscig ulegaja ostabieniu, w konsekwencji wiara religijna
wigze si¢ z réznymi warto$ciami i normami oraz praktykami zyciowymi (pluralizm mo-
ralny). W sekularyzujacym sie $wiecie maleja wplywy religii na kulture, moralno$¢, poli-
tyke i w ogole na zycie publiczne. Niektorzy badacze spoteczni wskazujg na kres porzadku
moralnego opartego na przestankach religijnych. Wedtug innych Koscioly chrzescijaniskie
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odgrywaja pewna role w ksztalttowaniu moralno$ci publicznej, ale utracity swéj autorytet
w sferze zycia prywatnego (Marianski 2014, 84).

W tradycyjnej polskiej religijnoéci religia byla waznym faktorem postaw mo-
ralnych. W §wiadomodci wielu osob wystepowal zwigzek pomiedzy wiarg w Boga
a moralnoscia, ktéra miala swoj fundament w elemencie nadprzyrodzonym. W la-
tach dziewiecdziesigtych ubieglego wieku w badaniach socjologicznych mozna bylo
dostrzec proces odchodzenia od absolutyzmu moralnego w kierunku umiarkowane-
go relatywizmu, a nastgpnie w kierunku indywidualizacji moralnosci. U pewnej cze-
$ci polskiego spoleczenstwa wystepuje brak stalych orientacji moralnych. W Polsce
coraz bardziej nasila si¢ zjawisko uniezalezniania si¢ moralnosci od religii, zwlaszcza
w Srodowiskach mlodziezowych.

5. Wspaélnota koscielna

Omawiane powyzej poglady na temat moralnosci Polakéw maja swoje przelozenie
réwniez na stosunek Polakéw do Kosciola katolickiego. Waznym elementem jest tu,
stanowigca sktadowa kapitatu spolecznego, kwestia zaufania, ktora jest kluczowym
wymiarem zycia indywidualnego i spofecznego. Na zaufanie do Kosciola z perspek-
tywy badawczej mozna spojrze¢ w dwojaki sposéb. W pierwszym ujeciu jest to za-
ufanie wystepujace wsrod osob identyfikujacych sie z Kosciotem i przynalezacych
do niego. Druga perspektywa badawcza dotyczy Kosciola jako calosci, obejmujac
swoim zasiegiem takze poszczegélne jego instytucje (Marianski 2005, 111). Kosciot
jest instytucja zaréwno religijng, jak i spoteczna, dlatego tez mozna rozrdzni¢ ana-
logiczne typy zaufania: spoteczny i religijny. Nie musza one by¢ na jednakowym
poziomie. Warto jednak podkresli¢, ze obecnie wiele instytucji przezywa kryzys
spolecznego zaufania, a zjawisko to nie omija réwniez instytucji Kosciola katolic-
kiego. W 2022 roku w sondazu IBRiS odsetek 0sob ufajacych Kosciotowi katolickie-
mu w stosunku do nieufajacych byl wyzszy o 2,9 punktu procentowego (42,2% do
39,3%) (PAP 2023). W okresie choroby i émierci Jana Pawla II - w $wietle sondazy
TNS OBOP - wskaznik deklarowanego zaufania do Kosciota wynosit okoto 70%.
Jeszcze w listopadzie 2010 roku zdecydowana wigkszos¢ Polakéw ufata Kosciotowi
(zdecydowanie — 19%, raczej tak — 47%, raczej nie — 18%, zdecydowanie nie - 11%,
trudno powiedzie¢ - 5%) (Opinie Polakéw o Kosciele 2010 2010, 2-8).

Celem ukazania stosunku Polakéw do Kosciota katolickiego w raporcie CBOS
Zmiany religijnosci Polakow po pandemii przedstawiono pytanie dotyczace obrazu
Kosciota w opinii pelnoletnich mieszkancow kraju. W kafeterii dwie zapropono-
wane odpowiedzi mialy charakter pozytywny dla instytucji Kosciota katolickiego,
a kolejne dwie pejoratywny. Najczesciej dla badanych dorostych Polakéw ,,Kosciot
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jest wspdlnota, w ktorej moja wiara si¢ spelnia” — 27%, a nieco rzadziej ,Kosciot to
ksieza i biskupi, ktérzy tym, co mowia i robia, zniechecaja mnie do siebie” — 26%.
Kolejne dwie odpowiedzi: ,,Kosciol to dla mnie przede wszystkim parafia, w ktorej
sie dobrze czuj¢” oraz ,,Kosciol jest niedostosowany do dzisiejszych czasow, dlate-
go mnie nie przyciaga do siebie”, otrzymaly identyczne odsetki — 20% (Bozewicz
2022, 4). Dwie pozytywne odpowiedzi uzyskaly prawie identyczne wskazniki jak
dwa negatywne skojarzenia z obrazem Ko$ciota. Warto zauwazy¢, ze w pozytywnym
wymiarze Kosciol czgsciej jest pojmowany jako wspolnota niz parafia, a w negatyw-
nym kontekscie - jako instytucja zhierarchizowana niz niekompatybilna z rzeczywi-
stoscig i zarazem odpychajaca.

=, Kosciodt jest wspdlnotg, w ktérej sig
moja wiara sig spetnia”

,Kosciét to dla mnie przede
wszystkim parafia, w ktérej sie dobrze
czuje”

= "Koscidt to ksieza i biskupi, ktorzy
tym, co méwig i robig, zniechecaja
mnie do siebie”

= "Koscidt jest niedostosowany do
dzisiejszych czaséw, dlatego mnie nie
przycigga mnie do siebie”

= Odmowa odpowiedzi

Wykres 6. Opinie Polakéw na temat Kosciota katolickiego (dane w %)

Opracowanie na podstawie: Bozewicz 2022, 4.

Raport CBOS przedstawia rowniez powody rezygnacji z praktyk religijnych. Re-
spondenci, ktdrzy przestali chodzi¢ do kosciota, zostali w pytaniu otwartym popro-
szeni, aby podali przyczyny takiej decyzji. Wszystkie odpowiedzi zostaly ujete w ka-
tegorie, wérdd ktdrych najczestsza przyczyna byl brak potrzeby pojscia do kosciota
(17%), nastepnym w kolejnosci motywem bylo krytyczne nastawienie do Ko$ciota -
12%, brak wiary — 11% i krytyka ksiezy — 10%. Dane szczegétowe wraz z opisami
zostaly zamieszczone w tabeli nr 1 (Grabowska 2022a, 4).
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Tabela 1. Motywy rezygnacji z praktyk religijnych (dane w %, N=370)

kojarzy mi si¢ z ciagglym smutkiem, umartwianiem, poczuciem winy; to byly czasy stalinowskie).

Brak potrzeby (brak sensu; nie interesuje mnie to; obojetnos¢; lenistwo; nie czulem si¢ z tym dobrze) | 17
Krytyka Kosciota (ogdlna; Kosciol jako instytucja zaczal mnie denerwowa¢; nie podoba mi sie to,

co robi Kosciot; zrazitem sie do Koéciola; Kosciol to patologia; Kosciol to organizacja mafijna; 1
dezaprobata hierarchéw; krytycznie o podejéciu Kosciota do wiernych i wtracaniu sie w zycie

prywatne ludzi)

Brak wiary (kryzys wiary; stracitem wiare; dorostem; zaczatem mysle¢; nie trafia do mnie 1
to przeslanie; brak przekonania; nie wierze w istnienie bytéw nadprzyrodzonych)

Krytyka ksiezy, ich zachowania (podejscie do ludzi; zachowanie wobec mnie; arogancja; 10
nietolerancja; specyficzny proboszcz)

Polityka (Ko$ciol miesza si¢ do polityki; za duzo polityki etc.) 9
Brak zaufania do Kosciofa i ksiezy 7
Zdrowie, wiek 7
Brak czasu, strata czasu 6
Skandale pedofilskie (ich tuszowanie, nierozliczenie; Kosciot ukrywa za swoimi murami przestep- 5
cow-pedofilow; afery; gwalty, molestowania)

Pandemia 4
Pienigdze (Ko$ciol jest nastawiony na pieniadze, garnie si¢ do pieniedzy; chodzi im tylko o pieniadze; 4
biznes; zlodzieje)

Hipokryzja, falsz, zaklamanie (nieprzestrzeganie prawd, ktore sami wyznaja; rozbieznosci tego, 4
co méwig i co robig; co zakazuja, to sami robig)

Indywidualna sytuacja (wyrzucenie z lekcji religii; niedopuszczenie do sakramentéw; drugi zwiazek;
niesprawiedliwe traktowanie; powody osobiste; problemy rodzinne; traumatyczne wydarzenie - 4
$mier¢ syna)

Rodzina (nie zachecata lub przymuszata - bunt nastolatka) 3
Wiara bez praktyk (modle si¢ sam w domu; wierze w Boga, ale nie w Kosciot) 3
Ateizm 3
Przekaz Kosciola (nie przyciaga; archaiczny; nieaktualny; nieprzystosowany; nieatrakcyjny; nudny; 3
glupi; bezmyslny; bezsensowny; ksieza rézne bzdety opowiadaja; Kosciét opowiada glupoty)

Zmiana religii, $wiatopogladu, pogladéw (miala kontakt ze Swiadkami Jehowy, poznata wiare

prawdziwa, do ktorej si¢ przekonata; inne poglady religijne; zmienily mi sie poglady; mam inne 3
poglady; nie zgadzam si¢ z nauka Kosciota; réznica pogladéw)

Agnostycyzm 1
Krytyka religii (bajki, bujda, zabobon, narzedzie kontroli, narzedzie manipulacji i oglupiania 1
spofeczenstwa)

Wiara w nauke, racjonalizm 1
Inne (ksiadz w rodzinie; zwatpitem w ,,fazenie” do kosciota, to bylo takie ,,narodowe” chodzenie

do kosciota i na religie; homofobiczny stosunek hierarchéw koscielnych do mniejszoéci; katolicyzm 2

Opracowanie na podstawie: Grabowska 2022a, 4.
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Mozna stwierdzi¢, ze Polski katolicyzm jest w fazie przej$ciowej. U pewnej cze-
$ci polskiego spoleczenstwa nastepuje przejscie od religijnosci dziedziczonej, przy-
jetej w procesie socjalizacji od rodzicéw, do Kosciota wyboru. Nic nie zapowiada,
aby powrdcilo masowe uczestnictwo w zyciu Kosciofa charakterystyczne jeszcze dla
pierwszej dekady XXI wieku. U coraz wiekszej czgéci spoteczenstwa Kosciél traci na
znaczeniu. Wskazuje to na coraz bardziej pluralistyczny i zréznicowany ksztalt pol-
skiej religijnosci, co ma znaczacy wplyw na funkcjonowanie Kosciofa.

Zakonczenie

Przedstawiony wyzej aktualny poziom religijnosci Polakéw i jej przemiany w ciggu
ostatnich lat stanowig jedno z najwiekszych wyzwan dla Kosciofa i jego dziatalnosci
pastoralnej. Przeprowadzone analizy socjologiczne pokazuja, ze zmiany zachodzace
w religijnosci Polakow sa glebokie i trwale. Ponadto wyniki badan pozwalaja na sfor-
mulowanie tezy, Ze najbardziej dynamiczne procesy sekularyzacyjne dotycza mto-
dziezy. Z powyzszych wzgledow Kosciol podejmuje rozne dzialania bedace reakcja
na sekularyzacje.

Najbardziej znang ides, ktéra od kilku dekad wyznacza kierunki szczegétowych
dzialan jest nowa ewangelizacja. Jest ona adresowana przede wszystkim do ludzi
przezywajacych kryzys wiary, a nawet odrzucajacych ja w calosci (EE 46), oraz tych,
ktorzy oddalili sie od Kodciota (EN 54; RMis 33) izaniechali praktyk religijnych
(Ratzinger 2001, 35; Smigiel 2013, 16; Jezyna 2002, 34). Istota nowej ewangelizacji
jest gloszenie niezmiennej Ewangelii, ale z nowa gorliwoscig oraz przy uzyciu no-
wych metod i srodkéw wyrazu (VSpl 106; por. PDV 54; KDEP 2000, 23). Innymi
stowy, zaktada ona integralny przekaz depozytu wiary (FC 23), ale z zastosowaniem
form imetod dostosowanych do wspolczesnej kultury i mentalnosci dzisiejszego
cztowieka (VSpl 106; por. PDV 54; EG 41; Makosa 2009, 379; Kochel 2013, 34-40).
Jednak pomimo wielu inicjatyw wpisujacych si¢ w nowa ewangelizacje sekularyzacja
nie tylko nie zostata powstrzymana, ale wrecz przyspieszyla. Mozna wigc stwierdzic,
ze wplyw procesoéw sekularyzacyjnych i indywidualizacyjnych jest silniejszy niz od-
dzialywania pastoralne. Kluczowe zatem pytanie, jakie rodzi si¢ w tym kontekscie
brzmi: Jakie idee i praktyczne dzialania bytyby w stanie spowolni¢ te trendy? Za-
mieszczone w niniejszym numerze czasopisma Verbum Vitae opracowania, autor-
stwa specjalistow z roznych krajow, podejmuja probe udzielenia odpowiedzi na to
pytanie. W swojej istocie pozostaje ono jednak otwarte.
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