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»,CzLOoWIEK POKOJU” (Ps 37,37)

W EGZEGEZIE OjcOW KOSCIOEA OKRESU

PRZEDKONSTANTYNSKIEGO

»MAN OF PEACE” (Ps 37:37) IN THE EXEGESIS
OF THE PRE-CONSTANTINIAN CHURCH FATHERS

STRESZCZENIE

Zagadnienie pokoju bylo poruszane przez
autordéw patrystycznych w réznorodnych
kontekstach. Jednym z nich jest interpreta-
cja okreslenia ,,czlowick pokoju” (Ps 37,37)
i bliskiego mu tresciowo blogostawieristwa
dlaludzi ,zaprowadzajacych pokdj” (Mt 5.,9).
Analiza tekstéw ojcdw Kosciota okresu przed-
konstantyniskiego dowodzi, ze okreslenia te
mialy przede wszystkim znaczenie moralne,
bo pokdj mial stanowi¢ element osobowosci
chrze$cijanina. Pokdj rozumiany jako we-
wnetrzny fad i harmonia miat cechowa¢ kaz-
dego wyznawce Chrystusa. Tym wewngtrz-
nym pokojem chrzescijanin promieniuje na
otoczenie. W tej koncepcji pokoju uderza brak
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odniesient do zycia panistwowego, co mozna
ttumaczy¢ sytuacja chrzedcijan w okresie
przedkonstantynskim. Wraz ze zmiang tj
sytuacji, zmienilo si¢ tez podejscic autoréw
chrzescijanskich do pokoju, czego zywym
dowodem jest $w. Augustyn.

ABSTRACT

The issue of peace was mentioned by patristic
authors in various contexts. One of them is
an interpretation of the term man of peace
(Ps37:37) and, strictly connected to this term,
the blessing upon peacemakers (Matt 5:9).
The textual analysis of the Pre-Constantinian
Church Fathers proves that the above terms
had a mainly moral meaning, Peace, conceived
as internal order and harmony, had to be
an element of the Christian personality, an
attribute of every follower of Christ. Every
Christian should radiate this internal peace.
In this conception, peace did not refer to the
political realm, and that can be explained by
the situation and status of Christian believers
in the pre-Constantinian period. Once that
situation was changed, the Christian authors’
approach to peace was changed as well, with
St. Augustine being a good example and proof
of that altered viewpoint.
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Wprawdzie problematyka pokoju pojawia si¢ w pismach oj-
coéw Kosciota wielokrotnie i w réznorodnych kontekstach, ale
najczgdciej temat ten byl poruszany akcydentalnie. Jednym
z takich kontekstow jest egzegeza tekstéw biblijnych, w ktd-
rych jest mowa o pokoju. Wirdd tekstéw tego typu sa dwa,
zblizone do siebie. Jeden pochodzi ze Starego Testamentu,
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a drugi z Ewangelii. Chodzi o zwrot ,czlowiek pokoju”
(Ps37,37)", 0 ktérym méwi psalmista, oraz blogostawieristwo
skierowane do ,,wprowadzajacych pokd;j” (Mt5,9). Tresciowo
oba te okredlenia zdajg si¢ bardzo podobne, a dzi¢ki temu
mozna na podobnych zasadach szukaé w tekstach ojcéw
Kof$ciota ich znaczenia. Tym bardziej ze cytowania nie za-
wsze sa precyzyjne i stad trudno z bezwzgledna pewnoscia
stwierdzi¢, kedry z tych tekstéw autor parafrazuje albo do
ktérego z nich si¢ odwotuje”. Niemniej jednak tatwo mozna
si¢ przekona¢, ze zwrot wziety z Ewangelii wedtug Mateusza
jest przywolywany duzo cz¢sciej przez autoréw patrystycz-
nych, cho¢ rzadko szerzej wyjasniany.

Caly psalm, z ktérego pochodzi okredlnie ,,cztowick poko-
ju”, »nalezy do gatunku dydaktycznego™. Okredlenie zawarte
w psalmie stanowi jedna z kwalifikacji czlowicka prawego
czy tez sprawiedliwego. Psalmista, ani w tym psalmie, ani
w zadnym innym, blizej nie wyjasnia jego znaczenia, cho¢
sama idea pokoju zaréwno w psalmach, jak tez w innych
ksiggach Starego Testamentu, znajduje swoje rozwiniecie®.

Zaden z autoréw patrystycznych uzywajacych okreslenia
~cztowiek pokoju” lub tez przywotujacych jego parafraze nie
zdefiniowat jego znaczenia. Cheac zatem zrozumieé jego sens,
nalezy prébowa¢ odgadna¢ to na podstawie analizy konteks-
tow jego wystepowania. Pomocne w tym procesie moze by¢
réwniez odwolanie si¢ do poje¢ pokrewnych, spotykanych
u ojcoéw Kosciota, zwlaszeza tych, w ktérych termin ,,pokd;”
zdaje si¢ korelowa¢ z tym okresleniem, stanowigcym jedna
z kwalifikacji moralnych chrzeécijanina.

W greckiej i faciniskiej wersji Psalméw wystepuje zwrot ,,czlowiek po-
koju” (anthrépos eirenikos oraz homo pacificus). W thumaczeniach pol-
skich zdarza sig, ze to znaczenie zupelnie zanika, por. Biblia Tysiaclecia,
wyd. 2, Poznani — Warszaw: Pallottinum 1971.

* Np. Tertulian nazywa chrzescijan filii pacis, De corona 11,2 (CCh 2, 1056).
3 YRach, Ksigga Psalméw, 225.

4 Szerzej zob. Stownik teologii biblijnej, 700-703; Hawthorne, ,,Pokdj”,
606-507.
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Nasze analizy ograniczamy do tekstow powstatych przed
rokiem 313, czyli do ,,przelomu konstantyriskiego”, bo to
wydarzenie zmienito caty kontekst spoteczny, w ktérym zyli
chrzescijanie, co wplyneto takze na ich rozumienie poko-
ju, zwlaszcza w zyciu publicznym, oraz odpowiedzialno$ci
za niego’.

1. ,CZEOWIEK POKOJU” WEDLUG KLEMENSA
RzZYMSKIEGO

Odwotanie do psalmu po raz pierwszy pojawia si¢ w Liscie do
Kosciola w Koryncie autorstwa Klemensa Rzymskiego (+ ok.
101 po Chr.). Okazja do uzycia tego zwrotu byla tematyka listu,
w ktdrym autor porusza zagadnienie szeroko rozumianego po-
koju, a raczej spokoju, i sposobu, w jaki do niego winni podcho-
dzi¢ wyznawcy Chrystusa. List zostat skierowany do chrzes-
cijan i porusza zagadnienia nurtujace tamtejsza wspélnote.

Pismo Klemensa, biskupa Rzymu, byo reakcja na sytuacje
zaistniala w gminie korynckiej. Doszto tam do ostrego kon-
fliktu, a wiec do zakldcenia wewnetrznego pokoju. Informacje
zawarte w lidcie i dotyczace samego konfliktu sg bardzo lako-
niczne, co mocno ogranicza poznanie charakteru i dynamiki
tych wydarzen. Z cala pewnoscig mozna si¢ jedynie domysla¢,
ze doszto tam do niepokojéw, kedrych zrédlem bylo wypowie-
dzenie przez cz¢é¢ czfonkéw gminy postuszeristwa przetozonym
wspolnoty. Zaistnial zatem konflikt pomiedzy przetozonymi
(prezbiterami?) a odmawiajgcymi im postuchu cztonkami
wspdlnoty. Interwencja biskupa Rzymu miata na celu zata-
godzenie tych niepokojéw i przywrécenie tadu. W Kosciele
korynckim winien zapanowa¢ pokdj, do ktdrego autor listu
nieustanie i z catym przekonaniem nawotywat. Stowo ,,pokd;”
(eiréné) zostalo przez niego uzyte kilkanascie razy. Jezeli do
tego doda¢ zwrot ,,zy¢ w pokoju” (eiréneud), ktéry pojawia

5> Szerzej zob. Hamman, ,Pace’, 2558-2559.
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sic w liscie rowniez kilka razy, to zasadne staje si¢ twierdze-
nie o pokoju jako istotnym zagadnieniu omawianego listu®.

Okreslenia ,,cztowick pokoju” Klemens uzywa, cytujac
werset psalmu. Charakteryzujac chrzescijanina, przytacza
on kilka tekstéw biblijnych méwiacych o kwalifikacjach
moralnych cztowieka postulowanego przez Objawienie.
Tam zamieszcza werset psalmu: ,widziatem, jak wystepny sie
pysznil i rozpieral, niby cedr na Libanie. Przeszedtem obok,
a juz go nie bylo, szukatem go, lecz nie mozna go bylo zna-
lez¢. Strzez uczciwosci, przypatruyj si¢ prawosci, bo w koricu
osiagnie pomys$lnos¢ czlowick pokoju (Ps 37,37)””. Jako ko-
mentarz do tych stéw psalmu mozna potraktowa¢ nastepu-
jace po tym wersecie zdanie: ,Zwigzmy si¢ zatem z ludzmi,
ktérych dazenie do pokoju wynika z ich wlasnej $wietosci,
a nie z takimi, kedrzy tylko udaja, ze do niego daza™. Jak
z tego wynika, dla zrozumienia okreélenia ,,cztowiek poko-
ju” istotne staje si¢ znaczenie stowa ,,pokd;j™.

Sam termin ,,pokdj” nie zostal w liscie zdefiniowany. Dla
Biskupa Rzymu jego znaczenie wydaje si¢ w petni zrozumiate
i niewymagajace dalszej precyzacji. Kiedy jednak blizej prze-
analizuje si¢ konteksty, w ktérych to pojecie zostalo zuzyte,
wowezas dostrzec mozna jego wieloznaczny charakter. Innymi
stowy, pokdj, o ktérym tak czgsto wspomina Klemens, ma
kilka znaczen.

Najbardziej ogélna kategoria pokoju jest ten dostrzegal-
ny w stworzonym $wiecie. Takim jest pokdj dostrzegany we
wszechs$wiecie, gdzie ,,niebiosa obracaja si¢ pod reka [Stworcy]
i w pokoju sa Mu postuszne™. Taki pokéj, réwnoznaczny
z przestrzeganiem ustalonego porzadku, zachowuja ciata

¢ W liscie oprécz terminu ,,pokdj” zostalo uzytych wiele wyrazen

bliskoznacznych, szerzej zob. Peretto, ,Clemente Romano”, 90.
7 Sw. Klemens Rzymski, List 14,5 (SCh 167, 121), cyt. zaBOK 10, 57.
8 Sw. Klemens Rzymski, List 14,1 (SCh 167, 120), cyt.zaBOK 10, 57.
Jak zauwazaja komentatorzy, synonimem tego pokoju jest ,homo-
noia” (,,zgoda”), szerzej zob. Dinkler, ,Friede”, 468.
10 Sw. Klemens Rzymski, List 20,1 (SCh 167, 134), cyt. zaBOK 10, 50.
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niebieskie. Podobnie ma si¢ z przyroda, bo ,kolejne wiosny,
lata, jesienie i zimy w pokoju jedne drugim ust¢puja miejsca”,
a nawet ,,najmniejsze zwierzeta spotykaja sic w pokoju”™'. Tak
rozumiany pokdj jest pewnym tadem opartym na postuszen-
stwie prawom ustanowionym przez Stworcg. Istnieje on nie-
zaleznie od czlowieka i jest przestrzegany bez jego wptywu.
Czlowicek jest tylko jego beneficjentem. Ten pokdj jest dzietem
Stworcy, ktéry ,,chcial, aby w zgodzie i pokoju zyto wszystko™?.
Podobny charakter, czyli pewien tad i porzadek, dotyczy
cztowicka. W jego przypadku pokdj jest przede wszystkim
kategoria moralna. Jest to stan duszy wyrazajacy si¢ w uspo-
sobieniu czlowieka. Nalezy on do tych cnét, ktére stanowia
o wartosci czfowicka. Dlatego biskup Klemens zyczy go adre-
satom, wymieniajac go wérdd najbardziej pozadanych daréw
Bozych: ,niech zatem kazdej duszy wzywajacej Jego $wietego
i pelnego majestatu Imienia, Bég da wiare, bojazn, pokéj,
wytrwalo$¢ i cierpliwos$¢, opanowanie, czysto$¢ i rozwage”™?.
Zaprzeczeniem tego pokoju jest nietad wewnetrzny, u Zrodet
ktérego jest brak ,,bojazni Bozej”, a w dalszej kolejnosci za-
zdros¢ i zawisé. Uleganie im grozi nie tylko moralng degren-
golada czlowieka, ale powoduje réwniez skutki spoteczne:
niezgode, bunt, przesladowanie, zamet, wojne i niewol¢™.
Pokdj, jako stan wewnetrzny czlowicka, wynika z jego
zwigzku z Chrystusem. Nie jest tylko wynikiem ludzkich
dziatari. Chrzescijanin pozostajacy w zazyloéci z Chrystusem
jest przez Niego ,karmiony”, a wéwczas ,,pokéj gleboki
i bogaty zstepuje na wszystkich”. Pokdj ten jest owocem meki
Chrystusa, bo ,.kara przynoszaca nam pokdj spadta na Niego™®.

1 Sw. Klemens Rzymski, List 20,9-10 (SCh 167, 136), cyt. za BOK
10, 60-61.

12 Sw. Klemens Rzymski, Lisz 21,1 (SCh 167, 136), cyt. za. BOK 10, 60.

1> Sw. Klemens Rzymski, Zist 64,1 (SCh 167, 202).

4 Por. $w. Klemens Rzymski, List 3,2 (SCh 167, 102), BOK 10, 52.

15 Sw. Klemens Rzymski, List 2,2 (SCh 167, 100), cyt. za BOK 10, 51.

16 Sw. Klemens Rzymski, List 16,5 (SCh 167, 126), cyt.zaBOK 10, 58.



Od chrzeécijanina wymaga si¢, by majac pokdj w ser-
cu, zaprowadzal go wokét siebie, w srodowisku, w ktorym
zyje. To jest nastgpne znaczenie pokoju, jakie zna Klemens
Rzymski. Ten pokéj polega na wzajemnej zgodzie i harmo-
nijnym wspétzyciu we wspélnocie. W takim pokoju powin-
na zy¢ gmina chrzescijaniska, bo ,trzédka Chrystusa ma
zy¢ w pokoju””. Jego wyrazem jest zachowanie porzadku
ustalonego przez Chrystusa, czego znakiem we wsp6lnocie
jest postuszenstwo i uleglos¢ prezbiterom. Oni s3 bowiem
gwarantem porzadku ustanowionego przez Boga. Klemens
zacheca zatem chrzescijan w Koryncie: ,zwigzmy si¢ zatem
z ludZzmi, kedrych dazenie do pokoju wynika z ich wlasnej
$wietosei™'®.

Pokéj panujacy najpierw w sercach ludzi wierzacych
w Chrystusa, a nast¢pnie objawiajacy si¢ w pokoju we wspdl-
nocie, jest chrzeécijanskim wktadem w pokdj spoteczny. Ten
ostatni opiera si¢ na okreslonym porzadku, nad ktérym czuwa
nickwestionowana przez nikogo wladza, posiadajaca man-
dat Opatrzno$ci. W gminie chrzescijaniskiej jest to wladza
przetozonych wspdlnoty, a w panstwie — wladzy cesarskiej.
Stad prosba skierowana w modlitwie do Boga:

»Spraw bysmy byli postuszni wszechmocnemu i chwalebnemu
Imieniu Twemu, a takze wszystkim, ktérzy nami kierujg i rzadza
na ziemi. Ty sam, Panie obdarzyles ich wladza i panowaniem
[...]. Daj im zatem, Panie, zdrowie, pokdj i stalo$¢, aby spra-
wowali bez przeszkody te wladze, ktéra Ty im powierzytes™.

Chrzescijanie, jako ludzie pokoju, sami nie wszczynaja
zadnych niepokojéw, wyrzekajac si¢ jakickolwiek formy
przemocy, jak réwniez niepostuszeristwa wobec przefozonych

17 Sw. Klemens Rzymski, List 54,2 (SCh 167, 186), cyt.za BOK 10, 75.

18 Sw. Klemens Rzymski, Zisz 15,1 (SCh 167, 121), cyt. za BOK 10, 57.

19 Sw. Klemens Rzymski, List 60,4-61,2 (SCh 167, 196-198), cyt. za
BOK 10, 80-81.
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wszelkiego charakteru, w tym takze wladzy panstwowej.
W imi¢ pokoju wyrzekaja si¢ oni jakiejkolwick kontestacji,
nienawisci, zazdrosci, by nie dawa¢ nawet ,,podejrzenia bun-
tu przeciw Panstwu”*.

Spokdj w panistwie stanowi element pokoju w wymiarze po-
wszechnym. Jest to brak wojen poza granicami kraju. Bez kwestio-
nowania roli panistwa w zaprowadzaniu takiego pokoju, chrzes-
cijanie zywia przekonanie, ze jego prawdziwym sprawca jest Bog,.
Stad modlg si¢, jak zapewnia Klemens, do Boga: ,,daj nam zgode
i pokdj. Nam samym i wszystkim mieszkaficom tej ziemi™?".

2. ,LuDpzIE POKOJU” WEDEUG KLEMENSA
ALEKSANDRYJSKIEGO

Mniej wiecej sto lat po Klemensie Rzymskim problematyka
pokoju, koncentrujaca si¢ wokét podobnych okreslen, poja-
wita si¢ u innego Klemensa, tym razem Aleksandryjskiego
(+ ok. 215). Myfliciel ten zyl w innym niz Klemens Rzymski
srodowisku, cho¢ w podobnej sytuacji historycznej. W jego
traktatach termin nie pojawia si¢ okreslenie ,,cztowiek po-
koju”, ale wielokrotnie uzywa okreslen bliskoznacznych, lub
sugerujacych podobne tresci. Réwniez sam termin ,,pokdj”
zostal przez niego wielokrotnie uzyty.

Najczesciej sformulowania nas interesujace mozna spotkaé
w stynnym traktacie Wychowawca. W tym dziele prezentuja-
cym chrzescijanska wizje Boga oraz moralnosci chrzescijan-
skiej Klemens Aleksandryjski przedstawit chrzeécijan jako
»ludzi pokoju” (eirénikoi anthropoi)**, wzglednie ,,naréd po-
20 Peretto, ,,Clemente Romano”, 113. Autor w stanowisku Klemensa
dopatruje si¢ checi unikania zadraznien z panstwem, dajacych pre-
tekst do przesladowan.
21 Sw. Klemens Rzymski, List 60,4 (SCh 167, 198), cyt.za BOK 10, 79.
> Klemens Aleksandryjski, Le Pédagogue 3,11,54 (SCh 158, 116). W ttu-

maczeniu polskim jest ,ludzie milujacy pokéj”. Klemens Aleksandryjski,
Wychowawca 3,11,54 (ttum. M. Szarmach, Torun 2012).
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kojowy” (¢irénikon genos)®, albo ,ludzi stuzacych pokojowi”
(tois eirénén didkusin)*.

W innym ze swoich traktatéw, przeznaczonym, jak si¢ wy-
daje, gléwnie dla pogan Klemens Aleksandryjski, prezentujac
chrzescijan nazywa ich ,zotnierzami pokoju”, uzbrojonymi
w ,pokojowa bron”, ktérych gromadzi Chrystus w swoim
krélestwie niebieskim®. Natychmiast jednak precyzuje, ze
chodzi o elementy uzbrojenia podane przez $w. Pawta: tarcze
wiary, pancerz, ktérym jest sprawiedliwo$¢, ,,hetm zbawie-
nia i miecz Ducha” (Ef 6,17). Chrzedcijanie przygotowuja
si¢ nie ,,do wojny, ale na czas pokoju”*. Terminologia mili-
tarna zostala w tym przypadku wykorzystana do opisania
sfery niemajacej nic wspélnego z dziataniami wojskowymi.
Ma tylko przyblizy¢ czytelnikowi istote zmagani duchowych,
keérych istota jest ,walka ze zlem™”. Wojsko, o ktérym méwi
Klemens Aleksandryjski, nie zabija, ani nie dokonuje przelewu
krwi. Batalia, ktérg toczy, ma charakter moralny i religijny,
a jej uczestnicy maja si¢ wyrzec jakichkolwiek form prze-
mocy fizycznej. Rezygnacja ze stosowania przemocy, ktdrej
sztandarowym symbolem jest wojna, ma by¢ w przypadku
chrzedcijan ,,nastawionych pokojowo” radykalna i powszechna.
Nie ogranicza si¢ wylacznie do rezygnacji ze stosowania sity
czy tez zachowan agresywnych, ale oznacza unikanie jakich-
kolwick zachowan wlasciwych dla ,ludéw wojowniczych ™.
Z tego powodu chrzescijanom nawet nie wypada uzywac

# Klemens Aleksandryjski, Le Pédagogue 2,2,32 (SCh 108, 68). W thu-
maczeniu polskim ,nastawieni pokojowi” Wychowawcea 2,2,32.

% Klemens Aleksandryjski, Le Pédagogue 3,11,59 (SCh 158, 124).
W tlumaczeniu ,,zabiegamy o pokdj” Wychowawca, 3,11,59.

»  Por. Klemens Aleksandryjski, Zacheta Greksw, 11,116,2 (SCh 2, 185),
cyt. za PSP 44, 197.

26 Klemens Aleksandryjski, Le Pédagogue 1,12,98 (SCh 70, 284), cyt.
za VVycbou/ﬂwm, 78.

¥ Klemens Aleksandryjski, Zachgta Grekéw 11,116,4 (SCh 2, 185),

cyt. za PSP 44, 197.

Przeciwstawicenic polemika gené i to eirénikon genos zob. Klemens

Aleksandryjski, Le Pédagogue 2,2,32 (SCh 108, 68).

28
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narz¢dzi majgcych prawdziwie militarny charakter i pobu-
dzajacych do agresji*’, naduzywania alkoholu, co jest czesto
powodem wywotywania awantur®, a nawet koloréw szat
kojarzonych z barwami wojennymi. Stad unikaja strojéw
kolorowych i przyodziewaja si¢ w szaty koloru bialego, bo
»biel odpowiada ludziom mitujacym pok¢j i swiatto™'. Nie
nosza réwniez zadnych 0zdéb z symbolami militarnymi®.

Chrzescijanin jako cztowiek przynalezny do ,,narodu
pokojowego” rezygnuje z jakiejkolwick przemocy, przede
wszystkim w zyciu codziennym. Pokéj w tym wypadku
staje si¢ stylem Zycia, wlasciwym dla chrze$cijanina wyrze-
kajacego si¢ gwaltu i przemocy w codziennych kontaktach
z otoczeniem.

Jeszcze bardziej taki styl zycia chrzescijariskiego ma wynikag,
zdaniem Klemensa Aleksandryjskiego, z Chrystusowego blo-
gostawieristwa dla ,,pokdj czyniacych” (Mt 5,9). Wyznaczajac
normy postepowania dla doskonatego gnostyka, czyli chrzes-
cijanina, zauwazyt, ze:

pokdj czynigcy, tacy mianowicie, ktérzy zdotajg poskromié
i ztagodzi¢ prawo oporne w stosunku do naszego umystu do
rozwoju naszego umystu, a przejawiajace si¢ jako grozne wy-
buchy gniewu, ponety, pozadania oraz inne takie namigtnosci,
ile ich tylko jest, a wszystkie zwasnione z rozumem; tacy wiec,
jesli przejda przez zycie w stanie naukowego poznania, doko-
nawszy dobrych czynéw, opierajac si¢ na wiedzy o prawdzie,
zostang przywroceni do stanu upragnionego synostwa Bozego.
Doskonata za$ postawa ,,pokdj czyniaca” polega chyba na tym,
zeby w kazdej sytuacji zyciowej strzec niezmiennie elementu
pokojowego, uznawaé §wigtos¢ i pickno zarzadu $wiatem, to

¥ Zob. Klemens Aleksandryjski, Wychowawca 2,4,42.

30 Zob. Klemens Aleksandryjski, Wychowawca 2,2,32.

1 Klemens Aleksandryjski, Le Pédagogue 3,11,54 (SCh 158, 116), cyt.
za Wychowawca 201.

32 Zob. Klemens Aleksandryjski, Le Pédagogne 3,11,59 (SCh 158, 124),
cyt. za Wychowawca 203.
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jest opierajac si¢ na znajomosci spraw boskich i ludzkich trak-
towad pozornie sprzecznosci wszech§wiata jako najpickniejsza
harmonig aktu stworzenia. ,Czyniacy pokdj” to takze znaczy,
ze swa naukq usitujg zawrdci na droge wiary i pokoju takich
ludzi, kedrzy sq atakowani przez podstepy grzechu®.

Bez wchodzenia w zbyt drobiazgowa analiz¢ powyzszej
wypowiedzi Klemensa Aleksandryjskiego mozna zauwazy¢,
ze problem pokoju sprowadza on do kwalifikacji moralnych
czlowicka wierzacego. To jedna z wielu cnét, ktérymi winien
odznacza¢ si¢ chrzedcijanin®. Tak rozumiany pokdj jest wy-
nikiem zwycigstwa nad namigtno$ciami, a zatem osobistego
wysitku cztowieka i wspdtdziatania z Madroscig Boza®. Tak
jak kazda cnota, ,jest wspélnym dziefem Boga i cztowieka™®.
Za taki pokdj, sprowadzajacy si¢ do pelnej harmonii w zyciu
osobistym, odpowiedzialny jest kazdy chrzeécijanin.

Pokdj i porzadek moralny zaprowadzony w sercu sta-
je si¢ wartoscia spoleczna, bo wptywa na budowanie tadu
spolfecznego, a nawet staje si¢ elementem ewangelizacji.
~Wprowadzajacy pokdj [...] nawracajg ludzi zyjacych tu, na
ziemi, wérdéd bledéw, w ciaglej walce z niewiedzg, prowadza
ich znowu do pokoju ptynacego ze Stowa i z zycia zgodnego
z Bogiem™’. ,,Czlowiek pokoju” promieniuje na swoje oto-
czenie i tym samym staje si¢ propagatorem ewangelicznego
pokoju w spoleczeristwie.

W podobnym znaczeniu okreslenie ,,czyniacy pokéj” po-
jawia si¢ u Klemensa Aleksandryjskiego jeszcze kilkakrotnie

3 Klemens Aleksandryjski, Stromata 4,40,2-4 (PG 8, 1251), cyt. za
Kobierce, 319.

Scile biorac ,,pokéj to jedna z pigtnastu cndt [...] petniacych funkcje
pomocnicze w stosunku do miloéci”; Szczur, ,, Aretologia’, 32.

3 Por. Klemens Aleksandryjski, Stromata 2,120,2 (PG 8, 1066), cyt.
za Kobierce, 208.

Szczur, ,Vetera et nova’, 8.

37 Klemens Aleksandryjski, Stromata 1,7,2 (PG 8, 694), cyt. za Kobierce, 5.
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w Kobiercach, ale juz bez zadnego szerszego objasnienia®.
Mozna zatem zasadnie uwazaé, ze pok(')j W jego rozumie-
niu to kategoria przede wszystkim moralna, odnoszaca si¢
do usposobienia czlowicka i znamionujaca jego panowanie
nad soba, a zwlaszcza nad swymi namietnosciami. Taki po-
kéj moze osiagnaé na drodze duchowej walki, podobnej do
zbrojnej walki, przez co zasadne jest uzycie dla tego procesu
terminologii wlasciwej sztuce Zolnierskiej. Zdobyty w ten
sposdb pokdj staje si¢ dobrem, z ktérym chrze$cijanin moze
si¢ podzieli¢ na forum publicznym.

Stanowisko Klemensa Aleksandryjskiego w kwestiach
pokoju jest radykalne i cho¢ wprost nie méwi ani o stuz-
bie wojskowej, ani nie podejmuje kwestii wojny, zdaje si¢ te
sfere dziatalnosci catkowicie wykluczad z zycia chrzescijan.
Chrzescijanie jako ,nardd stuzacy pokojowi” sg przeciwni-
kami kazdej wojny. Paradoksalnie, do przedstawienia tego
pokojowego ugrupowania zostata uzyta terminologia czysto
militarna.

3. ,CZELOWIEK POKOJU” W SWIETLE PISM ORYGENESA

Psalmiczne okreslenie ,,czlowiek pokoju” bylo tez uzywane
przez Orygenesa (+ 253), jednego z najwickszych egzegetéw
starozytnosci chrzescijaniskiej. Przede wszystkim spotykamy
to okreslenie w zachowanej homilii do psalmu, z ktérego
ono pochodzi. W zachowanej facinskiej wersji homilii ko-
mentowane s poszczeg6lne wersety psalmu, jakkolwiek jej
autor skupiat swoja uwage na wybranych okresleniach badz
terminach. Tak tez jest w przypadku wersetu, w ktérym
wystepuje okreslenie ,,cztowiek pokoju”. Przeciwstawia
tam ,cztowicka pokoju” (homo pacificus), ktdry przetrwa
w Chrystusie, ,czlowickowi bezboznemu” (homo impins),

3% Por. Klemens Aleksandryjski, Stromata 4,103,3 (PG 8, 1319); 7,100,5
(PG 9, 537).
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kedry nie przetrwa®’. Pomijamy w tym wypadku kwestie,
na jakiej podstawie Orygenes dochodzi do takiego wnio-
sku. Dla naszego dyskursu wazniejsze jest jednak znaczenie
okreslenia ,,cztowiek pokoju”. Jednak Orygenes nie zajmu-
je si¢ tym problemem tak, jakby znaczenie tego okreslenia
bylo dla stuchaczy jego homilii zupetnie zrozumiale. Zdaje
si¢ rozumie¢ to okreslenie jako synonim czlowieka uczci-
wego, przeciwstawnego do ,bezboznych”. Kojarzy mu si¢
z ewangelicznym blogostawienstwem dla ,,czyniacych pokd;”
(Mt 5,9)*. Pokdj w tym przypadku jest zatem kategorig mo-
ralna, charakteryzujaca czlowieka wierzacego.

Réwniez w innych swoich homiliach Orygenes postuguje
si¢ okregleniem ,,czlowiek pokoju”, wykorzystujac je przede
wszystkim do prezentacji sylwetki chrzeécijanina. W jednej
z homilii pouczal, ze czlowiek staje si¢ ,,cztowiekiem pokoju”
w chwili przyjecia chrztu, bo wtedy otrzymuje odpuszcze-
nie grzechéw, a owocem tego jest zaprzestanie walki ,ciata
przeciw duchowi” (Gal 5,17) i tym samym ,ustajag w nim
wszelkie walki™. W tym sensie, jak czytamy w innej ho-
milii, najdoskonalszym przyktadem ,,cztowicka pokoju” jest
»pokojowo usposobiony Jezus” [...] ,ktéry jest «naszym po-
kojem» iktéry «zniszczyl wrogo$é» ito «we whasnym ciele
ja zburzyls» (Ef2,14)*.

O samych ludziach ,,czyniacych pokdj”, co mozna uznaé¢
za nawigzanie do ewangelicznego blogostawieristwa (Mt 5,9),
Orygenes wspomnial, komentujac stowa $w. Pawta z Listu
do Rzymian, w ktérych przestrzegal on przed tymi, ,ktorzy
wzniecaja spory i zgorszenia” (Rz 16,17). Zdaniem Orygenesa
$w. Pawet zachecal chrzeécijan, by byli ,,ludzmi wprowadzaja-
cymi pokdj”, bo ,wzniecanie sporéw i zgorszenia jest sprzeczne

¥ Por. Orygenes, Selecta in psalmos 36,6, PG 12, 1365.

0 76b. Orygenes, Selecta in psalmos 36,6, PG 12, 1365.

41 Orygenes, Homilie o ksigdze Jozunego 15,7 (SCh 71, 356), cyt. za PSP
34,z.2,90-91.

4 Orygenes, Homilie o ewangelii sw. Lukasza 38,1 (SCh 87, 442), cy.
za PSP 36, 140.
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z nauka, jaka otrzymali”. Kaznodzieja z Cezarei wnioskowal:
»Niech nie bedzie dopuszczony do waszego grona ten, kto
wznieca spory, klétnie, szerzy niezgode i podsyca konflikey™3.
W tym przypadku za ,,czlowicka pokoju” uwazany byt ten,
kto byt zdolny do zachowania zgody i spokoju we wspdlnocie.
W przekonaniu Orygenesa istota pokoju, o ktérym zdaje si¢
moéwi¢ Chrystus na Gérze Blogostawienstw, sprowadza sie
do zgody wsrdd chrzescijan. Taki pokdj zaktdci¢ moga zwy-
kie konflikty miedzyludzkie, ale réwniez spory o podtozu
heretyckim. Tak mozna wnioskowa¢, czytajac odpowiedz
Orygenesa na zarzuty Celsusa, upatrujacego w chrzescija-
nach ludzi kiétliwych i ch¢tnych do sprzeczek. Whrew temu
oskarzeniu, pisze Orygenes, chrze$cijanie, idac za nauka
Chrystusa nie formuluja ,,zadnych zarzutéw przeciw tym,
kt6rzy réznia si¢ od nich w pogladach”, bo nie ,,moga si¢
brzydzi¢ ludZmi falszujacymi zasady chrze$cijanstwa”, gdyz
swiedza, ze «blogostawieni pokdj czyniacy» (Mt 5,9)™4.
Chrzescijanie, jak z tego wynika, sa ludzmi ,,czynigcymi
pokdj”, albo ,,ludzmi pokoju” wtedy, gdy unikaja sporéw
i trzymaja si¢ z dala od konfliktéw w swoim gronie. Pok¢j
w tym przypadku to brak awantur o charakterze religijnym
wérdéd wyznawedw Chrystusa.

Analiza tekstéw ojcow Kosciola, w ktorych wystepuje okre-
$lenie ,,czlowiek pokoju”, lub jego parafraza, dostarcza intere-
sujacych danych na temat samej egzegezy tekstow biblijnych
i zastosowania ich w teologicznych dowodzeniach. W tym
konkretnym przypadku poznajemy znaczenie, jakie z termi-
nem ,,pokdj” wiazali pierwsi mysliciele chrzeécijanscy. Jak sie
wydaje, wydobywali z niego przede wszystkim sens antropolo-
giczny, koncentrujac si¢ na znaczeniach moralnych tego pojecia.
W mniejszym stopniu interesowalo ich znaczenie spoteczne tego

43

Orygenes, Komentarz do Listu Swigtego Pawta do Rzymian 10,35 (PG
14, 1283), cyt. za PSP 57, 547.

44 Orygenes, Contra Celsum 5,63 (SCh 147,170), cyt. za thum. Przeciw
Celsusowi, 285.
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terminu. Jezeli podejmowali to zagadnienie, w zastosowaniach
ograniczali si¢ do wspdlnoty chrzescijaniskiej. Nie interesowalo
ich zagadnienie pokoju w relacjach panistwowych. Na zarzut bra-
ku zainteresowania sprawami ojczyzny odpowiadat Orygenes:

»modlimy si¢ za swych wspdtobywateli [...] Chrzedcijanie wigc
lepiej wspierajg ojczyzng niz wszyscy pozostali ludzie, wycho-

wujg obywateli i ucza czci¢ Boga opiekujacego si¢ pafistwem™.

To stanowisko ulegnie zmianie po przetomie konstan-
tyniskim (313 r.), kiedy to chrzedcijanie zostang zmuszeni
do angazowania si¢ w sprawy panstwowe, z tej chocby racji,
ze cesarze beda sie rekrutowad z ich grona. Wyraznym zna-
kiem tej zmiany jest postawa $w. Augustyna, ktéry musial si¢
zmierzy¢ z zagadnieniem pokoju w relacjach panstwowych
i odpowiedzialnosci chrzescijan za niego*. Jest to jednak
zagadnienie przekraczajace ramy niniejszego opracowania.

BIBLIOGRAFIA

Zrédla:

Klemens Aleksandryjski, #ychowawcea (SCh70: Paris: Cerf 1983; SCh
108: Paris: Cerf 1965; SCh 158: Paris: Cerf 1970) (wstep i thum.
M. Szarmach) (Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK 2012).

Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskdw filozoficznych dotyczq-
cych prawdziwej wiedzy, t. 12 (PG 8,685-1382; 9,9-602) (wstep
i thum. J. Niemirska-Pliszczyniska) (Warszawa: IW Pax 1994).

Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw (SCh 2, Paris: Cerf 1949)
(wstep i thum. J. Sofowianiuk) (Pisma Starochrze$cijaniskich
Pisarzy 44, Warszawa: ATK 1988).

4 Orygenes, Przeciw Celsusowi 8,74, tham. S. Kalinkowski, Warszawa

1986,425.
% Szerzej zob. Budzik, Doctor pacis, 255-302.

227



Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie (SCh 167, Paris:
Cerf 1971) (ttum. A. Swiderkéwna) w: Pierwsi swiadkowie
(red. M. Starowiejski) (Biblioteka Ojcéw Kosciota 10, Krakéw:
Wydawnictwo ,M” 1998) 51-87.

Orygenes, Przeciw Celsusowi (SCh 147, Paris: Cerf 1969; SCh 150,
Paris: Cerf 1969) (wstep i tlum. S. Kalinkowski) (Warszawa:
ATK 1986).

Orygenes, Homilie o Ksigdze Jozuego (SCh 71, Paris: Cerf 1960)
(thum. S. Kalinkowski) (Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy
34, Warszawa: ATK 1986).

Orygenes, Selecta in psalmos 36,6 (PG 12, 1053-1680).

Orygenes, Komentarz do Listu swigtego Pawta do Rzymian (PG
14,833-1292) (wstep: E. Stanula, thum. S. Kalinkowski) (Pisma
Starochrzedcijanskich Pisarzy 57, Warszawa: ATK 1994).

Orygenes, Homilie o ewangelii sw. Lukasza (SCh 87, Paris: Cerf
1962) (wstep M. Starowieyski, thum. S. Kalinkowski) (Pisma
Starochrzedcijanskich Pisarzy 36, Warszawa: ATK 1986).

Tertulian, De corona (Corpus Christianorum 2; Turnholti:
Typographi Brepols 1954) 1039-1065.

Opracowania:

Budzik S., Doctor pacis. Theologie des Friedens bei Augustinus
(Innsbruck — Wien: Tyrolia 1988).

Dinkler E., ,,Friede. Christlich”, Reallexikon fiir Antike und
Christentum. Sachwirterbuch zur Auseinandersetzung des
Christentums mit der antiken Welr (Stuttgart: Hiersemann
1972) VIII, 460-485.

Gramaglia P.A., ,Introduzione”, Tertulliano, La corona (Letture
Cristiane delle Origini. Testi 4; Roma: Edizione Paoline1980)
9-132.

Hamman A., ,Pace”, Dizionario patristico e di antichita cristiane
(red. A. Di Berardino) (Casale Monferrato: Marietti 1984)
I1, 2557-2560.

Jaubert A., ,Introduction”, Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens

(SCh 167; Paris: Cerf 1971) 13-93.

228



Lach S., Ksigga Psalmdw. Witgp — przektad z oryginatu — komen-
tarz — ekskursy (Poznan: Pallotinum 1990).

Peretto E., ,,Clemente Romano ai Corinzi. Sfida alla violenza”,
Vetera Christianorum 26 (1989) 89-114.

Stownik Teologii Biblijnej (red. X. Léon-Dufour, thum. K. Romaniuk)
(Warszawa: Pallottinum 1973).

Stownik wiedzy biblijnej (red. B.M. Metzger — M.D. Coogan,
thum. B. Olszewska) (Warszawa: Vocatio 1997).

Szczur P., ,Aretologia agapetyczna Klemensa Aleksandryjskiego
w zarysic”, Roczniki Teologiczne 48/4 (2001) 5-35.

Szczur P., ,Vetera et nova w koncepcji aretologii Klemensa

Aleksandryjskiego”, Roczniki Teologiczne 53/4 (2006) 87-105.

Ks. ANTONI ZUREK, prezbiter diecezji tarnowskiej, profesor
nauk teologicznych, wyktadowca Wydzialu Teologicznego Sckeja
w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie,
specjalizujacy si¢ w patrologii i historii Kosciota starozytnego,
ostatnie publikacje: , Mysterium passionis — corpus et sanguis
Christi — communio”. Eucharystia sakramentem wtajemniczenia
chrzescijariskiego w Kosciele taciniskim czwartego i poczqthku pigte-
go wiekn (Studia Antiquitatis Christianae / Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Series Nova 14; Katowice:
Ksiegarnia $w. Jacka 2012); Ojcowie Kosciota — twércy i swiadkowie
Tradycji (Academica 87; Tarnéw: Biblos 2013).

229






