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JEZUSOWA ,W1ZJA POKOJU”
W UJECIU SYNOPTYKOW

JESUS’ VISION OF PEACE ACCORDING TO THE SYNOPTICS

STRESZCZENIE

Chrzescijanie, odpowiedzialni za wspotkszat-
towanic pokoju i sprawiedliwosci w $wiccie,
zobowiazani sg do bycia §wiadkami Ewangelii
takze w tym wzgledzie. Artykul odpowiada na
pytanie o istote i nowo$¢ nauczania Jezusa na
temat pokoju w ujgciu Ewangelii synoptycz-
nych. W pierwszym punkcie charakteryzuje
wizje pokoju wspélezesne Jezusowi, ukazujac
korzenie i tho nowosci i wyjatkowosci oredzia
ewangelicznego na ten temat. Punket drugi
analizy z jednej strony definiuje ,,pokéj Jezusa”,
ujmujac go w kategorii krdlestwa Bozego w jego
dynamicznym procesie realizacji, z drugiej za$
- na podstawie analizy logionu ,,0 mieczu”
wwersji Mateusza (Mt 10,34-36) i ,,0 podziale”
w wariancie Fukasza (Ek 12,51) — uwidacznia
niebezpieczenistwo pomylenia Jezusowego po-
koju z jego surogatami. Trzeci, centralny punke
artykulu koncentruje uwage na autoprezentacii
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Chrystusa zawartej w Mateuszowym Kazaniu
na gorze, ukazujac istote ,eirene Jezusa” wy-
razona najpelniej poprzez: siddme blogosta-
wienistwo odnoszace si¢ do ,,czyniacych pokd;”
(Mt 5,9) oraz dwie antytezy, piata znoszaca
prawo odwetu (Mt 5,38-42) i szdsta radykali-
zujaca Prawo, nakazujgc milosé nieprzyjaciot

(Mt 5,44-45).

ABSTRACT

Christians, sharing responsibility for establish-
ing peace and justice in the world, are called
to be witnesses of the Gospel toward this end.
This article considers the essence and origi-
nality of Jesus’ teachings on peace as evident
in the synoptic gospels. First, it describes the
concepts of peace current in Jesus’ day, and it
demonstrates the very root and background
of the newness and uniqueness of the evan-
gelical message. Secondly, the analysis seeks
to define “the peace of Jesus”, by couching it
within the category of “God’s Kingdom”. Also,
itanalyzes the “/ogio of the sword” (taken from
Matthew 10:34-36) and “division” (taken from
Luke 12:51), thus demonstrating the danger
of confusing the real message of the peace of
Jesus with its surrogates. Thirdly, the article
concentrates on Christ’s auto presentation,
located in the Sermon on the Mount, dis-
cussing the essence of “Jesus’ eirene”, as most
clearly expressed in (1) the Seventh Beatitude,
referring to the “peace makers” (Mt 5, 9),
and (2) in two antitheses: namely the fifth,
which revokes the law of revenge (Mt 5, 38-
42), and the sixth, that radicalizes the Law,
obliging the love of enemies (Mt 5, 44-45).

KeEyworps ———

Jesus’ peace,
God’s kingdom,
»peace maker”,
law of revenge,
freedom from
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of enemies
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»Pokdj” dla chrzeécijanina jest jednym z okreslen, kedre ozna-
cza moc krolestwa Bozego obecnego w historii narodow, w réz-
nych kulturach i w zyciu pojedynczych oséb. Utozsamiajac
»pokéj” z ,krélestwem Bozym”, Nowy Testament kontynuuje
z jednej strony oczekiwanie Izraela, z drugiej zas eksponuje
rozwdj obietnic powtarzanych przez prorokéw. ,,Pokéj” zde-
finiowany jako ,.krélestwo Boze” nie jest na ziemi sytuacja
definitywna, ale trwajacym dynamicznym procesem. Jego
pelne urzeczywistnienie dokona si¢ w Bogu, kiedy Chrystus
»przekaze krélowanie Bogu i Ojcu i gdy pokona wszelka
Zwierzchno$¢, Wiadze i Moc” i kiedy ostatecznie ,Bog
bedzie wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15,24.28)".

Przestanie Jezusa dotyczace pokoju w ujeciu ewangelii
synoptycznych mozna stara¢ si¢ wydoby¢ stosujac dwojakiego
rodzaju podejécie metodyczne. Po pierwsze hermeneutycz-
ne, koncentrujac uwage na terminie ,,pokdj”, analizujac jego
semantyke i jej ewolucje, aby uwyrazni¢ nastepnie specyfi-
ke Jezusowego rozumienia pokoju i jego nieprzedawniona
aktualno$¢. Za punkt wyjécia mozna obra¢ takze aktualng
refleksje nad zagadnieniem pokoju, szukajac nastepnie, czy
i w jakim zakresie odnalez¢ mozna w oredziu ewangelii
synoptycznych ,ziarna prawdy” uzyteczne dla petniejszego
ujecia kwestii. Obydwie metody niosg wszakze ze sobg pew-
ne ryzyko: pierwszemu podejsciu grozi niebezpieczenstwo
ujecia zagadnienia pokoju w waskim aspekcie filologicznym
(historia, ktéra nie zostanie otwarta na wspélezesnosé); dru-
gie skutkowaé moze rozwazaniami z wezesniej przyjetymi
zalozeniami (aktualnos¢, ktéra bezkrytycznie umiejscowiona
zostanie w tekstach Pisma). W zaproponowanej przez nas
analizie zagadnienia pokoju Jezusa wedtug przekazu synop-
tykéw, pdjdziemy droga metodycznie pewniejsza i bardziej
poprawng dla calosciowego ujecia tematu, uwzgledniajac
obydwa podejécia metodyczne.

' Por. Manicardi, ,,Cristo ¢ la nostra pace”, 81.
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W pierwszym punkcie artykutu scharakteryzujemy wizje
pokoju wspélczesne Jezusowi, ukazujac korzenie i tho nowosci
i wyjatkowosci Jego oredzia na ten temat. W punkcie drugim
analizy zaproponujemy definicje ,pokoju Jezusa” ujmujac go
w kategorii ,,krélestwa Bozego” w jego dynamicznym procesie
realizacji. Nastepnie siggniemy po logion ,,0 mieczu” w wersji
Mateusza (Mt 10,34-36) i ,,0 podziale” w wariancie Eukasza
(Ek 12,51), podkreslajac, ze pokdj przyniesiony przez Jezusa
moze by¢ — przed czym On sam przestrzega — pomylony z jego
surogatami. Tak przygotowani podejmiemy prébe nakresle-
nia ,,Jezusowej wizji pokoju” wedtug przekazu synoptykéw,
koncentrujac uwage na autoprezentacji Chrystusa zawartej
w Mateuszowym Kazaniu na gérze. Wydaje si¢ bowiem, ze
pokdj Jezusa najpelniej wyrazaja: siddme blogostawieristwo
odnoszace si¢ do of elpnvomotol, tzn. ,czynigcych pokdj” (Mt
5,9) oraz dwie Mateuszowe antytezy, pigta znoszaca prawo
odwetu (Mt 5,38-42) i szdsta radykalizujaca Prawo, naka-
zujac milos¢ nieprzyjaciét (M 5,44-45).

1. KONCEPCJE POKOJU WSPOLCZESNE JEZUSOWI

1.1. ,,Pokdj orientalny”

W starozytnym wschodzie (Egipt i Babilonia) istniata tzw.
»globalna koncepcja pokoju”, ktérego rzeczywisto$¢ stano-
wity jednoczesnie aspekty: militarny, polityczny, spoleczny,
religijny jak réwniez kosmiczny. Realizacja tego pokoju byta
podstawowym zadaniem witadcy. Na nim spoczywat obo-
wiazek zapewnienia dobrobytu, sprawiedliwosci, porzadku
publicznego, troska o kult oraz podbicie i podporzadkowanie
sobie wrogow. Aspekt ostatni pozwala zrozumie¢, ze ,,pokdj”
starozytny posiadal w prawdzie charakter globalny, ale nie
uniwersalny. Byl on bowiem pokojem wewnatrz jednego
narodu, nie pomig¢dzy narodami. ,,Pokdj” w starozytnym
oriencie nie byl pojmowany jako pokojowe wspdtistnienie
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z innymi ludami. Wprowadzenie pokoju pomig¢dzy narodami
oznaczalo ich podbicie i podporzadkowanie®.

1.2. ,,Shalom” zydowski

»Shalom” pochodzi od Boga, jest jego darem i w sposéb nie-
roztaczny wigze sig ze sprawiedliwoscia (nie ma pokoju bez
sprawiedliwosci®), ktdrej jest on oznaka. ,,Pokdj to suma débr
towarzyszacych sprawiedliwosci; to posiadanie urodzajnej
ziemi, obfitodci jedzenia i bezpiecznego miejsca zamieszkania;
to moznos$¢ odpoczywania bez zadnego leku, to triumf nad
nieprzyjaciétmi, mozno$¢ rozmnazania si¢, krétko méwige —
to wszystko, przez co Bdg jest z nami (Kpt 26,1-13)™. Stary
Testament zrédlo i istote pokoju widzial w obecnosci Boga
pomiedzy ludZzmi’. ,,Shalom” Zydowski nie jest jedynie bra-
kiem wojny, lecz stanem czlowicka, ktéry zyje w harmonii
z naturg, z samym soba, z Bogiem; jest petnia jego szczeécia.
To wszystko natomiast odnosi si¢ nie tylko do jednostki, lecz
dotyczy przede wszystkim poziomu wspdlnotowego, catego
narodu®. Istotne sktadowe zydowskiej koncepcji pokoju za-
pisane zostaty w Ksiedze Kaptanskiej 26,3-7.

»Shalom” jest koncepcja pokoju globalnego, jawi si¢ to wy-
raznie, kiedy uwzgledni si¢ rzeczywistosci mu towarzyszace:
realizacja sprawiedliwo$ci, zachowywanie prawa, goscinno$¢
wobec ubogich i wdéw, tad spoteczny, dobrobyt, wiernos¢
w sprawach religijnych. Jednoczesnie jednak - jak wynika
z przekazu Dt 20,10-14 — ,,shalom” nie jest koncepcja poko-

Por. Maggioni, Uomo ¢ societa nella Bibbia, 182.

Sprawiedliwo$¢ ludzka w ujeciu Starego Testamentu to ,,przestrzega-
nie nakazdéw Bozych’, zgodne z nimi postgpowanie, ,,madro$¢ wpro-
wadzona w zycie”. Por. Descamps, ,,Sprawiedliwo$¢”, 899-900.

4 Léon-Dufour, ,Pokéj”, 701.

5> Por. Léon-Dufour, ,Pokdj”, 704.

Por. Maggioni, Uomo ¢ societa nella Bibbia, 182.
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ju uniwersalnego. Takze dla Izraela zaprowadzenie pokoju
z nieprzyjaciétmi oznacza podporzadkowanie ich sobie”.
Szczegdlny wktad oredzia prorokéw w odniesieniu do
pokoju dotyczy dwéch wymiaréw: z jednej strony jego trans-
pozycji eschatologicznej (nadzieja na pokdj mesjaiski w obli-
czu deprawacji ideatu pokoju), z drugiej za$ religijnego ujecia
zrédla pokoju, ktérym jest nawrdcone serce cztowieka, wolne-
go od grzechu idolatrii®. W ujeciu prorokéw pokéj zwiazany
jest z aktem moralnym, z dziataniem, odpowiedzialnoscia,
z istotnymi reformami. Prorocy odrzucajg polityke rzadza-
cych, ktérzy szukaja pokoju za pomoca uktadéw politycz-
nych, widzagc w tym brak wiary. Izrael moze zy¢ w pokoju
jedynie wtedy kiedy ufa stowu Pana i pozostaje mu wierny’.

1.3. ,,Paxromana”

W tym samym czasie co Jezus, inny wielki czlowiek — Cezar
August, obwieszczal $wiatu pokéj tzw. ,pax romana’”, czyniac
z misji pokojowej istotny fundament swojej polityki. Pokoj
rozumiany byt jako najwyzsza warto$¢ wszystkich rozsad-
nych, prawych i zamoznych obywateli Imperium rzymskiego.
Zycie w pokoju, zgodzie i porzadku bylo takze najwiekszym
pragnieniem prostego ludu'’.

»Pax romana” stanie si¢ wraz z pryncypatem waznym
elementem polityki ekspansywnej Rzymu, synonimem daru,
ktéry Imperium przynosi narodom dzigki swojej przewadze
zbrojnej, politycznej i prawnej. Byl on wynikiem wysitkéw
militarnych Cezara. W inskrypcji z Priene, miasta sasiadu-
jacego ze stolicg prowincji — Efezem (9 r. po Chr.), August
wychwalany jest jako podarowany przez opatrzno$¢ wybawca,
ktéry zakonczyt wojng i wprowadzit pokéj. W konsekwencji

Por. Maggioni, Uomo e societa nella Bibbia, 183.

Por. Maggioni, Uomo e societd nella Bibbia, 183.

Por. Maggioni, Uomo e societd nella Bibbia, 184.

Por. Ricdo—Emmencggcr, Prophetisch—meﬁiﬂnixdﬂe Provokateure der
Pax Romana, 165.
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narodziny boskiego Augusta oznacza¢ beda dla $wiata po-
czatek dobrej nowiny. Z pojecia ,pax Augusta” rozwinie si¢
pojecie ,,pax romana’, a uzyje go po raz pierwszy Seneca'’.
Ten boski dar pokoju, wszedzie tam gdzie panowanie Rzymu
nie chee by¢ od razu uznane i przyjete, trzeba przekazaé przy
uzyciu broni'?. Za cieszenie si¢ ,pax romana”, za zycie w po-
koju i bezpieczenstwie, nalezato zaplaci¢ wszakze wielkg ceng
wolnosci. Cesarstwo okreslato granice wolnosci cztowieka i na-
rodu zyjacego w obrebie Imperium. Nalezalo placi¢ podatek.
W Azji Mniejszej odnaleziono kopig autobiografii pierw-
szego cesarza rzymskiego Oktawiana Augusta, Czyny boskiego
Augusta (Yac. Res Gestae Divi Augusti). Wirdd dokonanych przez
siebie wielkich dziet wladca ten wymienia takze przyniesienie
przez Rzym pokoju w $wiecie. Pokdj, ktéry jak notuje dokument,
»osiagnicty zostal przez zwycigstwa” (parta victoriis pax)®.

2. ,PokoyJezusa”

2.1. Pokdj jako rozwéj Krdlestwa Bozego

Jak zdefiniowa¢ ,,pokdj” wedtug wizji Jezusa, jego istote
a zarazem oryginalno$¢ w zrozumieniu i przekazie jednych

Por. Riedo-Emmenegger, Prophetisch-messianische Provokateure der
Pax Romana, 170.

Nieprzypadkowo monety cesarstwa posiadaly symbolike wojny, zwy-
cigstwa i pokoju, np. Victoria ktdra stoi na bogini Roma znajdujacej
si¢ na broni zwyci¢zonych; na tetradrachmie z tego czasu Pax trzyma
w jednej rece laske pokoju w drugiej za$ miecz. Por. Riedo-Emmenegger,
Prop/oeti:f/ﬂ—messiani:che Provokateure der Pax Romana, 170.
Czyny boskiego Augusta (tac. Res Gestae Divi Augusti) to autobiogra-
ficzna inskrypcja pogrzebowa pierwszego cesarza rzymskiego Oktawiana
Augusta, poswiadczona w wielu kopiach na terenie Imperium Rzymskiego.
Najlepiej zachowana inskrypcja zostata odkryta w 1555 r. Napis wy-
kuty byl na wewngtrznej $cianie Augusteum, $wiatyni Augusta i Romy
w Ankarze (starozytna Ancyra) w Galacji, dlatego nazywa si¢ go zamien-
nie Monumentum Ancyranum. Por. ,Res Gestae Divi Augusti’, 170-184.
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z pierwszych uczniéw i teologdéw jednoczesnie, ktérych okre-
$lamy dzi$ terminem ,,synoptycy”? Skorzystamy z definicji
zaproponowanej przez bibliste wloskiego E. Manicardiego,
kt6ry utozsamia Jezusowy ,pokéj” z ,,krélestwem Bozym:
»Pokdj jest dla chrzescijanina jednym z imion, kt6re wskazuje
na moc krolestwa Bozego obecnego w historii ludéw, w réz-
nych kulturach i w do$wiadczeniu poszczegdlnych oséb™“.

Nowy Testament podejmuje i kontynuuje oczekiwanie
Izraela, ale stanowi tez nowy etap realizacji obietnic pro-
rockich. ,Pokdj” rozumiany jako ,krélestwo Boze” nie jest
na ziemi rzeczywistoscig ukonczong ale stanowi dynamicz-
ny proces. Swoje wypetnienie osiagnie on dopiero w Bogu,
kiedy Chrystus, jak wyrazi to syntetycznie Pawel apostol:
»przekaze krélowanie Bogu i Ojcu i gdy pokona wszelka
Zwierzchnos¢, Wiadze i Moc” i kiedy ,,Bog bedzie wszyst-
kim we wszystkich” (por. 1 Kor 15,24.28).

Pokéj wedtug objawienia biblijnego nie jest zwyczajna
réwnowaga pomiedzy potega sit ludzkich, jest czym$ danym
od Boga. To Bdg ogtasza pokdj i ofiaruje ludziom mozli-
wo$¢ jego realizacji wewnatrz sit znajdujacych si¢ w prze-
strzeni Jego daru. Ewangelia pokoju rozbrzmiewa juz wraz
z umieszczeniem Adama i Ewy w raju ziemskim (por. Rdz
2,8-15). Wraz z wylaniem sig zla, ktére eksploduje bratobdj-
stwem Abla (Rdz 4,1-16) i emblematyczng historig Lameka
(Rdz 4,17-24), ludzkosci odnowionej przez potop Bég ofia-
ruje przymierze (Rdz 9,12-16). Od wydarzenia powolania
Abrama i narodzin ludu wybranego, w narracji biblijne;
»pokdj” zostaje bardziej zwigzany z przymierzem ofiarowa-
nym Izraelowi. Staje si¢ on rzeczywistoscia, kiedy dar Boga
— przymierze niosace ze sobg pokdj — zostaje przyjete i jest
respektowane (por. Kpt 26, 3-6). W obliczu niewiernosci
ludu prorocy zapowiadaja, ze Bég takze ten upadek wezmie
na siebie. Pokdj zostanie dany, gdy nadejdzie Mesjasz. On

4 Manicardi, ,,Cristo ¢ la nostra pace”, 81.
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odnowi lud przymierza i sam stanie si¢ dla niego pokojem
(por. 12 9,5-6; 52.7).

Jezus rozpoczyna dziatalno$¢ publiczna, podejmujac te wias-
nie oczekiwania i oglaszajac, ze wraz z jego przyjsciem przyblizy-
lo si¢ w sposéb zdecydowany krélestwo Boze (por. Mk 1,14-15).
Relacja pomigdzy istotnymi etapami przyjécia Jezusa, ktére
inauguruje krélestwo pokoju i jego rozwdj, zostata przedsta-
wiona w sposdb szczeg6lnie wyrazny w Ewangelii Lukasza,
w ktorej czedciej od pozostatych uzywa sie stowa ,,pokd;j”.

Po raz pierwszy perspektywa pokoju pojawia si¢ w hymnie
Benedictus. W kantyku tym Zachariasz, jak prorok napel-
niony Duchem $wigtym (por. £k 1,67), wyjasnia znaczenie
poczecia Jezusa i jeszcze przed jego narodzinami obwiesz-
cza, ze przychodzi on ,aby nasze kroki zwrdci¢ na droge
pokoju” (Ek 1,79).

Drugie odniesienie do pokoju Eukasz umiejscawia w nar-
racji o narodzeniu Jezusa, w ramach wizji, jaka otrzymuja
pasterze (Ek 2,14). Wielkie wojsko Bozych duchéw z nieba
wys$piewuje kantyk na cze$¢ pokoju ,,chwate Boga, ktéra
objawia si¢ na ziemi poprzez znaki postrzegalne ludzkimi
zmystami, a jej konkretnym wyrazem jest Dziecko ztozone
w zlobie i majace wypelni¢ postannictwo zbawcze. Owocem
zbawienia dokonanego przez Boga na ziemi jest pokdj [...],
ktory skupia w sobie wszystkie blogostawienistwa czaséw
ostatecznych”. Uzyty tu ,,termin «pokdj» zawiera w sobie
calg tre$¢ zbawienia, ktére nie jest jedynie brakiem wojny,
ale petnia komunii z Bogiem, odzwierciedlajaca si¢ w spra-
wiedliwych relacjach pomigdzy ludzmi™¢. Hymn anioléw
moéwi o zyczeniu pokoju ludziom, w ktérych jego dawca so-
bie upodobat. Ta evdoxin (,,upodobanie”, »pragnienie dobra”)
Boga objawiona wobec czlowieka, nie odnosi si¢ tylko do
niektérych, ale obejmuje cala ludzkos¢, ktérg On chee zba-
wi¢, udzielajac jej pokoju. Tekst Lukasza podkresla takze,

15 Mickiewicz, Ewangelia wedfug swigtego Eukasza. Rozdzialy 1-11,173.
16 Rossé, Il Vangelo di Luca, 93.
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ze pokdj potrzebuje ,,ludzi dobrej woli”, tzn. ludzi okreslonej
jakosci, ktorzy przyjma go i zrealizuja.

Wkraczajacy do Jerozolimy Jezus obwolany zostaje wy-
stannikiem i przedstawicielem Boga na ziemi. Przychodzi,
aby zaprowadzi¢ ,,pokdj w niebie i chwale na wysokosciach”
(Ek 19,39). Stowa te sa bardzo podobne do tych z hymnu wy-
$piewanego przez anioléw w noc narodzenia si¢ Zbawiciela,
istnieje jednak istotna réznica pomig¢dzy £k 2,14 a 19,38.
Podczas gdy — wedtug tekstu pierwszego — aniolowie $pie-
waja, ze narodzenie Zbawiciela przyniesie upragniony pokdj
na ziemi, we fragmencie drugim uczniowie Jezusa opiewajg
pokdj, ktéry zapanuje w niebie. Przyjécie Jezusa przynosi ze
soba tymczasem pokdj tylko w niebie. Na ziemi nadchodzi
niesprawiedliwos¢ i przemoc $mierci Jezusa. Ale whasnie Jego
meka, $mier¢ i zmartwychwstanie stang si¢ zrédlem poko-
ju kosmicznego, ktéry obejmie niebo i ziemie. Aktualnie
na ziemi szaleje zbrodnia, ktérej Jezus, wkraczajac do mia-
sta, podda si¢ w sposéb wolny, jednak przyszte zwycigstwo
pokoju pozwala uczniom juz od tej chwili zanosi¢ radosny
hymn. Wraz z wejéciem Mistrza do Jerozolimy Krélestwo
Boze i pokdj czynig nowy krok (Ek 19,38), po dwdch wezes-
niejszych, jakimi byty wedtug narracji Ewangelii Eukasza

poczecie (Ek 1,79) i narodziny Jezusa (Ek 2,14)".

2.2. Surogaty pokoju

W Ewangeliach synoptycznych obecna jest troska Jezusa
o wladciwe rozumienie pokoju. Tzw. Mateuszowa ,mowa
misyjna” (Mt 10,1-42) - skierowana do uczniéw ,,powola-
nych do urzeczywistniania wiernie i wytrwale postannictwa
chrzescijaniskiego” i prezentujaca ,,do$wiadczenie pracy mi-
syjnej w pierwotnej wspdlnocie ko$cielnej™ — zawiera pe-
rykope o przesladowaniach i rozbiciu rodzin (Mt 10,34-39).

17" Por. Manicardi, ,,Cristo ¢& la nostra pace’, 84.
18 Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13,409.
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We fragmencie tym napotkamy ostrzezenie przed blednym
pojeciem misji Jezusa, a dokladniej jakosci pokoju przez Niego
przyniesionego. Moga mu ulec ewangelizatorzy zobowiaza-
ni do rozpoczynania powierzonej im misji pozdrowieniem
zawierajacym zyczenie pokoju. ,,Nie sadzcie, ze przyszedfem
pokdj przynies¢ na ziemie. Nie przyszedlem przynieé¢ pokoju,
ale miecz. Bo przyszedlem poréznié syna z jego ojcem, corke
z matka, synowa z te$ciows i beda nieprzyjacidtmi cztowieka
jego domownicy” (Mt 10,34-36). Uczniom zagraza utoz-
samienie pokoju, ktory pochodzi z misji chrzedcijanskiej,
z brakiem napi¢¢ rodzinnych i spolecznych. W rzeczywisto-
$ci bowiem krélestwo Jezusa nie niesie ze sobg spokoju, lecz
miecz, ktory przenika serca, polaryzuje poglady, roznicuje
rzeczywisto$¢ i nierzadko takze konfrontuje osoby. Istnieje
bowiem realne niebezpieczenistwo, ze glosiciel pokoju bedzie
zyljego nazbyt wygodna iluzja. Proklamowanie pokoju towa-
rzyszacego nadejsciu krélestwa Bozego nie oznacza bowiem
wkroczenia w spokojng rzeczywisto$¢ pozbawiong trudéw.
Mateusz méwi o mieczu, ktéry symbolizuje wrogosé i sprze-
ciw wobec glosicieli Ewangelii, Jezusowego oredzia pokoju
i mito$ci Boga wobec wszystkich odsunietych na margines
spoleczny i skrzywdzonych. Jako budowniczy nowych relacji
i nowego porzadku zbudowanego na solidarnosci i przyna-
leznosci do Jezusa, uczniowie staja si¢ niewygodni dla nie-
sprawiedliwych struktur $wiata.

Ten sam logion spotykamy w Ewangelii Eukasza' w ra-
mach sekeji pouczen odnoszacych si¢ do uczniéw (Ek 12,1-53)
zyjacych w $wiecie, w wersetach 49-53 dotyczacych podzia-
16w z powodu Chrystusa. Logion méwi o sensie ,,przyjscia”
Jezusa, podkreslajac jego rezultat: przyszedl, aby przynies¢
nie pokdj, lecz podzial. Profetycznie zostalo to zapowiedzia-
ne juz przez Symeona (Ek 2,34). Pomimo dobrej nowiny

19

Logion przejety zostal przez Eukasza i Mateusza ze zrédla Q. £k 12,51
przepracowal tu tekst Ek 13,2-3, Mateusz skonstruowal zdanie na pod-
stawie Mt 5,17. Por. Schulz, Q. Die Spruchquelle der Evangelisten, 258.
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o pokoju mesjaniskim — ktdra rozbrzmiewa od poczatku
Ewangelii dzieciristwa (por. Lk 1,79; 2,14) i oglaszana jest
przez apostoléw od miasta do miasta i od domu do domu
(por. £k 10,5-6) - Jezus jest $wiadomy, ze Jego osoba pro-
wokuje spory i tworzy podzialy. Watek ten pojawia si¢ na
poczatku jego dzialalnosci publicznej (por. Ek 4,21nn) i czg-
sto powraca®.

Jezus zapowiada: ,,Czy myslicie, ze przyszedlem daé ziemi
pokdj? Nie, powiadam wam, lecz roztam” (Ek 12,51). Eukasz
dokonuje redakeji frazy zaczerpnigtej ze zrédta Q. Czyni to
prawdopodobnie ze wzgledu na niebezpieczenstwo blednego
zrozumienia przestania Jezusa w duchu ,,zelotyzmu”, preferujac
termin bardziej abstrakcyjny: ,,podzial” (grec. Siapepiopde)*.
Awapepiopde opisany jest tu za posrednictwem jezyka, ktory
dotyczy wszystkich relacji rodzinnych. Konflikty te wyda-
ja si¢ konieczng konsekwencja misji Jezusa, rekonstrukcji
»nowego Izraela” na nowym fundamencie, juz nie krwi czy
tez pozycji spotecznej, ale wiary, mitoéci bez ograniczen
rodzinnych czy etnicznych®*. Decyzja: za Jezusem czy prze-
ciwko niemu, moze rozwigza¢ wi¢zi najbardziej intymne
(krwi, kultu i przynalezno$ci narodowe;j), doprowadzajac
do podzialéw pomiedzy czlonkami tej samej rodziny. Staé
si¢ uczniem Jezusa oznacza podjecie decyzji, ktéra przekra-
cza takze najsilniejsze relacje spoleczne, jezeli stanowig one
przeszkode na drodze realizacji wezwania chrze$cijanskiego.
Kwestia wrogosci spotecznej i relacji zerwanych z powodu
Jezusa nie jest nowa dla czytelnika Ewangelii Eukasza (por.
Lk 6,22). Oczywiscie, podzial nie jest celem misji, ale spo-
dziewang konsekwencja przyjecia przepowiadania Jezusa®.

Nalezy doda¢, ze u Lukasza spotykamy nie tylko takie samo
ostrzezenie przed mylnie rozumianym pokojem (Ek 12,51
paralelnie do Mt 10,34), lecz takze narracje o placzu Jezusa

20

Por. Mosetto, Lettura del Vangelo secondo Luca, 262.

I Por. Bovon, Vangelo di Luca. 11: Commento a 9,51-19,27, 386.
> Por. Bovon, Vangelo di Luca. 11: Commento a 9,51-19,27, 387.
2 Por. Crimella, Luca. Introduzione, traduzione e commento, 232.
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nad Jerozolimg, antonomazja miasta pokoju: ,Gdy byt juz
blisko, na widok miasta zaptakal nad nim i rzekl: «O gdy-
by$ i ty poznato w ten dzien to, co stuzy pokojowi! Ale teraz
zostalo to zakryte przed twoimi oczami»” (Ek 19,41-42).
Wydarzenie to jest bardzo wazne, poniewaz ukazuje cier-
pienie Jezusa z tego powodu, ze pokdj przez niego prokla-
mowany — projekt Boga skierowany do Izraela®® — nie zostal
przyjety, a w konsekwencji nie mdgt zapanowa¢. F. Bovon
podkresla, ze eipifvn (,,pokdj”), o ktdrej tu mowa ,,nie jest je-
dynie cisza wynikajaca z zawieszenia broni, lecz harmonijna
relacja z Bogiem: «pokojem w niebiex, o ktérym byta mowa
w wersecie 38., ktory wypetni si¢ ze zgoda lub tez nie $wie-
tego miasta i zaprowadzony zostanie przez mesjasza Izraela,
o ktérym $piewali aniotowie w dniu narodzenia. Ten pokdj,
ustanowiony przez Chrystusa, jest realny, i nie da si¢ go po-
myli¢ z nadzieja zydowska, potega imperium rzymskiego,
ani tez nie jest on zamkniety jedynie w przestrzeni nieba.
Po wniebowstapieniu bowiem uczniowie Chrystusa glosza
go po calej ziemi, staraja si¢ nim zy¢ i proponowa¢ go innym
jako styl zycia”®. Placz Jezusa nad Jerozolimg pokazuje, ze
pokdj przez Niego przyniesiony nie jest czyms tatwym i ma
wysoka cen¢. Epizod ilustruje podzial, jaki przynidst ze sobg
Jezus, podzial, ktdry jest przyczyna jego placzu®.

2.3. Blogostawienstwo pokoju

Mateuszowe ,,Kazanie na gorze” (Mt 5,1-7,29) - ,,najlepszy por-
tret Jezusa, jaki posiadamy, jego autentyczna autoprezentacja”*’
— jest tym tekstem Ewangelii synoptycznych, ktéry najbar-
dziej pozwala pozna¢ Jezusowa wizje pokoju. Skoro bo-
wiem ,,pokdj Jezusa” — jak ukazalismy to wyzej — nalezy
ujmowad w kategorii dynamicznej mocy krélestwa Bozego
* Por. Bovon, Vangelo di Luca. 111: Commento a 19,28-24,53, 46.

»  Bovon, Vangelo di Luca. 111: Commento a 19,28-24,53, 48.

Por. Manicardi, ,,Cristo ¢ la nostra pace”, 90-91.
77 Schockenhoff, Die Bergpredigt, 12.
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zainaugurowanego przyjéciem Jezusa i urzeczywistnionego
]ego zbawczq smiercig i zmartwychwstaniem, a ,Kazanie na
gorze” w swojej istocie to ,autorytatywna i ostateczna pro-
klamacja woli Boga dokonana przez Jezusa, bedaca bezpo-
srednia konsekwencja gloszenia krélestwa Bozego™*, zatem
w tym tekscie synoptycznym szuka¢ mozna podstawowego
dookreslenia Jezusowej wizji pokoju. W pierwszej sposréd
picciu obszernych jednostek literackich Ewangelii Mateusza,
zwanych wielkimi ,mowami”, znajdujg si¢ trzy konkretne
wezwania skierowane do uczniéw jako nosicieli i konstruk-
toréw Jezusowego pokoju®. Pierwsze odniesienie, gdy chodzi
o forme, to sicdme blogostawieristwo wobec oi eipyvomotof,
»czyniagcych pokéj” (Mt 5,9). Dwa kolejne to antytezy: piata
znoszaca prawo odwetu (Mt 5,38-42) i szdsta radykalizujaca
Prawo, nakazujac milo$¢ nieprzyjaciét (Mt 5,44-45).

2.3.1. Czyniacy pokdj — oi eipyvomotoi: Mt 5,9

Mateuszowe blogostawienistwa sa objawieniem obecnosci
krolestwa Bozego w aktualnej sytuacji ludzi i zmierzaja
w kierunku ,madro$ciowej parenezy”. Pierwszych osiem
makaryzméw ukazuje typy oséb, ktdre sg reprezentantami
obecnosci krélestwa Boga.

W interesujacym nas tutaj blogostawienistwie siédmym:
»Blogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokéj (paxdprot o
eipnvomotol), albowiem oni beda nazwani synami Bozymi”
(Mt 5,9), Jezus proklamuje, ze oi eipyvomotol (dostownie:

28
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Paciorek, Ewangeliﬂ wediug Swigtego Mateusza. Rozdziﬂlly 1-13,187.
Kazanie jest zbiorem wypowiedzi Jezusa wygloszonych prawdopodobnie
przy réznych okazjach. Jego krotsza redakcja znajduje si¢ w Ewangelii
Eukasza (Ek 6,20-49), pozostaly material wykorzystany zostal przez
trzeciego ewangeliste w réznych innych miejscach pierwszej ksiegi.
Dowodzi to, ze w redagowaniu Kazania na gérze Mateusz czerpal
z materialu, ktdry znany byt takze Eukaszowi (tzw. zrédia Q). Por.
Paciorek, Ewangelia wedfug Swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13, 185.
Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13,193.
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»ci, ktérzy czynia pokdj”) otrzymaja status ,,syndéw Bozych”.
Podmiot czynnosci (ikK\8covron = ,,beda nazwani”) nie jest
wprawdzie wymieniony wprost, ale ze struktury gramatycz-
nej czasownika ( passivum divinum) wynika, ze jest nim Bdg.
Czyniacym pokéj miedzy ludZzmi przyobiecane zostaje syno-
stwo Boze, czyli ,ucielesnienie i trwanie w nich Jezusa jako
Syna Bozego” oraz ,eschatologiczne synostwo rozumiane jako
nieosiggalny dotad stopieni bliskosci oraz podobienstwa do
Boga™'. Kazdy zatem, kto wprowadza, czyni pokéj miedzy
ludZmi, uczestniczy w szczegdlnej wlasciwosci i przymiocie
samego Boga.

Makaryzm nie informuje jednak céz takiego czynia owi
eipvomolol, dziatajacy na rzecz pokoju. Bég sam jest stwa-
rzajacym pokdj, 6 oy elpfvny (por. Iz 45,7). On jest tak-
ze tym, ktéry w Jezusie przynosi ludziom eiprvn (Ek 2,14).
Uczniowie powinni zatem — jak apeluje w blogostawienstwie
Jezus — uczestniczy¢ w tym Jego dziataniu. Maja nie tylko
sami zy¢ z otrzymanego blogostawieristwa pokoju, ale tak-
ze innym ludziom umozliwi¢ w nim udzial, pozwalajac do-
$wiadezy¢ czegos z ip¥vn Boga®. Cel dzialania chrzescijan
w tym $wiecie moze by¢ jedynie opisany jako — uwzgled-
niajac zamyst Boga wobec $wiata — bycie eipyvomotoi®. Jest
to jednak bardzo ogélne okredlenie, ktére nie méwi nic
o konkretnym sposobie wprowadzania Jezusowego pokoju,
rozwigzujac istniejace konflikty. Nalezy dodag, ze termin
elpnvomotég nie oznacza jedynie kogo$ niekonfliktowego
i nastawionego pokojowo wobec innych, ale okresla kogos,
kto poprzez osobiste dziatanie, wlasne czyny troszczy si¢
przede wszystkim o zazegnanie konfliktu, kto angazuje
sic w odbudowanie i zachowanie pokoju®*. A zatem jedno
z istotnych zadan uczniéw Jezusa zdefiniowanych jako ,.czy-
nigcy pokéj” stanowi rozwigzywanie konfliktéw. Dziatanie
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Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza. Rozdziaty 1-13,201.
3> Por. Nikolaus, ,,«Nicht Frieden, sondern das Schwert»?”, 179.

3 Por. Nikolaus, ,,«Nicht Frieden, sondern das Schwert» ?”, 180.

3 Por. Schockenhoft, Die Bergpredigt, 166-167.
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to zaklada wezesniejsze przezwycigzenie napigé, jakie znaj-
dujg si¢ u jego podstaw (nienawisé, strach, poczucie zagro-
Zenia), a nastepnie stworzenie nowych, lepszych warunkéw
(przede wszystkim wzajemne zaufanie) do zycia w pokoju.
Budowanie pokoju nie dokonuje si¢ tylko poprzez odrzuce-
nie broni. Bardziej konieczne jest stworzenie warunkéw dla
pokojowego wspétistnienia narodéw, stworzenie warunkéw
pokoju, w nastepstwie czego uzbrojenie staje si¢ niepotrzeb-
ne®. O wolnosci od przemocy i mitosci nieprzyjaciot, dwéch
bardzo konkretnych warunkach pokoju, dwéch szczegol-
nych aspektach Jezusowej wizji pokoju, informuje Mateusz
w kolejnych fragmentach tej samej mowy, w tzw. antytezach,
ktérym teraz trzeba poswieci¢ chwile uwagi.

2.3.2. Wolni od przemocy: Mt 5,38-42

Warto przypomnie¢, ze tzw. antytezy w Ewangelii Mateusza
(Mt 5,21-48) to sze$¢ jednostek literackich zbudowanych we-
dlug takiego samego schematu (wprowadzenie; postawienie
tezy; wprowadzenie antytezy; stanowisko Jezusa). W for-
mutach tych Jezus — autorytatywny glosiciel i objawiciel
woli Boga — siega po sze$¢ tez (prawd) przekazanych przez
Boga w Starym Testamencie (,,Styszeliscie, ze powiedziano”)
i przedstawia wlasne, nowe i miarodajne stanowisko, osobista
interpretacje objawienia udzielonego przez Boga w dawnych
czasach (,A Ja wam powiadam”)*®. Antyteza piata (znosza-
ca prawo odwetu) wraz z szdstg (radykalizujaca przykazanie
milosci blizniego) ,,stanowia najwyzsze wymagania etyki
Jezusa™” wobec uczniéw zyjacych w $wiecie naznaczonym
nienawiscig i zlem.

3% «Nicht Frieden, sondern das Schwert» 2", 180.

3¢ Por. Paciorek, Ewangelia wedlug S wigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13,
218-219.

37 Schockenhoff, Die Bergpredigt, 221.
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Pierwsza analizowana przez nas antyteza to Jezusowe we-
zwanie do rezygnacji z przemocy zilustrowane przyktadem
o uderzeniu w policzek, zabraniu sukni i ptaszcza oraz przy-
muszeniu do towarzyszenia w drodze (Mt 5,38-42). Jezus od-
rzuca prawo odwetu (ius talionis) z Wj 21,24 — przedstawiane
nierzadko jako synteza etyki starotestamentalnej majacego na
celu przewrdcenie naruszonego sprawiedliwego porzadku®,
czyli pokoju w relacjach miedzyludzkich — ograniczajace ze-
mste za wyrzadzong krzywdg¢ do nieprzekraczania wymia-
ru doznanej krzywdy zgodnie z zasada: ,,Oko za oko i zab
za zab” (w. 38). Apel ,Nie stawiajcie oporu ztemu” (w. 39)
oznacza wezwanie do zlozenia w rece Boga wymierzenie
sprawiedliwej kary, rezygnacje ze stosowania prawa odwetu.
Taka postawa w konfrontacji ze zlem (nadstawienie drugiego
policzka, gdy doznano obelgi — jako nicoczekiwana i wolna
od agresji reakcja zwyciezajaca zto; oddanie plaszeza, gdy za-
brano juz sukni¢ — jako wzér radykalizmu motywowanego
bliskoscig krélestwa Bozego; wykonanie narzuconej pracy
— jako znak gotowosci do wspdtpracy) zatrzymuje z jednej
strony eskalacje panujacej w $wiecie przemocy, z drugiej za$
stwarza warunki niezb¢dne do pojednania. ,,Chodzi o stwo-
rzenie aktywnej strategii zdolnej do wytworzenia nowej
relacji wobec przeciwnika, relacji uwalniajacej go od logiki
i praktyki przemocy i niesprawiedliwo$ci”®. Jak podkresla
U. Luz, antyteza dotyczy Mateuszowej wspdlnoty i jej do-
$wiadczenia cierpienia, przesladowan, biczowania i $mierci
(por. Mt 23,34). Do$wiadczenie przemocy jest dla adresatéw
Ewangelii czyms§ realnym, za$ rezygnacja z oporu wobec niej
stanowi konkretne, ale mozliwe wezwanie, poniewaz Jezus
pierwszy przeszed! t¢ droge®. Nie wydaje si¢ jednak, zeby to
radykalne wymaganie Jezusa wykluczalo budowanie pokoju
$wiatowego na drodze sprawiedliwosci. Tekst bowiem nie
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Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13,243.
Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza. Rozdziaty 1-13,246.
4 Por. Luz, Das Evangelium nach Matthius. 1. Teilband. Mt 1-7,298.
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sugeruje pacyfizmu ani tez postawy politycznej polegajacej
na biernej wytrwaltosci. Wskazanie Jezusa dotyczy obecnosci
w $wiecie prorokéw, ktérzy stana si¢ ,,sakramentem pokoju”,
przyjmujac na siebie ryzyko niereagowania przemoca na nie-
godziwo$¢. Dobra interpretacja tej antytezy Jezusa znajduje
si¢ w zaleceniach moralnych, jakie Pawet apostot skieruje do
Rzymian: ,Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwy-
ciezaj!” (Rz 12,21). Warto w tym miejscu przywolaé stowa
ojca $wietego Franciszka z oredzia na 50. Swiatowy Dziert
Pokoju, obchodzony w tym roku pod hastem: ,Wyrzeczenie
si¢ przemocy: styl polityki na rzecz pokoju”. Papiez przypo-
mnial, ze by¢ prawdziwymi uczniami Jezusa dzi§ oznacza
takze przyjac Jego propozycje wyrzeczenia si¢ przemocy:
»Odrzucenie przemocy nie jest dla chrzescijan posunigciem
czysto taktycznym, ale sposobem bycia osoby, postawa czlo-
wieka, ktéry jest tak bardzo przekonany o mitosci Bozej
i 0 Jego mocy, ze nie boi si¢ walczy¢ ze ztem jedynie bronia
mitosci i prawdy ™.

3. MIELUJACY NIEPRZYJACIOE: MT 5,43-48

Ostatnia sposréd szesciu Mateuszowych antytez (Mt 5,21-
48) jest radykalnym wezwaniem Jezusa do przezwyci¢zenia
podziatu na przyjaciél i nieprzyjaciol: ,Milujcie waszych
nieprzyjaciot i médlcie si¢ za tych, ktdrzy was przesladujg”
(Mt 5,44). Cel tego dezyderatu okreslony zostal stowami:
»tak bedziecie synami Ojca waszego, ktdry jest w niebie”
(Mt 5,45). Nie bez powodu odpowiada on blogostawiesstwu
odnoszacemu si¢ do czyniacych pokdj, ktérzy ,,zostang na-
zwani synami Bozymi” (Mt 5,9). Milowa¢ blizniego wedtug
Starego Testamentu oznacza nie tylko powstrzymac si¢ od
wyrzadzenia mu krzywdy, ale takze pozytywnie dziata¢ dla
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Franciszek, Orgdzie na SO. Swiatowy Dzies Pokoju (2017), nr 3.
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jego dobra®?. Milog¢, o ktdrej tu jest mowa, nie jest kwestia
emocji czy sentymentu, ale polega na postawie zyczliwosci
wyrazajacej sic w konkretnych czynach. To rozszerzenie
koncepciji blizniego, ktére do przykazania mitosci bliznie-
go wlacza takze nieprzyjaciot (przykazanie to nigdy przed
Jezusem nie zostalo wyrazone w tak radykalny i absolutny
sposob, co stanowi o charakterystycznej i wylacznej Jego
wlasnosci) jest u Mateusza odpowiednikiem nicograniczo-
nej i bezgranicznej mitosci Boga.

»Nieprzyjaciel”, o ktérym jest mowa, oznacza tu tak
wroga osobistego (takie jest bowiem zastosowywanie ogdl-
ne terminu éy8pog) jak i wroga religii, Boga i jego ludu (co
wynika z kontekstu, zach¢ty do modlitwy za przesladowcéw
chrzescijan). W paralelnym tekscie Eukasza: ,Lecz powia-
dam wam, ktdrzy stuchacie: Mitujcie waszych nieprzyjaciol;
dobrze czyncie tym, ktérzy was nienawidza; blogostawcie
tym, kedrzy was przeklinaja, i médlcie sie za tych, keérzy was
oczerniajg” (Ek 6,27-28) nieprzyjaciele okredleni zostali jako
ci, ktérzy nienawidza, przeklinajg i oczerniajg. Zastosowana
tu liczba mnoga wskazuje, ze wymaganie mitosci nieprzyjaciot
nie zostaje zawezone do jakiejs jednej kategorii wrogdw, np.
osobistych. Takze forma imperativu preasentis sygnalizuje,
ze nie ma si¢ tu na mysli wyjatkowej sytuacji konfliktowej*.
To uniwersalne wymaganie Jezusa wigze si¢ z gloszeniem
przez Niego kroélestwa Bozego, ktdre jest w stanie objac zy-
cie prywatne i publiczne, poszczeg6lne grupy spoleczne, jak
réwniez calg ludzkosé.

Przykazanie milosci nieprzyjaciét postawit Jezus — zauwaza
A. Paciorek — opierajac si¢ na ,zalozeniu bliskos$ci krélestwa
Bozego, wobec ktérego cztowick powinien da¢ odpowiedz.
[...] Mateusz przedstawia mito$¢ nieprzyjaciot nie jako co$
rozumnego, naturalnego i skutecznego, ale uzasadnia po pro-
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Por. Paciorek, Ewangelia wedtug S wigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13,
250.
# Por. Schrage, Etica del Nuovo Testamento, 93-94.
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stu jego istnienie tym, ze Ten, ktéry nadat takie przykazanie,
zyje we wspdlnocie swych uczniéw do skonczenia $wiata
jako zmartwychwstaly Pan™4. Wezwanie do mito$ci wobec
nieprzyjaciél uwidacznia, ze milos¢ Boga wobec grzeszni-
kéw, proklamowana przez Jezusa, zobowiazuje uczniéw do
przejscia ponad miloscia naturalna i niestosowania zasady
wzajemnodci (do ut des), do przyznania racji zasadzie, by
zto zwycigzad sifa mitosci. U Mateusza mitos¢ nieprzyjaciot
wigze si¢ z blogostawienstwem dotyczacym ,,wprowadzaja-
cych pokdj” (Mt 5,9) i przesladowaniami z tego powodu
(Mt 5,10.11). Sam termin ,,przesladowca” (Mt 5,44, inaczej
u £k 6,28) pozwala rozpoznaé obecna w tle rzeczywisto$é
wspolnoty uciemigzonej (por. Mt 10,23; 23,34). Doktadnie
w do$wiadczeniu przesladowari uczen Jezusa jest wezwany do
wyprobowania swojej zdolnosci mitowania i wprowadzania
pokoju tam, gdzie inni postuguj si¢ przemoca®. Zdaniem E.
Schockenhoffa Jezusowe wymaganie mifosci nieprzyjaciét ma
podwojny cel: ,,z jednej strony ukierunkowane jest na prze-
zwyci¢zenie impulsu odplaty we wlasnym sercu, z drugiej na
przemiang, na »odwrogowienie« drugiego. Poniewaz Jezus
leczy rany nienawisci tak moje, jak i mojego wroga, jest On
jedyna skuteczng droga do trwatego pokonania wrogosci.
[...] Chrzescijanie maja odpowiedzialno$é — na podstawie
wlasnego etosu — za wspotksztaltowanie $wiata, dlatego tez
zobowiazani sa do $wiadectwa Ewangelii, bez ktérego wy-
sitek na rzecz pokoju i sprawiedliwoéci w $wiecie pozosta-
nie niewiarygodny. Z tego wzgledu wymagane przez Jezusa
przykazanie milosci nieprzyjaciol posiada takze wymiar
polityczny, ktéry przekracza granice narodowe™®.

44
45

Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13,251.
Por. Schnackenburg, I/ messaggio morale del Nuovo Testamento. 1: Da
Gesti alla chiesa primitiva, 131.

% Schockenhoft, Die Bergpredigt, 233.
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4, ZAKONCZENIE

W artykule podjeliémy prébe odcezytania na nowo specy-
fiki Jezusowego programu pokoju ofiarowanego czlowie-
kowi i $wiatu wedtug przekazu Ewangelii synoptycznych.
Zobaczyliémy, ze w kulturach politycznych starozytnego
wschodu, Izraela oraz imperium rzymskiego — wspéfczes-
nym Jezusowi — pokdj oznaczal podporzadkowanie sobie
nieprzyjaciol poprzez wykorzystanie przewagi militarnej
i sieganie rowniez po przemoc. Analiza wybranych przez
nas tekstéw pozwolifa nam z jednej strony zdefiniowaé po-
kdj przyniesiony przez Jezusa jako moc dynamicznie rozwi-
jajacego si¢ krélestwa Bozego, z drugiej za$ zrozumieé, ze
oredzie Jezusa na temat pokoju jest zovum eschatologicznym
antycypowanym w historii. Zobaczylismy — zwlaszcza na
podstawie Mateuszowego logionu ,,0 mieczu” (Mt 10,34-36)
i bukaszowego ,,0 podziatach” — ze Jezus jest $wiadomy, iz owo
novum (krdlestwo Boze, nowy porzadek, nowa wizja pokoju)
bedzie wystawione na wiele prob, przeszkéd, a takze wrogosé
i sprzeciw niesprawiedliwych struktur $wiata. Prawdziwa
tozsamo$¢ uczniéw to — wedtug stéw Jezusa z Mateuszowego
Kazania na gdérze (Mt 5,9) — bycie eipnvomotof (,czynigcymi
pokd;j”), nosicielami i konstruktorami Jego iprivy (pokoju”),
zaangazowanymi czynnie w zazegnanie konfliktéw i od-
budowywanie i zachowywanie pokoju pomigdzy ludZmi?.
Dla realizowania tej misji wezwani i zobowiazani zostali
do przyjecia nowych wymagan etyki Jezusa. Z jednej stro-
ny, aby wprowadza¢ pokdj tam, gdzie inni odwotuja si¢ do
przemocy, Jezus znosi prawo odwetu i wzywa do odrzucenia
przemocy, z drugiej za$ radykalizuje on przykazanie mitosci
blizniego, nakazujac chrzescijanom przezwyci¢zenie podzia-
tu na przyjacioét i nieprzyjaciél. ,Z odkupienia i pojednania
[...] wyplywa imperatyw i pochodzi moc taski, ktéra anga-
zuje do dzialania tu na ziemi z mesjaniskiego nakazu poko-

7 Por. Benedykt XV1, Orgdzie na XLVI Swiatowy Dziers Pokoju (2013).
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ju, mobilizujac wszystkie sity milo$ci tagodnej, milosierne;j,
ktora wlacza takze samego przeciwnika™®. Za A. Riccardj,
zalozycielem chrzeécijaniskiej wspolnoty Swictego Idziego,
w szczegolny sposéb zaangazowanej w budowanie Jezusowego
pokoju w $wiecie, trzeba powtdrzy¢ wezwanie skierowane
do wspélczesnych ucznidéw Jezusa: ,Pokéj jest zbyt wazna
rzeczywistoscig, by pozostawi¢ go w r¢kach niewielu. [...]
Przyjaciele pokoju powinni uczynié styszalnym swoj glos™.
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