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Troska KoSciora o POKO]J.
PERSPEKTYWA TEOLOGICZNOMORALNA

THE CHURCH’S CONCERN FOR PEACE.
THE MORAL-THEOLOGICAL PERSPECTIVE

STRESZCZENIE SEOWA KLUCZE ——

Artykul ukazuje z perspektywy teologiczno-  pokéj, prawa
moralnej najwazniejsze aspekty zaangazowa-  czlowieka,

nia Kociofa na rzecz pokoju. Wstepne rozwa-  nauka spoteczna
zania na temat istoty pokoju, odniesione do  Kosciola,
kategorii dobra wspélnego oraz postrzegajace  teologia moralna,
pokdj jako istotny element fadu spolecznego, pacyfizm

ke6ry ze swej natury ma charakeer fadu mo-

ralnego, ukierunkowaty gléwny nurt refleksji

nawymiar personalistyczny i etyczny. Z kolei

odniesienie pokoju do prawdy pozwolity po-

wigza¢ go z ideg praw cztowieka. Wskazano

takze na konieczno$¢ odideologizowania

troski o pokéj, co charakteryzuje niektére

wspdlczesne nurty pacyfistyczne. Naukowe

analizy potwierdzily, ze katolicka koncepcja

pokoju zbudowana jest na bazie antropologii

personalistycznej. Fundamentem pokoju, na

ktdrym osadzone jest cale zycie spoleczne,

jest osoba ludzka.
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ABSTRACT KeEyworps ——

The article shows the most important as-  peace, human
pects of the Church’s commitment to peace  rights, the social
from the perspective of the moral theology. doctrine
Preliminary considerations on the essence of the Church,
of peace referred to as the category of the moral theology,
common good and perceived as an impor- pacifism

tant element of the social order, which by its

nature stands for the moral order, directed

the main current of reflection towards the

personalistic and ethical dimensions. The

compilation of peace and the truth allowed

to combine the moral order with an idea of

the human rights. It has been also indicated

that the concern for peace ought to be free

from ideology, which characterises some of the

contemporary pacifistic movements. Scientific

analysis confirmed that the Catholic concept

of peace is built on the basis of the personal-

istic anthropology. The human person is the

ultimate foundation of peace, upon which

the entire social experience is built.

Problematyka wojny i pokoju zajmowala i zajmuje wazne miej-
sce zardwno w nauczaniu spolecznym Kosciota, jak i w kato-
lickiej refleksji teologicznomoralnej oraz etycznospotecznej,
czego wymownym przykladem moze by¢ wyodrebnienie tej
kwestii w strukturze najwazniejszego dokumentu dotyczacego
postannictwa Kosciola w $wiecie, a mianowicie w Konstytugji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium
et spes Soboru Watykariskiego II'. Trzeba jednak podkresli¢,

ze cho¢ oba zagadnienia w spotecznej doktrynie Kosciota

' Por. Rozdzial V: Popieranie pokoju i rozwijanie wspdlnoty narodéw,

keéry sktada si¢ z dwéch sekeji: Unikanie wojen oraz Budowanie

wspélnoty migdzynarodowej (nr 77-82).
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i w towarzyszacym jej teologicznym namysle najczesciej byty
ze sobg skorelowane, to jednak mysl spoleczna Kosciota
obecnie przyznaje priorytet nauczaniu na temat pokoju.

Z perspektywy historycznej mozna nawet stwierdzié, ze
przez stulecia w etyce spotecznej dominowat problem godzi-
wosci wojny, a doktadniej analizy dotyczyty koncepcji wojny
sprawiedliwej, co juz pokazuje, ze dostrzegano w wojnie nie
tylko zjawisko spoleczne, ale przede wszystkim fakt etycz-
ny, dzi¢ki czemu podlega ona takze moralnej ocenie. Nigdy
jednak nie byla uznawana i oceniana jako dobro lub war-
to$¢, co najwyzej moze by¢ ona w niektdrych przypadkach
uznana za obrong wartosci, a tym samym usprawiedliwiona.
Poczawszy od nauczania Piusa XII, a zwlaszcza Jana XXIII
gléwny nurt wypowiedzi Magisterium Kosciota, a takze po-
dejmowane naukowe badania w tej szerokiej problematyce
zaczely oscylowad wokot zagadnienia pokoju. Pokdj bowiem
uwazany jest za fundamentalna wartos¢ dla zycia cztowieka
jako jednostki i wspdlnoty oséb.

1. POKOJJAKO ISTOTNY WYMIAR DOBRA WSPOLNEGO
CALE] LUDZKOSCI

Zagadnienie pokoju nalezy do najbardziej ztozonych i niejed-
noznacznych poje¢ w mysli ludzkiej. T¢ szeroka perspekeywe
semantyczng mozna rozciagna¢ miedzy pojeciem pokoju jako
zawieszeniem broni podczas wojny, whasciwym dla klasycznej
mysli grecko-facinskiej, a wizja pokoju jako petni zycia i wypel-
nienia sprawiedliwosci, co z kolei glosi tradycja judeochrzesci-
janska. W biblijno-teologicznej perspektywie prawdziwy pokéj
ostatecznie jest darem Boga, wyjednanym dla $wiata i ludzi
przez postuszenstwo Jezusa catkowicie oddajacego sic Bogu
(J 14,27; 20,19-23). Czlowick osiaga ten dar poprzez ufna
modlitwe oraz sprawiedliwo$¢ (Ps 85,9-14; 1z 32,17,k 3,18)%.

2 Por. Léon-Dufour, ,Pokdj”, 700-705.
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We wspoétczesnej teologii katolickiej i wypowiedziach
Magisterium Koéciola, poczawszy od Jana XXIII, kladzie
si¢ nacisk na wzajemna zalezno$¢ miedzy darem duchowego
pokoju a zobowiazaniem chrzescijan do tworzenia podstaw
pokoju spolecznego i politycznego. Pokdj jako Bozy dar, majacy
poczatek w ludzkich sercach, musi znalez¢é swoje przedtuzenie
w strukturach spofecznych, musi przetwarzaé cala tkanke zycia
indywidualnego i zbiorowego. Nie kazdy jednak — jak zauwa-
za Pawel Géralczyk — dysponuje tymi samymi mozliwosciami
dzialania i posiada jednakowy wplyw na powstawanie klimatu
pokoju, ale ,kazdy ma obowiazek znalezienia wlasnej drogi
we wspolnym dziele jego budowania; drogi bedacej realizacja
ewangelicznej milosci i wolnosci oraz ewangelicznie rozumia-
nego przebaczenia i pojednania”™. Na przekonaniu tym opiera
si¢ nie tylko refleksja teologiczna, ale takze i praktyczne za-
angazowanie si¢ Kosciola w gloszenie pokoju i pielegnowa-
nie oraz wzbudzanie wspétpracy miedzy ludzmi i narodami.

Podkreslajac troske Koéciota o pokdj, nalezy juz w tym
miejscu zauwazy¢, ze nie jest to gloszenie kultu pokoju ,,za
wszelka cen¢”, czyli kosztem fundamentalnych warto$ci mo-
ralnych czlowicka i spoteczenistwa. Etyka pokoju daleka jest
od bezkrytycznego pacyfizmu, bowiem utrzymanie pokoju
za wszelkq ceng moze prowadzi¢ do réznego rodzaju kapitu-
lacji, takze do rezygnacji ze sprawiedliwosci i z obrony praw
czlowicka. Co wigcej, moze prowadzi¢ do rozzuchwalenia
niesprawiedliwych agresoréw i da¢ im jeszcze szersze pole
do niszczacego dzialania. Rezygnacja z przeciwstawiania
si¢ skutecznie aktom przemocy moze prowadzi¢ do jeszcze
wigkszej przemocy. Ojcowie ostatniego Soboru z duza doza
realizmu przypominaja w tym kontekcie, ze ,,calej historii
ludzkosci towarzyszy [...] ostra walka przeciwko mocom
ciemno$ci, ktdra rozpoczawszy sie na poczatku $wiata, be-
dzie trwala, jak méwi Pan, az po dzieri ostatni™.

3 Por. Géralezyk, ,,Pokéj”, 398.
% Por. Sobér Warykanski 11, Gaudium et spes, nr 37.
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Osiagniecie i utrzymanie pokoju — ktéry nie jest jedynie
brakiem konfliktéw i wojny — jawi si¢ jako wielkie i nieustanne
wyzwanie naszych czaséw. ,Pokoju nigdy nie osiaga si¢ raz
na zawsze, lecz nalezy go budowa¢ bezustannie™ — przypo-
mina Vaticanum I1. Aktualno$¢ tego wezwania juz objawita
si¢ w trzecim tysiacleciu w sposéb niezwykle dramatyczny.
Dotyka ludzi bezposrednio, nawet jesli ,,teatry wojny” grane
sa poza granicami zamieszkatych przez nich krajow i kon-
tynentéw. Jak to przed laty w jednym z oredzi na Swiatowy
Dzien Pokoju pisat Jan Pawel II: ,,mozliwy jest tylko jeden
pokdj” jest on bowiem ,wartoscig, ktéra nie zna podzialéw™.

2. GEOWNE RYSY WSPOECZESNEGO NAUCZANIA
Kosciora o rokoju

Wydany w 1992 r. Katechizm Kosciota Katolickiego defi-
niuje pokéj jako ,,trwalo$¢ i bezpieczenstwo sprawiedliwego
porzadku” i ukazuje go — obok poszanowania osoby ludzkiej
oraz dobrobytu spotecznego i rozwoju — jako jeden z trzech
istotnych elementéw dobra wspdlnego’. Katechizm dodaje
takze, ze te trzy elementy dobra wspdlnego nalezy odczy-
tywa¢ integralnie, s3 one bowiem wzajemnie uwarunkowa-
ne. Bez poszanowania osoby ludzkiej, a wigc i jej praw, ale
i bez zapewnienia okreslonego poziomu dobrobytu i dania
szans prawdziwego rozwoju, nie bedzie pokoju i nie bedzie
prawdziwej troski o dobro wspdlne. Podobnie bez pokoju nie
mozna w pelni uszanowa¢ osoby i jej praw, a zapewnienie jej
dobrobytu i rozwoju staje si¢ niemozliwe lub przynajmniej
w powaznym stopniu ograniczone. Wida¢ tu wzajemna za-
lezno$¢ migdzy prawem do pokoju a pozostatymi prawami
czlowieka. Przestrzeganie praw cztowieka jest warunkiem

> Tamze, nr 78.

Por. Jan Pawel I1, Orgdzie na XIX Swiatowy Dzier Pokoju (1986), nr 1.
7 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1909.
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pokoju. Z drugiej za$ strony bez pokoju niemozliwe jest po-

szanowanie praw czlowicka. Pokdj jest niejako warunkiem

wstepnym — koniecznym, cho¢ niewystarczajacym — prze-

strzegania praw czlowieka, a prawo do pokoju jest w pewnym

sensie gwarancja poszanowania wszystkich innych praw®.
Druga cechg charakteryzujaca wspdlczesne nauczanie

Ko$ciota katolickiego dotyczace pokoju, jest wpisanie go

w szersza perspektywe tadu spolecznego, ktdry ze swej natu-

ry ma charakter fadu moralnego. W tym $wietle przywotuje

si¢ sformulowane w encyklice Pacem in terris przekonanie,
ze trwaly pokdj opiera si¢ na czterech filarach - fundamen-
talnych wartosciach, a zarazem zasadach tadu spofecznego,
ktére od czaséw Jana XXIII zwyklo si¢ nazywaé ,,czworo-
bokiem Janowym”. Chodzi tu o prawde, wolnos¢, sprawied-
liwo$¢ i mito$é spoleczng, czyli solidarno$é’. Jan Pawel II tak
streszcza ten ,czworobok Janowy” w odniesieniu do pokoju:
»Prawda bedzie fundamentem pokoju, jesli kazda jed-
nostka uczciwe uswiadomi sobie, ze oprécz wlasnych
praw ma réwniez swoje obowiazki wobec innych.

— Sprawiedliwo$¢ bedzie budowata pokdj, kiedy kazdy w spo-
sob konkretny bedzie staral si¢ o poszanowanie praw in-
nych i o wypelnienie wlasnych obowiazkéw wobec nich.

— Milo$¢ bedzie zaczynem pokoju, kiedy ludzie odczu-
waé bedg potrzeby innych jak swoje wlasne i dzieli¢ si¢
be¢da z nimi tym, co posiadajg, poczynajac od wartosci
duchowych.

— Wreszcie wolnos¢ bedzie owocnie podtrzymywaé pokdj,
jesli wybierajac metody osiagania go, p6jda oni za wska-
zaniami rozumu i odwaznie przyjma odpowiedzialno$¢
za wlasne czyny”™’.

Te cztery filary wyrazaja i streszczaja wszystko to, co mozna
powiedzie¢ o budowaniu tadu spotecznego opartym na posza-

8 Por. Nagérny, ,,Prawo do pokoju’, 240-241.

9 Por. Jan XXIII, Pacem in terris, nr 35-37.
19 Jan Pawel I1, Or¢dzie na XXXVI Swiatowy Dziert Pokoju (2003), nr 3.
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nowaniu godnosci osoby ludzkiej i trosce o dobro wspélne.
Dzi¢ki nim wezwanie do zachowania pokoju, kt6ry nie jest
dany raz na zawsze, nabrato niezwykle wyraznych ksztattow.
Nie chodzi bowiem o jakikolwiek pokdj, lecz o porzadek
i tad w zyciu spolecznym i miedzynarodowym oraz o takie
bezpieczenstwo dla wszystkich, ktére opiera si¢ na prawdzie
i sprawiedliwosci, znajduje wyraz w poszanowaniu wolnosci,
a odslania swoje najpetniejsze oblicze w mitosci. Budowanie
zycia spofecznego na tych filarach tadu spolecznego jest tez
najlepszym zabezpieczeniem przed agresja, przemoca, wojng
i wszelkimi konfliktami zbrojnymi. Nie wolno jednak nie
widzie¢, ze przemoc i agresja stale towarzyszy relacjom mie-
dzyludzkim; przybiera takze posta¢ konfliktéw zbrojnych
w skali migdzynarodowej. Zaréwno w skali poszczegélnych
panistw, jak i na forum miedzypanstwowym dos¢ czesto
przybiera posta¢ przemocy strukturalnej'.

3. POKOj A PRAWDA O CZEOWIEKU

Warto zatrzyma¢ si¢ nad odniesieniem pokoju do prawdy, po
raz pierwszy tak wyraznie sformufowanym przez Jana X XIII
w encyklice ,,Pacem in terris”. Znajduje ono bowiem swoje
glebokie uzasadnienie na ptaszczyznie ontologicznej. Dzieje
si¢ tak, poniewaz natura obu tych rzeczywistosci wykazuje
cechy analogiczne. W jednym i drugim przypadku mozna
wskaza¢ na ich absolutny (boski) i moralny (ludzki) charakter.
Autentyczne przywiazanie do prawdy znajduje swoje odbicie
w coraz $cislejszej wiezi z Bogiem i sprzyja ksztaltowaniu si¢
coraz bardziej solidarnych relacji migdzyludzkich: jest wiec
zrédtem pokoju'®.

11

Por. Nagérny, ,Prawo do pokoju’, 244-250.
2 Por. Jan XXIII, Pﬂ[f’?ﬂ in terris, nr 86-90. Por. takze: Jan Pawel II,
Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzieri Pokoju (2003), nr 3.
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Powigzanie prawdy z pokojem pozwala rozpozna¢ ten
ostatni jako owoc wielu postaw oraz zasad etycznych opartych
na oredziu Ewangelii, co charakteryzuje wspofczesna reflek-
sj¢ Kosciota na temat pokoju. Jan Pawet IT wyrazal glebokie
przekonanie, ze prawda umacnia pokdj od wewnatrz, ilekro¢
prowadzi do petnego poszanowania czlowieka w jego naturze
i przeznaczeniu®. Staje si¢ ona wéwczas zrédlem zbalansowa-
nia odniesient miedzy prawami przystugujacymi cztowiekowi
jako czlowiekowi i skorelowanymi z nimi obowiazkami, kt6re
maja na wzgledzie konieczno$¢ uszanowania godnosci osoby
ludzkiej. W konsekwencji wigc u genezy prawa do pokoju nie
stoi ani wola spoleczenistwa, ani decyzja panistwa. Fakt bycia
podmiotem prawa do pokoju nie jest réwniez uzalezniony
od spolecznego czy panstwowego statusu czlowieka. Racja
prawa do pokoju tkwi w statusie naleznym osobie ludzkiej.

W tym kontekscie Benedykt X VI w Oredziu na Swiatowy
Dzien Pokoju z 2006 r. przywotal definicje pokoju $w.
Augustyna jako tranquillitas ordinis, czyli jako rzeczywistosé
plynaca z tadu, ktéry znajduje swoja lokalizacje w boskim
rozumie. Pokdj oznacza wige sytuacje, ,,ktdra ostatecznie po-
zwala szanowad i realizowaé w pelni prawdg o czlowieku™.

To odwotanie si¢ do prawa naturalnego i prawa wieczne-
go, ktore stoi ponad prawem stanowionym poszczegdlnych
panistw i wspolnot mi¢gdzynarodowych, nalezy uznaé za
czynnik sprzyjajacy integracji ludzkiej rodziny, co z kolei ma
ogromne znaczenie dla osiagniecia radykalnego postepu na
drodze do zbudowania pokoju. Sprze¢zenie pokoju z petna
prawda o cztowieku, a wiec z odkrywaniem wtasnej tozsa-
mo$ci we wszystkich wymiarach jego egzystenciji, nie jest
wyrazem idealistycznej retoryki dokumentéw papieskich,
lecz stanowi $wiadectwo wiernosci kompleksowej i spdjnej

13 Por. Jan Pawel I1. Orgdzie na XIII Swiatowy Dzier Pokoju (1980), nr
2, 5. Por. takze: Juros, ,Prawda jako warunek pokoju w nauczaniu
Jana Pawta II, 78-98.

4 Por. Benedykt XV1, Orgdzie na XXXIX Swiﬂtowy Dziert Pokoju
(2006), nr 4.
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koncepciji czlowieka, ktoremu przyszlo zy¢ w $wiecie nazna-
czonym przemoca i wojnami. W tozsamo$¢ cztowieka musi
zosta¢ wpisana takze prawda o jego grzesznosci, ktéra odda-
la, ale nie przekresla, perspektywe stworzenia spoleczenstwa
idealnego, wolnego od przemocy, wojen i ucisku, gdyz trud-
no uleczy¢ ludzi z pokusy egoizmu. Nie zwalnia to jednak
Kosciota z przepowiadania Ewangelii nadziei, ktéra zaktada
wiar¢ w zdolnosci cztowieka do podejmowania wysitkéw
w zakresie pokoju dzigki jego odrodzeniu w prawdzie przez
pojednanie z Bogiem, z samym sobg i z innymi, ktére doko-
nuje si¢ w Chrystusie, objawiajgcym pelnie prawdy. Pokdj nie
nalezy do kategorii débr fatwych, a jego osiagnigcie w Zyciu
spofecznym domaga si¢ wstapienia na droge znaczong tru-
dem i konieczno$cia cierpliwosci.

Nalezy w tym miejscu zauwazy¢ odlegly od ideologizacji,
a wrecz gleboko realistyczny charakter nauczania Kosciota
o pokoju. Dazenie do pokoju ze strony cztowicka stanowi
dla niego wezwanie do zaangazowania w odkrycie wtas-
nej tozsamosci, a tym samym do poznania wlasnej natury.
W obliczu opowiedzenia si¢ za pokojem zostaje on sprowo-
kowany do konfrontacji z samym sobg, ze swoja natura, ze
swoim wlasnym projektem zycia, czy w koricu z przejawa-
mi kultury, ktérg wokot siebie odkrywa i sam tworzy. Jan
Pawet II w tym kontekscie stwierdza, ze pytanie czlowicka
o warto$¢ pokoju musi ostatecznie faczy¢ si¢ z namystem
nad sensem wlasnej egzystencji w jej wymiarze osobistym
i wspélnotowym". Papieska koncepcja pokoju zaktada wiec
jego zakorzenienie w najgtebszych poktadach ludzkiej osoby,
gdzie rozstrzyga sie stosunek cztowieka do dobra, do innych
i w ostateczno$ci rowniez do Boga'®.

Papieze okresu posoborowego, w tym zwtaszcza Jan Pawel
IT i Franciszek, dostrzegajac obecne w religiach dazenie do

15 Por. Jan Pawel I1, Orgdzie na XV gwiafowy Dzier Pokoju (1982), nr 3.
' Por. Jan Pawel 11, Orgdzie na XVII Swiatowy Dzieri Pokoju (1984),
nr 2.
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pokoju i organizujac modlitewne spotkania w intencji pokoju
przedstawicieli réznych religii, wskazuja na ludzka nature jako
miejsce, gdzie rodzi si¢ pragnienie Zycia w pokoju. Oznacza to,
ze podstawe dla zbudowania pokoju nalezy upatrywa¢ nie tyle
w zatozeniach filozofii politycznej, systemu ekonomicznego
czy wyznania religijnego, ile raczej w rzeczywistosci opartej
na zapewnieniu godnosci i praw kazdej osoby ludzkiej. Tak
$ciste powigzanie pokoju z ludzka naturg wskazuje — jak juz
wspomniano — na moralny charakter pokoju. Cho¢ w dys-
kursie na temat pokoju wazne s3 uwarunkowania spoleczno-
-polityczne, techniczno-ekonomiczne czy militarne, ktére
znaczaco wplywaja na jego ksztalt, to jednak w poréwnaniu
z odniesieniami antropologiczno-etycznymi nie majg one
pierwszorzednego charakteru. Pokdj jest przede wszystkim
wydarzeniem o charakterze moralnym".

Przedstawione powyzej analizy potwierdzaja, ze katolic-
ka koncepcja pokoju zbudowana jest na bazie antropologii
personalistycznej. Fundamentem pokoju, na ktérym nabu-
dowane jest cale zycie spoleczne, jest osoba ludzka. Oznacza
to, ze pierwszym zagrozeniem fadu spolecznego jest splasz-
czenie horyzontu zycia ludzkiej osoby i utrata przez czlowie-
ka wiasnej tozsamosci, czego nastgpstwem bedzie réwniez
splaszczenie horyzontu ludzkiego pokoju.

4, KONIECZNOSC ODIDEOLOGIZOWANIA TROSKI
0 POKOJ

Koscidt - jak juz wspomniano — w swojej trosce o pokdj od-
woluje si¢ do integralnej koncepcji osoby ludzkiej, co nadaje
jego przestaniu wymiar profetyczno-krytyczny i zarazem
realistyczny. Daleki jest on jednak od postawy skrajnego

7 Por. Jan Pawet 11, Or¢dzie na XXV §wz’at0wy Dzien Pokoju (1992),
nr 2; tenze. Oredzie na XIX Szgiﬂtowy Dzien Pokoju (1986), nr 1;
Franciszek, Orgdzie na XLVII Swiatowy Dzier Pokoju (2014).
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pacyfizmu, ktéry nalezy traktowa¢ jako forme ideologizacji
staran o pokdj. Tradycja katolicka w gtéwnym swym nurcie
nie traktowala prawa do obrony jako czego$ obcego mysli
chrzescijanskiej, lecz bronita go, odnoszac do aktualnych
warunkoéw kulturowych i historycznych, ktére zawsze na-
znaczone s3 grzechem'®.

Jedynie w pierwszych wiekach Kosciota mozna wskaza¢
na pacyfizm jako ceche wyrézniajaca chrzescijan. Ta posta-
wa wyrzeczenia si¢ przemocy wynikata z prostego przenie-
sienia ewangelicznego oredzia mitosci zawierajacego w sobie
postulat aktywnego unikania przemocy na gruncie ztozonej
sytuacji spofeczno-politycznej. Ewangelia niesie jasne prze-
stanie unikania przemocy, czemu w sposéb zdecydowany dat
wyraz Chrystus w Kazaniu na Gérze. W tym samym duchu
interpretowano stowa skierowane do $w. Piotra: ,,Schowaj
swoj miecz do pochwy, bo wszyscy, ktérzy za miecz chwy-
taja, od miecza ging” (Mt 26, 5)”. Pierwotni chrzescijanie
zyli w glebokiej $wiadomosci, iz sa w ramach rzymskiego
imperium jedynie ,,cudzoziemcami”, a ich troska byta walka
duchowa i oczekiwanie na rychly powrét Chrystusa wraz
z nadej$ciem krélestwa Bozego, ktére dopiero mialo staé
si¢ ich ojczyzng. Nie odczuwali powolania do obrony cesar-
stwa z bronig w r¢ku. Przez wielu, m.in. przez Tertuliana,
odmowa zabijania byla traktowana jako imperatyw abso-
lutny. Wtasciwa postawa czlowicka wierzacego byto przede
wszystkim meczenstwo™.

Oczywiscie nalezy rozrézni¢ pacyfizm widziany jako
stanowisko teoretyczne (filozoficzne, moralne i religijne)
oraz jako ruch spofeczny?*'. Wedtug hiszpanskiego moralisty
Julio de la Torre, we wspétczesnym $wiecie wysuwany przez
rozne ruchy pacyfistyczne aksjomat niestosowania sity jest
niejednokrotnie przejawem wzniostych ideatéw oderwanych
18
19

20
21

Por. Goéralezyk, ,Rewolucja bez przemocy’, 84.
Goralezyk, ,Rewolucja bez przemocy”, 82.

Por. De la Torre, ,Drogi pokoju’, 93.

Por. Zwolinski, Wojna. Wybrane zagadnienia, 263.
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od rzeczywistosci polityczno-spolecznej i warunkow histo-
rycznych®. W tym samym duchu, co jest zgodnie z oficjalng
doktryng Kosciota, wypowiada si¢ takze wspomniany juz
polski moralista Pawel Goéralezyk, gdy konstatuje: ;W $wie-
cie, gdzie panoszy si¢ grzech i mnozg si¢ zbrodnie, trzeba
niestety, o ile pragnie si¢ zapobiec brutalnej tyranii, prze-
ciwstawi¢ przemoc rozpg¢taniu przemocy niesprawiedliwej.
Gdy przeciwnicy nastaja na zycie bliznich, gdy naruszaja ich
wolno$¢, gdy wykorzystuja ich ekonomicznie, gdy depcza
ich godnos¢ — tamiac podstawowe prawa osobowe — wtedy
trzeba w miar¢ mozliwosci przyjs¢ im z pomocg. Te objawy
brutalnosci, ktérym nalezy przeciez potozy¢ kres zgodnie
z obowiazkiem milosci blizniego beda [...] wystepowac [...]
bezkarnie, jesli przeciwstawi si¢ im jedynie brak przemocy™.

Do bardzo cickawych spostrzezen doszed! papiez Pawet
V1, obserwujac kontestacje wojny w Wietnamie. Dostrzegat
z jednej strony oblicze ,taktycznego” pacyfizmu, ktérego ce-
lem jest obezwtadnienie badz ostabienie przeciwnika. Taki
charakter miato wiele ruchéw pacyfistycznych w II pot. XX
w. w Europie o charakterze lewicowym, niejednokrotnie
inspirowanych i finansowanych przez Zwiazek Sowiecki.
Z drugiej za$ strony wskazywal na oblicze ideologiczne pa-
cyfizmu, ktéry — z kolei — ostabial w sercach mlodych ludzi
poczucie sprawiedliwosci, obowiazku i ofiary. Dokonal tez
rozrdznienia stanowiska Kosciota wobec pokoju na $wie-
cie od stanowiska pacyfizmu: ,,Pokdj Chrystusowy nie jest
lekiem przed silg i oporem [...], nie jest tez podloscia, kto-
ra paktuje z nieszcze$ciami i niedostatkami ludzi ubogich
i bezbronnych”. Pokdj nie jest pacyfizmem, lecz wartocia,
o ktéra trzeba zabiegad i ktéra, co juz podkreslono, przywo-
tujac ,czworobok Janowy”, zabezpiecza inne wartosci: zycie,
prawde, sprawiedliwo$¢, wolnos¢, mitoéé. Papiez czul obo-

22
23

Por. De la Torre, ,Drogi pokoju’, 93.
Goralezyk, ,Rewolucja bez przemocy”, 80.
# Pawel VI, Orgdzie na II Swiatowy Dziert Pokoju (1969).
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wigzek si¢ wypowiedzie¢ na ten temat, poniewaz ideologia
ta wprowadzala roztamy wewnatrz Ko$ciota®.

W podobnym duchu wypowiadat si¢ Jan Pawel II, dla
ktdrego pacyfizm byt forma ideologizacji starani o pokdj
i forma utopi: ,chrzescijanin wie, ze w ludzkim sercu drze-
mia sktonnosci do agresji, do panowania, do manipulowania
innymi; wie, ze niejednokrotnie pod$wiadomie skfonnosci
te wplywaja na motywy dzialania, nawet mimo deklaracji
czy postaw majacych $wiadczy¢ o nastawieniu pacyfistycz-
nym; chrzedcijanin wie, ze na ziemi spoleczenistwo ludzkie
catkowicie pacyfistyczne jest ztudzeniem, i ze ideologie, kté-
re je ukazujg jako tatwe do zrealizowania, budzg nadzieje
niemozliwe do spelnienia, majg bowiem bl¢dna koncepcje
ludzkiej kondycji, nie ujmuja problemu w jego catosci sto-
sujac ucieczke, azeby zaghuszy¢ Iek lub, w innych przypad-
kach, kierujac si¢ wlasna korzyscig”. Troska o pokdj musi
wiec prowadzi¢ do odrzucenia pacyfizmu, ,,za ktérym czesto
kryje si¢ che¢ zapewnienia sobie spokoju za wszelka cene lub
zwyktle tchérzostwo®.

Zachowujac rezerwe z stosunku do ideologizacji staran
o pokdj, trzeba z cala moca podkresli¢ szczegdlne zaanga-
zowanie Ko$ciola w promowanie pokoju. Wyraza si¢ ono
w wspieraniu tych inicjatyw, ktore w szerokiej perspektywie
antropologiczno-kulturowej i religijno-spotecznej rzeczywiscie
do niego zmierzaja. Czyni to poprzez prewencjg, ograniczanie
skutkéw aktualnych dziatan zbrojnych, jak i powojenng od-
budowe. Tam, gdzie to tylko mozliwe, nawigzuje wspétprace
zwlaszcza z instytucjami zaangazowanymi na rzecz ochrony
praw osoby ludzkiej. Ten wlasnie aspekt jest kluczowy dla
$wiatowego pokoju: zarzewie wojny dojrzewa wszedzie tam,
gdzie te prawa nie sa respektowane®.

¥ Szerzej na ten temat: Gianelli - Tornielli, Papieze a wojna, 218-219.

26 Jan Pawet 11, Orgdzie na XV Swiagowy Dzien Pokoju (1982), nr 12.
*” Por. Jan Pawet 11, Orgdzie na XVII Swiatowy Dziers Pokoju (1984), nr 3.
% Por. Pawel VI, Orgdzie na II Swiatowy Dzieri Pokoju (1969).
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5. ZAKONCZENIE

Czlowick od zawsze nosit w sobie pragnienie pokoju. Jednak
pragnienie to — cho¢ samo w sobie jest czyms$ szlachetnym
— nie wystarcza. Trzeba podja¢ solidarna troske o pokdj,
wskazywa¢ na jego uwarunkowania, a takze stawia¢ ludziom
i calym narodom okreslone wymagania, by pokéj byl moz-
liwy i stat si¢ dobrodziejstwem powszechnym.

Jedna z drég zaangazowania w sprawe pokoju jest wska-
zywanie na jego zagrozenia. Zadanie to niejako naturalnie
wpisuje si¢ w profetyczny charakter postannictwa Kosciota
w $wiecie, ktdry — jako ,.ekspert w sprawach ludzkosci” - przy
pelnym poszanowaniu autonomii rzeczywistosci doczesnych,
jest w stanie da¢ $wiatu ,,to, co jemu jednemu jest wlasciwe,
a mianowicie: uniwersalne spojrzenie tak na czlowicka, jak
i na sprawy ludzkie””. Tylko Koscidt, swiadomy mozliwych
réznych redukgji czy zafalszowan, ,ukazuje [...] najglebsza
prawde o czlowieku™.

Ta antropologiczna perspektywa jawi si¢ jako kluczowa.
Dzieje si¢ tak, poniewaz rézne formy agresji, wojny, terroryzm
iinne formy zagrozen pokoju, nie s rzeczywisto$ciami, ktdre
rodza si¢ poza czlowiekiem. Cho¢ przyjmuja postaé ,,struktur
ztaigrzechu”, zawsze swoje zrédlo maja w umystach i sercach
ludzkich. Swoje doglebne Zzrédto znajduja w podziatach mie-
dzy ludZmi i calymi narodami, ktére z kolei swéj poczatek
moga bra¢ z blednie odczytanej wizji cztowieka.

Jak pokazano, pokdj jest ta rzeczywistoscia, ktéra czto-
wick wspdlczesny afirmuje z zaangazowaniem, ktére trud-
no poréwna¢ z jakakolwick inng rzeczywistoscia. Ten sam
czlowiek coraz bardzie zdaje sobie réwniez sprawe, ze do
zachowania pokoju nie wystarczg juz tylko dzialania na
plaszczyznie politycznej czy ekonomicznej, gdyz rodzi si¢ on
zuwzglednienia wymiaru etycznego. Nie bedzie prawdziwego

29

Pawel V1, Populorum progressio, nr 13.
3 Sobér Watykariski 11, Gaudium et spes, nr 41.
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pokoju, jesli wspolezesnego cztowieka pozbawi si¢ — wskutek
kryzysu tradycyjnych wartosci, ostabienia podstawowych
strukeur spolecznych oraz kultury — statych punktéw odnie-
sienia. Oznacza to, ze rOwnie waznym, jes’li nie wainiejszym,
zadaniem, oprécz dziatan zewnetrznych, majacych na celu
stabilizowanie sytuacji pokoju oraz tworzenie odpowiedniej
ku temu infrastruktury (proceduralnej, wykonawczej, jesli
zachodzi taka potrzeba to takze militarnej), staje si¢ troska
o wewngtrzng strukturg pokoju, odczytang na bazie integralnej
koncepcji osoby ludzkiej i obiektywnej hierarchii wartosci,
a wigc w perspektywie etycznej.

Wizja pokoju jako ujecie antropologiczno-etyczne wy-
nika z glebokiego przeswiadczenia, ze o jakosci $wiata nie
decyduja zbrojne armie, ale stan ludzkiego ducha. Trzeba
przy tym podkresli¢, ze konieczno$¢ odwolywania si¢ do
kategorii aksjologicznych nie skoniczyta si¢ wraz z upadkiem
totalitarnych ideologii XX w., lecz zachowuje wciaz swoja
pilna konieczno$¢ w odniesieniu do liberalnie zorientowa-
nych spoteczenstw demokratycznych, w perspektywie coraz
bardziej zaawansowanej globalizacji, a takze nowych zjawisk
dotykajacych wspolczesny $wiat, w tym zjawisko migracji
i wojen o podlozu religijnym. W tym tez nalezy upatrywac
szczegdlng misje Kosciota.
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