}

VERBUM VITAE -« 42/3 (2024) ¢¢9-688
Received: Apr 30, 2024 | Accepted: Jun 17, 2024 | Published: Sep 30, 2024

Biblijne swiadectwa o godnosci Maryi
w lex orandi Kosciota

Biblical Testimonies to Mary's Dignity in the Church's lex orandi

STEFAN SZYMIK
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, stefan.szymik@kul.pl

WALDEMAR PALECKI

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, waldemar.palecki@kul.pl

Streszczenie: Maryja jest ikong chrzescijanskiej wiary i obiektem szczegdlnej czci. Jest tak, chociaz brak
wyraznych sladéw kultu maryjnego w tekstach biblijnych. Niemniej p6Zniejszy rozwéj poboznosci maryj-
nej ma swoje zrodta wtasnie w Biblii, czego dowodza teksty liturgiczne. Ten teologiczny fenomen recep-
cji maryjnych tekstéw biblijnych w lex orandi Kosciota stanowi przedmiot przedtozonych analiz. O kolej-
nosci i strukturze analiz zdecydowaty wypowiedzi trzech postaci biblijnych: aniota Gabriela (kk 1,26-38),
krewnej Elzbiety (kk 1,39-45) i anonimowej kobiety z ttumu (kk 11,27-28). Na drodze badan interdy-
scyplinarnych, na bazie metody historyczno-krytycznej uzupetnionej o analizy narracyjne i kontekstual-
no-opisowe, artykut naswietla oddziatywanie oredzia biblijnego (Wirkungsgeschichte) na liturgie Koscio-
ta na przyktadzie godnosciowych tytutéw Maryi w lex orandi Kosciota na przestrzeni wiekow. Okazuje
sie, iz stowa postaci biblijnych byty istotng podstawa rozwoju poboznosci maryjnej. W $wietle Biblii
Maryja jest szczesliwg (Lakapia), btogostawiong (ebAoynuévn) i petng taski (kexapttwpévn) Matka Pana
(kk 1,43). Celebracja tej prawdy w akcie liturgicznym owocowata w ciggu wiekdw jeszcze petniejszym
poznaniem wielkiej godnosci Maryi.

Stowa klucze: Maryja, Matka Pana, nawiedzenie, zwiastowanie, Msza §wieta, teksty euchologijne, kult
maryjny, lex orandi

Abstract: Mary is an icon of the Christian faith and an object of special reverence. Even though there
are no clear traces of the Marian cult in biblical texts, The later development of Marian devotion has its
sources in the Bible, as evidenced by texts used in the liturgy. The theological phenomenon of the re-
ception of Marian biblical texts in the Church’s lex orandi is the subject of the analyses presented in
this paper. The statements of three biblical characters: the angel Gabriel (Luke 1:26-38), Elizabeth,
Mary’s relative (Luke 1:39-45) and an anonymous woman from the crowd (Luke 11:27-28) determined
the order and structure of the analyses. Through interdisciplinary research, based on the historical-
critical method supplemented with narrative and contextual-descriptive analyses, the article highlights
the impact of the biblical message (Wirkungsgeschichte) on the liturgy of the Church over the centuries,
as exemplified by Mary’s titles of dignity in the Church’s lex orandi. It appears that the words of biblical
characters were an important basis for the development of Marian devotion. In the light of the Bible,
Mary is the happy (uakapia), blessed (ebAoynuévn) and favored (kexapttwpévn) Mother of the Lord
(Luke 1:43). The celebration of this truth in the liturgical act has resulted over the centuries in an even
fuller knowledge of Mary’s great dignity.

Keywords: Mary, Mother of the Lord, Visitation, Annunciation, Holy Mass, euchological texts, Marian cult,
lex orandi
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Miejsce zajmowane przez Maryje w liturgii Kosciola powszechnego jest wyjatkowe
i w swoim rodzaju jedyne. Raczej rzadko obecna w tekstach biblijnych, Maryja cie-
szy sie dzisiaj stalg obecnoscig w zyciu Kosciola powszechnego, w jego dyskursie
teologicznym, takze w liturgii i codziennej poboznodci wierzacych, otoczona od
wiekow nadzwyczajng czcig. Maryja jest ikong chrzedcijanskiej wiary (Rubin 2009;
Napiorkowski 2016). Tymczasem, chociaz brak uchwytnych $ladow kultu Matki
Bozej w tekstach biblijnych, pozniejszy rozwoj poboznosci maryjnej ma swoje zro-
dfa i podstawy wtasnie w Biblii'. Jednakze lex orandi Kosciota nie jest jedynie zwy-
ktym przypomnieniem tekstéw biblijnych, ale jest przede wszystkim ich zywym do-
$wiadczeniem i celebracja — przywolaniem, uobecnieniem i przezywaniem pelnej
prawdy o godnosci Maryi jako Matki Pana w akcie liturgicznym (por. J 16,13). Teo-
logiczny fenomen, jakim jest recepcja biblijnych tekstéw maryjnych w liturgii Ko-
$ciola (Wirkungsgeschichte), stanowi przedmiot analiz, ktore na drodze badan inter-
dyscyplinarnych naswietlajg zagadnienie od strony nauk biblijnych i liturgicznych.
W szczegolnosci interesujace s3 wypowiedzi postaci biblijnych na temat godnosci
Maryi, bowiem one antycypuja i istotnie przygotowuja jej przyszty kult. Trzy biblijne
postacie: aniol Gabriel (Lk 1,26-38), krewna Elzbieta (Lk 1,39-45) i anonimowa ko-
bieta z ttumu (Lk 11,27-28), objawiaja godnoé¢ Maryi jako Zydowskiej kobiety i ro-
dzicielki Syna Bozego®. Ich glos stat si¢ nastepnie Zrédlem maryjnej poboznosci i tre-
$ciowq inspiracjg dla autoréw licznych tekstow liturgicznych. Egzemplifikacja tego
oddziatywania i recepcji ich wypowiedzi bedzie ukazanie godnosciowych tytutéw
maryjnych w lex orandi Kosciola na przykfadzie formularzy mszalnych z Collectio
missarum de Beata Maria Virgine (1987)°. Istotne tresci wspomnianych formularzy
zostang omowione w $wietle poprzedzajacych je wiodacych tekstow patrystycznych
i autorow $redniowiecznych, dzigki czemu mozna bedzie rozpoznacé trwala tacznos¢,
jaka istnieje miedzy biblijnym Zrédtem i dzisiejszg liturgiczna poboznos$cig maryjna®.

1 Autorzy Nowego Testamentu poswigcili Matce Jezusa niewiele miejsca. Wyjatkiem sa tylko Ewangelie
$w. Lukasza i $w. Jana, ktorych autoréw Joseph Ratzinger nazwal ,dwoma mariologami Nowego Testa-
mentu” (Ratzinger 2002, 25; por. Napidrkowski 2016, 47-71).

2 Odnotowa¢ nalezy takze proroctwo starca Symeona, ktéry jednak zapowiada jedynie przyszle cierpie-
nia Maryi (Ek 2,35: ,Twoja dusz¢ miecz przeniknie”).

3 Wedtug wypracowanego klucza biblijnego analizie zostang poddane teksty euchologii mniejszej (kolekta,
modlitwa nad darami, modlitwa po Komunii), prefacje z euchologii wigkszej oraz antyfony mszalne. Na-
lezy jednak zauwazy¢, ze jakkolwiek w kazdym formularzu mszalnym wyrdznia sie euchologie mniejsza
i wigksza, to jednak od strony metodologiczno-liturgicznej wystepuja na ten temat rozne poglady (Durak
1994, 33).

4 Biblijne i liturgiczne tresci zamierzonych analiz zaktadajg uzycie metody historyczno-krytycznej, jednak
wzbogaconej w czeéci biblijnej o elementy analizy narracyjnej, natomiast w czesci liturgicznej o analize
kontekstualno-opisowa. Ogolnie mozna opisa¢ stosowang metode jako ,historie oddziatywania” tekstu
biblijnego (niem. Wirkungsgeschichte); w studiach biblijnych metoda uznawana jest za aspektowe podej-
$cie (ang. approach) do tekstu biblijnego (Knight 2010; Szymik 2013, 119-31).
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1. Petna taski

Pierwsza postacia, ktorej stowa staly si¢ nieodtaczng czg¢scig modlitw Kosciota po-
wszechnego, jest aniol Gabriel, postaniec z nieba. Pojawia si¢ on w scenie zwiastowa-
nia (Lk 1,26-38), objawiajac Maryi jej szczegolne wybranie i misje powierzong przez
Boga. Sama scena jest czeScig wigkszej, pieknie skonstruowanej literackiej catosci
nazywanej Lukaszowg Ewangelig Dziecinstwa (Lk 1,5-2,52)°.

W scenie zwiastowania wystepuja dwie postacie, aniot Gabriel i Maryja®. Nie-
bianski postaniec znany jest z Ksiggi Daniela, gdzie wyjasnia prorokowi jego wizje
(Dn 8,16; 9,21), oraz ze sceny zwiastowania narodzenia Jana Chrzciciela (Lk 1,19).
Imie postanica znaczy ,,Bog jest mocny’, a jednoczesnie jest on ,,stojacym przed Bo-
giem”. Zaréwno imie, jaki i jego miejsce przed tronem Bozym wskazujg na wielkg
godno$¢ boskiego postanca i wage stow skierowanych do Maryi. Jego oredzie jest
objawieniem woli Bozej i planu zbawienia. Rowniez druga postaé zostata przedsta-
wiona przez trzeciego ewangeliste. Lukasz pisze tylko ogoélnie o miejscu zdarzenia,
o miescie Nazaret, ale przede wszystkim podaje imie matki przyszlego Mesjasza oraz
jej spoteczny status: Maryja jest mtodg dziewczyna i dziewica, co zostalo podkreslo-
ne, jednak juz poslubiong mezowi imieniem Jozef (por. Mt 1,18: pvnotevw) (Johnson
1991, 36-37; Mickiewicz 2011, 110). Dla dalszych analiz istotne sg stowa wypowie-
dziane przez archaniofa Gabriela jako pozdrowienie wstepne (w. 28): ,,Badz pozdro-
wiona, pelna laski, Pan z Tobg” (xaipe, kexapttwpévn, 0 kVplog petd oov), i kon-
tynuacja: ,Nie boj si¢, Maryjo, znalazta§ bowiem taske u Boga” (w. 30). Natomiast
nie ma potrzeby, by cytowa¢ catos¢ wypowiedzi niebieskiego postanica (ww. 30-37).
Pozdrowienie wstepne ukazuje w sposob wystarczajacy wielka i niepowtarzalng god-
nos¢ Maryi jako matki Syna Bozego.

Dyskusje moga wywola¢ wpierw pierwsze stowa aniota ,,Badz pozdrowiona”, bo-
wiem wielu komentatoréw podkresla, iz nie chodzi tutaj tylko o tradycyjne wstep-
ne pozdrowienie (gr. xaipe), ale o pelne zbawczego znaczenia wezwanie do radosci
»-Raduj si¢”, co bytoby nawigzaniem do tekstow Starego Testamentu o cdrce Syjo-
nu (Za 9,9; Sof 3,14; por. J1 2,23-24). Zrodtem wielkiej radosci Maryi winno by¢

5 Literatura po$wiecona Lukaszowej Ewangelii Dziecinstwa, jak i podobnie perykopie o zwiastowaniu, jest
przeogromna i nie ma potrzeby, by powtarza¢ w tym miejscu powszechnie znane wyniki badan. Podkre-
$la sie w szczegdlnosci literacky forme dyptychu, jaka Lukasz nadal swojemu opowiadaniu, i jego punkt
centralny, ktérym jest scena zwiastowania (Brown 1993, 235-55; Green 1997, 47-51; Wiodarczyk 1993;
Mickiewicz 2011, 86-90). Natomiast perykope o zwiastowaniu mozna od strony formalnej zaliczy¢ do
podobnych tekstow Starego Testamentu (zob. Sdz 6,11-24; 13,2-24; 2 Sam 7,12-13.16), ktore zapowiada-
ja lub moéwig o narodzeniu waznych postaci historii zbawienia (Brown 1993, 292-98; Mickiewicz 2011,
106-7; Welzen 2011, 22-25).

6 Istotng czescig analizy narracyjnej jest klasyfikacja i opis postaci wystepujacych w narracji - bohateréw
lub typow (ang. characters); narrator opisuje postacie wprost, charakteryzujac je przez ich zachowania lub
stfowami uczestnikéw zdarzen (Bartnicki 2007; Powell 2009, 51-67; Szymik 2013, 67-79).
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nadchodzace i bliskie juz dzielo zbawienia (Brown 1993, 321-24; Green 1997, 86-87;
por. Flores 2004, 87).

Centralne znaczenie dla opisania pelnej godnosci Maryi ma nazwanie jg przez
aniofa ,pelng faski” Tytul kexapitwpévn to imiestéw rodzaju zenskiego czasu prze-
szlego dokonanego (perfectum) strony biernej czasownika xapitow w liczbie poje-
dynczej. Forma gramatyczna opisuje trwalg zmiane lub przemiane, jaka zachodzi
w osobie, ktdrej czynnos¢ dotyczy. Tytul dany Maryi przez aniota wskazuje na trwaty
skutek, jaki wywolata w niej faska Boza. Ten wyjatkowy imiestéw objawia, ze juz
wczesniej (punkt czasowy jest nieznany)’” Maryja zostala obdarowana taska i nadal
cieszy si¢ Boza laskawoscig. Jako przyszla matka Jezusa, Maryja jest uprzywile-
jowana od zawsze, jest ,pelna faski” (gratia plena) i gotowa na stworcze dzialanie
Ducha Swietego. Jak ujeta to Deyanira Flores, Maryja zostala przemieniona taska
Boza w sposdb doskonaly i trwaty®.

Wyjatkowe i specjalne znaczenie kexapitwpévn dobrze ilustruje podobne ob-
darowanie faskg diakona Szczepana. Czytamy w Dziejach Apostolskich, iz réwniez
Szczepan byl ,,pefen taskii mocy” (Dz 6,8), jednak jego obdarowanie taska byto chwi-
lowe i odnoszace si¢ do jego aktualnej misji, jak wskazuje opisowe wyrazenie TAfpng
xapttog kai Suvdpews (zob. takze J 1,18). Kexapitwpévn opisuje staly i niezmienny,
wyjatkowy status Maryi, natomiast mAfjpng xapitog wyraza czasowe obdarowanie
Szczepana laskg zwigzane z dzialalno$cig misyjna. Kontynuujac, nalezy wspomnie¢
o dwoch innych biblijnych kolokacjach. Wyrazenie ,,Pan z Tobg” (6 k0ptog peta cod)
jest czestym w Starym i Nowym Testamencie stwierdzeniem opatrznosciowej obec-
nosci Boga w zyciu cztowieka wybranego, réwniez w formie pozdrowienia (Rt 2,4;
Sdz 6,12; por. Dz 7,9; 10,38) (Green 1997, 87). Natomiast zwrot ,znalazlas laske
u Boga” (xdpwv ebpeiv mapd...) (w. 30) jest semityzmem, ktorego greckie odpowied-
niki przyjmuja rézng posta¢. Formula jest obecna w biblijnej (Wj 33,16-17; Prz 12,2;
Est 2,15.17) i pozabiblijnej literaturze zydowskiej, znana jest réwniez z Dziejow
Apostolskich i listéw Pawla. Stowa aniota wyrazaja powszechne przekonanie Zydéw
i chrze$cijan o Bogu dziatajacym w wybranych ludziach, ktorzy cieszyli sie jego taska.
Jak w innych miejscach trzeciej Ewangelii, rowniez tutaj Lukasz nadal terminowi

7 Majac na uwadze oredzie biblijne i jego oczywista wymowe, nalezaloby myslec¢ o chwili poczecia Maryi
w lonie jej matki Anny (por. Ps 139,13-15; Hi 31,14-15; Jr 1,5; 2 Mch 7,22-23). Taka interpretacja wla-
cza kolejny element biblijny do argumentacji na rzecz dogmatu o niepokalanym poczeciu Najswigtszej
Maryi Panny. Laska obdarowania Maryi wlaciwg relacja z Bogiem, tym samym zachowania Jej od grze-
chu pierworodnego, poprzedzita zgode Maryi na Bozy plan wzgledem niej (Zak 2008, 352).

8 ,Completely and permanently transformed by God’s Grace” (Flores 2004, 87-88). Znaczenie Xapitow:
»sprawi¢, ze ktos jest odbiorca korzysci; napelniaé, obdarza¢ kogo$ taska; bardzo komus sprzyja¢ lub
blogostawi¢; by¢ bardzo uprzywilejowanym”. Tylko w Lk 1,28, w pozdrowieniu aniola skierowanym
do Maryi, kexaprrwpévn wskazuje na kogos$ jako obdarowanego taska wprost przez Boga. Wspomnia-
na forma gramatyczna czasownika xapitéw pojawia sie w Biblii jeszcze tylko w Syr 18,17, gdzie autor
méwi o ,cztowieku zyczliwyny, jak najczesciej thumaczy sie fraze dviip kexapirwpévog (ang. ,gracious
person”) (Liddell, Scott, and Jones 1996, 1978; Moulton and Milligan 1997, 685; Popowski 1995, 652;
por. Johnson 1991, 37; Brown 1993, 325-27).
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xapic gleboki sens teologiczny, bowiem specjalng misja Maryi obdarowanej faska
Boza jest poczecie i zrodzenie Syna, ktory bedzie krélewskim potomkiem Dawi-
da i Synem Najwyzszego: ,Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie
Jezus” (Lk 1,31)°.

Nadany Maryi przez aniofa tytul kexapirwpévn miat dla Lukasza i pisanej przez
niego historii zbawienia specjalne, konstytutywne znaczenie. W Maryi i dzieki jej
zgodzie (w. 38: yévotto pot) Bog realizuje swoj zbawczy plan. W kategoriach analizy
narracyjnej wyrazona przez Maryje zgoda oznacza ,transformacj¢’, nieodwracalny
punkt zwrotny wydarzen, ktory rodzi dalsze skutki. Maryja bedzie matka Jezusa,
Matka Pana.

W lex orandi Kosciola tytul przedstawiajacy Maryje jako ,pelna taski” (gra-
tia plena) przywolywany jest juz w okresie Adwentu. Jak zapisano we wprowadzeniu
do formularza mszalnego o Najswietszej Maryi Pannie w tajemnicy zwiastowania Pan-
skiego, w tym czasie liturgia codziennie przypomina zwiastowanie Gabriela postane-
go do Maryi nie tylko w stowach antyfony: ,,Aniot Gabriel powiedzial Maryi: «Badz
pozdrowiona, pelna taski, Pan z Toba, blogostawiona jeste§ miedzy niewiastami»”",
ale takze w modlitwie: ,Matko Odkupiciela, [...] uczczona Gabriela wdzigcznym po-
zdrowieniem, racz si¢ wstawi¢, o Panno, za nami grzesznymi” (CM 8). Stowa bi-
blijnego postanca staly si¢ takze trescig antyfony na wejécie formularza mszalnego
we wspomnienie Naj$wietszej Maryi Panny Rézancowej oraz w tekstach wspdlnych
o Najswietszej Maryi Pannie w Mszale Rzymskim''. Jednak antyfona ta byla znana juz
w najstarszych antyfonarzach mszalnych tradycji tacinskiej z IX i X wieku'2.

Pozdrowienie archaniota Gabriela i nazwanie Maryi ,pelng faski” w lex orandi
Kosciota na pierwszym miejscu odnosi si¢ do misterium Wcielenia Odwiecznego
Stowa Bozego, co wpisuje te mysl w posoborowa odnowe kultu maryjnego (LG 66)
iaktualizacje prawd wiary wliturgii Kosciota (Migut 2019, 147). Macierzynstwo Maryi
bylo bowiem podstawa wszystkich Jej przywilejow, o czym juz w XII wieku pisal Ead-
mer OSB (zm. ok. 1144) w traktacie De conceptione B. Mariae Virginis, sekretarz i do-
radca abp Anzelma z Canterbury (zm. 1109)". Niewiasta, ktora cata byta ,,petna taski”
iznalazfa ,faske¢ u Boga’, zostata obdarzona tymi darami, aby mogla pocza¢ i porodzi¢

9 W trzeciej Ewangelii termin xdpi wystepuje 25 razy w réznych zwigzkach semantycznych, co nalezy
podkresli¢, bowiem termin nie jest znany pozostalym ewangelistom (poza $w. Janem: 3 razy w Prologu);
natomiast czgsto sigga po niego Pawel w swoich listach (TDNT IX, 393-99; Zeller 1990).

10 Nalezy odnotowa¢, iz obecny w czesci $wiadkéw tekstu greckiego (m.in. w kodeksach majuskutowych
A, C, D czy O, takze rodzina f "*i inne) dodatek ,blogostawiona jestes miedzy niewiastami” to zapewne
pozniejsza glosa przywolujaca stowa Elzbiety z Lk 1,43, gdyz brak jej w najlepszych kodeksach greckich
X 1Bz IV wieku, podobnie kodeksy L1 W irodzina f'. Jednak poszerzona wersja pozdrowienia anielskiego
zachowata si¢ w tekstach liturgicznych Kosciola, ktore czerpaly najczesciej z tacinskiej Wulgaty.

11 Antyfona na wejscie formularza o Najswigtszej Maryi Pannie Matce i Posredniczce taski: ,, Ave, Maria, gra-
tia plena, Dominus tecum: benedicta tu in mulieribus, et benedictus fructus ventris tui”. Zob. MR 844, 901.

12 Tekst ten stanowi antyfone na offertorium w $rode trzeciego tygodnia Adwentu w Antyfonarzu z Corbie
z IX-X wieku (Hesbert 1935, 9).

13 Eadmerus, Tractatus de conceptione B. Mariae Virginis (PL 159, 301-07).
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Syna Bozego, jak zostaje podkreslone takze we wprowadzeniu do formularza o §wie-
tym Imieniu Najswietszej Maryi Panny (CM 86). Te mysl uwypuklaja réwniez dwie
antyfony na wejscie: ,Raduj si¢, Dziewico Maryjo: znalazlas faske u Boga. Oto po-
czniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie¢ Jezus™'* oraz ,Badz pozdrowiona,
Swieta Maryjo, zrédto poboznosci, napelniona obfitoscig wszelkich task, nosza-
ca w czystym lonie prawdziwego Boga i Czlowieka™. Maryje jako matke wszelkich
task (Mater totius gratiae) wychwalal $w. Anzelm z Canterbury™.

Dopowiedzeniem w lex orandi Kosciola jest stwierdzenie, ze to Maryja wyda-
ta na §wiat Tworce faski i dlatego stala si¢ pomocnica w dziele Odkupienia, wyjed-
nujgc obfite faski i prowadzac wiernych do portu wiecznego zbawienia'’. Maryja,
bedaca przewodniczka do portu wiecznego zbawienia jako Gwiazda Morza, ma wska-
zywac droge wiernym, aby nie zgubili wlasciwej orientacji w zyciu. Te prawde wy-
raza $redniowieczny hymn maryjny nieznanego autora: Ave Maris Stella'®. Zgodnie
z interpretacja $w. Hieronima (zm. 420) uwazano, ze Stella maris, amarum mare -
»morze goryczy , oznacza hebrajska wersje imienia Maryi®.

Tytut Maryi jako tej, ktora jest ,peina faski” i ,znalazla faske u Boga’, przed-
stawia Matke Pana w liturgii jako mieszkanie Boze (por. Za 2,14) i miasto Boze,
ktore ,rozweselaja nurty rzeki” (por. Ps 46[45],5). Maryja jest ukazana jako mia-
sto-oblubienica przyodziana ,w szaty zbawienia’, okryta ,,ptaszczem sprawiedliwo-
$ci” (por. Iz 61,10). Stad we Mszy Swietej czesto rozbrzmiewa w antyfonach glos
wesela: ,Raduj sie, Dziewico Maryjo” (por. Lk 1,28); ,Ciesz si¢ i raduj, Coéro Sy-
jonu” (por. Za 2,14); ,Badz pozdrowiona, radosci rodzaju ludzkiego’, co znalazto
swoj wydzwiek w formularzu o Najswigtszej Maryi Pannie Przyczynie naszej radosci
(CM 132). Przez Wcielenie Bég umiescit bowiem w Najswietszej Dziewicy krolewska
stolice swojej Madrosci®.

14 Antyfona na wejécie formularza o Najéwietszej Maryi Pannie przyczynie naszej radoéci: ,Laetare, Virgo
Maria: invenisti gratiam apud Deum, ecce concipies in utero et paries filium, et vocabis nomen eius
Iesum” (CM 133).

15, Ave, sancta Maria, fons pietatis, omnium gratiarum referta ubertate, in tuis gestans castis visceribus
Deum et hominem verum” (CM 119).

16 Anselmus, Oratio LVIL. Ad Sanctam Virginem Mariam. In Annuntiatione ejus (PL 158, 963).

17 Kolekta formularza o Najswietszej Maryi Pannie, Matce i Posredniczce faski: ,Deus, qui arcano providen-
tiae consilio, beatam Virginem Mariam gratiae Auctorem proferre voluisti eique in humanae redemptio-
nis mysterio sociam dedisti, praesta supplicibus tuis ut ipsa et gratiarum copiam nobis obtineat et ad
portum salutis nos perducat aeternae” (CM 119).

18 Ten hymn, pochodzacy z IX wieku, pierwotnie byl przeznaczony na $wieto Zwiastowania (Stock 2012,
118-19).

19 ,Mariam plerique aestimant interpretari, illuminant me isti, vel illuminatrix, vel smyrna maris, sed mihi
nequaquam videtur. Melius autem est, ut dicamus sonare eam stellam maris, sive amarum mare: scien-
dumque quod Maria, sermone Syro domina nuncupetur” (Hieronymus, Liber de Nominibus Hebraicis
[PL 23, 841-42]).

20 Kolekta formularza o Naj$wictszej Maryi Pannie Stolicy Madroéci: ,Pater sancte, aeterne Deus, qui
in beata Virgine Maria regalem Sapientiae tuae sedem misericorditer collocasti, illustra, quaesumus,
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Pigkno Maryi jako ,pelnej faski” liturgia przedstawia nie tylko w kontekscie
Weielenia, ale réwniez Odkupienia. Teksty liturgiczne uwypuklajg fakt, ze pigkno
Maryi jasnieje podczas $mierci Jezusa, co wyrazilo si¢ w meznym znoszeniu przez
Nig cierpienia. Dlatego tez w tradycji Kosciota okreslano Maryje jako mitis agna,
a Chrystusa — mitissimus Agnus (Thonnes 1993, 502). Przymiotnik mitis ma wiele
znaczen, m.in.: ,tagodny”, ,taskawy’, ,,uprzejmy’, ,cierpliwy’, ,cichy’, ,stodki” (Jo-
ugan 2013, 426). Okredla réwniez cztowieka skromnego, pokornego i dojrzalego
(Sondel 2009, 629). Okreslenie Chrystusa jako mitissimus Agnus powraca do ko-
mentarza Autperta Ambrozego (zm. 784), ktory byl frankonskim mnichem bene-
dyktynskim. W swoim komentarzu do Apokalipsy zaznaczyl, ze Jezus, kiedy zostal
ztozony na krzyzu, zmilowal si¢ nad swoimi przesladowcami, a doswiadczajac od
nich krzywdy, znosil pokornie policzkowanie, plucie, biczowanie, jak najcichszy ba-
ranek?'. Przedstawienie natomiast Maryi cichej jak owieczka (mitis ut agna) w trady-
cji XIII-wiecznej mozna spotka¢ w dominikanskiej Litaniae Ordinis Praedicatorum
quae dicuntur in omnibus tribulationibus™.

Na koniec nalezy wspomnie¢, iz tytut ,laski pelna”, wedlug formularzy mszal-
nych, ukazuje takze Maryje w relacji do Ducha Swietego. Dziewica ,,petna taski” nie
tylko zostala ubogacona darami Ducha Swietego, ale sama byta petna Ducha Swie-
tego (Kochaniewicz 2002, 190). Podkreslaja to stowa prefacji: ,,Ta, ktora przy Wcie-
leniu Stowa ocienit Duch Swiety, przy narodzeniu nowego Ludu znowu otrzymuje
pelnie Daru Bozego™. W ten sposob w lex orandi podkreslona jest jednos¢ pomie-
dzy Wcieleniem i narodzeniem Jezusa a Zestaniem Ducha Swietego jako zrodze-
niem Kosciota (Thonnes 1993, 246). Wsérdd réznych metafor ukazujacych Maryje
w relacji do Ducha Swietego na uwage zastuguje poréwnanie chwalebnego dziewic-
twa Maryi do krzewu gorejacego (rubus incombustus) (por. Wj 3,2). Ogien symboli-
zuje tutaj Ducha Swietego, ktéry nie naruszyt dziewictwa Maryi (Tronina 1995, 42).
Do tej metafory siegnat juz §w. Eucheriusz z Lyonu (zm. ok. 450)* oraz Raban Maur
(zm. 856)*. Natomiast $w. Bernard z Clairvaux (zm. 1153) faczyl te metafore z tajem-
nicg wniebowziecia®. Hildebert z Le Mans (zm. 1133) w kazaniu na dzien zwiasto-
wania Naj$wietszej Maryi Panny, uzywajac metafory krzewu gorejacego, wychwalat

Ecclesiam tuam lumine Verbi vitae, ut in splendore veritatis alacris progrediens ad plenam tui amoris
agnitionem laeta perveniat” (CM 96).

21 Hanc patientiam incarnatum Dei Verbum ostendit in actis, quam prius docuerat uerbis, cum in cruce po-
situs, pepercit suis persecutoribus, quique ab ipsis iniurias suscipiens, benignissime tolerauit, quibusque
nil aliud quam mansuetudinis uerba respondit, alapas, sputa, flagella sustinens, ut mitissimus agnus ob-
mutuit, et multa alia, quae de illo nec ut dignum est exprimere ualeamus, nec, quod peius est, imitari
conamur” (Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin. Libri I-V [CChrM 27, 57]).

22 Tekst tej antyfony zachowat si¢ w odpisie z 1500 roku (Oles 2013, 44).

23 Prefacja formularza o Najswigtszej Maryi Pannie z Wieczernika; ,,quae in Verbi incarnatione Spiritu fuit
obumbrata, / in ortu novae plebis [...] denuo repletur superno Dono” (CM 70).

24 Eucherius Lugdunensis, Liber formularum Spiritalis intelligentiae ad Uranium (PL 50, 746-47).

25 Rabanus Maurus, De Universo libri viginti duo (PL 111, 513).

26 Bernardus, De duodecim praerogativis B. V. Mariae, ex verbis Apocalypsis XII, 1 (PL 183, 432).
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Maryje, ktora byla dziewica przed poczgciem, w czasie poczecia i po poczeciu (fuit
Virgo ante partum, in partu, et post partum)?.

2. Btogostawiona miedzy niewiastami

Opowiadanie o wizycie Maryi u Elzbiety (Lk 1,39-45) faczy si¢ wprost z poprzednia
sceng zwiastowania. Ewangelista informuje tylko zwigzle o czasie i miejscu wydarze-
nia (w. 39), natomiast skupia uwage czytelnika na bohaterkach opowiadania. Obie
kobiety s3 juz znane, gdyz spotykaja sie dwie postacie wystepujace w dwdch scenach
zwiastowania. Maryja przyjela niedawno oredzie Bozego postanca. Elzbieta jest jej
starsza krewna mieszkajaca w Judei. W Lukaszowej Ewangelii Dziecinstwa wspo-
mniana jest wczesniej jako bezplodna Zona Zachariasza (Lk 1,5-7). O niej mowil
réwniez aniot Gabriel podczas zwiastowania, podkreslajac jej obecny stan brzemien-
nosci (Lk 1,36-37). Z perspektywy prowadzonych analiz istotny jest dialog, jaki ko-
biety prowadzg z soba*.

W centralnym punkcie wydarzenia jest bez watpienia Maryja. To o niej méwi
Elzbieta w pierwszej czesci (Lk 1,42-45), jak podobnie w Magnificat Maryja wielbi
Boga, ktory uczynit wielkie rzeczy dla niej (Lk 1,46-55). Kluczowe sg tutaj stowa Elz-
biety. W reakecji na pozdrowienie Maryi®* w lonie Elzbiety poruszylo sie dziecko,
ona za$ napetniona Duchem Swietym, co ma duze znaczenie dla interpretacji jej stow,
wypowiedziata blogostawienstwo (Lk 1,42b-45). Trzy elementy Lukaszowej relacji
zastuguja na uwage: reakcja dziecka w lonie Elzbiety na pozdrowienie Maryi, ob-
darowanie Elzbiety Duchem Swietym oraz blogostawienistwo Matki i Dziecka przez
Elzbiete. Napetnienie Duchem Swietym i Jego obecnos¢ wskazuja, iz spotkanie ko-
biet w domu Zachariasza nie bylo dzialaniem tylko ludzkim, ale Bozym, i podobnie
blogostawienistwo Elzbiety - bylo dzietem Ducha Swietego:

w. 42b  Blogostawiona (ebhoynuévn) Ty miedzy niewiastami
i blogostawiony owoc Twojego tona.

w.43 A skadze mi to, ze Matka mojego Pana (i pftnp 10D xvpiov pov)
przychodzi do mnie?

27 Por. Hildebertus Cenomanensis, De Incarnatione (PL 171, 608).

28 Zgodnie z zasadami analizy narracyjnej stowa i wypowiedzi bohateréw pozwalaja poznac blizej uczest-
nikéw zdarzen. Odnotujmy jedynie aspekt formalny tekstu. Pod wzgledem literackim scena nawiedzenia
(Lk 1,39-45) jest cze$cig Lukaszowej Ewangelii Dziecinstwa, a wigc literacko-teologicznej kompozycji Lu-
kasza (Lk 1-2), o czym wyzej byla mowa. Zob. analizy literackie i egzegetyczne perykopy o nawiedzeniu:
Brown 1993, 325-27; Green 1997, 92-97; Mickiewicz 2011, 123-29; por. De Santis 2011, 7-37.

29 Na temat tego pozdrowienia i jego interpretacji zob. Valentini 2002, 17-18.
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w.44  Oto bowiem, skoro glos Twego pozdrowienia zabrzmial w moich uszach,
poruszyto sie z rado$ci dziecigtko w moim tonie.

w.45  Blogostawiona (paxapia), ktéra uwierzyta,
ze spelnig si¢ stowa powiedziane Jej od Pana.

Blogostawienstwo Elzbiety zawiera podwdjna pochwale matki Jezusa. Wpierw
Maryja jest nazwana blogostawiong (evhoynuévn), a na koncu kantyku ,,szczesli-
wg” (paxapia). Blogostawienstwo Elzbiety jest bliskie blogostawienstwu, jakie Judy-
ta usltyszala po zabiciu wodza wojsk asyryjskich Holofernesa. Stowa tego biblijne-
go blogostawienstwa wymieniaja nie tylko osobe btogostawiona, Judyte, ale wielbig
takze Boga za jego obecno$¢ i potezne dziatanie w jej Zyciu i narodu wybranego
(Jdt 13,18; por. Sdz 5,24).

W kontekscie rozwazan nad godnoscig i wybraniem Maryi wazny jest termin
~blogostawiona” (evhoynuévn)*. Stowa Elzbiety przypominaja wprost starotesta-
mentowe i zydowskie blogostawienstwa (hebr. berakah), ktore byly wystawianiem
i wielbieniem Boga, a jednoczes$nie przypomnieniem zbawczego kontekstu odma-
wianej modlitwy (Ps 31,22; 66,20; 119,12; por. Ef 1,3-14; 1 P 1,3-9). W ten sposob
naréd wybrany odpowiadal na otrzymang pomoc czy ratunek. Jednak powodéw
wielbienia Boga mogto by¢ wiele (zob. Dn 2,19-23). Biblijne blogostawienstwo wy-
powiadal czlowiek, ale takze Bég blogostawil nardd wybrany i jego poszczegdlnych
cztonkéw. Nadto, co wazne, blogostawienstwo wigzato sie czesto z przywotywaniem
zbawczych wydarzen z przesztosci, ale mogto odnosi¢ si¢ takze do przyszlosci. Blo-
goslawienstwo wypowiedziane przez Elzbiete ma jeszcze warto$¢ dodatkows, gdyz
jej stowa wskazuja na wyjatkowos¢ i jedynos¢ blogostawienstwa, jakim cieszy sie
Maryja. Wyrazenie ,,blogostawiona miedzy niewiastami” jako semityzm wypowia-
da najwyzszy stopien blogostawienistwa: Maryja jest wsrod kobiet blogostawiong naj-
bardziej i najpelniej. Nie mozna jednak zapomnie¢, iz Elzbieta réwnolegle blogostawi
takze poczete przez nig Dziecko: ,blogostawiony owoc Twojego tona” (w. 42b). Ten
chrystologiczny komponent biblijnych tekstow maryjnych jest staly i niezmienny.

W srodkowej czesci kantyku Elzbieta rozpoznaje w Maryi ,,Matke Pana’, ktora we-
dtug stow Elzbiety jest ,Matka jej Pana” (1} prjtnp tod kvpiov pov). Ponownie ewange-
lista pozwala tutaj rozpoznac, iz wielka godno$¢ Maryi i jej pdzniejsze wywyzszenie
w Kosciele sg skutkiem wybrania i jej Bozego macierzynstwa. Znaczacy dla interpre-
tacji tej sceny jest jednak inny jeszcze szczegél, bowiem Elzbieta méwi o Maryi jako
Matce Pana, ale zaimek dzierzawczy ,,Pana mojego” (tod kvpiov pov) zdradza takze
osobistg wiare Elzbiety w bostwo Dziecka. Elzbieta juz nalezy do wspolnoty wierza-
cych w Jezusa jako Syna Bozego (Johnson 1991, 41; por. Stabryla 2008).

30 Termin ,blogostawiony”, w formie przymiotnika ebdoyntdg i imiestowu strony biernej edhoynuévog (per-
fectum) pochodzi od czasownika evloyéw i znaczy: ,,pieknie, dobrze méwi¢ o kim§’, ,blogostawi¢, chwa-
li¢, wystawia¢, uwielbia¢”. W formie rzeczownikowej evAoyia to ,pochwala, zyczliwe méwienie o kims”.
Zob. Liddell, Scott, and Jones 1996, 720-21; Moulton and Milligan 1997, 263; Popowski 1995, 242-43.
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Koncowe blogostawienstwo Elzbiety rdzni si¢ znaczaco od stéw wypowiedzia-
nych na poczatku, jak dowodzi tego uzyta terminologia i dolaczone uzasadnie-
nie. Elzbieta uznaje Maryje za szczesliwa, co jest skutkiem jej wielkiej wiary, jak
mozna przeczyta¢ w dostownym przekladzie: ,,Szczgsliwa (pakapia), ktora uwierzyta,
ze spelnig sie stowa powiedziane jej od Pana” (Lk 1,45). Konicowa pochwata Elzbiety
przywoluje zgode Maryi, ktora powierzyla si¢ woli Boga i jego zbawczym planom:
,Oto Ja stuzebnica Panska” (Lk 1,38). Elzbieta chwali Maryje za jej wiare w spelnienie
si¢ zapowiedzi Gabriela®. Zawierzajac stowu Bozemu, Maryja juz teraz jest szcze-
sliwa i uprzywilejowang wérdd ludzi, jak implikuje uzyty w btogostawienstwie ter-
min pokapia (zob. paxdprot w Lk 6,20-22; Mt 5,3-11). Przejscie od edbhoynuévn do
pokapia w drugiej czesci blogostawienstwa i nadto zmiana z drugiej osoby (,,blogo-
stawiona jestes”) na trzecia (,,szczg$liwa, ktdéra”) majg istotny wymiar katechetyczno-
-pastoralny: Maryja jest szczesliwa tu i teraz, dlatego ze uwierzylta, i podobnie szcze-
sliwa (uprzywilejowana) jest kazda kobieta, ktora uwierzyla stowu Bozemu. Kazdy
cztowiek, ktory zawierzyt Bogu jest czlowiekiem szczesliwym.

Dopowiadajac, nalezy wspomnie¢, iz w opinii egzegetow w scenie nawiedzenia
(Lk 1,39-45) Elzbieta jest w porzadku doczesnym Zong Zachariasza i krewng Maryi.
Jednak napetniona Duchem Swietym i wyznajac swoja wiare w Jezusa jako Pana, jest
ona glosem Kosciota lokalnego, dla ktérego pisal Lukasz (tzw. trzecie Sitz im Leben)
i jednoczesnie gtosem calego Kosciota. Natchnione stowa blogostawienstwa Elzbiety
stang sie¢ modlitwa kolejnych pokolen wierzacych i podstawg czci Maryi, jak to po-
kazuje lex orandi Kosciola®.

Przywolujac pelne pozdrowienie Elzbiety stowami: ,Blogostawiona jestes mie-
dzy niewiastami i blogostawiony jest owoc Twojego tona” (Lk 1,42), teksty liturgiczne
ukazujg Maryje w perspektywie chrystocentrycznej, bowiem powodem jej wywyz-
szenia jest zrodzenie Jezusa, Syna Bozego. Wyrazaja to juz stowa prefacji w okre-
sie Adwentu, w ktdrej zaznaczono, ze ,Ona jest Dziewica Matka, ktdéra raduje sie
blogostawionym Potomkiem, doznaje bolu z powodu proroctwa starca Symeona,
cieszy sie ludem wychodzacym na spotkanie Zbawcy””. Mysl te podkresla takze
kolejna prefacja: ,Ona jest Niewiasta pelniaca z weselem Twoja stuzbe, ulegta gto-
sowi Ducha Swietego, troskliwg strazniczka Twojego Stowa. Dzicki swej wierze jest
szczg$liwg Niewiasta, ublogostawiona w swoim Potomku i wywyzszong migdzy

31 W tekscie blogostawienstwa Elzbiety stowa aniola zostaly przywotane jako ,stowa powiedziane jej od
Pana’, jest zatem oczywiste, iz glos niebianskiego postarica to glos Boga w nim przemawiajacego.

32 Takie spojrzenie na Elzbiete i jej role w Lukaszowej historii zbawienia jest powszechng opinig biblistow:
»Lukasz pisze swa Ewangelie do wspolnoty juz dojrzatej w wierze, wspolnoty, ktora glosi wiar¢ w zmar-
twychwstatego Pana i z podziwem czci Jego Matke. Traktuje on zatem stowa Elzbiety jako stowa Kosciota”
(Mickiewicz 2011, 128; por. Green 1997, 95-96).

33 Prefacja formularza o Najéwietszej Maryi Pannie w tajemnicy ofiarowania Panskiego: ,Haec est Virgo
Mater, gaudens de Prole benedicta, dolens de Senis prophetia, exsultans de populo tuo occurrente Salva-
tori” (CM 30).
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pokornymi”™**. Stowami tej prefacji Maryja wychwalana jest jako ta, ktéra od zwiasto-
wania okazala si¢ szczegdlng strazniczka Stowa. Zachowujac je w swoim sercu i roz-
wazajac je (por. Lk 2,51), zostala wywyzszona z unizenia, na co szczegdlnie wskazuja
nastepnie stowa Magnificat (Thonnes 1993, 287).

Ze stowami Elzbiety i jej pozdrowieniem koresponduja w lex orandi stowa spara-
frazowanego tekstu z Ksiegi Judyty (13,18.19): ,,Blogostawiona jestes, Dziewico Ma-
ryjo, przez Boga Najwyzszego, wiecej niz wszystkie niewiasty na ziemi; tak bowiem
wstawil Twe imie, ze Twoja chwata nie zejdzie z ust ludzi”™. W tradycji Kosciota po-
chwale Judyty odnoszono do Maryi, ktéra podobnie jak ona odniosta zwyciestwo
nad szatanem (Raja 2001, 625).

Okreslenie Maryi jako ,blogostawionej migdzy niewiastami” pozwala stowami
introitu formularza o Naj$wietszej Maryi Pannie, Matce pigknej milosci wychwa-
la¢ ja jako calg pigkng i pelng wdzieku Core Syjonu, piekng jak ksiezyc i wybrang
jak stonce (por. Pnp 6,10; Lk 1,42)*. Maryja okreslana jest jako piekna dla trzech
powodéw: poniewaz jest ,,peing taski” (Lk 1,28) i ,ubogacong darami Ducha Swie-
tego’, jak zaznaczono we wprowadzeniu do formularza o Najswigtszej Maryi Pannie,
Matce pieknej milosci”’. Ona ,jasnieje otoczona chwalg Syna i ozdobiona cnotami’,
co ponownie ukazuje Maryje w chrystologicznym kontekscie (Thénnes 1993, 492)*.
Maryja ukochata Boga, swego wspanialego Syna i wszystkich ludzi miloscig dzie-
wiczg, oblubieniczg i macierzynska; byla piekna w tajemnicy poczecia, narodzenia,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa®. To hymniczne ujecie przedstawiajace du-
chowe piekno Maryi nawigzuje terminologicznie do hymnu Dunsa Szko-
ta Tota pulchra es Maria, do Piesni nad pie$niami (1,15; 4,1; 4,7) oraz Madrosci
Syracha (24,18 Wlg) (Thonnes 1993, 499-500). Jak natomiast wyjasnial Herman-
nus de Runa w XII wieku, Maryja byta cala pigkna, gdyz zostata cata przebostwiona
(Tota pulchra, quia tota deificata)®.

W celu uczczenia duchowego pigkna Maryi w formularzach mszalnych stoso-
wane sg figury oraz obrazy biblijne i patrystyczne. W Naj$wietszej Maryi, ktora jest

34 Prefacja formularza o Swietej Maryi, jako Niewiescie nowej: ,,mulier laeta in tua servitio, docilis Sancti
Spiritus voci, verbi tui custos sollicita; mulier propter fidem beata, in Prole benedicta, inter humiles exal-
tata” (CM 84).

35 Antyfona na wejcie formularza o Najéwietszej Maryi Pannie, Matce Pana i formularza o Swietym Imie-
niu Najswigtszej Maryi Panny: ,,Benedicta es tu, Maria, a Domino Deo excelso prae omnibus mulieribus
super terram; quia nomen tuum ita magnificavit, ut non recedat laus tua de ore hominum” (CM 79, 86).
Podobnie w Mszale Rzymskim werset ten stanowi antyfone na wejécie formularza na 12 wrzesnia we
wspomnienie Naj$wietszego Imienia Maryi, takze w tekstach wspdlnych o Najéwietszej Maryi Pannie oraz
mszy wotywnej o Imieniu Maryi (MR 824, 899, 1174).

36 Tota formosa et suavis es, Filia Sion, pulchra ut luna, electa ut sol, in mulieribus benedicta” (CM 140).

37 Kolekta 3: ,Sancti Spiritus decorata muneribus” (CM 140).

38 Kolekta 2: ,Virgo Maria speciosa fulget” (CM 140).

39 Prefacja formularza o Najswigtszej Maryi Pannie, Matce pieknej mitosci: ,,lla pulchra fuit in conceptione, [...]
pulchra in partu virginali [...] pulchra in Filii passione [...], pulchra in Christi resurrectione” (CM 141-42).

40 Hermannus de Runa, Sermones Festivales. Sermo LXXXVII: In Assumptione Sanctae Mariae (CChrM 64, 394).
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»cala piekna i bez skazy” (por. Pnp 4,7), znajduja si¢ niezwykle cnoty kobiet Stare-
go Testamentu: pieknos$¢ i milos¢ oblubienicy z Piesni nad Piesniami (Pnp 6,10),
uroda i madro$¢ Judyty (Jdt 11,21), blask i wdziek Krélowej, Oblubienicy Krdla-
-Mesjasza (Ps 45[44],3) (CM 139). Te tajemnice podkreslaja takze stowa antyfo-
ny, ktére nawigzuja w hermeneutyce ciaglosci wiary do tekstow starotestamento-
wych: ,We mnie wszelka taska drogi i prawdy we mnie cala nadzieja Zycia i cnoty
(Syr 24,18 Wlg)™*.

W tradycji Kosciota szczegolnego znaczenia nabieraly starotestamentalne obrazy
i metafory z ksiegi Madrosci Syracha odnoszone do Maryi. Maryjng interpretacje¢
tekstow tej ksiegi podawalo wielu pisarzy chrzescijanskich, czego przykladem jest
Honoriusz z Autun (zm. ok. 1151) i jego dzieto Sigillum Beatae Mariae*. Jednak
interpretacji tej nie nalezy postrzega¢ w kategoriach typologii, gdyz Madros¢ jest
tutaj hipostaza Boga. W odniesieniu do Maryi byta to jedynie akomodacja, ktéra jed-
nak znajduje uzasadnienie w liturgicznej tradycji Kosciofa (Laurentin 1989, 248-49).
O tych maryjnych metaforach wspomina takze $§w. Bernard w jednej z homilii
na temat antyfony Salve Regina® oraz Adam z Perseigne (zm. 1221) w dziele Frag-
menta Mariana*.

3. Btogostawione tono i piersi

Ostatnia z postaci biblijnych, ktérej gltos na temat Maryi zostal przekazany przez
trzeciego ewangeliste, to blizej nieznana, anonimowa kobieta. Byta ona w tlumie
towarzyszacym Jezusowi w drodze do Jerozolimy (Lk 9,51-19,27)*. Bedac pod
wrazeniem Nauczyciela i Jego nauczania, nieoczekiwanie przerwala polemike Jezu-
sa z oponentami i spontanicznie zaczeta stawi¢ matke Jezusa (Lk 11,27-28):

Gdy On to méwil, jakas kobieta z thtumu glo$no zawotala do Niego:
Blogostawione (pakapia) fono, ktore Cie nosilo, i piersi, ktore ssates.
Lecz On rzekl: Owszem, ale przeciez blogostawieni ci (paxdptiot ot),
ktorzy stuchaja stowa Bozego i zachowuja je.

41 Antyfona na wejscie formularza o Niepokalanym Sercu Najswietszej Maryi Panny: ,,In me gratia omnis
viae et veritatis, in me omnis spes vitae et virtutis” (Sir 24,25 Wlg) (CM 112). Rozdzial 24 ksiegi Madro-
$ci Syracha to jeden z najwazniejszych tekstow poswieconych pochwale uosobionej Madro$ci (Harring-
ton 2001, 844).

4 Honorius Augustodunensis, Sigillum Beatae Mariae ubi exponuntur Cantica Canticorum (PL 172, 498-542).

43 Bernardus, In antiphonam Salve Regina sermones IV (PL 184, 1069).

44 Adamus Perseniae, Fragmenta Mariana (PL 211, 745-46).

45 Epizod z nieznang kobieta znajduje si¢ w srodkowej czgsci Ewangelii, w ktorej Lukasz opowiada o publicz-
nej dzialalnosci Jezusa i Jego drodze z Galilei do Jerozolimy (Ek 9,51-19,27) (zob. Green 1997, 460-62;
Mickiewicz 2011, 510-12).
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Cytowany tekst ma charakter krotkiej, wyrazistej wypowiedzi (apoftegmat)
zbudowanej na zasadzie przeciwienstwa®. Na stowa kobiety blogostawiacej Mary-
j¢, Jezus odpowiada rowniez makaryzmem wskazujac, co jest Zrédlem prawdziwego
szcze$cia. Mamy tutaj dwa wydawaloby sie przeciwstawne blogostawienstwa. Trze-
ba wigc zapytaé, czym jest makaryzm jako gatunek literacki? Obecny dwukrotnie
w tekscie Lukaszowym przymiotnik pakdpilog thumaczy sie zazwyczaj jako ,,btogo-
stawiony, blogostawiona”, upodabniajac tym samym makaryzm do eulogii (btogo-
stawienstwa). Inaczej jednak niz w eulogii zrodfostowem makaryzmu, decydujacym
0 jego znaczeniu, jest grecki czasownik pakapi{w i pochodne. Forma rzeczownikowa
(pakapiopdg) opisuje stan szczescia i btogosci i takie takze jest pole semantyczne
terminu: ,,uwazac kogo$ za szczgsliwego, blogostawionego; wychwala¢ kogo$, btogo-
stawi¢”, a w formie przymiotnika ,,szczesliwy, blogostawiony™.

W odréznieniu od blogostawienstwa (eulogii) makaryzm opisuje aktualny
stan osoby, jej samopoczucie i takze nastrdj, jako trwale nastepstwo zdarzenia, ktore
miato miejsce w przesztosci. Co istotne, makaryzm nie jest formulg zyczeniows, ale
szczg$cie widzi jako obecne i 0 nim moéwi. Najtrafniej chyba opisal makaryzm Gian-
franco Ravasi: ,gatunek literacki oglaszajacy uczestnikiem Bozej radosci tego, kto
wybral droge sprawiedliwosci i prawdy” (Ravasi 2010). Odnoszac te stowa do Maryi
i jej sytuacji, w opinii nieznanej kobiety Maryja jest tu i teraz uczestniczka Bozej
radosci i blogostawienstwa, bowiem oznajmia ona podniostym glosem: ,,Szczesliwe
tono, ktore Cie nosilo, i piersi, ktore ssales” (w. 27). Imie matki Jezusa nie zostalo
wymienione, a kobieta méwi o fonie i piersiach Maryi, co zdradza biblijny i szerzej
semicki kontekst tej wypowiedzi. Maryja jest szczesliwg matka, ktora poczela i uro-
dzila, a nastepnie wykarmita i wychowywata swojego Syna. W swietle przekazu biblij-
nego i opinii éwczesnego spoleczenstwa szczescie i godnos¢ kobiety zalezaly od uro-
dzonych mezowi dzieci, przede wszystkim synéw (Rdz 30,13; 49,25; por. Lk 23,29).

Kobieta nazwala Maryje szczedliwa, gdyz widziata cuda i stuchata nauk Jezusa.
W odpowiedzi na makaryzm kobiety Nauczyciel wskazal na prawdziwe zrédto bto-
goslawienstwa i szcze$cia. Szczesliwymi (pakdpiol) s3 Jego uczniowie oraz wszyscy
stuchajacy i zachowujacy Jego stowo (Lk 11,28; por. 6,20-22; Mt 5,3-11). Tymi stowa-
mi Jezus nie dystansowal sie od swojej Matki. W porzadku zbawienia do grona Jego
uczniéw nalezy réwniez i przede wszystkim Maryja, jak $wiadczy o tym jej zycie.
Maryja stuchala stowa Bozego (ELk 1,38), nastgpnie przyjela je z wiarg (Lk 1,45),

46 Ze wzgledu na tres¢ epizod przypomina po czeéci perykope o prawdziwych krewnych Jezusa (Ek 8,19-21;
por. Mt 12,46-50; Mk 3,31-35), gdyz w obu przypadkach jest mowa o Jego matce, a reakcja i odpowiedz
Jezusa maja podobna budowe i tres¢ (Lk 8,21; inaczej Mt 12,50 i Mk 3,35) (zob. Mickiewicz 2011, 603-6;
Green 1997, 458-60).

47 Czasownik wystepuje dwukrotnie w Nowym Testamencie (Lk 1,45; Jk 5,11), podobnie dwa razy rzeczow-
nik (Rz 4,6.9; Gal 4,15); natomiast najczesciej spotykana forma jest przymiotnik pakdptog (ok. 50 razy
w NT) (zob. Popowski 1995, 374-75; Liddell, Scott, and Jones 1996, 1073-74; Moulton and Milligan 1997,
386; por. Johnson 1991, 41).
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rozwazala w swoim sercu (Lk 2,19.51) i zachowywala (Lk 8,19-21). To Maryja
»byla pierwszym autentycznym uczniem Jezusa’, jak pisal wielki znawca Ewangelii
synoptycznych Jozef Kudasiewicz (2003, 114). Maryja ukazana w tekstach Nowego
Testamentu stanie si¢ nastepnie archetypem wszystkich wierzacych w Jezusa Chry-
stusa, bedzie przyszia Matkg Kosciota (por. ] 2,1-11; 19,25-27)*.

Stowa nieznanej kobiety z Ewangelii §w. Lukasza (Lk 11,27-28) Ko$ciot przejat
réwniez w lex orandi, cytujac je wprost lub jeszcze czesciej parafrazujac. Modyfi-
kacja tego blogostawienistwa znajduje sie w antyfonie na Komunie Swietg formu-
larza o Najswigtszej Maryi Pannie, Krélowej Apostotow, w ktérej przypomniano,
iz blogostawione fono Maryi nosito Syna Ojca Przedwiecznego (MR 1176). Lono
Maryi, wychwalane przez kobiete z Ewangelii, ukazane jest rowniez jako miejsce
zstapienia Odwiecznego Stowa. Mysl ta powraca w liturgii do zwiastowania Pan-
skiego. W jednej z prefacji podkreslano, ze Najswigtsza Dziewica przyjeta z wiarg
Stowo, przez tajemnicze dzialanie Ducha Swietego poczeta Syna i z mitoscig Go no-
sifa w niepokalanym lonie. On zas spelnit obietnice dane Izraelowi i objawit si¢ naro-
dom jako oczekiwany Zbawiciel”. W ten sposob w lex orandi Ko$ciota w wydarzeniu
zwiastowania ukazano jego gtowny cel, jakim byto spelnienie obietnic danych naro-
dowi wybranemu i zbawienie ludzi (Thénnes 1993, 58).

Stowa pochwaly Maryi przywoluje i wyjasnia réwniez prefacja formula-
rza o Swietej Maryi, Uczennicy Pafiskiej. Podkreslono w niej, iz ,,Jego Matka, chwa-
lebna Dziewica Maryja, stusznie zostala nazwana szczgéliwg, albowiem w dziewi-
czym lonie nosita Syna Bozego; lecz jeszcze stuszniej stawi si¢ Ja jako Blogostawiong’,
poniewaz bedac Uczennicag Wcielonego Stowa, pilnie szukata Jego woli i wiernie ja
wypelnita®. Zastanawiajacym jest fakt, ze w prefacji, ktorej zadaniem jest przede
wszystkim uwielbienie Boga, znajduja si¢ stowa zachecajace do wychwalania Maryi.
Motywem podziwiania Maryi jako wzoru jest przede wszystkim Jej pilne szukanie
woli Boga (quia voluntatem tuam sedula quaesivit) oraz wierno$¢ w jej wypetnieniu
(et adimplevit fidelis). W tym przypadku zatem bycie wierna uczennicg Pana jest
obok macierzynstwa podstawa wychwalania Maryi. Wybrzmiewa tu znane pytanie
Jezusa: ,Ktoz jest mojg matka i [ktdrzy] sg bra¢mi?”, na ktére odpowiedz podat sam
Jezus: ,Kto petni wole Boza, ten Mi jest bratem, siostra i matkg” (zob. Mk 3,33-35)

48 With respect to the initial focus on Jesus’ mother in this brief unit, it is important to note that Mary is
a candidate for blessedness according to the criterion set forth by Jesus” (Green 1997, 461). Dalsza litera-
tura na ten temat: Sherwood 1993; Harezga 1994; Przyczyna and Wrobel 2003.

49 Prefacja formularza o Najswigtszej Maryi Pannie w tajemnicy zwiastowania Panskiego: ,Quem inter ho-
mines et propter homines nasciturum, Spiritus Sancti obumbrante virtute, a caelesti nuntio Virgo fidenter
audivit et immaculatis visceribus amanter portavit, ut et promissiones filiis Israel perficeret veritas, et
gentium exspectatio pateret ineffabiliter adimplenda” (CM 10).

50 Przektad polski tekstu nie do korca jest zgodny z tekstem tacinskim, w ktérym czytamy: ,Cuius mater,
gloriosa Virgo Maria, iure proclamatur beata, quia Filium tuum castis meruit generare visceribus; sed me-
rito felicior praedicatur quia, incarnati Verbi facta discipula, voluntatem tuam sedula quaesivit et adim-
plevit fidelis” (CM 43).
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(Thonnes 1993, 152-53). Stowa acza fizyczne macierzynstwo Maryi z Jej macierzyn-
stwem duchowym. O wiernym szukaniu woli Bozej (iugiter exquisivit) i wiernym jej
wypelnianiu (fideliter adimplevit) jest mowa takze w prefacji formularza o Naj$wiet-
szej Maryi Pannie, Matce dobrej rady®’.

Z kolei w stowach prefacji formularza o Najswietszej Maryi Pannie, Stolicy
Madrosci czytamy, ze gdy nadeszta pelnia czasow, Bog w blogostawionej Dziewicy
Maryi dokonat dziefa pojednania, o ktérym postanowiono przed wiekami. Gdy Ma-
dros¢ zbudowala sobie dom w nieskalanym tonie Dziewicy, Stworca czaséw narodzil
sie w czasie, aby stawszy sie nowym cztowiekiem, przywrocic¢ ludziom utracong god-
no$¢ i obdarzy¢ ich nowym zyciem®. Szczegdlnie tytuly Sedes sapientiae czy Mater
sapientiae, to jedne z tych, ktore najczesciej wystepuja od XII wieku. W lex orandi
Kosciota stowa tej prefacji podkreslajg fakt, ze Chrystus Odkupiciel jako Madros¢
zbudowal w Maryi 6w dom (Thonnes 1993, 339).

Poprzez Wcielenie Odwiecznego Stowa Maryja stafa sie takze $wiatynia Boga
(templum Dei). Tytul ten nawigzuje posrednio do Protoewangelii Jakuba, apokry-
fu z II wieku, w ktérym utrwalono tradycje, iz Maryja zostala ofiarowana i prze-
bywala w $wiatyni do dwunastego roku zycia. Tekst suponuje mysl teologiczna, ze
materialna §wigtynia w Jerozolimie byla zapowiedzig §wiatyni duchowej, ktéra ob-
jawila sie w Jezusie (por. J 2,21) (Starowieyski 2017, 272-75). Czesto tytul ten wy-
stepowal w pismach patrystycznych, wskazujac, ze w Maryi cielesnie zamieszkata
»petnia bostwa” (Lechner 1994, 367). Od XI wieku Maryje nazywano nie tylko $wig-
tynig Boga zywego, ale réwniez sanktuarium Ducha Swietego (sacrarium Spiritus
sancti)”. Do okreslenia Maryi jako $wigtyni Pana nawigzuje takze Rupert z Deutz
OSB (zm. 1129) w trzeciej ksigdze swojego dzieta De divinis officiis™.

Fakt przyjecia w fonie Maryi syna Bozego wyrazane jest w modlitwie Koscio-
ta takze poprzez metafory. W formularzu o Swietej Maryi, Bozej Rodzicielce w in-
troicie podkreslono, ze w Jej fonie ukryl si¢ Ten, ktérego $wiat nie moze ogarnac™.
Ta sama my$l wystepuje w antyfonie na Komunie Swietg w tekstach wspdlnych o Naj-
$wigtszej Maryi Pannie w okresie Narodzenia Panskiego (MR 906). W formularzu
o Swietej Maryi, Bozej Rodzicielce w prefacji mowa jest z kolei o tym, ze Swieta Dzie-
wica poczela Syna i z miloécig Go nosita w niepokalanym fonie*, co takze ma swoje
odniesienie do najstarszych zachowanych zrédet liturgicznych (Thonnes 1993, 81),

51 Quibus instructa muneribus, voluntatem tuam iugiter exquisivit ac fideliter adimplevit” (CM 131).

52 ,Quia sacramentum reconciliationis nostrae, ante saecula dispositum, ubi venit temporum plenitudo
in beata Virgine Maria immensa bonitate adimplesti: intra intemerata viscera, redificante sibi Sapien-
tia domum, Creator temporum in tempore nascitur, ut, novus homo factus, nobis vetustatem auferret et
suam donaret novitatem” (CM 97).

53 Petrus Damianus, Carmina sacra et preces (PL 145, 935); Anselmus, Orationes (PL 158, 962).

54 Rupertus Tuitiensis, De divinis officiis libri XII (PL 170, 63).

55 ,Virgo Dei Genetrix, quem totus non capit orbis, in tua se clausit viscera factus homo” (CM 19).

56 ,Quia per mirabile mysterium et inenarrabile sacramentum Unigenitum tuum Virgo sacra concepit, et
caeli Dominum clausis portavit visceribus” (CM 21).
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oraz, ze to blogostawione fono nosilo Syna Ojca Przedwiecznego, jak wyraza to
jedna z antyfon na Komunie Swieta.” Tekst tej antyfony jest przywolywany réwniez
w antyfonie komunijnej formularza o Naj$wietszej Maryi Pannie Krélowej Aposto-
tow (CM 74). Jej tono nosilo bowiem prawdziwego Boga i Czlowieka, jak przypo-
mina antyfona na wejscie o Najswigtszej Maryi Pannie, Matce i Posredniczce taski*®.

Rados¢ Maryi i pochwala jej blogostawionego fona dochodzi réwniez do glosu
w stwierdzeniu, ze Maryja Panna z rado$cig przyjeta i porodzila Jezusa, ktory jest
zrédtem pociechy dla $wiata, jak to podkreslaja stowa w prefacji o Naj$wietszej
Maryi Pannie, Matce pocieszenia. Maryja jest wychwalana jako Matka pocieszenia ze
wzgledu na to, ze zrodzila Zbawiciela (Thénnes 1993, 561-62)%°.

Podsumowanie

Maryja jest ikong chrzescijanskiej wiary i wspolczesnie obiektem szczegoélnej czci.
Jest tak, chociaz z oczywistych powodéw brak wyraznych $ladéw poboznosci ma-
ryjnej w tekstach biblijnych. A jednak poézniejszy rozwoj tej poboznosci w Kosciele
ma swoje zrédta i mocne podstawy wlasnie w Biblii. Potwierdzeniem tego sa doko-
nane wyzej interdyscyplinarne analizy biblijno-liturgiczne. Aniof Gabriel jako posta-
niec z nieba (Ek 1,26-38), krewna Elzbieta (Lk 1,39-45) i anonimowa kobieta z ttumu
(Lk 11,27-28) - kazdy z nich méwi na swoj sposdb o godnosci Maryi, Matki Pana.
Analiza ich wypowiedzi pozwolita uchwyci¢ istotne elementy biblijno-teologiczne-
go oredzia o wybraniu i obdarowaniu Maryi specjalng taska. Wszystko, co Bog za-
mierzyl wobec Maryi, dzieje si¢ ze wzgledu na jej wybranie na Matke Syna Bozego,
ktore jako stuzebnica Panska pokornie przyjela. Maryja jest szczesliwa (pakapia),
blogostawiong (evhoynuévn) i pelng faski (kexapitwpévn) Matka Jezusa Chrystu-
sa. Ten chrystologiczny wymiar biblijnych tekstow maryjnych jest fundamentalny.
Nieodlgcznym elementem wybrania jest rowniez obdarowanie Maryi Duchem Swie-
tym, z ktérym ona wspdlpracuje. Jednak dar Ducha Swietego, jak po$wiadcza trze-
cia Ewangelia, jest nie tylko przywilejem Syna Bozego i jego Matki (Lk 1,35), ale
jest darem dla wszystkich uczestnikéw historii zbawienia, czego potwierdzeniem jest
krewna Elzbieta i jej syn (Lk 1,41; por. Dz 2,1-4). Nie mozna tez pominac¢ trzeciego
aspektu wypowiedzi biblijnych bohateréw. Maryja, jako zydowska kobieta i ziem-
ska matka Jezusa, jest jednoczes$nie wierng Uczennicg swojego Syna oraz nalezy do

57 ,Beata viscera Mariae Virginis, quae portaverunt aeterni Patris Filium” (CM 21).

58 Ave, sancta Maria, fons pietatis, omnium gratiarum referta ubertate, in tuis gestans castis visceribus
Deum et hominem verum” (CM 119).

59 ,Quem, mundi consolationem, beata Virgo cum gaudio suscepit et intemeratis genuit visceribus”
(CM 160).
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wspolnoty ucznidéw i pierwszych Jego nasladowcow. Pozniej bedzie posrdéd nich
pierwsza i Matka Kosciota.

Interdyscyplinarna, biblijna i liturgiczna analiza tresci biblijnych i lex orandi po-
zwala na sformulowanie kolejnych wnioskéw na temat godnosci Maryi jako Matki
Pana i szerzej kultu maryjnego. W wypowiedziach trzech postaci biblijnych nalezy
bowiem widzie¢ wyrazng zapowiedz pozniejszej liturgicznej poboznosci maryjne;j.
Ich stowa rozciagaja si¢ czasowo i przestrzennie na calg histori¢ i zycie Kosciota,
ktory w lex orandi biblijny obraz Maryi rozbuduje i istotnie wzbogaci. Niebianski
postaniec jest mandatariuszem Boga w Trojcy Osob, a raz dane i juz dokonane Obja-
wienie trwa w Kosciele, bedac podstawa poszukiwania calej prawdy, takze o Maryi,
jej godnosci i pieknie, czego gwarantem jest Duch Paraklet (J 16,13). Rowniez krew-
na Elzbieta otrzymata specjalne zadanie. W porzadku teologicznym posta¢ Elzbiety
przekracza wymiar historyczny i doczesny wydarzen. Trzeba bowiem widzie¢ w niej
reprezentanta wszystkich ludzi wierzacych wszystkich czaséw; oni przyjeli Jezu-
sa jako swojego Pana i w nich réwniez dziata Duch Swiety. Elzbieta jest przedstawi-
cielka Kosciola i jest jego gtosem przez wieki. Podobnie anonimowa kobieta wydaje
sie mie¢ wyjatkowe i odrebne miejsce w poboznosci maryjnej jako przedstawiciel-
ka ludzi ciagle jeszcze poszukujacych Prawdy. Glos tych trzech biblijnych postaci
jest glosem Ko$ciola zapisanym w liturgicznym lex orandi. Ten gtos modlacego sie
Kos$ciota ma stale wymiar chrystologiczny, pneumatyczny i eklezjalny. Lex orandi
Kosciota nie ogranicza si¢ do prostego cytowania czy przypominania tekstow biblij-
nych, chociaz tak réwniez bywa. Lex orandi to przede wszystkim zywe do$wiadcze-
nie i owocna celebracja biblijnego oredzia o Maryi jako Matce Pana. Przywolanie
tego oredzia, jego uobecnienie i przezywanie w akcie liturgicznym prowadzi finalnie
do pelniejszego poznania i rozumienia godnosci i pieckna Maryi. Niemniej migdzy
natchnionymi przez Ducha Swigtego biblijnymi zrédtami kultu maryjnego i wspot-
czesng liturgiczna poboznoscig maryjng istnieje niezwykla ciagtos¢ i koherencja. To
gwarantowana Duchem Swietym teologiczna spéjnos¢ objawienia Bozego utrwalo-
nego w Pi¢mie Swietym i poswiadczonej w lex orandi zywej Tradycji Kosciota.
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