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Streszczenie: Artykut podejmuje problem historyczno-teologicznego uksztattowania sie uroczystosci
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny w dwdch tradycjach liturgicznych: rzymskiej oraz
hiszpansko-mozarabskiej. Analiza koncentruje sie na ukazaniu genezy swieta, jego ewolucji oraz specy-
ficznych cech tekstow liturgicznych zwiazanych z tg uroczystoscia w obu rytach. Struktura opracowania
obejmuje wprowadzenie, dwie zasadnicze czesci oraz wnioski. Pierwsza cze$¢ poswiecona jest historii
Swieta i analizie wspotczesnych tekstow liturgicznych w rycie rzymskim. Druga czes$¢ dotyczy analogicz-
nych kwestii w rycie hiszpansko-mozarabskim. Whnioski zawierajg poréwnanie obu tradycji, ukazujac
zarbwno wspolne tematy teologiczne, jak iréznice wynikajace z odmiennych akcentéw liturgicznych.
W analizie zastosowano metode analityczna, ograniczajac sie do tekstéw mszalnych obu rytow, bez
uwzglednienia czytan biblijnych oraz tekstow brewiarzowych. Kluczowym materiatem byty opracowania
zbierajace dotychczasowa literature tematu. Gtéwny wniosek wskazuje, ze liturgia rzymska i hiszparsko-
-mozarabska wyrazaja te sama prawde wiary i gtdwne tematy teologiczne z nig zwigzane, ale z nieco
innym roztozeniem akcentéw. Jednosc¢ teologiczna przy jednoczesnej réznorodnosci liturgicznej podkre-
$la bogactwo Kosciota i jego zdolno$c¢ do integracji tradycji, ktére wzajemnie sie ubogacaja.

Stowa kluczowe: liturgia rzymska, liturgia hiszpansko-mozarabska, Niepokalane Poczecie, poboznos¢
maryjna, dogmat o Niepokalanym Poczeciu NMP, dogmatyka liturgiczna, teologia liturgiczna

Abstract: The article addresses the historical-theological development of the Feast of the Immaculate
Conception of the Blessed Virgin Mary in two liturgical traditions: Roman and Hispano-Mozarabic.
The analysis focuses on the origins of the feast, its evolution, and the specific characteristics of the li-
turgical texts associated with this celebration in both rites. The paper is structured into an introduction,
two main sections, and conclusions. The first part is devoted to the history of the feast and the analy-
sis of contemporary liturgical texts in the Roman rite. The second part addresses analogous issues in
the Hispano-Mozarabic rite. The conclusions compare the two traditions, highlighting both common
theological themes and differences arising from distinct liturgical emphases. The study employs an ana-
lytical method, focusing solely on the missal texts of both rites, excluding biblical readings and breviary
texts. The key materials were articles compiling existing literature on the subject. The main conclusion
indicates that the Roman and Hispano-Mozarabic liturgies express the same truth of faith and its central
theological themes, albeit with slightly different emphases. The theological unity, alongside liturgical
diversity, underscores the richness of the Church and its capacity to integrate traditions that mutually
enrich one another.

Keywords: Roman liturgy, Hispanic-Mozarabic liturgy, Immaculate Conception, Marian devotion, dogma
of the Immaculate Conception, liturgical dogmatics, liturgical theology
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Dogmat o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny (NMP), ogloszony
8 grudnia 1854 roku przez papieza Piusa IX w bulli Ineffabilis Deus, jest jedna z ostat-
nich uroczyscie zdefiniowanych i ogloszonych prawd wiary w Kosciele katolickim.
W XIX wieku liturgia rzymska stanowita juz od dawna dominujaca forme celebracji
w Kodciele na Zachodzie. Mimo to w niektérych miejscach i wspdlnotach zakonnych
przetrwaly wlasciwe im tradycje liturgiczne, takie jak ryt hiszpansko-mozarabski
w Toledo.

Celem niniejszego artykulu jest analiza historii i tekstow liturgicznych przezna-
czonych na $wieto ku czci Niepokalanego Poczecia Maryi w tradycjach rzymskiej
oraz hiszpansko-mozarabskiej. Opracowanie obejmuje zaréwno kontekst historycz-
ny, jak i analiz¢ euchologiczng, ze wskazaniem kluczowych tematéw teologicznych
obecnych w modlitwach obu rytow.

Artykut podzielono na dwie zasadnicze czeéci. Pierwsza omawia historie §wieta
i wspdlczesne teksty mszalne w liturgii rzymskiej, natomiast druga jest poswigcona
liturgii hiszpansko-mozarabskiej. Analiza euchologiczna ogranicza si¢ do tekstéw
wlasnych, znajdujacych si¢ w odpowiednich dla obu rytéw ksiegach liturgicznych:
Missale Romanum ex decreto sacrosancti aecumenici concilii Vaticanii Il instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum Ioannis Pauli PP. II cura recognitum: edito typica
tertia emendata z 2008 roku dla rytu rzymskiego oraz Missale Hispano-Mozarabicum
z 1994 roku dla rytu hiszpansko-mozarabskiego. Artykul koncentruje si¢ na analizie
formularza mszalnego, poniewaz jest on tekstem najscislej zwigzanym z tajemnica
danej celebracji. Z racji ograniczen wynikajacych z diugosci tekstu, koniecznosci ze-
stawienia ze sobg formularzy dwoch tradycji oraz pragnienia skoncentrowania si¢
przede wszystkim na tresci dogmatycznej uroczystosci, ktora najpetniej wyraza eu-
chologia mszalna, niemozliwe jest uwzglednienie w tym studium czytan mszalnych
oraz oficjum uroczysto$ci.

Analiza historyczna wymaga jeszcze dwoch uwag metodologicznych. Swieto
Poczecia Maryi pojawilo si¢ najpierw na Wschodzie przed VII wiekiem, skad prze-
nikneto na Zachoéd ok. IX wieku i stopniowo zakorzenilo si¢ w liturgii rzymskie;j.
W liturgii hiszpansko-mozarabskiej zostalo poswiadczone dopiero w XVI wieku.
Z tego powodu geneza $wieta oraz opis jego ewolucji zostaly omdéwione w czgsci po-
$wieconej liturgii rzymskiej, natomiast w drugiej czesci, odnoszacej sie do tradycji
hiszpansko-mozarabskiej, przedstawiono proces wprowadzenia $wieta do tego rytu
oraz towarzyszace temu uwarunkowania historyczne.

W niniejszej pracy punktem wyjscia stala sie analiza euchologii obu tradycji
liturgicznych, ktéra zostala osadzona w kontekscie historyczno-teologicznym.
Interpretacje tekstow mszalnych wsparto licznymi opracowaniami naukowymi,
ktore stanowia solidny fundament badawczy, a zarazem podsumowujg dotych-
czasowy literature na ten temat. W odniesieniu do rytu rzymskiego szczegdlnie
pomocny byl tekst ks. Mariana Pisarzaka Niepokalane poczecie NMP w liturgii:
aspekt teologiczny i duchowy z 2006 roku, za$ dla rytu hiszpansko-mozarabskiego
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artykut ks. Krzysztofa Porosto Mariology in the Euchology of Advent and Christmas
in the Hispanic-Mozarabic Rite z 2024 roku. Opracowania te stanowily wsparcie dla
prezentacji historii i rozumienia tajemnicy Niepokalanego Poczecia w $wietle bada-
nej euchologii.

1. Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny
w liturgii rzymskiej

1.1. Historia

George Jouassard (1958, 51) zwraca uwage na brak zrédel bezposrednio odnosza-
cych si¢ do tematu Niepokalanego Poczecia w nauczaniu ojcéw Kosciota. Jesli zagad-
nienie to pojawia sie wich pismach, to zazwyczaj w kontekscie czystosci, $wigtosci
i macierzynstwa Bogarodzicy, a takze w ramach paraleli miedzy Ewa a Maryja (Ma-
chalica 2013, 137).

Interesujagcym $wiadectwem wiary w Niepokalane Poczg¢cie NMP spoza naucza-
nia ojcodw Kosciota jest nagrobek Abercjusza, utozsamianego z biskupem Hierapolis
w Malej Azji Euzebiuszem Awircjuszem Marcellim (zm. 200), na ktérym znajduje
sie okreslenie ,Niepokalana” (Machalica 2013, 144). Swiadkiem nowego etapu
w ksztaltowaniu si¢ tej prawdy wiary na Wschodzie sg teksty $w. Andrzeja z Krety
(zm. po 730), ktory stworzyt liczne teksty liturgiczne na $wieta maryjne, bliskie dzi-
siejszemu rozumieniu Niepokalanego Poczecia (Machalica 2013, 152-53). Jego
tworczo$¢ potwierdza, ze juz na przetomie VII i VIII wieku w Kosciele bizantyjskim
obchodzono $wieto poczecia sw. Anny. Date celebracji wyznaczono na podstawie
odliczenia 9 miesiecy od 8 wrzesnia, dnia narodzin Maryi, ktére $wietowano w Pale-
stynie juz na przetomie V i VI wieku (Pisarzak 2004, 12-13).

Swieto stopniowo zyskiwalo znaczenie na Wschodzie, czego dowodem sg kaza-
nia wyglaszane z tej okazji m.in. przez $w. Jana z Eubei (PG 96, 1459-500), patriarche
Konstantynopola Focjusza (PG 104, 1067-74) oraz Grzegorza z Nikomedii (PG 100,
1335-1402) (Machalica 2013, 154). Proces ten przyspieszyt, gdy w 1166 roku Ema-
nuel z Komen oglosit $wieto dniem wolnym od pracy (Calabuig 1998, 325).

Swieto dotarto do Europy za po$rednictwem mnichéw wschodnich, ktérzy osie-
dlili sie na terenach potudniowej Italii, utrzymujacej wéwczas kontakty z Bizancjum
(Pisarzak 2004, 13). Swiadectwem tego jest marmurowy kalendarz w Neapolu, dato-
wany na okres 840-850. Swieto szybko rozpowszechnito si¢ na kontynencie, ponie-
waz juz na przetomie X i XI wieku obchodzono je w Anglii, co poswiadczaja angiel-
skie kalendarze z X-XI wieku (Wormlad 1934, 167, 223) czy mszal Leofrica (Warren
1883, 268), w ktorym $wieto ma wlasne oracje (Nadolski 2006, 881). Na Zachodzie
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jednak jego rozwdj przebiegal wolniej niz na Wschodzie, o czym mozna wnioskowa¢
m.in. z wypowiedzi $w. Augustyna, ktory polemizowal z blednym przedstawieniem
nauki o Niepokalanym Poczgciu, propagowanym przez heretykow.

Analiza tych tekstéw wskazuje, ze poczecie Maryi zostalo obwieszczone przez
aniola, ajeszcze przed tym wydarzeniem zostala Ona wybrana iuswigcona
przez Ducha Swietego, juz przed swoimi narodzinami. Interwencja Boga wynikla
z Jej wyjatkowej roli w planie zbawienia, poniewaz to z Niej mial narodzic¢ si¢ Jed-
norodzony Syn Bozy. Po najazdach normanskich, na podstawie tekstow biskupa
Londynu Anzelma oraz jego przyjaciol i wspolpracownikéw, mozna zauwazy¢
zmiang podejscia do celebracji. Akcent przesunieto z ciata Maryi na Jej duszg, co
miato decydujacy wplyw na ksztaltowanie sie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
(Calabuig 1998, 326-28).

Z Anglii $wieto dotarlo przez Normandi¢ do Francji, gdzie rozpowszechnilo sig
wérdd paryskich studentéw oraz w Lyonie (Nadolski 2006, 881). W tamtym czasie
prawda o Niepokalanym Poczgciu stala si¢ przedmiotem szerokiej dyskusji, w ktorej
uczestniczyli wybitni mysliciele, tacy jak: §w. Bernard, §w. Tomasz z Akwinu, $§w. Bo-
nawentura, bl. Jan Duns Szkot (Calabuig 1998, 326-28).

Okres od XIII do XV wieku to czas dalszego rozwoju $wieta na Zachodzie.
Po powrocie papieza z niewoli awinionskiej zostato ono wprowadzone do celebracji
Kurii Rzymskiej i miasta Rzymu. Waznym wydarzeniem dla $wieta Poczecia Maryi
byl Soboér w Bazylei (1431-1437). Cho¢ nie zostal uznany przez Koscidl, to jego
orzeczenia na temat tej tajemnicy przyczynily sie do popularyzacji $wigta we Francji
i Hiszpanii, za sprawg Synodu w Awinionie w 1457 roku.

Drugim istotnym czynnikiem tego okresu byl pontyfikat papieza Sykstusa IV
(1471-1484). W 1476 roku bulla Cum praeexcelsa pozwolil on na uzywanie formu-
larza mszy i oficjum o Niepokalanym Poczeciu, opracowanego przez Leonarda No-
garolo, franciszkanina z Werony. Kilka lat pozniej mediolanski franciszkanin Ber-
nardino de Bustis, uznajac wczesniejsze teksty za malo rozpowszechnione,
skomponowal wlasne (Wojtkowski 1954, 106-7). Sykstus IV 4 pazdziernika 1480 roku
dopuscit je do uzytku w Lombardii, a nastgpnie 4 wrzesnia 1483 roku bulla Grave
nimis zatwierdzil nowe oficjum i Msze Swiete z wlasng sekwencjg oraz prefacja
(Calabuig 1998, 329-32).

Jednak dos¢ szybko z tych tekstow zrezygnowano ze wzgledu na nadmierng me-
taforycznos¢ i alegoryczny charakter, powracajac do wezesniejszych kompozycji No-
garolo (Pisarzak 2004, 13-14). Poréwnujac te dwa formularze, mozna zauwazyc¢, ze
ich fundamentem jest wiara w Niepokalane Poczecie NMP. Nogarolo w swoim for-
mularzu nie odnosi si¢ do Protoewangelii, podczas gdy de Bustis wyraznie opiera si¢
na sformutowaniu z Rdz 3,15, interpretujac je w kluczu mariologicznym jako ,ona
zetrze glowe twojg” (,,ipsa conteret caput tuum”).

Sobor Trydencki poczatkowo mial podjac sie rozwazenia tajemnicy o Niepoka-
lanym Poczgciu NMP, jednak ostatecznie sprawa pozostala nierozstrzygnieta. Mszat
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potrydencki z 1570 roku wykorzystywat teksty z 8 wrzeénia, czyli Mszy Swietej o Na-
rodzeniu NMP. W ten sposdb powrdcono do tekstow stosowanych przed pontyfika-
tem Sykstusa IV oraz przed franciszkanskimi kompozycjami mszalnymi. Bylo to
bezpieczne rozwigzanie wobec sporéw, ktore od XIIT wieku dzielily narody, zakony
czy uniwersytety (Calabuig 1998, 328).

W 1708 roku $wigto zaczelo obowigzywaé w calym Kosciele zachodnim, gdy
Klemens XI ustanowil je jako $wigto obowigzkowe ,,Poczecia Niepokalanej Dziewi-
cy” (Jounel 1984, 167). Datg przelomowa okazat si¢ 8 grudnia 1854 roku, kiedy pa-
piez Pius IX uroczyscie oglosit dogmat o Niepokalanym Poczgciu NMP. W 1863 roku
$wigto otrzymalo wlasne teksty mszalne i brewiarzowe. Leon XIII w 1879 roku nadal
mu range $wieta pierwszej klasy z msza wigilijna, zapozyczong z wigilii Wniebowzie-
cia. Jednak w 1960 roku reforma rubryk Jana XXIII skasowala t¢ wigilie wraz z okta-
w3, pozostawiajac range Swieta pierwszej klasy (Pisarzak 2004, 15).

Po reformie Soboru Watykanskiego II §wieto zostalo nazwane uroczystoscia Nie-
pokalanego Poczecia NMP. Na mocy Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku jest
to swieto obowigzkowe, jednak w Polsce, gdzie obecne jest przynajmniej od konca
XV wieku (Wojtkowski 1954, 94), zostalo uznane za zalecane $wieto koscielne na
podstawie dekretu Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, po
uprzedniej prosbie Konferencji Episkopatu Polski (Pisarzak 2004, 15).

Wspolczesny formularz mszalny bazuje gtdwnie na tekstach wprowadzonych po
ogloszeniu dogmatu przez Piusa IX, cho¢ zawiera rowniez starsze elementy, takie jak
kolekta autorstwa Nogarolo (Brzezinski 2010, 514). Najmfodszym tekstem jest prefa-
cja, ktdra czerpie inspiracje z biblijnego tekstu z Ef 5,27 oraz nauczania soborowego
zawartego w konstytucjach: Sacrosanctum Concilium (KL 103) i Lumen gentium
(KK 65) (Augé 2013, 268).

1.2. Analiza wspoétczesnych tekstow

Antyfona na wejscie (MR 878) to Iz 61,10: ,0gromnie si¢ wesele w Panu, dusza moja
raduje si¢ w Bogu moim, bo mnie przyodzial szata zbawienia, i okryl plaszczem
sprawiedliwosci, jak oblubienice strojng w swe klejnoty”. Tekst ten podkresla radosny
charakter celebracji wynikajacy z dzialania Boga, ktory udziela zbawienia i sprawie-
dliwosci. Koresponduje to z tajemnicg Niepokalanego Poczecia Maryi, ktora do-
$wiadczyla zbawienia przez zachowanie od grzechu i przeznaczenie do wyjatkowej
relacji z Bogiem, bedacej relacja oblubiencza.

Kolekta (MR 878) doprecyzowuje poetycki jezyk proroka Izajasza, wprost wska-
zZujac, ze dzialanie Boga polegalo na przygotowaniu w osobie i Zyciu Maryi ,,godnego
mieszkania” dla Jego Syna. Tajemnica ta wpisuje si¢ w boska ekonomi¢ zbawienia,
o ktorg Bog troszczy sie odwiecznie. A zatem taski udzielane Maryi maja swoja przy-
czyne w misterium paschalnym Chrystusa. Kolekta konczy sie prosba zgromadzone-
go ludu o dojscie do Boga bez grzechu i jest ona przedstawiana za posrednictwem
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Tej, w ktorej zyciu w cudowny sposob wypelnit sie pelen mitosci plan Boga dla
wszystkich ludzi (Augé 2013, 269). Maryja jako pierwsza uczestniczka Bozego dzia-
lania na nowym etapie dziejow zbawienia nie tylko wskazuje wiernym droge jako
wz0r, ale takze wstawia sie za nimi.

Modlitwa nad darami (MR 878) dalej koncentruje si¢ na wybraniu Maryi, uka-
zujac Ja jako Te, ktora przez taske uprzedzajaca zostala zachowana od wszelkiej
zmazy. Zawiera tez prosbe o uwolnienie od grzechéw za Jej wstawiennictwem, po-
niewaz Ona jako pierwsza tego doswiadczyta i stata si¢ punktem odniesienia dla ca-
lego Kosciota.

Embolizm prefacji (MR 879-81) rozpoczyna si¢ od przywolania podstawowej
prawdy uroczystosci Niepokalanego Poczecia NMP: zostata zachowana od zmazy
grzechu pierworodnego i obdarzona pelnia taski. Bég uczynit Ja godng Matka Jezusa,
Baranka bez skazy, ktory zgtadzit grzechy swiata. Tekst prefacji wskazuje, ze centrum
celebracji stanowi interwencja Boga w zycie konkretnej osoby — Maryi, ktéra stala sie
wspotpracowniczka w dziele zbawienia. Owoce misterium paschalnego Chrystusa
zostaly Jej udzielone jeszcze przed Jej narodzinami, a tym samym przed historycz-
nym wydarzeniem meki i $mierci Chrystusa. Prefacja ukazuje Maryje jako wizeru-
nek Kosciola, ktdry jest ,niepokalang i jasniejaca pigknoscig Oblubienicg Chrystusa”
Jest to wyrazne odniesienie do soborowej wizji mariologii, ktora $cisle taczy sie z ta-
jemnica Koéciota. Maryja jest bowiem najznakomitszym czlonkiem Kosciota
(por. KK 53), jego obrazem (KK 68) oraz wzorem $wietosci dla wiernych, jednocze-
$nie wypraszajac dla nich faski (KK 65).

Antyfona na Komunie Swieta (MR 881) brzmi: ,,Glosze Twojg chwale, Maryjo,
z Ciebie bowiem wzeszto Stonice sprawiedliwosci, Chrystus, ktdry jest naszym Bo-
giem”. Tekst ten glosi chwalte Maryi, wskazujac, ze jej Zrodlem jest Jezus, Wschodzace
Stonce Sprawiedliwosci. Podkresla to jeszcze raz, ze §wieto$¢ Maryi oraz Jej wolnos¢
od wszelkiej zmazy stanowig owoc Bozego wybrania. To wyjatkowe powotanie do
Bozego macierzynstwa uczynito Ja godna chwaly.

Modlitwa po Komunii Swietej (MR 881) odnosi si¢ do przyjecia Naj$wietszego
Sakramentu i prosi o uzdrowienie z ran zadanych przez grzech pierworodny, przed
ktérym Maryja zostala zachowana na mocy szczegélnego przywileju. Laska udzielo-
na Maryi przez Boga jest wyjatkowym darem, wynikajacym z Jej wybrania, niepo-
wtarzalnej roli w planie zbawienia i szczegdlnej relacji z Jezusem — Synem Boga i Jej
Synem. Ta wyjatkowo$¢ nie oddziela jednak Maryi od wiernych, ktérzy doswiadczyli
grzechu pierworodnego, wrecz przeciwnie — Maryja jest wzorem i oredowniczka. Jej
do$wiadczenie faski o$miela wiernych do proszenia, aby to, co byto Jej udzialem,
stalo si¢ obecne réwniez w ich zyciu. I dzieje si¢ to na tej samej drodze przyjecia Je-
zusa do serca, tak jak Ona to uczynila. Swiety Jan Pawel 11 w encyklice Ecclesia de
Eucharistia nazywa to ,wiarg i postawa eucharystyczng” (EJE 53-58), odwolujac sie
do sceny Zwiastowania Panskiego, w ktorej maryjne Fiat — pelna zgoda na wole
Boza - staje si¢ wzorem dla Amen, ktére wierny wypowiada, przyjmujac Cialo
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Panskie. Postugujac si¢ wspotczesnym obrazem, mozna powiedzie, ze przyjecie Je-
zusa w Komunii Swietej jest lekarstwem dla wiernych, podczas gdy dla Maryi byto
ono niczym ,szczepionka” - faska uprzedzajaca, ktora uchronifa Ja od zranienia
przez grzech.

2. Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny w liturgii
hiszpansko-mozarabskiej

2.1. Historia

Ksztaltowanie si¢ uroczystosci Niepokalanego Poczecia NMP w liturgii hiszpansko-
-mozarabskiej ma zdecydowanie krotszy przebieg. Poczatkéw, podobnie jak w rycie
rzymskim, nalezy doszukiwa¢ si¢ w Kosciele wschodnim. Data $wieta w liturgii
hiszpanskiej, analogicznie jak we wczesniejszym przypadku, zostala wyznaczona
na 9 miesiecy przed $wietem narodzin Maryi, ktérego nie ma w obecnym mszale
hiszpansko-mozarabskim (Ivorra 2017, 229). Okres usamodzielniania si¢ §wigta na
Zachodzie, ktory rozpoczat si¢ w XI wieku, zbiega si¢ jednak z zawieszeniem rytu
hiszpansko-mozarabskiego (Roszak 2015, 42-44). Znacznie mniejsza liczba $wiat
maryjnych w kalendarzu tego rytu w poréwnaniu z liturgia rzymska ttumaczona jest
nie tylko ograniczeniami zwigzanymi z promowaniem rytu rzymskiego, ale takze
wezesniejsza okupacja muzulmanska. Jak wskazujg badacze, powsciagliwosc¢ ta wy-
nika réwniez z charakterystycznego dla rytu hiszpansko-mozarabskiego chrystocen-
tryzmu. W tej tradycji Maryja nie jest przedstawiana w oderwaniu od zbawczego
dzieta swojego Syna, lecz w $cistej relacji z Nim (Porosto 2024, 644-51).

Pomimo niekorzystnych uwarunkowan formularz o Niepokalanym Poczeciu
NMP zostal wprowadzony do liturgii przez kard. Francisca Jiméneza de Cisnerosa
w XVI wieku. Tak pézne wprowadzenie $wieta, mimo jego wczesniejszej obecno-
$ci na Zachodzie, wynikalo prawdopodobnie z uwarunkowan historycznych. Ryt
hiszpansko-mozarabski od czaséw rekonkwisty przechodzit powazny kryzys, ktory
niemal doprowadzil do jego zaniku. Sytuacje postanowil zmieni¢ éw franciszkan-
ski kardynat, ktory polecit kanonikowi Alonso Ortizowi przygotowanie mszalu oraz
brewiarza. Jak wskazuje ks. Piotr Roszak, juz same terminy okreslajace te ksiegi
»byly obce dla $wiata hiszpansko-mozarabskiego, ale gdy kard. Cisneros podejmuje
sie — niejako w ostatnim momencie, bo prawie nikt wéwczas juz o nim nie pamie-
tal! - proby ratowania rytu, to odbylo sie to kosztem podporzadkowania do klimatu
mie¢ znaczacy wplyw na formowanie si¢ nowych tekstow, szczegdlnie w przypadku
celebracji, ktére nie istniaty wczesniej w kalendarzu chrzescijan mozarabskich, ale
byly obchodzone w liturgii rzymskiej. Jednak slady wiary w tajemnice Niepokalane-
go Poczecia w liturgii hiszpansko-mozarabskiej znajdujemy juz wczesniej, w Illatio
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na $wieto celebrowane 18 grudnia, In diem Sanctae Mariae, ktore byto pierwszym
liturgicznym wspomnieniem maryjnym w rycie hiszpansko-mozarabskim, wprowa-
dzonym w VII wieku (Porosto 2024, 646). Autorstwo tego formularza przypisuje si¢
$w. Ildefonsowi z Toledo, jednemu z ojcéw hiszpanskiej liturgii i autorowi traktatu
bronigcego dziewictwa Maryi, napisanego w latach 657-667. Swieto to zostato usta-
nowione na Synodzie w Toledo w 656 roku, a jego powstanie wigzane jest z ogto-
szeniem dogmatu o dziewictwie Maryi przez papieza Marcina I podczas Synodu na
Lateranie w 649 roku. Mialo to zbiegac¢ si¢ z obecno$ciag w Wiecznym Miescie Tajona,
pdzniejszego biskupa Saragossy (Ihnat 2019, 620-22).

Obecny formularz zostal zatwierdzony przez Stolice Apostolska w 1866 roku,
czyli po ogloszeniu bulli Ineffabilis Deus Piusa IX. Charakteryzuje si¢ on ,maryjna
wstrzemiezliwoscig’, tak jak teksty pozostatych swiat ku czci Matki Bozej z 18 grud-
nia i 15 sierpnia (Ivorra 2017, 229). Niektore teksty zostaly zaczerpniete z innych
celebracji i dostosowane do tajemnicy Niepokalanego Poczecia NMP. Na przyklad
Oratio admonitionis pochodzi z oficjum ku czci $w. Leokadii, ktdrej wspomnienie
przypada na 9 grudnia, a Post Nomina to modlitwa przyjeta ze wspomnianej juz uro-
czystosci z 18 grudnia - In diem Sanctae Mariae (Porosto 2024, 653-54).

2.2. Analiza wspétczesnych tekstow

Praelegendum (MHM 11 113), czyli pie$n towarzyszaca procesji wejscia, podobnie jak
w rycie rzymskim odwoluj sie do Iz 61,10, ale réwniez do Ps 30,2, wprowadza-
jac w radosny charakter uroczystosci. Jej znaczenie zostaje jeszcze rozwinigte w Ora-
tio post Gloriam (MHM 1II 113), ktéra wychwala Boga za Niepokalane Poczecie
Maryi. Modlitwa ta nie tylko uwielbia Boga, ale réwniez wyjasnia istote tajemnicy:
zachowanie Maryi od grzechu pierworodnego, aby mogta sta¢ si¢ godnym mieszka-
niem dla Syna (,,Filio dignum habitaculum”). W dalszej cz¢$ci modlitwy wierni pro-
$z3 0 Zycie w czystosci na ziemi i o udzial w Bozej obecno$ci w niebie. Pro$by te kie-
rowane s3 za wstawiennictwem Maryi, ktéra jako pierwszy cztonek Kosciota
dos$wiadczyta pelni taski na ziemi i chwaty w niebie.

Pie$n towarzyszaca przygotowaniu daréw chleba i wina na ottarzu, czyli Sacrifi-
cium (MHM 1I 114), podkresla zakorzenienie tajemnicy Niepokalanego Poczecia
w historii zbawienia. Jej wypelnienie rozpoczelo si¢ w narodzie wybranym, dlatego
tekst mowi o ,,Corze Syjonu’, ktdra jest blogostawiona we wszystkich namiotach Ja-
kuba, a takze jest chwalg Jerozolimy i swojego ludu. Maryja zostaje ukazana jako wy-
pelnienie obietnic mesjanskich, w ktorej dokonuje si¢ przejscie od przymierza z Izra-
elem do wiecznego przymierza w Chrystusie.

Oratio admonitionis (MHM 1I 114), ktéra zaprasza lud do modlitwy, z jednej
strony podkresla odmienng od Maryi sytuacje zgromadzonych wiernych, ktérzy do-
$wiadczaja zniewolenia przez wroga - grzech, zdrugiej wskazuje, ze wierni
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poktadaja nadzieje w Bogu, ktdry jest pomocg w ucisku (,,in tribulatione auxilium”)
oraz wypelnieniem zbawienia (,,nostrae salutis es complementum”).

Ryt hiszpansko-mozarabski, po serii prosb litanijnych wypowiedzianych przez
diakona i wiernych, a przed drugim dyptykiem, przewiduje modlitwe wypraszajaca
ich przyjecie, czyli Alia (MHM 1I 114-15). Modlitwa ta jest nasycona elementami
teologii ocalenia Maryi oraz odniesieniami do dogmatycznej wypowiedzi Piusa IX,
rozpoczynajacej si¢ od tych samych stow co bulla papieska Ineffabilis Deus. Niewypo-
wiedziany Bog wybral Maryje na poczatku $wiata, obdarzajac Ja juz od pierwszych
chwil Zycia faska, ktéra wyprzedzita porzadek natury (,,gratia anteverteret naturam”).
Oracja nawiazuje do Protoewangelii z Rdz 3,15, przyjmujac interpretacje wprowa-
dzong przez Wulgate, ze to Maryja miazdzy glowe weza (,,ipsa conteret caput tuum”),
a nie Jej potomstwo (Porosto 2024, 654). Motyw ten jest konsekwentnie nazwany
»Zwyciestwem Dziewicy” (,victoria Virginis”), ,Jej triumfem i przywilejem” (,,Ma-
riae triumphus et privilegium”). Jednoczesnie modlitwa wyraznie podkresla, ze za-
stuga nalezy do Chrystusa (,Christi meritum”).

Post Nomina (MHM 11 115), ktéra wienczy dyptyki, w pewnym sensie rozwija
wczesniejszy temat zastugi Chrystusa. Modlitwa ta zwraca si¢ do Niego jako Od-
wiecznego Syna Bozego, ktory zachowal w Maryi stodycz dobroci i obfito$¢ mitosier-
dzia (,, Aeterne Dei Filius, qui beatam Virginem Mariam dulcedine bonitatis et mise-
ricordiae abundantia praevenisti’).

Przed obrzedem pokoju, ktéry koficzy trzecig czes¢ Mszy Swietej, kaptan odma-
wia modlitwe wypraszajaca pokoj, czyli Ad Pacem (MHM 11 116). Zwraca si¢ w niej
do Boga, ktéry napetnit Maryje Duchem Swietym, proszac, aby zgromadzonemu lu-
dowi udzielil prawdziwego pokoju, ktérym jest On sam.

Illatio (MHM 11 116-18), ktdre rozpoczyna modlitwe eucharystyczna, odpowia-
da rzymskiej prefacji i podobnie zaczyna si¢ dialogiem oraz konczy $piewem Sanctus.
Jednak rézni si¢ od niej znaczaco: podczas gdy prefacja posiada charakterystyczna
dla rytu rzymskiego zwiezto$¢, Illatio w pelni ujawnia bujnos¢ i poetyke hiszpansko-
-mozarabskiej euchologii. Rozpoczyna sie od podkreslenia wyjatkowej pozycji
Maryi posréd potomstwa Adama, nawigzujac do ludowej tradycji pozdrowien
chrzescijan przekazywanej z pokolenia na pokolenie przez mieszkancow Pétwyspu
Iberyjskiego: ,Ave Maria Purisima sin pecado concebida” (Porosto 2024, 654-55).
Poza ludowym przekazem wiary w tajemnice Niepokalanego Poczecia NMP Illatio
odwoluje si¢ takze do dogmatu ogloszonego przez Pius IX, wskazujac, ze Niepokala-
ne Poczecie jest darem wynikajacym z milosci i dobroci Boga. Maryja, cho¢ wybrana
sposrod upadtej ludzkosci, wytrwata. Dlatego na zakonczenie oracja wymienia liczne
tytuly, ktore podkreslaja Jej wole wspotpracy w Bozym planie zbawienia. Nazywa
ja: »,wieczng corka Boga” (,semper Dei filia”), ,,pelng taski” (,,gratia plena”), ,usta-
nowiong sprawiedliwoscig” (,iustitia condita”), ,,0zdobiong cnotami” (,virtutibus
ornata’), ,wspolczujacg w dzialaniach” (, motibus compasita”), ,,czysta nad Cherubi-
no6w i Serafindw” (,,pura super Cherubim et Seraphim”), ,,doskonalszg od wszelkiego
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stworzenia, tak ze nie moze zosta¢ stworzony nikt doskonalszy niz Ona” (,,perfectior
denique omni creatora, ut nulla alia melior ipsa possit creari”).

Kolejna modlitwa, ktora faczy $piew Sanctus zopisem ustanowienia
z 1 Kor 11,23-26, to Post Sanctus (MHM II 118). W modlitwie tej wierni prosza
o uwolnienie od wszelkiej winy przez wstawiennictwo Maryi, ktora jako pierwsza
dos$wiadczyta dzialania zbawczej mocy meki Chrystusa. Cialo i krew Chrystusa zo-
staly wydane za wszystkich, jednak w przypadku Maryi jest to dziatanie faski uprze-
dzajacej, ktora uchronita Ja od grzechu pierworodnego. W odniesieniu do reszty po-
tomstwa Adama me¢ka Chrystusa jest zrodlem faski usprawiedliwiajacej, ktdra
uwalnia od grzechow.

Nastepna oracja wlasna uroczystosci Post Pridie (MHM 11 118-19) przywoluje
moc Ducha Swietego nad darami eucharystycznymi. Cho¢ nie zawsze jest tak pre-
cyzyjna jak rzymskie epiklezy i anamnezy, to w tym konkretnym przypadku wy-
réznia si¢ swoja wyjatkowoscia — nie tylko w stosunku do liturgii zachodnich, ale
tez wschodnich, z wyjatkiem rytu etiopskiego, w ktérym mozna znalez¢ unikato-
wa anafore Swietej Maryi z inwokacjami do Niej skierowanymi (Daoud 2005,
104-21). Jej szczegdlnym rysem jest bezposrednie zwrocenie sie do Maryi i to Ona
staje sie gldownym punktem odniesienia tej modlitwy. Wierni, uznajac swoja nie-
godnos¢ igrzesznos$¢ (,indigni et peccatores’), prosza przez wstawiennictwo
Maryi o to, aby stali si¢ mili Bogu. Modlitwa zawiera blaganie o obmycie z grze-
chow (,abluti a contagione facinorum”), aby po pierwsze, mogli godnie przyjac
Komunie Swietg (,sancta libamina digne sumere”), a po drugie, osiggneli udziat
w chwale aniotéw w krolestwie niebieskim (,post gloriae Angelorum compotes
esse in caelestibus regnis”).

Wyznanie wiary otwiera piata cze$¢ Mszy Swietej, czyli obrzedy Komunii Swie-
tej, podczas ktorych odmawiane sg trzy ostatnie modlitwy wlasne uroczystosci Nie-
pokalanego Poczecia NMP: Ad Orationem Dominicam (MHM 11 119), Benedictio
(MHM 1I 119) i Completuria (MHM II 120). Pierwsza z nich, zgodnie z nazwa,
wprowadza do Modlitwy Panskiej. Oracja ta po raz kolejny wyraza $wiadomos¢
niegodnosci zgromadzonych, ktérzy uznaja swoja zaleznos¢ od Bozej taski. Duch
Swiety objawil im tajemnice Niepokalanego Poczecia, dlatego proszg o laske glebszej
wiary w te tajemnice.

Benedictio to blogostawienistwo, ktére poprzedza Komunie Swieta i przygotowuje
do jej godnego przyjecia. Oracja ta rozwija poprzedni watek, proszac o oczyszczenie
serc z grzechu (,,sinum nostri cordis emaculet a delicto”), na wzér Maryi, ktdra zo-
stata zachowana od skazenia grzechem (,,Matrem suam servavit a corruptelae conta-
gio”). Modlitwa prosi takze o zwycigstwo nad zasadzkami diabla (,,nos victore simus
de insidiis diaboli”), nasladujac Maryje, ktdra w pierwszej chwili swego istnienia
zmiazdzyta glowe weza (,,in primo animationis instanti caput serpentis contrivit”).
Na koniec modlitwa zawiera blaganie o taske wyznawania wiary w Niepokalane
Poczgcie Maryi (,donet nobis Conceptionem beatae Mariae Virgnis Immaculatam
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confiteri”) oraz o nasycenie pelnia blogostawienstwa na wieki (,,plenitudine beatitu-
dinis satiari in aeternum”).

Completuria, czyli modlitwa koncowa, jest skierowana do wiernych zgroma-
dzonych na uroczystoéci, ktérzy ozywili $miertelne ciala przez Komunie Swieta.
Jednoczesnie modlitwa ta blogostawi ich i wyraza zyczenie, aby teraz zastuzyli na
wybawienie od wszelkiego zlta, a w przyszlosci mogli cieszy¢ sie wieczng radoscia
z Chrystusem bez konica (,mereamini per interventum sanctae et gloriosae Dei Ge-
nitricis et hic ab omnibus malis eripi, et in futuro cum Christo sine fine iucundari”).

Zakonczenie

Historyczny proces formowania si¢ uroczystosci Niepokalanego Poczgcia NMP
w liturgii rzymskiej jest diuzszy i bardziej zlozony niz w hiszpanskiej tradycji li-
turgicznej. W czasie gdy w $wiecie liturgii rzymskiej trwala debata teologiczna,
w ktorej wazng role pelnili franciszkanie i dominikanie oraz uniwersytety i sobo-
ry, chrzescijanie hiszpanscy, poza sze§cioma parafiami w Toledo, musieli porzuci¢
swoj ryt w wyniku procesu ujednolicenia liturgii na Zachodzie. W tekstach $wieta
ku czci Niepokalanego Poczecia NMP, ktore zostaly wprowadzone pdzno w rycie
hiszpansko-mozarabskim, wyraznie widoczne sa wplywy tradycji rzymskiej oraz
nauczania papieskiego. Przyklad ten ilustruje, jak tradycje liturgiczne wzajemnie si¢
przenikajg. W tym przypadku ryt rzymski wywarl istotny wplyw na ksztaltowanie
sie tekstow Swieta w mszale hiszpansko-mozarabskim, szczegdlnie w zakresie tema-
tow teologicznych obecnych w euchologii, takich jak: przywilej Maryi, uprzedzajace
dzialanie faski zachowujacej czy obraz Niewiasty miazdzacej glowe weza.

Wplyw ten jednak nie oznacza prostego zapozyczenia czy mechanicznego doda-
nia element6w z obcej tradycji. Liturgia hiszpansko-mozarabska przyjeta i zasymilo-
wala te tredci, wpisujac je w ramy wlasnej wrazliwosci liturgicznej. Tradycja ta, po-
dobnie jak liturgie wschodnie, charakteryzuje si¢ bogata symbolika i poetyka, ktora
kontrastuje z powsciagliwym ibardziej surowym podejsciem liturgii rzymskiej.
Kwiecisty styl hiszpansko-mozarabskiej euchologii wyraza si¢ w obrazowych meta-
forach irozbudowanych modlitwach, zakorzenionych w tekstach biblijnych oraz
w lokalnych zwyczajach chrzescijanskich, ktdére byly przekazywane z pokolenia na
pokolenie w Hiszpanii. W przypadku $wieta Niepokalanego Poczgcia NMP mozna
dostrzec fascynujacg wymiane wplywow liturgicznych - od Wschodu, przez Rzym,
az do Toledo. Proces ten pokazuje, jak réznorodne tradycje liturgiczne, cho¢ wyra-
staja z odmiennych kontekstow kulturowych, wzajemnie si¢ ubogacaja, jednoczesnie
ukazujac uniwersalno$¢ i jedno$¢ Kosciola w celebracji tej samej tajemnicy wiary.

Pod wzgledem tresci teologicznej w obu tradycjach znajdujemy zasadnicze te-
maty zwigzane z tajemnicg Niepokalanego Poczgcia NMP. Kluczowym przestaniem
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jest prawda, ze Maryja zostata zachowana od grzechu na zasadzie przywileju wyni-
kajacego z Jej wyjatkowej pozycji w realizacji planu zbawienia. Zastuga nalezy jed-
nak w pelni do Jej Syna i wyplywa z misterium paschalnego Chrystusa. W zwigzku
z tym Maryja do$wiadczyta taski uprzedzajacej, podczas gdy wierni moga otrzymac
te taske w formie faski usprawiedliwiajacej. To wspélny trzon prawdy dogmatycznej
o Niepokalanym Poczgciu, obecny zaréwno w tradycji rzymskiej, jak i hiszpansko-
-mozarabskiej. Rdznica miedzy nimi wynika z odmiennego rozlozenia akcentow
teologicznych. Liturgia hiszpansko-mozarabska kladzie nacisk na historie zbawie-
nia i szczego6lng role Maryi w tym planie, bogato rozwijajac ten watek przez liczne
tytuly. Wyrazniejsze s takze odniesienia do Protoewangeli z Rdz 3,15, szczegdlnie
do motywu zwyciestwa Maryi nad wezem. Tradycja rzymska natomiast mocniej ak-
centuje wymiar oblubienczy i eklezjalny, zgodnie z ktérym Maryja jest wizerunkiem,
obrazem i wzorem dla wiernych. Koscidl jest ,niepokalang i jasniejaca pieknoscia
Oblubienicg Chrystusa’, a Maryja najznakomitszym Jego cztonkiem. To, co w Niej
dokonalo si¢ przez taske, moze stac si¢ rowniez udzialem wiernych, zwlaszcza przez
przyjecie Chrystusa do serca w Komunii Swietej, tak jak Maryja przyjeta Go, stajac
sie Jego Matka.

Niniejsza analiza tekstow uroczystosci Niepokalanego Poczecia NMP pozwala
stwierdzi¢, ze stanowi ona wspolczesny przyktad wzajemnego oddziatywania trady-
cji liturgicznych. Mszat hiszpansko-mozarabski czerpie inspiracje z tekstow rzym-
skich, pochodzacych z XV wieku, zar6wno obecnych we wspotczesnym mszale, jak
i tych wezedniejszych, rozwijajac je w sposob charakterystyczny dla swojej tradycji.
Przyktad takiego oddziatywania stanowi kolekta autorstwa Nogarolo, wykorzysty-
wana w liturgii rzymskiej, w ktdrej nie ma odniesien do Protoewangelii. W rycie
hiszpansko-mozarabskim temat ten zostal jednak obficie rozwiniety i postuguje sie
sformulowaniem: ,,ona zetrze glowe twoja” (,,ipsa conteret caput tuum”), ktore jest
obecne w tekstach skomponowanych przez de Bustis (Wojtkowski 1954, 111-12).
Z jednej strony ukazuje to jednos$¢ wiary Kosciota w prawde o Niepokalanym Po-
czeciu, a z drugiej podkresla réznorodno$¢ form jej wyrazu w ramach réznych kul-
tur liturgicznych.
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