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Streszczenie: Niniejszy artykut ma charakter prezentacji najwazniejszych informacji dotyczacych rytu
hiszpansko-mozarabskiego i w tym sensie stanowi wprowadzenie do tej tradycji liturgicznej oraz editorial
numeru czasopisma ,Verbum Vitae”, ktory jest poswiecony wtasnej liturgii Kosciota hiszpanskiego. Arty-
kut zostat podzielony na dwie zasadnicze czesci. Pierwsza stanowi syntetyczng historie ksztattowania sie
i rozwoju rytu hiszpansko-mozarabskiego. Przy tej okazji zostaty réwniez wyjasnione rézne nazwy rytu,
z ktérymi mozna sie spotkac¢ w literaturze przedmiotu. Ze wzgledu na to, iz najlepiej poznawac charakte-
rystyczne cechy danego rytu przez odniesienie do sakramentu Eucharystii, druga czes¢ jest prezentacja
i komentarzem do ordo missae, aktualnie obowigzujacego Missale Hispano-Mozarabicum.

Stowa kluczowe: ryt hiszpansko-mozarabski, ryt wizygocki, liturgia hiszpanska, Missale Hispano-Mozarabicum,
Sw. lzydor z Sewilli

Abstract: The article presents the most important information on the Hispanic-Mozarabic rite, and in
this sense it is an introduction to this liturgical tradition and an editorial of the volume of the journal
“Verbum Vitae,” which is dedicated to the Spanish Church’s own liturgy. The article is divided into two
main parts. The first is a synthetic history of the formation and development of the Hispanic-Mozarabic
rite. In this regard, various definitions of this rite that can be encountered in the literature on the subject
are also explained. Since the characteristic features of a particular rite are best learned by reference to
the sacrament of the Eucharist, the second part is a presentation of and commentary on the ordo missae
of the Missale Hispano-Mozarabicum currently in force.

Keywords: Hispanic-Mozarabic rite, Visigothic rite, Spanish liturgy, Missale Hispano-Mozarabicum, St. Isidore
of Seville

W miejsce klasycznego stowa wstepnego (editorial) prezentujacego artykuly sktada-
jace sie na biezacy numer czasopisma ,,Verbum Vitae” redaktorzy numeru postano-
wilinapisac dluzszytekst,bedacy wprowadzeniem do rytu hiszpansko-mozarabskiego.
W tej decyzji towarzyszyly nam dwa motywy: (a) przekonanie, ze wsrod polskiego
grona teologow (nie tylko liturgistow) liturgia hiszpansko-mozarabska jest stabo
albo w ogoéle nieznana; (b) brak w jezyku polskim syntetycznej, a réwnoczesnie wy-
kraczajacej poza ramy encyklopedycznej notki, prezentacji tego rytu. Dlatego tez
w niniejszym artykule wprowadzajacym zostang przedstawione dwa zagadnienia:
(a) krotka historia rytu hiszpansko-mozarabskiego, przy okazji czego zostang wyjas-
nione rézne nazwy tego rytu, z ktérymi mozna si¢ spotkac¢ w literaturze przedmiotu;
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(b) aktualne ordo missae rytu hiszpanskiego - ze wzgledu na to, ze dany ryt najpel-
niej mozna pozna¢ i zrozumie¢ przez odniesienie do obrzedéw Mszy Swietej jako
najwazniejszego sakramentu. Nie jest to zatem artykul badawczy, majacy na celu
whnie$¢ co$ nowego do studium liturgicznej tradycji Potwyspu Iberyjskiego, a jedynie
syntetyczna prezentacja podstawowych informacji otej liturgii. Réwnocze$nie
wszystkich zainteresowanych poglebieniem tematu odsylamy do zalaczonej na
koncu artykulu bibliografii, a nade wszystko do pigciu pozycji, ktére stanowia naj-
pelniejsze wprowadzenie do wlasnej liturgii Kosciota hiszpanskiego: w jezyku hi-
szpanskim — monografie: Liturgia hispano-mozdirabe Adolfo Ivorry (2017), Liturgia
hispanica Jordi Pinella (1998) i wieloautorska Curso de liturgia hispano-mozdrabe
pod redakcjg Juana Miguela Ferrera Grenesche (1995); w jezyku polskim - publika-
cja Mozarabowie i ich liturgia Piotra Roszaka (2015) oraz artykut Bogactwo anafor(y)
rytu hiszpatisko-mozarabskiego Krzysztofa Porosly (2024).

1. Historia rytu hiszpansko-mozarabskiego

Ryt hiszpansko-mozarabski do historii przeszed! gléwnie za sprawa roli, jaka odegral
w hiszpanskiej rekonkwiscie i kulturze mozarabskiej, uchodzac nawet za supersitio
toletana w oczach zachodniego chrzescijanstwa, gdy po oswobodzeniu Toledo z rak
muzulmanskich w 1085 roku przypomniano sobie o pierwotnej liturgii sprawowanej
na Potwyspie Iberyjskim. Historia rytu hiszpanskiego — niekiedy okreslanego takze
jako liturgia wizygocka, gocka, mozarabska, toledanska - sigga jednak zdecydowanie
dalej niz okres dominacji muzulmanskiej, ktdra rozpoczeta sie w 711 roku przekro-
czeniem Cie$niny Gibraltarskiej przez wojska arabsko-berberskie wodza Tarika ibn
Zijada i upadkiem krolestwa Wizygotéw ok. 716 roku. To tradycja liturgiczna siega-
jaca korzeniami czaséw apostolskich, ktorej wielki rozkwit w postaci tekstow eucho-
logicznych i wptywu na inne tradycje (np. gallikanskie) przypadl na VI-VII wiek,
a wiec epoke wielkich synodéw w Toledo oraz ojcéw hiszpanskich. Jej znaczenie nie
redukuje sie jednak do okresu, w ktérym odegrala ona role dla utrzymania tozsa-
mosci chrzescijanskiej na terenach podbitych przez muzulmanéw, ale sigega korze-
niami czasow apostolskich, cho¢ zrédta, na podstawie ktorych rekonstruuje sie hi-
storie tego rytu, pochodza z VII-VIII wieku, przekazywane s3 takze w kodeksach
z Galia Narbonense z VIII-XII wieku i przepisywane w Toledo gtéwnie w XIV wieku
(por. Sanchez Domingo 2013, 217).

1.1. Skad pochodzi ryt hiszpanski?

Wsrod badaczy nie panuje zgoda co do pochodzenia rytu hiszpanskiego. Niektorzy,
jak Alexander Lesley SJ (Arocena 2014), wskazywali na to, ze wywodzit si¢ z tradycji
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liturgicznych Azji Mniejszej, zwigzanych z osoba $w. Jana Apostota, ktdra nastepnie
zostala przeniesiona przez $w. Ireneusza do Galii i stamtad do Iberii. Inni zas wska-
zuja na wspolne korzenie obu liturgii - gallikanskiej i hiszpanskiej, czesto traktowa-
nej jako ,siostrzane” - wpostaci tradycji proweniencji poéinocnoafrykanskiej,
uksztaltowanej na dziedzictwie syryjsko-etiopskim. Moga o tym $wiadczy¢ konkret-
ne rozwigzania przestrzeni liturgicznej (zwlaszcza ,,zastony”, na ktére wskazuja mi-
niatury Beato z Liébany), ale takze kult $wigtych afrykanskich, jak np. $w. Cypriana
z Kartaginy, czy odwolania do teologii pisarzy z Afryki Pélnocnej. Jednoczes$nie pro-
weniencja rytu nie moze by¢ bez zwiazku z pytaniem o korzenie chrzeécijanstwa na
Potwyspie Iberyjskim: czy stalo si¢ to dzigki tzw. mezom apostolskim wystanym
z Rzymu przez $w. $w. Piotra i Pawla, czy tez dzieki wspolnotom potnocnoafrykan-
skim po drugiej stronie Ciesniny Gibraltarskiej.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze ryt hiszpanski nosi na sobie $lady tradycji apo-
stolskich z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, cho¢ zostaly one inkulturowane do
realiow i sytuacji spotecznych zaréwno miejsc transmisji rytu, jak i wlasnej historii
prowincji rzymskich na Potwyspie Iberyjskim. Jak wskazuje Ferrer Grenesche, kon-
figuracja rytu rozpoczela sig jeszcze przed pojawieniem sie Wizygotow, a znaczaca
role odegraly pierwsze synody prowincjalne, jak Synod w Elwirze w 306 roku, czy
powstajace wowczas szkoly egzegezy biblijnej. Nie bez znaczenia byto takze swiade-
ctwo meczennikéw hiszpanskich czy wysitki zwigzane z zebraniem nauczania sobo-
réow i synodow (Ferrer Grenesche 2006, 1-17). W tym klimacie powstaja pierwsze
teksty euchologiczne rytu hiszpanskiego, w ktérych mozna wyczu¢ 6w szczegolny
kontekst historyczny i teologiczny (por. Aldama 1970).

Wraz z obecnosciag Wizygotéw wzmocnione zostaja wptywy bizantyjskie, o czym
$wiadcza nie tylko ozywione kontakty kulturalne i polityczne z Konstantynopolem,
ale réwniez obecnos¢ wielu termindw greckich w rycie hiszpanskim (np. trishagion),
odniesien do antyfon koptyjskich, mozaiki cytatéow z Ewangelii odczytywanych
w czasie liturgii, aklamacji na zakonczenie blogostawienstwa paschalu w Wigilie
Paschalng, zamykanie chrzcielnicy na poczatku wielkiego postu (por. Carrero Santa-
maria, Hornby, and Maloy 2023), obecne w liturgii antiochenskiej, czy form takich
jak ofiarowanie daréw nawigzujace do ,wielkiego wejscia” z liturgii wschodnich czy
proklamacja Sancta Sanctis przed udzieleniem Komunii Swietej'.

1.2. Ksztattowanie sie rytu w epoce wizygockiej

Po upadku imperium rzymskiego na zachodzie w 476 roku rozpoczyna si¢ epoka
najazdow ludéw germanskich, rozdrobnienia struktur spotecznych i migracji na
duza skale. Na Potwyspie Iberyjskim pojawiajg sie Wizygoci, ktérzy cho¢ wczesniej
przyjeli arianizm, to podobnie jak Suewowie w V wieku przechodza na ortodoksje

1 Szerzej na ten temat: Janeras 1995; Morin de Pablos and Barroso Cabrera 1999.
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nicejskg w 589 roku, w czasie III Synodu w Toledo, gdy krol Rekkared porzuca aria-
nizm na rzecz katolicyzmu. Znajduje to swoje odbicie w tekstach euchologicznych
rytu, ktére odzwierciedlaja odrzucenie arianizmu i jego adopcjonistycznego ducha,
podkreslajac ortodoksje chrystologiczna, oraz w rytach stosowanych w Liber Ordi-
num (np. jak pojednanie i ponowne przyjecie na fono Kosciota wezedniej wyznajace-
go arianizm). Sposoby celebracji liturgii z tamtego czasu zostaly przekazane przez
kanony zwolywanych wéwczas synodow, ale takze znajdujg wyraz w pismach wybit-
nych teologéw tamtego czasu, m.in. §w. Izydora z Sewilli i jego De ecclesiasticis offi-
ciis czy Regula monachorum, ale takze regutach §w. Marcina i Fruktuoza z Bragi.
Cho¢ zawierajg one szereg wskazdwek dotyczacych porzadku celebracji, poszczegol-
nych czesci liturgii, to jednak nie znamy wielu rubryk, ktére dostarczytyby informa-
cji odnosnie do gestéw celebransa, stroju czy innych elementéw (por. Fresnillo Ahi-
jon and Ivorra 2011). Uzupelnieniem tego moga by¢ badania archeologiczne
(por. Godoy Fernandez 1991) oraz zachowane formy ksztaltowania si¢ przestrzeni
celebracji, ktora zachowuje strukture tréjdzielng (por. Carrero Santamaria and Rico
Camp 2015).

Powstanie euchologii hiszpanskiej bylo mozliwe dzigki nie tylko kulturze rzym-
skiej, ale takze humanizmowi facinskiemu wizygockiemu, ktéry rozkwita po porzu-
ceniu arianizmu, a ktéry wydal postaci takie jak: §w. Izydor z Sewilli, $w. Braulion
z Saragossy czy $w. Ildefons z Toledo. Nie bez znaczenia na ksztalt rytu byty kontro-
wersje teologiczne tamtego czasu, by wspomnie¢ polemike z pryscylianizmem czy
adopcjanizmem - zwlaszcza ten ostatni stal si¢ w pdzniejszym czasie podstawa do
nieuzasadnionych oskarzen wobec rytu ze strony zwolennikéw romanizacji. Liturgia
byla dla ojcéw hiszpanskich skutecznym narzedziem wprowadzania w Zycie wiary,
stad nosi ona $lad glebokiej teologii, ktérg budowaly takie postaci, obok wspomina-
nych juz wyzej, jak: Justo de Urgell (VI wiek), §w. Leander z Sewilli (zm. 600), Piotr
z Lleida (VII wiek), Konancjusz z Palencji (pot. VII wieku), $w. Eugeniusz II z Toledo
(zm. 657) czy $w. Julian z Toledo (zm. 690). Jeszcze innym zroédlem wiedzy na temat
liturgii hiszpanskiej moga by¢ wspomniane juz miniatury, gdzie pojawiajq sie szcze-
goly dotyczace ornamentyki oltarzowej (jak np. stynne korony wotywne), przestrzeni
liturgicznej czy symboliki samej celebracji (por. Bango 1997).

Szczegdlne znaczenie dla ujednolicenia rytu ma IV Synod w Toledo (633), ktéry
stawial na ujednolicenie form celebracji w réznych prowincjach hiszpanskich, czego
wyraz moga stanowi¢ libelli redagowane przez biskupéw wizygockich. Jak mozna
jednak sadzi¢ z pdzniejszych kanonéw synodalnych, to dzielo nie zostalo zrealizowa-
ne w calej rozciggtosci, cho¢ gdy w 711 roku nastepuje inwazja arabska i zmienia si¢
ustrdj polityczny, ryt hiszpanski jest juz uksztaltowany w swoich zasadniczych zre-
bach. Jednocze$nie otwiera sie na wplywy innych liturgii - aleksandryjskiej, antio-
chenskiej, syro-chaldejskiej, ale takze z Galii, Mediolanu czy Rzymu - aby w ten spo-
sob pozosta¢ gleboko wpisanym w powszechna tradycje Kosciola, pozostajac
wiernym swoim korzeniom (Roszak 2015, 120).
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Zanim jednak do tego doszlo, ryt rozwijal si¢ na bazie dwoch tradycji, w histo-
riografii nazywanych A i B. Pierwsza z nich obejmuje praktyke celebracji zwigzana
z Toledo i parafiami $w. $w. Eulalii, Lukasza i Sebastiana, zachowujac szereg archa-
izméw z czaséw kodyfikacji abpa Juliana z Toledo. O drugiej z tradycji, zwanej
takze izydorianska, ze wzgledu na korzenie sewilijskie, moga $wiadczy¢ manu-
skrypty z uproszczong wersja celebracji tej liturgii, a przechowywane w innych pa-
rafiach toledanskich $w. $w. Justy iRufiny, Torkwata i Marka (datowane na
XIII-XIV wiek) (Pinell 1998, 40). Znalazly si¢ tam i tworzyly podwojng tradycje
celebracji z racji emigracji do Toledo pod koniec IX wieku chrzescijan z poludnia,
ale takze zachowuja one pewne archaizmy, jak np. lucernarium na rozpoczgcie nie-
szporow (Janini 1982, 153). Pézniejsza reforma Cisneros opowiedziala si¢ za trady-
cja B, ktora przetrwala takze we wspdtczesnym ordo missae odnowionego rytu hi-
szpanskiego, gdzie jednak tradycja sewilijska zostala wzbogacona odniesieniami do
tradycji A (por. Boynton 2022).

W budowaniu przestrzeni celebracji mozna zauwazy¢ archetypiczny wptyw Na-
miotu Spotkania (jego opisu z Piecioksiegu) i samej §wiatyni jerozolimskiej, odczy-
tywanych jednak z perspektywy Ksiegi Apokalipsy, ktora istotnie wplyneta na ksztat-
towanie sie liturgii i samoswiadomo$¢ chrzescijan tamtego czasu (o czym moze
$wiadczy¢ komentarz Beato z Liébany) (por. Roszak 2012). Niektorzy wiaza to z fak-
tem wplywu wspoélnot zydowskich w rzymskiej Hispania, ktére byty punktem wspar-
cia ewangelizacji, i jak si¢ podkresla — niektdre praktyki liturgiczne mogly by¢ nawet
przez pewien czas wspolne.

1.3. Mozarabowie i przywileje dotyczace rytu hiszpanskiego

Po zwycieskiej kampanii wojsk muzutmanskich rozpoczyna si¢ okres politycznej
i kulturowej dominacji arabskiej, ktory jednak nie konczy rozwoju rytu hiszpanskie-
go. Chrzescijanie zyskuja mozliwos¢ funkcjonowania w nowych realiach politycz-
nych, pozwala si¢ na celebracje, cho¢ ogranicza sie zycie religijne, np. nie pozwala sie
na budowe nowych §wiatyn, wprowadza podatek koscielny, reguluje pory celebracji
m.in. pogrzebow (por. Roszak 2016). Zaczyna si¢ czas, w ktérym miesza si¢ okres
wspolistnienia z okresem przes§ladowan czy nawet pogromow chrzescijan, rywaliza-
cji intelektualnej i teologicznej z islamem, a przyklad stanowig Alwaro z Kordoby
(zm. 861) i meczennicy, ktérzy poniesli §mier¢ z powodu podejmowanej polemiki
teologicznej, kwestionujacej zasady islamu. W tym czasie pojawiaja si¢ nowe $wigta
w kalendarzu oraz odpowiadajgce im Msze Swiete, a wérdd zastuzonych dla rozwoju
rytu znajduja si¢ abp Toledo Cixila, $w. Wincenty z Kordoby (810) oraz Salvo (963),
opat klasztoru z Albeldy w La Rioja.

Z powodu opresyjnej polityki wtadz muzulmanskich wielu chrzescijan, ktérzy
poczatkowo przyjmowali kulture arabska, ale postugiwali sie tacing jako jezykiem
rytu itozsamosci religijnej, udawato si¢ do krolestw chrzescijanskich z pétnocy
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Iberii, przynoszac ze soba tradycje arabskie. W ten sposob tworzg sie trzy tradycje
celebracyjne, nawigzujace do wezesniejszych A i B, a ktore wiaza si¢ z centrami emi-
gracyjnymi, do ktorych trafili chrzescijanie z potudnia. Z jednej strony nadal utrzy-
mywala si¢ tradycja konserwatywna zwigzana z Toledo, umiejscowiona w Krdlestwie
Ledn, a z drugiej tradycja kastylijsko-leoninska, aktywna w Sahagun czy klasztorze
w Silos, oraz tradycja riojana powigzana z klasztorem San Milldn de la Cogolla.

Z racji odebranej roli spolecznej i politycznej, gdy postepuje odzyskiwanie
terendw Polwyspu Iberyjskiego z rak muzulmanodw, a zwlaszcza po wyzwoleniu
Toledo w 1085 roku, Mozarabowie otrzymuja przywileje dotyczace mozliwosci ce-
lebracji rytu, cho¢ jednoczesnie trwaly procesy zastepowania dawnego rytu wizy-
gockiego rzymskim. Gdy postepowata rekonkwista Pétwyspu, jednym z warunkéw
poddania si¢ kolejnych terendw byla rezygnacja z rytu hiszpanskiego i przyjmowa-
nie rzymskiego.

1.4. Romanizacja i zawieszenie rytu

Ryt hiszpanski pozostat zywym w o$rodkach chrzescijanskich na potnocy (np. w Ga-
licji) oraz terenach zajetych przez Arabdw, natomiast na granicy Pirenejow zaczeto
z czasem przechodzi¢ na ryt pregregorianski, a potem rzymski. To proces, ktory
stopniowo obejmowal Iberie od pdinocy, ale Nawarra i Asturia postawity na wier-
nos¢ tradycji wizygockiej jako znak wlasnej tozsamosci. Te procesy warto widziec
w kontekscie rozwoju tradycji karolinskiej, ktora zaczyna zauwaza¢ w liturgii hi-
szpanskiej przejawy heretyckich teologii, zwlaszcza adopcjanizmu i pryscylianizmu
(por. Rivera 1980), cho¢ paradoksalnie to wtasnie liturgia hiszpanska nacechowana
byla praktykami idacymi w kontrze do pryscylianizmu, np. odrzucajac pokutny
charakter adwentu czy nie $wigtujac Wigilii (co wyjasnia, dlaczego nie ma Mszy
Swietej Wigilii Narodzenia Pafiskiego w rycie hiszpafiskim). Zarzuty zaczely takze
nadchodzi¢ z Rzymu, o czym mogg swiadczy¢ dwie misje papieskie podjete w celu
sprawdzenia ortodoksyjnosci rytu: w X wieku przez prezbitera Zanellusa i wiek
pozniej przez kard. Hugo Candido. Kosciol hiszpanski wystal do Rzymu swoich
wystannikéw z ksiegami liturgicznymi, ktére oczyscily tradycje liturgiczng ze sta-
wianych zarzutéw.

Jednoczesnie postepujaca romanizacja wigze si¢ zruchem reformatorskim
w Kosciele zachodnim w XI wieku, zmierzajacym do centralizacji w obliczu anarchii
i ukrocenia naduzyc¢ (takze w liturgii), potem wzmacnianym przez papiezy Aleksan-
draII'i Grzegorza VII, a takze reforma kluniacka, gdyz to wtasnie mnisi z klasztoréw
tej obserwancji odegrali wazng role w realizacji postulatow tej reformy (a jej wyra-
zem byt takze rozwdj camino de Santiago) (por. Isla Frez2023). Romanizacyjne tren-
dy docieraja do Hiszpanii od poéinocy, poczawszy od Aragonii (zwlaszcza stynny
klasztor San Juan de la Pefia), gdzie po raz ostatni modlono si¢ w rycie hiszpanskim
w 1071 roku, przez Nawarre (abolicja rytu nastapita w 1076 roku) do Kastylii i Ledn,
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co jednak powoduje opor ze strony lokalnego duchowienstwa. Dlatego wprowadza-
nie rytu rzymskiego najpierw ogranicza si¢ do klasztoréw i katedr (ktére na mocy
Synodu w Coyanza w 1050 roku moga wybiera¢ ryt rzymski), aby nastepnie za kréla
Alfonsa VI ina mocy Synodu w Burgos (1080) zawiesi¢ ryt hiszpanski i zastapi¢ go
rzymskim. Wiaze si¢ to ze zmiang nie tylko w celebracji, ukladzie poszczegolnych
obrzedéw czy euchologii, ale takze wywoluje przemiany kulturowe (widoczne
np. w porzuceniu pisma wizygockiego), jak i teologiczne (np. w eklezjologii). Jed-
nakze trzeba przyzna¢, ze asymilacja rytu rzymskiego dokonywata sie na bazie proby
adaptacji do poprzedniego rytu (jak o tym moga §wiadczy¢ np. sakramentarze z Vich
i Ripoll czy tzw. Pontyfikat z Rody) (por. Barriga Planas 1975).

Gdy dokonuja si¢ te procesy unifikacyjne na péinocy Pétwyspu Iberyjskiego, na
terenach zajmowanych jeszcze przez muzulmandw chrzescijanie w zamian za spe-
cjalny podatek mogli nadal sprawowa¢ kult w rycie hiszpanskim, zyskujac miano
»mozaraboéw’, a wiec ,podobnych do Arabéw”, cho¢ okreslenie to pochodzi nie od
muzulmanéw (dla ktorych pozostali najczesciej ,ludzmi Ksiggi”, jak zbiorczo okre-
$lano Zydéw i chrzedcijan), ale od chrzeécijan z krélestw pétnocnych. Podobiefistwo
dotyczylo strony zewnetrznej, zanurzenia w kulture arabska, jezyk i sposob mysle-
nia, natomiast liturgia byta sprawowana w jezyku tacinskim i to ona wydatnie przy-
czynila si¢ do zachowania tozsamosci. Jednak to wtasnie ta grupa spoteczna — mo-
zarabow okaze sie kluczowa dla odzyskania Toledo w 1085 roku i dlatego krol
Alfons VI, ku niezadowoleniu Rzymu, pozwoli sze$ciu parafiom w Toledo na odpra-
wiane liturgii wedle poprzedniego zwyczaju mozarabskiego. Cho¢ z tym krélew-
skim przywilejem bedzie probowal skonczyt abp Bernard z Sahagtin, zwigzany
z Cluny, to jednak okaze sie on na tyle trwaly, ze przez kolejne stulecia praktyka ta
utrzyma si¢ w Toledo.

1.5. Reformy i odnowa rytu w XX wieku

W obliczu stabngcego znaczenia i upadku rytu hiszpanskiego, gdy grozilo realne nie-
bezpieczenstwo utraty cigglosci sprawowania rytu, gléwnie z braku duchownych
i spadajacej liczby wspolnot mozarabskich, cieszacych sie do tej pory specjalnymi
przywilejami, a takze jako$ci ksiag liturgicznych przywrdceniem i skodyfikowaniem
dawnego rytu zajal sie abp Toledo Francisco Ximénez de Cisneros. W 1495 roku
ustanowil 13 kanonikéw w kaplicy Corpus Christi przy katedrze w Toledo dla co-
dziennego sprawowania kultu w rycie hiszpanskim (por. Ferrer Grenesche 2017),
prowadzac réwnolegle prace nad zebraniem i uporzadkowaniem ksiag liturgicznych
tego rytu. Kazda z parafii sprawowala wowczas liturgie wedlug wlasnego zwyczaju,
a §piewy mozarabskie, przekazywane ustnie, powoli popadaly w niepamig¢, za$ do-
stepne kodeksy z muzyka pozostawaly - z racji braku interwaléw przy zapisie neu-
mowym - praktycznie nie do odczytania: jedynie 21 z wowczas istniejacych pozwa-
laty na zrekonstruowanie $piewu. Jednoczesnie coraz wigkszg trudnos¢ sprawiato
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odczytywanie tekstow zapisywanych pismem wizygockim, a liturgia w rycie mo-
zarabskim sprawowana byta sporadycznie, co grozilo realnym wygini¢ciem rodzime;j
tradycji. W jej ratowaniu szczegolng role odegral kanonik Ortiz oraz proboszcz para-
fii $w. $w. Justy i Rufiny, przez co reforma Cisneros w duzej mierze - cho¢ nieswiado-
mie - utrwalila tradycje B w dalszej historii celebracji tego rytu. W ten sposéb
w 1500 roku ukazat si¢ Missale mixtum secundum regulam beati Isidori, dictum mo-
zarabe. Warto podkresli¢, ze okreslenie mixtum, pojawiajace sie w tytule, oznacza
obecno$¢ w ksiedze wszystkich elementéw, blogostawienstw, antyfon, responsoriow,
czytan mszalnych.

Mszat ten ponownie zostal wydany w 1755 roku przez szkockiego jezuite Lesleya
(por. Arocena 2014) i zostat zamieszczony w Patrologia Latina (PL 85). Z racji wyczer-
pania sie kopii mszatu w edycji kard. Cisnerosa pod koniec XVIII wieku powrécono
do proby wydania kolejnej jego edycji, ale juz z poprawkami na bazie starozytnych
kodeksow, ktérego dokonano w czasie, gdy arcybiskupem Toledo byt kard. Fran-
cisco Antonio de Lorenzana. Nie ograniczono si¢ jedynie do mszatu, gdyz kardy-
nal najpierw w 1775 roku opublikowat ,,Brewiarz Gotycki” (por. PL 86), a dopiero
w 1804 roku Missale Gothicum secundum regulam beati Isidori Hispalensis episcopi.

W XX wieku na mocy postanowienia Soboru Watykanskiego II zawartego w Sa-
crosanctum Concilium (nr 4), ktory przywracal godnos$¢ i znaczenie rytom wezes-
niej godziwie ustanowionym, a ktére winny zosta¢ przejrzane i udostepnione ludo-
wi Bozemu, podjeto sie proby rewizji i odnowy rytu hiszpanskiego. Tak si¢ stalo za
pontyfikatu $w. Jana Pawla II, ktory wyrazil zgode na sprawowanie rytu w Hiszpa-
nii, a komisja ustanowiona przez arcybiskupa Toledo Marcelo Gonzaleza Martina
przygotowala ksiegi mszalne do sprawowania odnowionego rytu hiszpanskiego.
W latach 1991-1994 wydano dwa tomu Missale Hispano-Mozarabicum: De Tempore
i De Sanctis, a w okresie 1991-1995 dwa odpowiadajace im tomy lekcjonarza: Liber
commicus®. Aktualnie obowigzujacy mszal zawiera czasami dwa formularze na po-
szczegdlne dni liturgiczne oznaczone jako annus primus i annus secundus (uzywane
w kolejnych latach naprzemiennie), ktére odzwierciedlajg dwie tradycje manuskryp-
tow zawierajacych euchologie hiszpanska (por. Pinell 1998, 39-40; Roszak 2015, 41).
Jak juz wspomnieli$my, mszat kard. Cisnerosa bral pod uwage jedynie tradycje B,
ktora rowniez jest podstawa dla ordo missae i wigkszosci formularzy nowego mszatu.
Jest on jednak uzupelniony o formularze pochodzace z tradycji A, ktére stanowia
tzw. drugi rok dla celebracji.

2 Nazwa pochodzi od laciniskiego stowa comes, ktore dostownie znaczy ,,towarzyszacy’, poniewaz odpo-
wiednie perykopy ,towarzyszg” celebracji eucharystycznej (Pinell 1998, 41).
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2. Struktura obrzedéw Mszy Swietej w rycie
hiszpansko-mozarabskim

Na podstawie informacji zawartych w dziele De ecclesiasticis officiis $w. Izydora z Se-
willi powszechnie uwaza sie, ze juz w jego epoce, czy troche pdzniej za czasow sw. Ju-
liana z Toledo, obrzedy Mszy Swietej rytu mozarabskiego byly zasadniczo uksztatto-
wane i nie przechodzily wiekszych zmian (por. Pinell 1998, 158). Dotyczy to przede
wszystkim tzw. siedmiu® modlitw zmiennych formularza, o ktérych wspomina bi-
skup Sewilli (De ecclesiasticis officiis, 1, 15). Nie jest to jednak calkowicie prawda, ze
struktura Mszy Swietej od tego czasu sie nie zmienia, gdyz opis Izydora jest na tyle
nieprecyzyjny, ze pozostawia wiele przestrzeni do interpretacji i przy zestawieniu go
ze strukturg Mszy Swietej w mszatach kard. Cisnerosa (PL 85) albo kard. Lorenzany
(Madryt 1804) znajdujemy potwierdzenie dla dalszego rozwoju ordo missae, cho¢ nie
s3 to zmiany bardzo istotne. Odnowiony po Soborze Watykanskim II mszat hiszpan-
ski nie wprowadza, co do struktury ordo missae, zadnych istotnych zmian. Ona be-
dzie dla nas podstawa do prezentacji obrzedéw Mszy Swietej rytu hiszpanskiego. Bez
watpienia najwazniejsza cecha charakterystyczng tego rytu jest liczba zmiennych
modlitw w zaleznosci od dnia celebracji, co sprawia, iz prawie kazdy dzien liturgicz-
ny posiada swodj wlasny, bardzo oryginalny formularz, czasami wrecz w dwoch wa-
riantach wedlug tradycji A i B.

Szczegotowe omowienie ordo missae liturgii hiszpansko-mozarabskiej mozna
znalez¢ w Prenotandos, czyli wprowadzeniu do Missale Hispano-Mozarabicum,
ktére byloby odpowiednim Ogdlnego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego. W nu-
merze 21. Prenotandos wskazuja, ze Msze Swieta rytu hiszpaiskiego mozemy po-
dzieli¢ zasadniczo na trzy czedci: (a) Liturgie stowa; (b) Modlitwe eucharystyczna;
(c) Obrzedy Komunii Swietej. Strukture te uzupetnimy o obrzedy wstepne oraz
tzw. obrzedy przejscia (offertorium, dyptyki i znak pokoju) miedzy liturgia stowa
a liturgia eucharystyczna.

2.1. Obrzedy wstepne

Ryt hiszpanski charakteryzuje si¢ olbrzymim bogactwem teologiczno-poetyckim eu-
chologii oraz surowoscia i skromnoscig innych elementéw rytualnych. Wida¢ to
szczegdlnie w obrzedach wstepnych, ktére wprowadzono wtej liturgii dopiero
w 2 pol. VII wieku, a w tradycji B w ogole si¢ je pomija w czasie obchodéw ferialnych
oraz niedziel wielkiego postu (Prenotandos 23). W czasie procesji wejécia zmierzaja-
cej do oftarza wykonywany jest $piew Praelegendum, ktory nosi t¢ sama nazwa

3 Félix Marfa Arocena wskazuje, ze symbolika liczby siedem jest jedng z cech charakterystycznych rytu hi-
szpaniskiego, m.in.: siedem obruséw na oftarzu, siedem czeéci, na ktore pierwotnie famano chleb euchary-
styczny (obecnie dziewiec), siedem Amen pierwotnie wypowiadanych przez wiernych w czasie recytacji Ojcze
nasz (obecnie osiem), siedem modlitw tworzacych formularz mszalny u $w. Izydora (Arocena 2010, 10).
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w liturgii gallikanskiej, nazywanej czesto siostrg (nawet siostra blizniaczka) liturgii
mozarabskiej. Mimo iz nazwa tego $§piewu oznacza $piew poprzedzajacy czytania, to
bez watpienia spelnia on role Spiewu towarzyszacego procesji wejscia. Jest on wyko-
nywany jedynie podczas §wiat i uroczystosci okresu zwyklego, co moze $wiadczy¢, ze
pierwotnie procesji wejScia w rycie hiszpanskim w ogéle nie towarzyszyt zaden $piew
i odbywata si¢ ona w ciszy (Roszak 2015, 120).

W liturgii hiszpanskiej $piew hymnu Gloria in excelsis rowniez wprowadzono
do$¢ pézno, prawdopodobnie w 2 pot. VII wieku i wykonywany jest w Mszach Swie-
tych niedzielnych oraz $wiatecznych (Prenotandos 28). W szczegdlnych okolicznos-
ciach, gléwnie w czasie uroczystosci, z wyjatkiem okresu wielkiego postu, odspiewa-
ny zostaje Trishagion. Zachowaly si¢ formuly po tacinie, grecku badz réwnocze$nie
po lacinie i grecku (Prenotandos 30).

Obrzedy wstepne dopetnia Oratio Post Gloriam, pierwsza z siedmiu modlitw
zmiennych, ktéra odpowiada rzymskiej kolekcie. Jej nazwa nie jest przypadkowa,
gdyz nie tylko chce powiedzie¢ o kolejnosci chronologicznej nastepujacych po sobie
elementéw rytualnych, ale wskazuje, ze tres¢ tej euchologii niejednokrotnie bedzie
nawigzywala do $piewu Gloria lub Trishagionu, ktére wczesniej byty wykonane (Pre-
notandos 32). Oracja ta ma charakter konstytuujacy zgromadzenie oraz zebrania in-
tencji i modlitw, ktore wierni przynosza ze sobg na celebracje (Prenotandos 31).

2.2. Liturgia stowa

Zanim rozpocznie si¢ liturgia stowa celebrans podchodzi do oltarza, caluje go i po-
zdrawia wiernych wezwaniem Dominus sit semper vobiscum. Kiedy omija si¢ obrzedy
wstepne, celebracja rozpoczyna si¢ od pocatunku oltarza (Prenotandos 33).

Z wyjatkiem okresu wielkiego postu liturgia stowa sktada si¢ z trzech czytan,
ktore zwyczajowo nosza nazwy: Propheta (ksiegi prorockie lub Prawa), Apostolus
(listy $w. Pawla lub katolickie) i Evangelium. W okresie przygotowania do Paschy lek-
ture prorocka zastepuje sie dwoma czytaniami: jednym z ksigg madrosciowych i dru-
gim z ksiag historycznych Starego Testamentu. W okresie paschalnym pierwsze czy-
tanie wykonuje si¢ z Ksiegi Apokalipsy $w. Jana, za$ drugie z Dziejéw Apostolskich
(Prenotandos 34).

Miedzy pierwszym i drugim czytaniem wykonuje si¢ $piew lub recytuje Psallen-
dum, ktéry ma podobny charakter jak rzymskie Graduale. Spiew ten, w $rody i piatki
pierwszych pigciu tygodni wielkiego postu, jest zastapiony innym, zwanym Threni*
(Prenotandos 35-36). Cecha wlasna rytu hiszpanskiego jest fakt, ze uroczysty $piew
allelujatyczny zwany Laudes wykonuje sie na zakonczenie liturgii stowa po proklamacji

4 Threni - $piew skomponowany na bazie fragmentow Ksiggi Lamentacji, Ksiegi Hioba i Ksiegi Izajasza,
ktéry ma za zadanie wyrazi¢ cierpienie Chrystusa w Jego mece oraz pokute Kosciola (Prenotandos 36).
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Ewangelii i po wygloszeniu homilii, jesli ma ona miejsce w czasie celebracji. W okresie
wielkopostnym w $piewie Laudes pomija si¢ aklamacj¢ Alleluja (Prenotandos 38).

Inng cechg tego rytu jest lekko odmienna struktura liturgii stowa w Mszach Swie-
tych wspomnien meczennikéw, poniewaz w te dni przed drugim czytaniem (Aposto-
lus) odczytuje si¢ ostatnie fragmenty opiséw ich meczenstwa (fragmenty niebiblij-
ne!), zamieszczonych w tzw. Pasjonarzach, po ktorych nastepuje $piew Benedictiones
(Kantyk Trzech Mtodziencéw) z Dn 3,51-90 (Prenotandos 37).

2.3. ,Obrzedy przejscia” (offertorium, dyptyki i znak pokoju)

Innym znakiem charakterystycznym rytu hiszpansko-mozarabskiego odrézniajg-
cym go od liturgii rzymskiej sg ,,obrzedy przejscia” ztozone z trzech rytéw: offerto-
rium, dyptykéw oraz znaku pokoju. Jak tlumaczy Pinell, wybitny badacz rytu hi-
szpanskiego, autor Prenotandos (por. Pinell 1998, 151), te trzy niezalezne od siebie
ryty zostaly zlaczone w swoistg calos¢, a kolejne zmienne oracje tworza momenty
przejscia migdzy tymi trzema momentami celebracji (1998, 152).

Obrzedy przygotowania daréw rozpoczynaja si¢ od procesji z darami, w ktorej
wierni przynosza chleb i wino potrzebne do celebracji Najswigtszej Ofiary. Procesji
tej oraz przygotowaniu daréw towarzyszy najwazniejszy i najbardziej rozbudowany
sposrod $piewow liturgii hiszpanskiej, tzw. Sacrificium (Prenotandos 39-41). Po jego
zakonczeniu celebrans odmawia modlitwe Oratio admonitionis, ktéra precyzyjnie
mowiac, nie tyle jest oracjg skierowang do Boga, co ekshortacja zwrécong do zgro-
madzenia liturgicznego (Prenotandos 42), aby zjednoczy¢ je we wspdlnej modlitwie
i przygotowac do najwazniejszej oracji mszalnej, ktorg stanowi modlitwa euchary-
styczna. Wierni odpowiadaja aklamacja Amen, zaréwno na samo wezwanie modli-
tewne, jak i na doksologie, ktéra nastepuje po niej (Prenotandos 45).

Po wezwaniu Oremus, ktére bedzie mialo miejsce jeszcze tylko raz przed $pie-
wem Modlitwy Pariskiej, wierni $piewaja aklamacje Hagios, Hagios, Hagios, Domine
Deus, Rex aeterne, tibi laudes et gratias, co jest jednym ze znakow wplywow liturgii
wschodnich na ryt hiszpanski (Girones 1969). Po tej aklamacji nastepuja dyptyki,
ktore w rycie mozarabskim spetniaja funkcje modlitw wstawienniczych nad zywymi
i zmartymi, stanowigcych wrycie rzymskim czes$¢ anafory (Prenotandos 46-49).
Sama nazwa ,,dyptyki” wskazuje rowniez na wschodni wptyw, gdyz pierwotnie byty
one tablicami z najwazniejszymi informacjami, ktére stosowano na dworze bizantyj-
skim. Liturgia bizantyjska do dzisiaj zawiera obrzedy zwane dyptykami, ktére stano-
wig cze$¢ anafory i przyjmuja forme litanijng (por. Paprocki 2010, 264-65).

Wewnetrzna struktura dyptykow jest taka, ze pierwsza czes$¢ koncentrujaca sie
na temacie jednosci wspolnoty Kosciola zostaje oddzielona od drugiej zawierajacej
wezwania za duchowienstwo oraz wspdlnote zywych i zmartych, kolejng zmienng
oracja zwang Alia, ktora petni funkcje podobna do rzymskiej Super oblata. W modli-
twie tej zanosi si¢ prosbe do Boga o przyjecie ofiary eucharystycznej oraz wszystkich
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przytaczonych do niej daréw wspdlnoty Kosciota (Prenotandos 52-53). Dyptyki
znajduja swojg konkluzje w zmiennej oracji Post nomina, ktéra odnosi si¢ do tych,
ktorzy zostali wymienieni w dyptykach z imienia® (papiez, biskup, $wieci wspomi-
nani, zmarli, za ktérych jest ofiarowana Msza Swigta), ale réwniez do chorych, po-
drézujacych czy uwiezionych, o ktérych Kosciél w swoich modlitwach nie zapomina
(por. Roszak 2015, 125; Prenotandos 54).

,Obrzedy przejscia” zostaja dopelnione, podobnie jak ma to miejsce w niektd-
rych liturgiach wschodnich i liturgii ambrozjanskiej, przekazaniem znaku pokoju,
ktory to obrzed przygotuje wiernych — zgodnie z nakazem Chrystusa - do pogo-
dzenia si¢ zbratem zanim zlozy swoj dar ofiarny w modlitwie eucharystycznej
(por. Mt 5,24). Samo przekazanie znaku pokoju zostaje poprzedzone oracja zmien-
ng zwang Ad Pacem, ktéra wpisuje si¢ w pragnienie jednosci wspolnoty wyrazone
wczesniej w dyptykach. Po niej celebrans odmawia dwie stale oracje: ,Quia tu es vera
pax nostra oraz Praesta, per auctorem pacis’, po ktorych nastepuje blogostawienstwo
trynitarne wypowiedziane przez celebransa z rekami wyciggnietymi nad wiernymi:
»Gratia Dei Patris omnipotentis, pax ac dilectio Domini nostri Iesu Christi, et com-
municatio Spiritus Sancti, sit semper cum omnibus vobis”, na co wierni odpowia-
daja: ,,Et cum hominibus bonae voluntatis”. Obrzed dopelnia wezwanie diakona do
wzajemnego przekazania sobie pokoju: ,Quomodo astatis, pacem facite”, po ktorym
nastepuje $piew Ad pacem (Prenotandos 55).

2.4. Modlitwa eucharystyczna

Hiszpanska anafora jest zbudowana z trzech czes$ci zmiennych oraz czterech nie-

zmiennych®. Schemat prezentuje si¢ nastepujaco:

« Dialog wstepny (czgé¢ niezmienna),

o ILLATIO (cze$¢ zmienna),

o Sanctus (czg$¢ niezmienna),

o POST SANCTUS (czgs¢ zmienna),

o Opis ustanowienia na bazie 1 Kor 11,23-26 (cz¢$¢ niezmienna),

o POST PRIDIE (cz¢$¢ zmienna),

o Doksologia (czg§¢ niezmienna, chociaz istnieje kilka wariantow tejze
doksologii).

Fakt, ze az trzy czesci hiszpanskiej anafory sa zmienne, otwiera do dzisiaj osta-
tecznie nierozstrzygnieta dyskusje, czy nalezy mowi¢ o jednej hiszpanskiej anaforze
z elementami zmiennymi, jak do reformy po Soborze Watykanskim II méwiono

5 Stad nazwa modlitwy Post nomina, co dostownie oznacza ,po imionach” wymienionych w dyptykach
(Prenotandos 54).

6 Szczegdlowe omoéwienie historii ksztattowania si¢ hiszpanskiej anafory oraz jej wewnetrznej struktury
mozna znalez¢ w: Porosto 2021, 49-116.
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o jedynej rzymskiej anaforze, Kanonie rzymskim, z wieloma zmiennymi prefacjami,
czy raczej nalezy mowic¢ o wielu hiszpanskich modlitwach eucharystycznych, kto-
rych liczba w nowym mszale sigga blisko 200. Z racji, iz czesci zmienne stanowia
zdecydowanie wieksza czes¢ hiszpanskiej anafory, skltaniamy sie raczej ku drugiej
opcji, wskazujac, ze tak wielka zmiennos$¢ iréznorodnos$¢ hiszpanskich anafor,
gdzie kazdy dzien liturgiczny ma swdj wariant modlitwy eucharystycznej, wyréznia
je nie tylko na tle innych rytéw zachodnich, ale réwniez czyni wyjatkowa w poréw-
naniu z liturgiami wschodnimi. Jesli chodzi o zrédta dla struktury hiszpanskiej ana-
fory, do dzisiaj istnieje nierozstrzygnieta ostatecznie dyskusja, czy nalezy ich szuka¢
w tradycji antiochenskiej (por. Bouyer 2015, 285-97) czy aleksandryjskiej (por. Po-
rosto 2021, 49-60; 2024, 111, 114). Prenotandos (nr 57) sugeruja nawet, ze schemat
anafory hiszpanskiej ma swoje zrédlo w liturgii rzymskiej, co nie znajduje potwier-
dzenia w glebszych badaniach i owa opinia Pinella raczej nie zyskuje postuchu
wérdd innych badaczy (por. Ivorra 2017, 290; Ferrer Grenesche 2012, 116; Porosto
2024, 110-111).

Modlitwe eucharystyczng, podobnie jak w rycie rzymskim, rozpoczyna dialog
inicjujacy Illatio, oracje bedaca odpowiednikiem rzymskiej prefacji. Trudno jed-
noznacznie zdefiniowa¢ nazwe tej oracji, gdyz istnieje przynajmniej kilka hipotez
(por. Porosto 2024, 115-16), ktore ida w kierunku rozumienia jej jako ,,polaczenia”
(hiszpanskie ilacion), ,,ofiary” (jako synonim oblatio) badz ,,ofiarowania” (odpowied-
nik facinskiego terminu immolatio). Charakterystyczna cecha liturgii rzymskiej jest
to, ze dialog ten rozpoczyna si¢ jeszcze przy miejscu przewodniczenia, od ktérego ce-
lebrans przechodzi do ottarza po wezwaniu Introibo ad altare Dei (por. Ps 43,4). Dia-
log jest zbudowany z czterech wezwan, na ktére odpowiadaja wierni, a nie z trzech
jak w liturgii rzymskiej. Wezwaniu o wzniesieniu serca ku Bogu (por. Lm 3,41) to-
warzyszy jeszcze drugie: ,,Stuchajmy uwaznie Pana” (Aures ad Dominum). Te uzu-
pelniajace si¢ wezwania maja na celu skupi¢ uwage wiernych na anaforze, sercu Eu-
charystii, ktére ma polega¢ na uwaznym stuchaniu stéw modlitwy i przyjmowaniu
ich w umysle (biblijne serce) z wiarg. Réwniez ostatnie wezwanie dialogu, znacznie
dtuzsze niz w liturgii rzymskiej, zdradza oryginalng ceche liturgii hiszpanskiej, ktora
ksztaltowata si¢ w dobie polemiki z arianizmem w epoce wizygockiej i przezwycie-
zania tej herezji po III Synodzie Toledanskim (589). W zwiazku z tym wezwanie do
skladania dzigkczynienia jest skierowane nie tylko do Ojca, ale rowniez do Syna,
Boga i Pana naszego (Deo ac Domino nostro Iesu Christo Filio Dei), ktory jest réowny
Ojcu we czci i majestacie.

Same oracje Illatio sg bardzo réznie zbudowane i maja r6zng dtugos¢ - od mod-
litw zaskakujaco krotkich (zbudowanych z kilku zdan) po bardzo dlugie, nawet na
2-3 strony mszalu. Teologiczna ré6znorodno$¢ tematéw podejmowanych przez Illatio
wskazuje, ze jej celem jest nie tylko zlozenie dzigkczynienia, ale réwniez proklamo-
wanie ze czcig historii zbawienia, wspominanej w liturgii eucharystycznej (Prenotan-
dos 69). Zazwyczaj do$¢ diuga tres¢ modlitwy oraz jej charakter narracyjny wskazuja
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na zupelnie inny styl niz prefacji rzymskiej, ktora charakteryzuje rzymska lakonicz-
nos¢ i prostota. Euchologia hiszpanska raczej ma charakter medytacyjny i kontem-
placyjny, nie raz wrecz poetycki (por. Prenotandos 70).

Zakonczenie Illatio prawie zawsze bezposrednio prowadzi do $piewu Sanctus,
ktory prawdopodobnie zostal wprowadzony w liturgii hiszpanskiej juz w IV wieku,
a wiec jako pierwszy posrdd liturgii zachodnich. Istnieja niewielkie roznice tekstual-
ne miedzy Spiewem Sanctus w liturgii hiszpanskiej a rzymskiej, np. syntagma Hosan-
na filio David istnieje w rycie mozarabskiem w miejsce rzymskiej Hosanna in excel-
sis, ktora w rycie hiszpanskim pojawia si¢ na zakonczenie drugiej czesci hymnu,
Benedictus (Prenotandos 73). Po nim nastepuje Trishagion w jezyku greckim Hagios,
Hagios, Hagios, Kyrie o Theos.

Nastepna oracja zmienna nosi nazwe Post Sanctus, ze wzgledu na jej zwigzek
z poprzedzajacym ja hymnem Sanctus. Prawie zawsze rozpoczyna sie ona od charak-
terystycznego zwrotu Vere sanctus, vere benedictus, ktory zostal przejety przez nowe
modlitwy eucharystyczne rytu rzymskiego (drugg i trzecia modlitwe eucharystycz-
ng). Widzimy tu po raz kolejny watek antyarianski liturgii hiszpanskiej, poniewaz
zasadniczo Spiew Sanctus jest skierowany do Chrystusa, nie do Ojca, na co wskazuje
protokot oracji Post Sanctus, ktéry prawie zawsze ttumaczy, ze ,zaprawde $wiety
i blogostawiony jest Pan nasz, Jezus Chrystus” Z racji tego, iz oracja bardzo czesto
koncentruje si¢ na osobie i misteriach zycia Chrystusa Pana, przyjmuje ona posta¢
swoistej anamnezy, cho¢ nie mozna powiedzie¢ jednoznacznie, ze zawsze to Post
Sanctus jest anamnezg anafory hiszpanskiej (por. Prenotandos 74-75). Czasami jest
nig kolejna ze zmiennych modlitw, czyli Post Pridie.

Miedzy tymi dwiema oracjami znajduje si¢ jednak opis ustanowienia, ktory réw-
niez stanowi charakterystyczng ceche liturgii hiszpanskiej, poniewaz narratio jest
zaczerpnigte nie z ewangelii synoptycznych, ale prawie literalnie z relacji §w. Pawta
z 1 Kor 11,23-26". Opowiadanie o ustanowieniu w aktualnym wydaniu mszatu hi-
szpanskiego jest zaczerpniete z tradycji A. Istnieje wnim jednak element wziety
z tradycji B, jakim jest przedzielanie trzech czesci narratio aklamacja Amen wypo-
wiadang przez wiernych na wzor liturgii wschodnich. Pierwsza czes¢ odpowiada
konsekracji chleba, druga konsekracji kielicha, trzecia zas eschatologicznemu ocze-
kiwaniu na przyjscie Pana. Zakonczona jest ona aklamacjg wiernych - zgodnie z tra-
dycja A - nie przez wypowiedzenie Amen, ale Sic credimus, Domine Iesu. Warto za-
uwazy¢, ze wliturgii hiszpanskiej jedynie owe aklamacje wyrazajace wiare stuza
rewerencji wobec Najswietszych Postaci, poniewaz do dzisiaj nie wprowadzono
w tym rycie zadnych innych aktéw czci, takich jak przyklekanie czy ukazywanie po-
staci (por. Porosto 2024, 126).

7 Prenotandos bardzo szczegdlowo omawia kwestie narratio institutionis, po$wiecajac mu az 20 punktow
(nr 76-95).
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Ostatnig zmienng oracja anafory, jak juz wspomnieliSmy o tym wyzej, jest Post
Pridie, ktorej nazwa nawiazuje do pierwszych stow hiszpanskiego opisu ustanowienia,
ktére rozpoczyna sie od narracji: Qui pridie quam pateretur (por. Prenotandos 84).
Mozna by powiedzie¢, ze Post Pridie znaczyloby tyle co: ,,Po opisie ustanowienia”
Prenotandos sugeruja, ze oracja ta w anaforze hiszpanskiej odpowiada anamnezie
i epiklezie (96). W innych publikacjach wykazywalismy juz dlaczego nie jest to pre-
cyzyjna i do konca prawdziwa informacja (por. Porosto 2021, 465-73; 2023, 133-34;
2024, 127-29). Wystarczy tu wspomnie¢, ze w ostatnich badaniach wskazalismy, ze
cho¢ wszystkie Post Pridie pierwszego tomu Missale Hispano-Mozarabicum spelniaja
cechy prawdziwej epiklezy, to nie wszystkie sg zaréwno epiklezami konsekracyjny-
mi i komunijnymi, i jedynie 18 z 77 jest wprost epikleza pneumatologiczng. Czasami
podmiotem tego epikletycznego dzialania nad darami jest Bog Ojciec albo Syn Bozy,
ktory taskawie wejrzal na ofiare, przyjat ja, uswigcit, poblogostawit lub przemienit
(por. Porosto 2024, 129).

Anafora hiszpanska konczy si¢ doksologia, ktéra ma osiem réznych wariantow,
ale najczesciej przyjmuje posta¢ konkluzji zaleznej od tej z Kanonu rzymskiego: ,Te
praestante, sancte Domine, quia tu haec omnia nobis indignis servis tuis valde bona
creas, sanctificas, vivificas [w tym miejscu celebrans czyni znak krzyza nad darami],
benedicis, et prestas nobis, ut sint benedicta a te Deo nostro in saecula saeculorum”
(por. Prenotandos 112).

2.5. Obrzedy Komunii Swietej

Prenotandos nazywaja obrzedy Komunii Swietej rytu hiszpanskiego najbardziej doj-
rzalg i wypracowang czeécig ordo missae, w ktorej trzeba zwroci¢ szczegélng uwage
na pierwsza faze przygotowujaca do samego aktu zjednoczenia z Chrystusem w ko-
munii sakramentalnej (por. Prenotandos 113-14). Trzy kolejno nastepujace po sobie
akty — wyznanie wiary, Modlitwa Patiska oraz blogostawienstwo - poprzedzaja ob-
rzed Komunii Swietej i przygotowujg wewnetrznie wiernych do tego momentu.

Liturgia hiszpanska jest pierwszg zachodnig liturgia, ktéra nakazem kan. 2 III Sy-
nodu w Toledo (589) wprowadza obowigzek odmawiania Credo w czasie kazdej cele-
bracji Eucharystii, a nie jak w rycie rzymskim tylko w czasie celebracji uroczystych
(por. Prenotandos 118-19). Ten nakaz Synodu Toledanskiego mial oczywiscie cha-
rakter antyarianski i tym samym katechetyczny, gdyz uczyl Wizygotéw konwertuja-
cych na katolicyzm ortodoksyjnej wiary. Rownoczesnie obrzed ten mial charakter
przygotowujacy do Komunii Swietej, wskazujac, ze nikt, kto nie uznaje w Chrystusie
»Boga z Boga, Swiatloéci ze Swiatloéci, Zrodzonego a nie stworzonego, wsp(')hstotne—
go Ojcu’, nie moze Go przyja¢ w sakramencie oltarza (por. Prenotandos 123). Credo
w liturgii hiszpanskiej odmawia si¢ wedtug formuly konstantynopolitanskiej, rozpo-
czynajac wyznanie w liczbie mnogiej credimus, a jego recytacje poprzedza wezwanie
celebransa: ,,Fidem quam corde credimus, ore autem dicamus”.
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Po wyznaniu wiary - wedlug tradycji B - nast¢puje obrzed fractio panis, ktéremu
towarzyszy $piew antyfony Ad confractionem. Sam obrzed tamania chleba w rycie
hiszpaniskim réwniez jest bardzo charakterystyczny, gdyz nie spelnia on tylko funkcji
praktycznej, jaka jest konieczno$¢ potamania Hostii w celu udzielania jej w Komunii
Swietej, ale réwniez funkcje symboliczng objawienia misteriéw naszego zbawienia,
w ktorych uczestniczymy przez eucharystyczng anamneze. Nawigzujac do chrystolo-
gicznej interpretacji psalméw $w. Hilarego z Poitiers, tradycja hiszpanska zaczeta wi-
dzie¢ w siedmiu czesciach konsekrowanego Chleba (nazywanych wedtug kolejnych
misteriow zbawienia) siedem pieczeci, ktore otwiera Chrystus (Ap 3,4.5,1-5). W ten
sposob daje si¢ On nam poznac w gescie tamanego chleba; objawia siebie i to, co dla
nas uczynil w misteriach, ktére celebrujemy w Eucharystii (por. Prenotandos 125-26),
wskazujac rownoczesnie na ofiarniczy i zbawczy wymiar Eucharystii, ktora jest sa-
kramentalng pamiatka Jego krzyzowej smierci: dla nas dal si¢ bowiem potamac na
drzewie krzyza (por. Roszak 2015, 133). Lamiac Hosti¢ na siedem czgsci uktadanych
na patenie na ksztalt krzyza przy wymienianiu ich kolejnych nazw — Corporatio, Na-
tivitas, Passio, Mors, Resurrectio, Gloria, Regnum - nawiazuje si¢ takze do chwile
wczesniej odmawianego Credo, w ktérym réwniez wszystkie te tajemnice zycia Zba-
wiciela s3 wymienione (Prenotandos 127). Tradycja B, ktdra stanowi podstawe dla
obecnego ordo missae, poszerzyta siedem misteriow do liczby dziewieciu, dodajac
miedzy Nativitas i Passio jeszcze dwa misteria nieobecne w Credo, ale majace swoje
$wieta w liturgii hiszpanskiej: Circumcisio i Apparitio (Prenotandos 129).

Po famaniu chleba nastepuje uroczysta proklamacja Modlitwy Pariskiej, ktory to
obrzed jest zlozony z czterech elementéw: (a) wezwania Oremus; (b) zmiennej eks-
hortacji Ad Orationem Dominicam; (c) Ojcze nasz; (d) embolizmu Liberati a malo.

Tekst Ad Orationem Dominicam bardzo czesto nawiazuje do tajemnicy dnia,
ktora jest celebrowana w liturgii i zasadniczo pozostaje bez typowej dla modlitw li-
turgicznych konkluzji, tak zZe naturalnie przechodzi w recytacje Pater noster. Spo-
s6b odmawiania Modlitwy Pariskiej w liturgii hiszpanskiej jest oryginalny, poniewaz
podzielona jest ona na osiem prosb (nie siedem jak najczesciej sie to podkresla),
ktore recytuje/$piewa sam celebrans. Wierni po kazdej prosbie wlaczaja si¢ w $piew
aklamacji Amen. Obrzed Modlitwy Pariskiej konczy sie, podobnie jak wliturgii
rzymskiej, odmawianym przez celebransa embolizmem Liberati a malo, ktory jest
rozwinigciem ostatniej prosby o uwolnienie od zla, a réwnoczesnie w liturgii hi-
szpanskiej modlitwa wstawienniczg za strapionych, uwiezionych, chorych i zmar-
tych (Prenotandos 132).

Nastepuje wowczas obrzed podniesienia pateny (jedyne podniesienie w liturgii
hiszpanskiej), w ktérego czasie celebrans wypowiada formute Sancta sanctis - ,,Swie-
te dla $wietych”. Bez watpienia jest to kolejny element liturgii wschodnich zasymilo-
wany przez tradycje mozarabska®, majacy na celu pobudzi¢ wiernych do pragnienia

8 Wiecej o formule Sancta sanctis mozna przeczytaé w: Arranz 1973.
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$wietosci, aby z jednej strony godnie przyja¢ Komunie Swietg, a z drugiej pamietad,
ze to ona wlasnie jest Zroédlem naszego uswiecenia (Prenotandos 133). Po owym pod-
niesieniu pateny celebrans bierze dziewiata czastke Hostii z pateny i wpuszcza ja do
kielicha w obrzedzie conmixto (Prenotandos 134).

Nastepnie diakon, wypowiadajac stowa ,Humiliate vos ad benedictionem’,
wzywa wiernych do pochylenia si¢ na przyjecie blogostawienstwa, ktére - zgodnie ze
wskazaniem kan. 18 IV Synodu Toledanskiego (633) — ma mie¢ miejsce przed Ko-
munig Swietg, a nie po niej (Prenotandos 137). Wierni przyjmuja blogostawienstwo,
odpowiadajac Amen na kazda z trzech formul wypowiadanych przez celebransa.

W trakcie przyjmowania komunii przez wiernych wykonywane sg dwa $piewy:
Ad accedentes, jako Spiew towarzyszacy procesji komunijnej, oraz antyfone jako
dzigkczynny $piew po Komunii Swietej. Ow $piew ,przystgpienia” do Pana - nawig-
zujacy do Ps 34(33),6 - symbolicznie pokazuje, ze nie chodzi tu tylko o fizyczna
czynno$¢ podejécia w procesji do miejsca udzielania Komunii Swietej, ale réwniez
duchowe oswiecenie potrzebne do rozpoznania Boga obecnego pod postaciami chle-
ba i wina (por. Roszak 2015, 136): ,,przystapcie do Niego, a zostaniecie o$wieceni”
(Vul: Respicite ad eum, et illuminamini) (Prenotandos 138). Komunia zasadniczo jest
udzielana pod dwiema postaciami. Kaptan, podajac Ciato Chrystusa, méwi: Corpus
Christi sit salvatio tua (,Ciato Chrystusa niech bedzie twoim zbawieniem”), za$ dia-
kon, podajac kielich z Krwia Panska, wypowiada stowa: ,Sanguis Christi maneat
tecum redemptio vera” (Prenotandos 139; ,,Krew Chrystusa niech sprawi, ze pozosta-
nie z tobg prawdziwe odkupienie” [tl. wlasne K.P.]).

Po odspiewaniu dzigkczynnej antyfony (jednej z dwdch przewidzianych w msza-
le: (a) Refecti Christi corpore; (b) Repletum est gaudio) odmawia si¢ ostatniag zmienng
modlitwe formularza, zwang Completuria, ktéra odpowiada rzymskiej modlitwie po
komunii. Jej nazwa w liturgii hiszpanskiej bierze si¢ stad, ze praktycznie konczy ona
celebracje Eucharystii (por. Prenotandos 140). Po niej pozostaje juz tylko pozdrowie-
nie celebransa: ,Dominus sit semper vobiscum” i postanie przez diakona stowami:
»Sollemnia completa sunt. In nomine Domini nostri Iesu Christi votum nostrum sit
acceptum cum pace” (Prenotandos 141; ,Uroczystosci zostaly zakonczone. W imig
naszego Pana, Jezusa Chrystusa, niech zostang przyjete w pokoju nasze zobowigza-
nia” [tl. wlasne K.P.]). W ten sposob celebracja liturgii przechodzi w liturgie zycia,
a ofiarg Bogu sktadang na chwale staje si¢ chrzescijaniskie zycie: ,Granica jest ledwo
wyczuwalna, tak jakby liturgia byla nabraniem mocy isita do dalszego kroczenia
przez zycie” (Roszak 2015, 136).
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Zakonczenie

Niniejszyartykutw zaden sposob nieroscisobie pretensji do wyczerpaniazagadnienia.
Wrecz przeciwnie, ma on charakter krotkiego wprowadzenia do liturgii hiszpansko-
-mozarabskiej, w ktérym - z oczywistych racji — zostal pominiety caly szereg za-
gadnien, takich jak: celebracja innych sakramentéw niz Eucharystia, historyczno-
-teologiczna ewolucja obrzedéw mszalnych, charakterystyka roku liturgicznego czy
celebracja oficjum. Autorzy s3 w pelni $wiadomi tego, iz bez tych zagadnien trud-
no moéwic o rzeczywistym poznaniu genius rytu hiszpansko-mozarabskiego. Mimo
wszystko mamy przeswiadczenie, ze — korzystajac z metafory kulinarnej — warto
udac sie na kolacje degustacyjna, aby skosztowac odrobiony niezwyklego dania i za-
pragna¢ kiedy$ posmakowaé go w calosci. Niniejszy artykul wprowadzajacy, w kto-
rym omowilismy dwa zagadnienia, jakimi byla (a) prezentacja historycznego pro-
cesu ksztaltowania si¢ tego rytu i wyjasnienie znaczenia jego nazw (ryt hiszpanski,
ryt wizygocki, ryt hiszpansko-mozarabski) oraz (b) prezentacja ordo missae tegoz
rytu, mial stuzy¢ wlasnie temu celowi: by¢ degustacja ,smaku” liturgii hiszpanskiej,
aby zapragna¢ w niej kiedys uczestniczy¢ (co jest mozliwe praktycznie codziennie
w kaplicy mozarabskiej Corpus Christi w Katedrze Najswietszej Marii Panny w Tole-
do), i nade wszystko zaglebi¢ si¢ bardziej w fascynujacy $wiat historii tej liturgii oraz
odkrywa¢ bogactwo teologiczne jej euchologii. Argument za tym, zeby poznawac
i studiowac ryt hiszpanski, dat nam réwniez $w. Jan Pawet II w swojej homilii, ktorg
wygtosil 28 maja 1982 roku w uroczysto$§¢ Wniebowstapienia Panskiego, celebrujac
w Bazylice $w. Piotra Msze Swieta w odnowionym rycie hiszpansko-mozarabskim.
Powiedzial wtedy:

W ksztaltowaniu tej liturgii uczestniczyly osobistosci z catego $wiata iberyjskiego, wsrod
ktorych na szczegdlng uwage zastuguja Izydor z Sewilli, Eugeniusz, Ildefons i Julian z To-
ledo, Justus z Urgel i Konancjusz z Palencji. Kierowalo nimi pragnienie wyrazenia, po-
przez formy liturgiczne dostosowane do wierzacego ludu, wiary chrzeécijanskiej, ktora
otrzymali, wiary, ktdrej musieli broni¢ najpierw przed ofensywg ariafiskg, a pdzniej przed
dominacja muzulmansky. Wspdlnoty Potwyspu Iberyjskiego, ktére przyjely i bronity,
czasem az do meczenstwa, wiary gloszonej przez Apostoldw, celebrowaly tajemnice
wiary chrzescijanskiej wlasnymi obrzedami od najwczesniejszych wiekow. Liturgia hi-
szpanska jest zatem dzielem kilku pokolen Ojcéw i Pasterzy, ktorzy dali zycie dziedzi-
ctwu doktrynalnemu, wyrazonemu w licznych tekstach liturgicznych, oraz duchowosci,
ktora dobrze odpowiadata potrzebom duszpasterskim i wrazliwo$ci mieszkancow tych
regiondw. Ta starozytna liturgia hiszpansko-mozarabska stanowi zatem znaczgca rzeczy-
wisto$¢ koscielng, a nawet kulturowg, ktéra nie moze zostaé zepchnieta w zapomnienie,
jesli chcemy gleboko zrozumiec korzenie ducha chrzescijanskiego narodu hiszpanskiego
(Jan Pawel IT 1992; t}. wlasne K.P.).
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