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ZABY W BIBLII NA TLE INNYCH ANTYCZNYCH

TRADYCJI

FROGS IN THE BIBLE AGAINST THE BACKGROUND

OF OTHER ANCIENT TRADITIONS

STRESZCZENIE

Tekst zawiera analizy motywu zab w Biblii
(16 razy) na tle ich symboliki antyczne;j.
Pozwala ona bowiem lepicj dostrzec podo-
biefistwa i réznice migdzy tekstem biblijnym
a kulturowym $rodowiskiem narodéw o$cien-
nych wobec Zydéw. W historii wyjscia zaby
sa wykonawcami kary Bozej. Septuaginta
dokonuje interpretacji, $cislej wigzac zaby
z dziataniem Boga zapewne wskutek zwigzku
tych zwierzat z magia. Reinterpretacja dru-
giej plagi w ksiggach dydaktycznych Starego
Testamentu ma charakeer aktualizujacej mod-
litwy. W Nowym Testamencie zaby pojawiaja
si¢ jedynie w Apokalipsie w kontekscie demo-
nologicznym, w niejasnym i prawdopodobnie
zwigzanym z magia. Jako zwierzeta nieczyste
stuza zobrazowaniu dziatania ztych duchéw.
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ABSTRACT KEYWORDS

The article considers the presence of frogsin - Frogs; Exodus;
the Bible (16 occurrences) in relation to the  idolatry; magic;
wider symbolic meaning of this creature in  second plague;
antiquity. The ancient symbolism of frogs Psalms; Book
enables us to notice both the similaritiesand of Wisdom;
the differences between the biblical texts of daemon; Book
the Israclites/Jews and the cultures of neigh-  of Revelation
boring peoples. In the narrative of Exodus,

frogs are the agents of divine punishment.

In the Septuagint frogs are associated with

the action of God, probably as a result of

their relation to magic. The Old Testament

interprets the second plague in the context

of prayer. In the New Testament, frogs are

found only in the Book of Revelation. The

context of their appearance has a demono-

logical and magic nature; frogs, as unclean

animals, are symbols of evil spirits and their

influence.

Zaby w Biblii wystepuja trzykrotnie w dwéch kontekstach.
Pierwszy z nich wiaze si¢ z wyjéciem Izraelitéw z Egiptu
i opisuje jedna z plag egipskich. Wystepuje tam termin ogdl-
ny sopardéa’, ktéry w grece Septuaginty oddawany jest przez

Etymologicznie termin ten wywodzi si¢ z rdzenia spr (‘skrzypie¢,
Cwierkac’) zespolonego z arabskim rada (‘blotniste bagno’), ewen-
tualnie z terminéw hebrajskich sippdr (‘ptak’) i déah (‘wiedza’).
Tradycyjny przeklad (2aba) nie zawsze byl powszechnie przyjmo-
wany. Jedni — bazujac na tradycji zydowskiej — widza tu wielkie,
wychodzace na lad, ryby, inni krokodyle, jeszcze inni zwierzeta
pelzajace w ogdlnosci, a nawet ptaki zerujace w paszczach kroko-
dyli. Wydaje si¢ jednak, ze nie powinno si¢ zmienia¢ tradycyjnego
przekladu, gdyz plaga sapardé‘im nie stanowita zagrozenia dla lu-
dzi, co eliminuje drapiezne zwierzeta (np. krokodyle), ich obecnos¢
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batrachos. Warstwa ta obejmuje tak Ksiege Wyjscia, jak
i Psalterz oraz Ksiege Madrosci, ktére dokonuja recepcji
tresci tej pierwszej. Druga tradycje za$ prezentuje Ap 16,13.
Czesto niestusznie przeklada sie ten werset jako méwiacy
o ropuchach. Nie jest to wlasciwe, poniewaz ropucha to po
grecku phryné, a wigc stowo nicobecne w Biblii. Nie miato ono
podobnych jezykowi polskiemu jednoznacznie negatywnych
skojarzen zwiazanych z brzydota. W grece antycznej bowiem
i w niektérych innych jezykach rzeczownik phryné stat sig
nawet imieniem wlasnym? Apokalipsa uzywa rzeczowni-
ka pospolitego batrachos, ktéry oznacza zaby w ogdlnosci
i zwierzgta do nich podobne, bez rodzajowej, a tym bardziej
gatunkowej, ich specyfikacji. Poza tymi dwiema tradycjami
zaby juz nie pojawiaja si¢ w Biblii.

Niniejszy artykul zawiera prezentacje miejsca zab w nar-
racji biblijnej ujetej kanonicznie. Przedmiotem analiz beda
nie tylko teksty hebrajskie relacjonujace plagi egipskie, lecz
réwniez perykopy Septuaginty. Jej tekst w interesujacym nas
temacie bywa bowiem w niektérych aspektach na tyle od-
mienny od przekazu oryginatu, ze rzuca nowe $wiatto na stare
tradycje. Jest bowiem ich tworcza interpretacja. Septuaginta
ukazuje swoista zmiang w pojmowaniu tekstu hebrajskiego
Biblii. Warto wigc zwréci¢ uwage na zwiazek tego procesu
ze wzrostem $wiadomosci teologicznej, co réwniez bedzie
przedmiotem naszego zainteresowania jako jeden z etapéw
aktualizacji przestania drugiej plagi.

Wyjasnienie mozliwosci realnego jej zaistnienia nie wcho-
dzi jednak w zakres interesujacych nas zagadnien. Jest to
bowiem temat stosunkowo dobrze opracowany jako jeden
z elementéw szeregu tajemniczych wydarzen zwiazanych

w garnkach za$ wyklucza zwierzeta wielkie, jak i ptactwo. Szerzej
zob. Slifkin, ,,Tzefarde’a”, 251-254.

Najstynniejsza bodaj Phryne starozytnosci byta beocka hetera
Mnesarete, nazywana wlasnie tym epitetem, dzialajaca w IV wie-
ku przed Chrystusem w Atenach. Ona prawdopodobnie byta pier-
wowzorem stynnej rzezby Afrodyty z Knidos.
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z Mojzeszem. Trudnosci dotyczace zrozumienia symboliki
zab w Apokalipsie Janowej rodzity szereg nieporozumien,
ktére owocowaly intensywnym zwrdéceniem uwagi na zto-
wieszczy aspekt tych ptazéw. To magiczne myslenie wynika
z zagadkowych sformutowan biblijnych. Odkrycie ich teo-
logicznego znaczenia jest celem niniejszego tekstu. Dotad
tematu zab w Biblii jako zagadnienia osobnego studium nie
podejmowano, a przynajmniej nie udato mi si¢ takiego dzieta
odnalez¢. Powracal on jednak jako istotny element opracowan
Ksiegi Wyjécia oraz Apokalipsy $w. Jana. Zebranie podsta-
wowych wynikéw badan w tym zakresie ukazaé moze nieco
inne skojarzenia niz te, ktérych nabywamy przy pobieznej
lekturze biblijnych tekstéw na temat zab.

1. ZABY W TRADYCJACH POZABIBLIJNYCH

Biblia jako ksiega wyrasta réwniez ze zwyczajéow kultur
osciennych (Sizz im Leben, Rede und Buch). Dlatego punk-
tem wyjécia powinien by¢ — cho¢ ogélny — przeglad znaczen
tych istot w kulturze i religii mogacej mie¢ oddziatywanie na
Izrael, wzglednie wymagajacy od narodu wybranego zajecia
jakie$ postawy w kontekscie konfrontacji z obcym symboli-
zmem, innymi tradycjami religijnymi lub zwyczajami. Trzeba
tu rozpatrze¢ watki zwiazane z obszarami zaréwno Europy,
jak i Biskiego Wschodu. Nie wyklucza to oczywiscie tego,
ze réwniez w innych czesciach $wiata, kulturowo niezwiaza-
nych z Biblig (Ameryka, Chiny), zaby b¢da mialy podobna
symbolike. Juz bowiem w najdawniejszych zabytkach neo-
litycznej kultury materialnej o charakterze sakralnym zaby
wykazujg zwiazek z symbolizmem plodnosci i odrodzenia.
Watek ten jest zreszta powszechnym skojarzeniem taczacym
sie z interesujacym nas zwierzeciem.

W opracowaniu tematu Gilgamesza, Enkidu i zaswiatéw
w tradycji sumeryjskiej A. Gadotti zamieszcza tekst mitolo-
giczny, w ktérym Enki kontaktuje si¢ z zaba siedzaca przy
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drzwiach $wiatyni i wnosi ja ze soba do jej wngtrza®. Jawi
si¢ ona w bezpo$rednim zwigzku z sacrum. W kulturze
i obyczajowosci Sumeru funkcjonowaly kamienne amulety
w formie zaby (sum. bi-za-za, bil-za-za, bi-za-za). Znane s3
figurki z serpentynitu, ktérych wielko$¢ zwykle nieznacznie
przekracza 2 cm. Pochodzg przede wszystkim z okresu Uruk
(3500-3100 przed Chrystusem) i Jemdet-Nasr (3100-2900
przed Chrystusem). Mialy one przynosi¢ szczg¢sécie oraz
chroni¢ przed zlem. Sq zresztg i dzi§ dostgpne w ofertach
wielkich doméw aukeyjnych i galerii sztuki, co $wiadczy
o ich popularnos$ci. By wyjasni¢ zwigzek zab z przynosze-
niem szczgscia i szerzej z ich zwigzkiem z bosko$cia, nalezy
zwrdci¢ uwage na to, ze Sumerowie znali bogini¢ medycyny
i zdrowia zwang Bau lub Baba, zwigzang wlasnie z zabami.
Dalekie echo kultu tej bogini znajdujemy rowniez w greckim
béstwie zwanym Baubo®.

Niestety zadne z tych béstw nie bywalo prezentowane
w formie zaby, a przynajmniej dzi$ nic o tym nie wiadomo.
Zaby wykazuja natomiast zwiazek z zabioglows egipska bo-
ginia Heket lub Hekat (zaba)®. To wieloimienne bostwo®
patronowato plodnosci i narodzinom, matkom w potogu’,
a takze odrodzeniu (zmartwychwstaniu). Skojarzenia wyda-
ja si¢ dos¢ proste: wraz z wylewem Nilu pojawialy si¢ liczne
zaby. Obfity wylew, wigc i spora ilo$¢ tych plazow, zwiastowat
zyzny rok. Reliefy prezentuja zabiogtowa Heket ze znakiem
ankh (gycie) w rekach, czesto w polaczeniu z Khnumem (jej
malzonkiem) patronujacym procesowi przyjécia na $wiat.
Pod wzgledem historycznym nalezy zauwazy¢, ze chociaz

Gadotti, Gilgamesh, Enkidu, 37: ,Przez zaryglowane drzwi $wiatyni
przemoéwila zaba. / Pokazal mu miejsce, Enki podnidst zabg / za jej pra-
wa fape, / wprowadzit ja do $wigtego miejsca” (Inanna i Enki L14-7).
* Uniwersalny leksykon béstw, 248, 303, 537.

> Gimbutas, The Living Goddesses, 26-28.

Jako Hathor i zarazem Nut, faczona z codziennym wschodem stoni-
ca. Por. Uniwersalny leksykon bdstw, 175, 286, 297, 359, 371.
Bator, Religia starozytnego Egiptu, 394, 408.
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w owcezesnym Egipcie (Stare Paristwo) kult Heket wydaje
sic by¢ popularny, to jednak w Tekstach Piramid bogini ta
zostala wymieniona tylko jeden raz.

W okresie Nowego Panistwa, wigc bliskim wyjsciu Izraelitéw
z Egiptu, wzniesiono przybytek na czes¢ tej bogini w $wiatyni
faraona Setiego I, ojca Ramzesa II. Liczne mate figurki zab
znajdowano szczegdlnie w okolicach Abydos®, sama za§ Heket
czczono zwlaszcza w okolicach miasta Herur®. Wpisywalo si¢
to w kontekst magiczny. Szereg zabytkéw materialnych bo-
wiem wskazuje, Ze podobnie jak w Mezopotamii zaby faczono
z pomyslnoscia. W Egipcie zwiazano je takze z obrzgdami po-
grzebowymi jako znak wskrzeszenia. W zoomorficznej religii
i tradycji egipskiej zaby pelnity wigc stosunkowo istotna role.

Réwniez Grecy znali boginie Heket, kt6ra zwykli utozsa-
mia¢ ze swoja boginka Ejlejtyja. W obszarze czysto greckich
$wiadectw na temat zwiazku zab ze $wigtoscia szczegdlne
miejsce zajmuje lokalny kult Perseusza na wyspie Serifos
(Cyklady). Tamze bowiem miala si¢ rozegrad istotna cze¢sé
mitu zwigzana z udaremnieniem podstgpéw Polidektesa,
mitycznego wladcy wyspy, i jego $miercig. Znane sg srebrne
statery z wizerunkami zaby na awersie. By¢ moze jednak nie
majg one zwiazku ze wspomnianym mitem. W starozytnosci
bowiem zaby z Serifos byly uwazane za nieme'’ i jako takie
weszly do popularnego jezyka w przystowiu (gr. batrachos ek
Seriphou, Yac. rana Seriphia)"'. Nalezy réwniez odnotowa¢, ze
w starozytnej grece istniato powiedzenie batrachois oinocho-
ein (dost. ,miesza¢ wino dla zab”), ktérego uzywano w sen-
sie ,rzucaé perly przed wieprze”'?. Podobnie jak na Bliskim
Wschodzie, réwniez i w Gregji istnial magiczny kontekst
wykorzystywania zab, zwlaszcza martwych'. Eaczono je

Wilkinson, Early Dynastic Egypt, 247.

Bator, Religia starozytnego Egiptu, 289.

Claudius Aelianus, De natura animalium, 3, 37.

Y Collected Works of Erasmus, 410-411.

Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, 1, 420-421.

3 Np. Papyri Graecae Magicae, XXX VT, 231-255, 320-322.
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ponadto z miloscig i rozwigzloscia'®, a takze przypisywano
im wyjatkowa madro$¢ i spryt®®. Uwazano réwniez, ze po-
siadaja one zdolno$¢ przewidywania pogody'®.

Nieco inaczej bylo w $wiecie rzymskim. Znano tam po-
wszechnie sposéb wrézenia ze $piewu zab (batrachomancja).
Miat on dwa aspekty. Pierwszy, bedacy jeszcze dziedzictwem
greckim, odnosit si¢ do przewidywania pogody". Jednakze
Cyceron w swoim dziele De divinatione wspomina o tym,
ze zaby posiadaja zdolno$¢ widzenia rzeczy zastonigtych dla
ludzkiego wzroku'®. Osobnym $wiadectwem jest przekona-
nie, ze zaby maja moc sprowadzania deszczu', co pokuto-
walo jeszcze w epoce wspdlezesnej w spoteczenistwach pry-
mitywnych®. Ewidencja tekstow w tej materii jest niestety
nieliczna. Jednakze zachowane §wiadectwa ukazuja pewien
sakralno-magiczny wymiar zab, znany réwniez wérdd wy-
ksztalconych Rzymian.

Wyszczegdlnione wyzej watki zdaja sie przynaleze¢ do
odrebnych srodowisk. Niemniej jednak ujmowanie ich jako
samodzielnych i autonomicznych byloby btedem. Zachwyt

Claudius Aelianus, De natura animalium, 9, 13.

Claudius Aclianus (Varia bistoria, 1, 3) wspomina o zabach w Nilu
ratujacych si¢ madrodcia przed wezami.

Claudius Aelianus, De natura animalinm, 9, 13; Aratus, Phaenomena,
3,942-953. Owocem tego skojarzenia bylo obecne réwniez w Europie
stosowanie zab w kontekscie rytualéw majacych za zadanie zapewni¢
opady deszczu. Por. w komentarzu w: Kidd, Aratus, Phaenomena,
501 i szerzej w: Frazer, Zlota gaz’qz’, 67-68, 112.

Plinius Maior, Historia naturalis, 18, 87; Vcrgilius, Georgica, 1,378;
Cicero, Epistulae ad Atticum, 15, 16a.

Cicero, De divinatione, 9, 15: ,Videmus haec signa numquam fere
ementientia nec tamen cur ita fiat videmus. / Vos quoque signa vi-
detis, aquai dulcis alumnae, / cum clamore paratis inanis fundere
voces / absurdoque sono fontis et stagna cietis. / Quis est, qui ra-
nunculos hoc videre suspicari possit? Sed inest in ranunculis vis et
natura quaedam significans aliquid, per se ipsa satis certa, cognitioni
autem hominum obscurior”.

Theophrastus, De signis, 15.

20 Np. Frazer, Zlota galq?, 67-68.
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tradycjami Egiptu oraz epoka ekspansji greckiej spowodowaly
wytworzenie si¢ osobliwego $§wiata o charakterze eklektycz-
nym. Bardziej ekspansywna grecka kultura zasymilowata
blizsze i dalsze motywy zaczerpniete z innych kultur, tworzac
pierwsze w historii spoteczenstwa eklektyczne. Podobnie jak
w epoce hellenistycznej, tak i w okresie cesarskim przenikanie
sie tradycji, religii i — ogdélnie méwiac — $wiatdéw byto zjawi-
skiem naturalnym i powszechnym. Nie nalezy zatem ujmo-
waé wskazanych wyzej probleméw odrebnie, lecz widzied
w nich rézne aspekty dwezesnej wicloaspektowej otkoumene.

2. ZABY W HEBRAJSKIE] Ksiepze Wyjscia

Samodzielna i przepickna w swojej oryginalnosci relacja
o wyjsciu Hebrajczykéw z Egiptu jako druga plage opisuje
inwazje zab na rozkaz Boga promulgowany przez Mojzesza,
awykonany przez Aarona (Wj 8,1). Rozmiar tej plagi byt
tak ogromny, ze nie sposéb bylo wyjasni¢ go naturalnymi
przyczynami zwigzanymi z wylewem Nilu. Zaby weszty wiec
do najbardziej wewngtrznych miejsc domostw i patacéw jak
pokdj (beder), mozna bylo je znalezé w tozku (miskab), a na-
wet w naczyniach (s eret) stuzacych do wyrabiania ciasta
lub w piecach chlebowych (tannir)*'. Zaby staly si¢ zatem
narz¢dziem kary Bozej, uniemozliwiajac wykonywanie co-
dziennych obowiazkdéw i innych czynnosci. Sprowadzily tak-
ze grozbe glodu z powodu niemozliwosci wypieku chleba,
podstawowego pokarmu calego spoteczenstwa.

W zwiazku z tym nalezy jednak zwrdci¢ uwage na kilka in-
nych aspektéw szezegdtowych biblijnej narracji. Najpierw plaga
zab dotyka jedynie faraona i jego stugi (Wj 7,29). Hagiograf
nie wspomina, by ucierpiat od niej sam Izrael. Ponadto nosi
ona aspekt ironiczny. Dokonujac bowiem oceny pochodzenia
drugiej plagi, faraon wzywa swoich czarownikéw, oni za$

*' Yach, Ksigga Wyjscia, 128.
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réwniez sprowadzaja zaby na ziemie egipska. W ten sposdb
hagiograf dyskretnie podkresla, ze egipska magia nie moze
usunad plagi zestanej przez Boga, moze ja jedynie zwigkszy¢?.
To wiasnie przekonuje faraona do uznania, ze jedynie Bdg
moze t¢ plage odsuna¢ od jego kraju (Wj 8,4). Nastgpnie
na rozkaz Boga wykonany dzicki modlitwie Mojzesza zaby
wyginely (Wj 8,9), ziemia (‘eres) za$ wydawala przykra won
(rdzen b). Ten znak rozktadu (np. Wj 16,20) obecny jest
réwniez w opisie pierwszej plagi, a mianowicie wowczas, gdy
Nil stal si¢ krwia (Wj 7,18.21). Przez to dwie pierwsze plagi
maja glebszy wymiar symboliczny. Tak krew, jak i padlina
zwierzat niekoszernych, w tym zab (Kpt 11,10-12), sprowa-
dzaly nieczystos¢ rytualng. Wobec tego napetnienie Egiptu,
tak Nilu, jak i kraju, ksztaltuje w czytelniku przekonanie
o tym, Ze sprawcy uciemi¢zenia Izraela zostaja sprowadzeni
do rangi mieszkancéw ziemi nieczystej. Najpierw gtéwna
przyczyna pomyslnosci Egiptu, to jest rzeka, zostata napel-
niona zgnilizna. Podczas plagi zab los ten podzielita ziemia.
Nalezy widzie¢ w niej caty Egipt jako jednostke spoteczno-
-polityczng. W ten sposéb autor zaznacza, ze calos¢ kraju,
tak Zyciodajna rzeka, jak i ziemia, owoc jej istnienia, zostata
dotknigta przez Boga znakiem $mierci. Owa $mier¢ zrealizu-
je si¢ réwniez w dalszych plagach, zwlaszcza za$ w ostatnie;j,
czyli $mierci pierworodnych.

J. Lemaniski twierdzi®?, ze trudno tu zauwazy¢ polemike
z kultem wspomnianej wyzej bogini Heket*®. Narracja he-
brajska rzeczywidcie tego nie sugeruje. Zestawienie dw6ch
pierwszych plag natomiast naprowadza czytelnika na inny
watek. Rozkiad i towarzyszacy mu zaduch zwiazane s3 z dwo-
ma aspektami ludzkiej egzystencji, ktére Egipcjanie uzna-
wali za $wicte. Biblia prezentuje je jako pierwsze nieczys-
te rzeczywisto$ci niejako na przekdr opisanym wezeéniej

> Lemanski, Ksigga Wyjscia, 231; Hamilton, Exodus, 131.
»  Lemanski, Ksigga Wyjscia, 231.
24 Cassuto, A Commentary, 101; Hyatt, Commentary on Exodus, 108.
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mniemaniom Egipcjan o Hebrajczykach i wspélnych z nimi
positkach (Rdz 43,32).

Mozna wreszcie stwierdzié, ze tekst prezentuje punkt wi-
dzenia zwiazany z rytuatem domowym. W oczach Izraelitéw
nieustanna obecno$¢ zab w intymnej bliskoéci cztowieka
(16zko) oraz w procesie wyrobu zywnosci (naczynia i piece)
sprowadza ciagle zagrozenie nieczystoscia. Ze wzgledu na
ogromna liczb¢ tych zwierzat nie da si¢ jej uniknaé. Podkresla
to sam tekst, stosujac czasownik ,,roi¢ si¢” (s7s), kedrego do-
pelnieniem sa wasnie zaby. Powraca w nim echo blogos-
tawienistwa udzielonego stworzeniu (Rdz 1,20), w ktérym
Bég zagwarantowal moc przekazywania zycia rowniez za-
bom. Jest to wige czasownik pozytywny, ktory tutaj zmienia
swoj aspekt znaczeniowy dzigki zamieszczeniu go w innym
kontekscie. W tle zdaje si¢ znajdywa¢ ponowne odniesienie
do Kpt 11,10-11, w ktérym wszystkie stworzenia wodne
bez tusek (wigc réwniez zaby) zostaly okreslone rdzeniem
zawierajacym ide¢ nieczystodci i obrzydliwosci (sgs). Ta gra
stéw (s7s - 5gs) powinna by¢ brana pod uwage, gdyz wediug
nakazéw Kpt 11,33-35 kazde naczynie, do ktérego dostaty
si¢ te stworzenia, nalezato zniszczy¢, czlowiek za$ po kon-
takcie z nimi musial poddac¢ si¢ oczyszczeniu. Sytuacja byta
o tyle trudna, ze woda stosowana w tym celu w wickszosci
byla zanieczyszczona przez zaby. W ten sposéb hagiograf
podkresla, ze Egipcjanie stali si¢ dla Izraelitéw nieczysci,
Bég za$ sam w swojej opatrznosci uchronit naréd wybrany
od zagrozenia nieczystoscig nawet w Swietle pézniej prze-
kazanych mu przepiséw. Skojarzenia te wydaja si¢ anachro-
niczne. Jednak jest tak tylko pozornie. Teksty te zdradzaja
bowiem §lady kaptaniskiej redakeji, ktédra objeta nie tylko
opowiadanie o plagach, ale réwniez przepisy rytualne, ktére
w kanonicznej lekturze pojawiaja si¢ nieco pdznie;j.

Opis plagi zab w Biblii Hebrajskiej ma jeszcze jeden aspeke,
upodabniajacy go do tradycji prorockiej. Hagiograf prezen-
tuje ja bowiem w ten sposéb, ze, siegajac po stownictwo

hiperboliczne, uzyskuje efekt przekraczajacy opis zwyklej
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inwazji zwierzat. Po pierwsze wigc Bég uderzyt (ngp) Egipt
za pomoca zab. Jest to nie tylko zapowiedz zwyklej kleski.
Trudno juz wyobrazi¢ sobie, w jaki sposéb mialoby owo
uderzenie zaba wygladaé. Przesadnia ta ma jednak glebszy
sens. Zastosowany tu czasownik, dotad w Piecioksiegu nie-
spotykany, pojawi si¢ bowiem w opisie $mierci pierworodnych
(Wj 12,13.23.27). Po drugie, ilos¢ zab byla tak ogromna, ze
pokryly (ksh) caly Egipt. Uzyty tu obraz przywoluje najpierw
plage szaranczy, ktéra w podobnej ilosci stala si¢ sprawca
kleski gtodu (Wj 10,5.15). W opisie Ksiggi Wyjscia pojawia
si¢ jednak kolejny sugestywny obraz, gdyz wspomniany cza-
sownik powraca w opisie zatopienia wojsk egipskich w morzu
(Wj 14,28; 15,5). Paralele te wskazuja na rozmiar dewastacji
kraju®. Podlegle rozkazom Boga zaby staly si¢ zapowiedzia
pozniejszych klesk Egiptu, w tym ostatecznego zwycigstwa
nad nim w wodach tego morza.

B. D. Lerner* sugeruje, ze plaga zab uciemi¢zyta Egipt
réwniez hatasem. Czterokrotnie bowiem Mojzesz modlit
sic do Boga o oddalenie plag (Wj 8,8.26; 9,33; 10,18), lecz
tylko raz jeden — w przypadku pojawienia si¢ zab — krzyczat
(Wj 8,8). Wiasciwa wydaje si¢ wigc sugestia, ze taki dobdr
czasownika wigze si¢ nie z emocjonalnym zaangazowaniem
Mojzesza. Wynika¢ moze z ucigzliwosci znoszenia odglosow
wydawanych przez tak liczne stada zab?’.

3. SEPTUAGINTY INTERPRETACJA
DRUGIE]J PLAGI EGIPSKIE]

W poréwnaniu z narracja Biblii Hebrajskiej Septuaginta
dokonuje kilku korekt o interesujacej wymowie. Sa one za-
mieszczone w przektadzie Pigcioksiegu, ktéry to przekiad jest

% Hamilton, Exodus, 130.
26 Lerner, ,,Short Note”, 662-663.
27 Childs, Exodus, 155.
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zwykle $wiadectwem wielkiego szacunku do pierwowzoru
hebrajskiego i tendencji do wiernego przektadu. Tu jednak
autorzy zdecydowali si¢ na doprecyzowanie kilku aspektéw
tekstu. Po pierwsze, tradycja hebrajska zwykla prezentowa¢
zaby jako aktywnie dzialajacy podmiot. Czytamy wigc, ze
na rozkaz Boga ,wyciagnal Aaron swoja reke nad wodami
Egiptu, a zaba weszla [watta'al] i pokryta [wattekkas] caly
kraj” (Wj 8,2). Dla greckojezycznych tlumaczy wersja ta byla
teologicznie zbyt nieprecyzyjna, gdyz zaby zdaja si¢ dziata¢
zbyt samodzielnie. Zaproponowali wigc przektad: ,,i wyciag-
nat Aaron r¢ke nad wody Egiptu i wprowadzit [anégagen]
zaby, i zaba zostala wprowadzona [anebibasthé] i pokryla
[ekalypsen] ziemi¢ Egiptu”®. Podobng wiadz¢ nad zabami
mieli czarownicy egipscy, ktérzy réwniez wprowadzili zaby
na ziemi¢ Egiptu (W} 8,3)%. W temacie magéw obie wersje
jezykowe Piecioksiegu sa zgodne. Podobna do poprzednio
opisanej réznica zachodzi w opisie ustapienia plagi. Wedtug
wersji hebrajskiej zaby odejda (wesdrd) od faraona, a pozostang
jedynie w Nilu (Wj 8,7). Septuaginta precyzuje, ze zaby zostana
zabrane (periairethésontai) od faraona. Wyszczegdlnione tu
przypadki zamiany strony czynnej, wlasciwej tradycji hebraj-
skiej, na bierng w przektadzie greckim jest zjawiskiem, kedre
mozna interpretowa’ jako passivum theologicum. Sprawcy
wydarzen jest wiec sam Bdg. Jest to o tyle prawda, ze kazde
dziatanie Hebrajczykéw zwiazane z plagami dokonywalo sie
na rozkaz Bozy i osiagalo skutek ze wzgledu na Boza pomoc.
Niemniej jednak trzeba podkresli¢ szczegdlng ostroznos¢,
z jaka greckojezyczni thumacze wyrazali si¢ o mozliwosci
aktywnego udziatu zaby w procesie karania Egiptu.

Czy takie ujecie jest spowodowane obecnoscia zab w trady-
cji egipskiej, ktora przeciez znali réwniez adresaci Septuaginty?
Przez brak szczegélowych odniesien trudno te sprawe jed-
noznacznie rozstrzygna¢. Nie mozna jednak przeoczy¢, ze

23 Gurtner, Exodus, 276.
2 Hamilton, Exodus, 128.
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charakterystyczne dla najstarszego greckiego przektadu Biblii
bezwzgledne podporzadkowanie zab woli Bozej sprowadza
je do roli narzedzi w wykonywaniu Jego woli. To za$ wpisuje
si¢ w kontekst polemiczny. Obecno$¢ symbolu zaby w trady-
¢ji magicznej jest tu szczegdlnie sugestywnym tlem. Wj 8,3
zawiera stwierdzenie, ze sprowadzenie ich na Egipt lezato
w zakresie magicznych zdolnoéci czarownikéw. Na tym tle
Septuaginta szczegdlnie silnie podkresla, ze podlegaja one
mocy Boga, ktéry wedtug swej woli rozporzadza nimi. I cho¢
nie da si¢ zaprzeczy¢, ze réwniez Egipcjanie dzigki swej ta-
jemnej wiedzy maja jaka$ wiadze nad nimi, to jednak nigdy
nie maja oni mozliwosci uwolnienia swego kraju od plagi.
Zaby bowiem, jak kazde inne stworzenie, niezaleznie od mocy
przypisywanej im przez ludzi, podlegaja jedynie Bogu. Treéci
te, cho¢ w ogoélnosci daja si¢ wywnioskowad réwniez z tekstu
hebrajskiego, w przektadzie greckim zostaja silniej uwydatnio-
ne. Trzeba jednak poprzestaé na stwierdzeniu tego, ze zaby
wpisano w kontekst magiczny i ze stanowisko Biblii w tej
materii jest nieco odmienne. Cho¢ wiec w jaki$ nieokreslony
blizej sposdb zaby podlegaja wladzy czarownikéw, to jednak
jedynie Bég w pelni nimi rzadzi. Te za$ nie$wiadome swej roli
wypelniaja Jego wole. Wydaje si¢, ze blizej doprecyzowad si¢
tego nie da, gdyz rodzi to zbyt szerokie pole do spekulacji.

4. ZABY W BIBLIJNEJ LITERATURZE DYDAKTYCZNE]

W obszarze literatury dydaktycznej Starego Testamentu
wzmianki o zabach pojawiajg si¢ trzykrotnie: dwa razy
w Psalterzu i raz w Ksiedze Madrosci. Za kazdym razem sa
to echa drugiej plagi egipskiej. Do$wiadczenie historyczne
stato si¢ dla pézniejszych hagiogratéw bodzcem do dzigk-
czynnych modlitw, ktérych teksty siegaja po dawne wydarze-
nia, aktualizujgc je dla potrzeb duchowosci wspétezesnych
autorowi adresatéw. Owa ,liturgia pamiegci” jest jednym
z miejsc, w ktorym przez wyliczanie Bozych cudéw czlowick
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kontempluje Jego obecnos¢ i osiagnicte w ten sposdb zbawie-
nie*’. W ten sposob zaadaptowano réwniez motyw zab jako
etapéw wybawienia Izraela dziatajacych ze szkoda dla jego
ciemiezycieli, czyli Egipcjan.

Pierwsze miejsce zajmuje tu Psatterz, dwukrotnie odwotu-
jac si¢ do drugiej plagi egipskiej: Ps 78,45 i Ps 105,30. Oba teks-
ty naleza do modlitw wychwalajacych wspaniate dzieta Boze
w historii Izraela. Nie ma wigkszego znaczenia sam szczegdto-
wy charakter utworu, czy jest on pouczajacy, jak Ps 78, czy ra-
czej wykazuje cechy hymnu o madrosciowym charakterze, jak
Ps 105°'. Zbytnie zwrdcenie uwagi na liczbe i kolejnos¢ plag®
réwniez prowadzi na manowce, cho¢ popularne byto w daw-
niejszej egzegezie. Probowala ona zidentyfikowaé poszczegdlne
tradycje, w fonie ktérych mialy funkcjonowaé opowiadania
w réznej liczbie plag, pdzniej potaczone w jedna narracje®.

Warto najpierw zwréci¢ uwage na pewien wspélny mia-
nownik obu tekstéw, gdyz zdradza on podobne podejscie au-
toréw obu psalméw. Oba opisy zostaly wprowadzone wzmian-
kami odautorskimi, ktére definiuja plagi w ich relacji do Boga
iJego zbawczego dzialania wobec ludzi. I tak Ps 78,42 zawiera
stwierdzenie, ze s3 one Jego reka (metonimia), o ktérej Izrael
zapomnial (/6 zakri *er-jadd). Nastgpny werset za$ okresla
plagi terminami ,znaki” ('d#d%) i ,cuda” (nipla’ér). Z kolei
w Ps 105,27 autor wspomina, ze Mojzesz i Aaron okazali
w Egipcie Boze znaki ('d#d¢) i dzieta straszne (mopatim). Nie
ulega wicc watpliwosci, ze, wedtug Psalterza, pojawienie si¢
nadzwyczajnej ilosci zab jest znakiem Bozego dzialania. Nie
musi ono by¢ elementem tamigcym zasady przyrody, gdyz jego
zadaniem jest wzbudzenie bojazni Bozej tak u Hebrajczykéw,
jak iu Egipcjan. Tak dobrana terminologia zdradza to, ze tekst
nastepujacy bedzie miat przede wszystkim aspekt parenetycz-

30

Tronina, Teologia Psalmdw, 74-78.

' Borowski, Psalmy, 296, 342.

32 Lach, Ksigga Psalméw, 354-358, 450.

3 Dlugosz, Katechetyczne przestanie, 105-108 z podang tam literaturs.
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ny**. W tym kontekicie autorzy dokonujg kilku interwencji
w pierwotny opis plagi zab, ktdre ten aspekt wzmacniaj.
Ps 78,45 twierdzi, ze Bég ,postal [ jasallah] na nich muche
i pozerata ich [wajjoklém), i zabe i niszczyla ich [wattashitem)”.
Nalezy najpierw zauwazy¢, ze zaby® sa tu wystaricami Boga
w celu udre¢czenia wrogéw Hebrajezykéw. Po drugie za$,
dziatalno$¢ ich nabrata wymiaru niszczycielskiego w ogrom-
nym zakresie. Opisujac to, hagiograf wybiera czasownik sz
w koniugacji przyczynowo-sprawczej (hif‘il). W psalmie
tym pojawia si¢ on w tej formie jeszcze raz, gdy autor mowi,
ze Bog ze swego milosierdzia odpuszczat Hebrajczykom
wing i ich nie wyniszczat (Ps 78,38). Pozwala to podkresli¢,
ze spowodowane przez zaby kleski sa w pelni wola Boga.
Potwierdza to réwniez ewidencja tekstow biblijnych, w kerych
czasownikiem tym opisano wiclkie katastrofy, m.in. znisz-
czenie przez Boga ziemi wodami potopu (Rdz 6,13), a takze
Sodomy i Gomory (Rdz 18,28.31-32; 19,13-14). W kontek-
$cie drugiej plagi czasownik ten tworzy obraz hiperboliczny,
w ktérym powszechno$¢ zagtady spowodowanej przez zaby
ma wzmocni¢ parenetyczny wymiar tekstu przez wzbudze-
nie bojazni Bozej i wdzigcznosci zwrdconej ku Temu, ktdry
takim karom nie poddat Hebrajczykéw nawet w dniach ich
duchowego upadku®. Kolejny element wspomnianej hiperboli
rozciaga si¢ na obraz dewastacji Egiptu. Widzimy wigc kraj
jako totalnie zniszczony, w ktérym nie pozostalo nic poza
resztkami bedacymi znakiem przeszlej tragedii. Poréwnanie
ze wskazanymi spektakularnymi wydarzeniami przeszlosci
sprawia, ze zaby urastaja do rangi jednych z najbardziej nie-
bezpiecznych zwierzat ze wzgledu na swojg ilosé™.

3% Sumarycznaanaliza tych poje¢ w obszarze literatury polskiej z uwzgled-

nieniem waznych dla interesujacego nas kontekstu aspekedw kate-

chetycznych w: Dhugosz, Katechetyczne przestanie, 65-83.

W tekscie biblijnym liczba pojedyncza w sensie dystrybutywnym.

36 Waschke, ,,s757, 472-475.

% Tym samym $ladem idzie Septuaginta, podkreslajac w przekladzie
Ps 78, 45, ze zaba zniszczyla (dieftheiren) Egipt.

35
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Nieco inny aspekt zostal uwypuklony w Ps 105,30. Autor
pisze dostownie, ze ,,zaroil [$47as] ich ziemig Zabami w kom-
natach kroléw ich”. Przektad rodzi problem, gdyz czasownik
Saras to trzecia osoba liczby pojedynczej rodzaju meskiego,
niewatpliwie przechodni, ziemia (‘eres) za$ jest rodzaju zen-
skiego. Zaby natomiast maja réwniez rodzaj zenski, tu poja-
wiajacy si¢ w liczbie mnogiej. Podobnie jak w poprzednich
wersetach tego psalmu, pomiotem jest Bég*. By ujac te sub-
telnosci, zaproponowano przeklad nieco trudny w odbiorze,
lecz akcentujacy wazne dla znaczenia teologicznego aspekey.
Dzigki czasownikowi $z7as odnajdujemy tu echo stwérczego
dzialania Boga (Rdz 1,21-22; 8,19; 9,7). Hagiograf uwypukla
obecno$¢ zab w patacu krélewskim®. Uwidacznia sig to réw-
niez na plaszczyznie tekstu masoreckiego dzicki akcentowi
taczacemu. Inne wersety psalmu opisuja jako miejsca wyste-
powania plag granice Egiptu (g264/) lub kraj (‘eres). Jedynie
w kontekscie zab jest mowa o patacach krélewskich. Technika
ta podkresla rozmiar plagi, gdyz zaby w ogéle stosunkowo
rzadko wchodza do doméw, a tym bardziej do patacéw. Jest
to wiec komentarz autora do rozmiaru drugiej plagi, wyjat-
kowy w obr¢bie odniesiert Ps 105 do Ksiegi Wyjscia.

Trzeci starotestamentalny tekst czerpiacy z tradycji drugiej
plagi to fragment modlitwy dzickczynnej skierowanej wprost
do Boga zawartej w ostatniej czesci Ksiegi Madrosci. O ile
wiec psalmy opowiadaty o przesztosci, to tym razem w Mdr
19,10 hagiograf zwraca si¢ bezposrednio ku Bogu w poboznym
wyznaniu: ,jeszcze bowiem pamigtali swoje przesiedlenie:
jak to zamiast rodzi¢ stworzenia, ziemia wydata komary i za-
miast istot wodnych rzeka mnéstwo zab wyrzucita”. W tym
tekscie gléwna role odgrywa pamiec o cudach Bozych jako

38

Lekcja z Qumran widzi tu jako podmiot ziemig. Tekst rodzi kilka
problemdw krytycznych. Szczegdlnie warto wspomnie¢ propono-
wang poprawke mlkjhm na mik jhmw (w komnatach ,kréla zaroity
si¢”). Na ten temat zwiezle: Roston, Zammeru maskil, 1, 65.

Z tego powodu przektady doprecyzowuja: ,nawet [podkreslenie
moje — E. L.] wkomnatach krélewskich”.
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czynnikach wyzwalajacych wdzigczno$¢ narodu wybranego,
jak i poszczegdlnych Izraelitéw. W ten sposob hagiograf daje
wskazdéwke, ze pamie¢ o dawnych dzietach jest nieustannym
bodzcem do odnawiania wtasnej poboznosci. Pamig¢ ta,
celebrowana zwlaszcza w $wiatecznej liturgii, funkcjonuje
jako rodzaj tacznika miedzy tym, co dawne, a duchowoscia
czowieka zyjacego w pdzniejszych epokach. Dzigki liturgii
staje si¢ on coraz bardziej $wiadomy swojej przynaleznosci
do przymierza i poglebia swoje zaufanie w Boza opatrznos¢®.
W tym kontekscie autor Ksiegi Madroéci dokonuje kilku
uscidlent o charakterze teologicznym. Ttem do nich jest bi-
blijna teologia natury. Hagiograf zwraca bowiem uwagg, ze
to, co dla ztych jest kara, dla sprawiedliwych jest blogosta-
wieistwem (Mdr 16,24). Plaga zab jest jedng z egzemplifi-
kacji tej zasady, jednakze mniej oczywista niz inne teksty
interesujacej nas tu ksiegi.

Autor dokonuje whasciwego dla przyjetej koncepcji kom-
pozycji ksiegi, pelnej antytetycznych poréwnan (synkrisis)*,
zestawienia rzeczywisto$ci pozytywnych i negatywnych.
Jest to zwiazana z retoryka technika, ktéra nosi cechy po-
lemiczne. Hagiograf widzi bowiem w zoomorficznej religii
egipskiej jeden z przypadkéw najglebszego upadku ludzkiej
duchowo$ci. Wobec tego Egipcjanie podlegaja karze wymie-
rzonej im przez te stworzenia, ktére czcza (Mdr 15,18-16,1).
Jest to jeden z wariantéw przekonania wlasciwego péZznym
ksiegom starotestamentalnym, ze grzesznicy podlegaja ka-
rom zwigzanym ze sposobem popelniania przez nich zfa*>.

Zastosowanie zab wpisuje si¢ réwniez w teologi¢ stwo-
rzenia wlasciwa Ksiedze Madrosci. Niektére elementy tej
40 Ponizy, Motyw Wyjscia w Biblii, 119.

4 Ponizy, Ksigga Mydrosci, 496.
2 Ponizy, Reinterpretacja wyjscia, 57-58.
# Element ten jest widoczny zwlaszcza w Drugiej Ksiedze Machabejskiej,

m.in. w opowiadaniach o antybohaterach: arcykaptanie Jazonie (5,9-10),

krélu Epifanesie (9,6) i arcykaplanie Menelaosie (13,8), a takze
w $mierci Nikanora (15,32).
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koncepcji sa interesujace réwniez w zakresie poruszanego tu
tematu. Jak stusznie zauwaza B. Ponizy, centralny schemat
Mdr 19,10-12 jest odwrdceniem kolejnosci dziet stworzenia
piatego i szdstego dnia (Rdz 1,20-25)*. Tak wigc ziemia,
zamiast wlasciwych jej stworzen, rodzi tym razem muchy
kasajace bydto i dokuczliwe dla ludzi, woda za$ rodzi zaby.
Jezyk podkreslajacy aktywnos¢ stwérezg zywioléw jest na-
wigzaniem do Ksiggi Rodzaju®, wedlug ktérej w ten whasnie
sposob ziemia i woda odpowiadaja na Bozy rozkaz. Mamy
wiec do czynienia z podobnym podkre$leniem, ze dzieje si¢
to wszystko zgodnie z wolg Bozg. Stworzenie za$ aktywnie
uczestniczy w karaniu grzesznikéw, a zaby sa jednym z eta-
pOW tego procesu.

S. APOKALIPSA

Najbardziej tajemniczy tekst na temat zab znajduje si¢
w Apokalipsie $w. Jana. Po wylaniu szdstej czaszy gniewu
Boga na wiclkg rzeke Eufrat — co spowodowalo jej wyschniecie
— droga ku Babilonowi dla barbarzynskich kréléw Wschodu
zostata otwarta. Wtedy réwniez demoniczna triada, czyli
Smok, Bestia i Falszywy Prorok, podejmuja ostatnig inicja-
tywe przed czasem zwigzanym ze zgromadzeniem pod Har-
Magedon (Ap 16,13-14): ,,i zobaczylem z ust Smoka i z ust
Bestii, i z ust Falszywego Proroka duchy trzy nieczyste jak-
by zaby; s3 bowiem duchy — demony, czynigce znaki, ktére
wychodza ku krélom calej zamieszkatej ziemi, aby zgro-
madzié ich na wojng wielkiego dnia Boga wszechwladnego”.
Do$¢ nieszczesliwe thumaczenie Biblii Tysigclecia terminu

44
45

Mazzinghi, Notte di paura, 63; Ponizy, Ksigga Madrosci, 496.

Van Rooden uwaza, ze w Ksiedze Madrosci znajduja si¢ $lady sto-
ickich spekulacji na temat zywiotéw i ich roli w powstaniu $wiata.
Do zastosowania w interpretacji plagi zab jest to jednak teoria zbyt
dowolna. Por. Van Rooden, ,,Die antike Elementarlehre”, 92-96.
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batrachoi jako ‘ropuchy’ warunkowane jest raczej retoryka
i symbolizmem polszczyzny.

Nalezy najpierw zauwazy¢, ze zgodnie z wymogami sty-
lu apokaliptycznego prezentacja owych duchéw jest jedynie
przyblizona: sa one ,jakby” Zabami lub — co tez jest mozli-
we — jak” zaby. Przypuszczano, ze ten fragment jest glosa
wyjasniajaca, w jaki sposéb dziata demoniczna triada. Stowo
pneuma bowiem, ktére tu wystepuje, oznacza ducha, jak
i wiatr. Tekst moze wigc méwi¢ jedynie o jakich$ mocach,
wzglednie sposobach dzialania owej trojey™.

Poszukujac znaczenia apokaliptycznych zab, trzeba wréci¢
do Kpt 11,10-11: ,kazda istota wodna, ktéra nie ma pletw
albo tusek w morzach i rzekach sposréd wszystkiego, co sie
roi w wodzie, i spos$rod wszystkich zwierzat wodnych, bedzie
dla was obrzydliwoscia. B¢dg one dla was obrzydliwoscia,
nie jedzcie ich migsa i brzydzcie si¢ ich padling”. Wsréd tych
zwierzat sa réwniez zaby. Zestawienie ich z duchami nieczy-
stymi (preumata akatharta) jest wige naturalne réwniez jako
$lad recepciji treéci starotestamentalnych.

To jednak nie wystarczy, gdyz nie wyjasnia powodéw,
dla ktérych hagiograf sposrod wielu niekoszernych zwierzat
wybral wlasnie zaby. Poszukujac drogi, ktéra symbol zab
mogt dostaé si¢ do Apokalipsy, zwraca si¢ uwage rowniez na
ich zwiazek z magig”. Slady polemiki z batwochwalstwem
w jej kontekscie dostrzegamy w interpretacji drugiej plagi
w Septuagincie. Jednakze nie da si¢ stwierdzi¢ wprost, ze
zastosowanie symboliki zab wynika wlasnie z tego.

Na jaki wigc aspekt biblijnego tekstu nalezatoby zwrécié
szczegdlna uwage? Trzeba najpierw zauwazy¢, ze interesujacy
nas temat pojawia si¢ w szczegdlnym kontekscie Apokalipsy.
Interesujace nas trzy preumata sa emanacja demonicznej
triady, ktora po raz pierwszy pojawia si¢ tu jako dziatajgca
razem. Razem wi¢c powoluje do istnienia owe preumata,

4 Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, 318-319.
47 Biguzzi, ,Giovanni di Patmos” , 120-123.
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o ktére nam chodzi, razem tez ponosi odpowiedzialnogé
za podjeta inicjatywe. Réwniez po raz pierwszy pojawia si¢
tytul ,,Falszywy Prorok”. Po drugie, pojawienie si¢ trzech
prneumata poprzedza bezposrednio Har-Magedon. Dzigki
temu interesujacy nas motyw wpisuje si¢ w batalistyczna
symbolike Apokalipsy. Podobnych do Har-Magedon bitw
jest zreszta nieco wiecej. I tak pojawi si¢ jeszcze wzmianka
o walce z Barankiem (Ap 17,14) oraz finalna bitwa Bestii
z Jezdzcem (Ap 19,19). Jednakze kazda z nich okazuje si¢
prézna grozba, gdyz nie dochodzi do skutku. Baranek nie
ma bowiem godnego siebie przeciwnika.

Dla interesujacego nas tematu nie jest istotne, czy kon-
frontacja pod Har-Magedon si¢ odbyla i na ktérym etapie.
Nalezy wigc zwrdci¢ uwage na role apokaliptycznych zab
w procesie konfrontacji z Bogiem. W tym aspekcie mozna
dostrzec kilka interesujacych szczegétéw. Zadaniem tych
zab jest czynienie znakéw (poiein sémeia). W Apokalipsie
Janowej dotad wladze taka miata druga Bestia (Ap 13,13-
14). Wedlug kontekstu nastepczego za$ znaki takie czynit
réwniez Falszywy Prorok (Ap 19,20). Demony zaby sg trze-
cig rzeczywistoécia posiadajaca taka wladze. Tym razem jest
ona doprecyzowana. Jej adresatami sa jedynie wladcy, gdyz
oni maja mozliwo$¢ zgromadzenia swoich poddanych na
wojne w dniu ostatecznym. Taka samg inicjatywe wykaze
Smok, gromadzac wojska Goga i Magoga na podobna walke
(Ap 20,8). Ten propagandowy wymiar symbolu zab wysuwa
si¢ na pierwsze miejsce. Dzigki wykonywaniu znakéw dzia-
tania tych duchéw odnosza skutek, gdyz przygotowania do
walki ostatecznie maja miejsce. Ich zadanie jest wigce réwniez
eschatologiczne i zapowiada konflikt miedzy dobrem a ztem.
Ten podwdéjny sukces demondw podobnych do zab — cho¢
w ostatecznym rozrachunku tragiczny — jest zatem swoista
esencja misji zta. Poniewaz obejmuje ona stowo oraz czynie-
nie znakéw (falszywych cudéw majacych za cel zwodzenie
ludzi), duchy te jawia si¢ réwniez jako objawienie si¢ wiadzy
Smoka, Bestii i Falszywego Proroka.

340



Nalezy zauwazy¢, ze apokaliptyczne zaby dublujg dziata-
nia poszczegolnych istot wspomnianej demonicznej triady,
cho¢ dokonuja tego w rézny sposdb. Istotng role odgrywaja
raczej na poziomie ewokatywnym. Czytelnik jest prowadzo-
ny w poznanie tajemnicy walki demonicznej. Pojawienie si¢
zab nie dodaje niczego nowego do opisu podstepéw zla, ale
intensyfikuje poczucie zagrozenia. Chodzi zatem o wywo-
tanie przezycia, ktére utatwi opowiedzenie si¢ po jednej ze
stron. W ten sposob zaby stajg si¢ jednym z elementéw wia-
czajacych czytelnika w batalistyke Apokalipsy.

Tajemnicza wzmianka o apokaliptycznych zabach byta
roznie rozumiana juz przez Ojcéw Kosciota. Interpretowali
ja wigc, widzac zaby jako demony dzigki systemowi skojarzen
tych zwierzat z brudem i truciznami (Andrzej z Cezareti), cza-
rami (Tykoniusz), zyciem w blocie zamiast w czystej wodzie
(Ekumeniusz, Prymazjusz, Cezaryz Arles), nocng aktywnosciag
i nieprzyjemnym glosem (Prymazjusz)*®. Sa to jednak propo-
zycje, ktére w ogromnej czgéci nie moga by¢ brane pod uwage
w egzegezie. Ojcowie interpretuja bowiem tekst, ktéry znaja
jedynie tylko jako demonologiczny. Szukajg zatem wyjasnienia
dla znanej im jego formy. Nie mozna zatem si¢ dziwi¢, ze ich
propozycje ida we wskazang strong. Tendencja ta zaowocuje
powstaniem przymiotnika batrachides, ktéry w pismienni-
ctwie koscielnym bedzie synonimem terminu ,nieczysty”
(akathartos)®, zaby za$ wejdg scisle w zakres symbolizmu
zwigzanego z ziemskimi przyjemnos$ciami*’. Nie wyjasnia to
jednak, dlaczego w tekscie Apokalipsy znajdujemy wzmian-
ke o zabach ijaki jest jej sens w dzisiejszej formie tekstu.

48

Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, 319. Nalezy jednak pamie-
tad, ze starozytna farmakeia oznaczala tak wazenie magicznych napo-
jow, trucizn, jak i sporzadzanie lekéw. Stusznie jest zatem zestawiaé
trucizny produkowane przez zaby z czarami. O takich praktykach
powszechnie wiedziano. Zob. Kitchell, Animals, 185 z podanymi
tam odno$nikami do literatury antycznej.

¥ Biguzzi, Apocalisse, 299.

0 Tresidder, Symbols and Their Meaning, 65.
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Dalsza identyfikacja zab lub ropuch w symbolizmie chrzes-
cijariskim opiera si¢ na przemoznym wplywie demonologii
Apokalipsy®'. Dos¢ odosobniong propozycje przedstawit
B.J. Malina, ktéry usituje w apokaliptycznych zabach wi-
dzie¢ dwie gwiazdy, zwane tak przez nicktére plemiona
Arabéw?. Ta interesujaca propozycja wydaje si¢ jednak zbyt
dowolna. Przywolana niepewno$é¢ co do interpretacji apoka-
liptycznych zab wskazuje, ze nigdy nie byto ustalonego ich
znaczenia. Skape dane i do$¢ odlegte paralele sprawiaja, ze
apokaliptyczne symbole pozostaja w dalszym ciagu tajem-
nicze (jako crux exegetarum), chyba ze nowsze znaleziska
i przeprowadzone na ich podstawie badania wskaza nowy
lub pewny sposéb ich wyjasnienia.

6. ZAKONCZENIE

Analiza tekstéw biblijnych, w ktérych pojawiaja si¢ zaby,
wskazuje, ze s3 to zwierz¢ta wprowadzane w narracje w kon-
tekscie polemicznym. Stary Testament powraca do motywu
zab jedynie w zwiazku z druga plaga egipska. Réznice w jego
zastosowaniu warunkuje kontekst. Nie s to istotne lub znacz-
nie zmieniajace wymowe pierwotnej narracji Ksiegi Wyjscia
clementy. Niemniej gra odcieniami i niektére niejednoznaczne
prezentacje powodujg, ze mozna zauwazy¢ pewien zwiazek
miedzy tekstem i jego adresatem. W Starym Testamencie za-
tem zaby wypelniaja wole Boga, co jednak nie przeszkadza
podda¢ ich w jakim$ stopniu dziatalnosci magéw. Ponadto
za$ ten osobliwy sposdb prezentacji ostatecznie koncentruje
uwage czytelnika na tym, ze zaby dziataty na rzecz Izraela.
Byty wiec narz¢dziem kary nawet wéréd narodu, ktéry uznat
je za epifani¢ bostwa itaczyl je z tajemna, magiczng wladza
nad stworzeniem.

' Charbonneau-Lassay, I/ bestiario del Cristo, 478-480.
52 Malina, Die Offenbarung des Johannes, 207.
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W kontekscie polemicznym zastosowano motyw zab
w Ksiedze Madrosci. Jednakze kieruje si¢ ona w strong po-
tepienia batwochwalstwa. Starotestamentalna tradycja zwia-
zana z zabami jest zatem wieloaspektowa. Cho¢ jej zrédtem
jest historia wyjscia, to jednak dokonano jej aktualizacji tak
na poziomie recepcji w tekstach hebrajskojezycznych, jak
i w greckojezycznej Ksiedze Madrosci, ktéra weszta w sktad
Septuaginty. Nalezy zwrdcié uwage, ze $wiat greckojezyczny,
do ktérego thumacze kierowali swoj przekiad Biblii, uzupet-
niany pézniej innymi ksiggami, jest nastawiony bardziej rygo-
rystycznie. Stara si¢ unikna¢ wszelkich mozliwych niezrecz-
nosci, ktére odsuwalyby podstawowa mysl, ze Bog jest wladcea
wszystkich stworzen i wobec Jego woli nie mozna nic zdziataé.

W Nowym Testamencie sytuacja zmienia sig¢, a zaby
wchodza w zakres metaforyki demonologicznej. Dziatanie
podobnych do nich duchéw przybiera formy powszechne,
przygotowuje bowiem ostateczng konfrontacj¢ mocy zta
z Bogiem. Zarazem ich wladza duchowa (moc czynienia
znakéw) sprawia, ze staja si¢ kondensacja kazdego grzechu.
Zaprezentowano je jako przemozny lep dla wladcéw. Lecz
w konfrontacji ze zrédlem zta dochodzi do uwydatnienia
si¢ swoistego paradoksu. Oto bowiem to, co tak przyciaga,
ze az wzywa do beznadziejnej bitwy, jest efektem dziatania
zwierzat, ktére Biblia regularnie wiaze z zaglada grzeszni-
kéw i wyzwoleniem sprawiedliwych. Dzieje si¢ tak nawet
wtedy, gdy ich nadejscie jest — jak w przypadku Egiptu —
owocem magii. W symbolice Apokalipsy owo wlasciwe du-
chom ,,podobienstwo do zab” staje si¢ rodzajem proroctwa
skierowanego ku czytelnikowi. Zwierzgta te przynalezaly do
sfery niebezpiecznej, niezaleznie od tego, czy pierwszorzed-
ne skojarzenia wiazaly si¢ z tradycja poganska czy biblijna.
Jednakze zaznajomiony z tradycja wyjécia czytelnik wiedzial,
ze to niebezpieczenstwo dotyka wrogdéw Boga. Moze si¢ wiec
juz domysle¢ finatu calej batalii.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze w biblijnym bestiariuszu zaby
sa zwierzgtami o ambiwalentnym znaczeniu. W tradycji
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starotestamentalnej ich obraz jest ostatecznie pozytywny.
Kazde miejsce ich pojawienia si¢ zwraca wzrok czytelnika
ku Bogu i ksztattuje w nim na nowo przekonanie, ze On
jest wiadca historii. W Nowym Testamencie za$ ten watek
jest obecny jedynie w tle. Pierwszorzedny jest natomiast wy-
miar zlowrogi, demoniczny. Zaby jako stworzenia kojarzone
z magia i ciemno$cig wzmacniajg opis konfrontacji $wiattosci
z ciemnoscig. Jako symbol wszelkiej propagandy zta, zostana
pokonane mocg zwycieskiego Baranka.

BIBLIOGRAFIA

Teksty zrédlowe

Biblia Hebraica Stuttgartensia (red. A. Ale — O. Eissfeldt — P. Kahle
- R. Kittel) (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 1983).
Septuaginta. Id est Vetus Testmentum graece inxta LXX interpretes

(red. A. Rahlfs) (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 2006).

Novum Testamentum Graece (red. B. Aland — K. Aland -
J. Karavidopulos — C.M. Martini — B.M. Metzger) (Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft #2012).

Claudius Aelianus, De natura animalium (ed. M. Garcia Valdés —
L.A. Llera Fueyo - L. Rodriguez-Noriega Guillén) (Bibliotheca
Teubneriana; Berolini et Novi Eboraci: Teubneri 2006).

Claudius Aelianus, De natura animalium libri xvii, Varia historia,
Epistulae, fragmenta (ed. R. Hercher) (Bibliotheca Teubneriana;
Lipsiae: Teubneri 1866) IL.

Aratus, Phaenomena (ed. D. Kidd) (Cambridge Classical Texts
and Commentaries 34; Cambridge: Cambridge University
Press 1997).

Marcus Tullius Cicero, Epistulae ad Atticum (ed. D.R. Shackleton
Bailey) (Bibliotheca Teubneriana; Stutgardiae: Teubneri 1986).

Marcus Tullius Cicero, De divinatione. De faro. Timaeus (ed.
W. Ax) (Bibliotheca Teubneriana; Stutgardiae: Teubneri 1998).

Plinius Maior, Historia naturalis [w:) Pline I’Ancien, Histoire

naturelle. Livre XVIII (ct. H. Le Bonniec — A. Le Boeuffle)

344



(Collection des Universités de France; Paris: Les Belles Lettres
1972).

Theophrastus, De signis [w:] Enquiry into Plants. 11. Books 6-9. On
Odours. Weather Signs (tt. A.F. Hort) (Loeb Classical Library
79; Cambridge: Harvard University Press 1926).

Vergilius, Georgica [w:] P. Vergili Maronis Opera (red. R.A.B. Mynors)
(Oxford Classical Texts; Oxonii: e typographeo Clarendoniano
1969).

Opracowania

Bator W, Religia starozytnego Egiptu. Perspektywa religioznawcza
(Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2012).
Biguzzi G., ,Giovanni di Patmos ¢ la cultura ellenistica”, Percorsi
nell Apocalisse di Giovanni (red. E. Bosetti — A. Colacrai)
(Commenti e Studi Biblici; Assisi: Cittadella 2005) 93-126.

Biguzzi G., Apocalisse. Nuova versione, introduzione e commento
(I Libri Biblici. Nuovo Testamento; Milano: Paoline 22011).

Borowski W., Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny (Krakéw:
Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych 1983).

Cassuto U., 4 Commentary on the Book of Exodus (Jerusalem:
The Magnes Press 1983).

Charbonneau-Lassay L., I/ bestiario del Cristo. La misteriosa prob-
lematica di Gesit Cristo (Roma: Arkeios 1994) .

Childs B.S., The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary
(Lousville, KY: Westminster Press 1974).

Dtugosz A., Katechetyczne przestanie znakdw Starego Testamentu.
Studium biblijno-katechetyczne (Krakéw: Instytut Teologiczny
Ksiezy Misjonarzy 1994).

Frazer ].G., Ztota galgé. Studia z magii i religii (Warszawa:
Wydawnictwo KR 2002).

Gadotti A., Gilgamesh, Enkidu, and the Netherworld and the Sumerian
Gilgamesh Cycle (Boston, MA - Berlin: De Gruyter 2014).

Gimbutas M., The Living Goddesses (Berkeley, CA: University of
California Press 2001).

Gurtner D., Exodus. A Commentary on the Greek Text of Codex
Vaticanus (Leiden — Boston, MA: Brill 2013).

345



Hamilton V.P., Exodus. An Exegetical Commentary (Grand Rapids,
MI: Baker Academic 2011).

Hyatt J.P., Commentary on Exodus (New Century Bible
Commentary Series; Grand Rapids, MI: Eerdmans 1983).
Kitchell K.L. jr., Animals In the Ancient World from A to Z (London

- New York, NY: Routledge 2014).

Lemariski]., Ksigga Wyjscia. Wtgp. Przektad z oryginatu. Komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament II; Czg¢stochowa:
Edycja Swictego Pawta 2009).

Lerner B.D., ,,Short Note Crying Out About Frogs”, Verus
Testamentum 60 (2010) 662-663.

Yach S., Ksigga Psalméw. Wstgp — Przeklad z oryginatu — Komentarz
— Ekskursy (Pismo Swiete Starego Testamentu VII/2; Poznan:
Pallottinum 1990).

Lach S., Ksigga Wyjscia. Witep — Przeklad z oryginatu — Komentarz
(Pismo Swigte Starego Testamentu I/2; Poznai: Pallottinum
1964).

Malina B.J., Die Offenbarung des Johannes. Sternvisionen und
Himmelsreisen (Stuttgart: Kohlhammer 2002).

Collected Works of Erasmus (red. Mann Phillips M. — Mynors
R.A.B.) (Toronto: University of Toronto Press 1982).

Mazzinghi L., Notte di paura e di luce. Esegesi di Sap 17,1-18,4
(Analecta Biblica 134; Roma: Editrice Pontificio Istituto
Biblico 1995).

Ponizy B., Ksigga Mgdrosci (Nowy Komentarz Biblijny. Stary
Testament XX; Czestochowa: Edycja Swigtego Pawta 2012).

Ponizy B., Motyw Wyjscia w Biblii. Od historii do teologii (Biblioteka
Pomocy Naukowych 19; Poznani: Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza, Wydzial Teologiczny, Redakcja Wydawnictw 2001).

Ponizy B., Reinterpretacja wyjscia Izraelitéw z Egiptu w ujeciu
Ksiggi Mgdrosci (Studia i materialy 8; Poznan: Ksiggarnia
$w. Wojciecha 21991).

Roston J., Zammeru maskil. Filologiczny komentarz do Ksiggi
Psalmow, ze stownikiem hebrajsko-polskim i laciriskim oraz
konkordancjq i zarysem regut gramatycznych (Warszawa: ATK
1985).

346



Slitkin N., ,, Tzefarde’a: Frogs or Crocodiles?” Jewish Bible Quarterly
38/4 (2010) 251-254.

Stownik grecko-polski (red. Z. Abramowiczéwna) (Warszawa:
PWN 1958) L.

The Greek Magical Papyri in Translation, Including the Demotic
Spells (ed. H.D. Betz) (Chicago, IL — London: University of
Chicago Press 21992) L.

Tresidder J., Symbols and Their Meaning (New York, NY: Barnes
and Noble 2006).

Tronina A., Teologia Psalméw. Wprowadzenie do lektury Psatterza
(Jak rozumieé Pismo Swiete 8; Lublin: Redakcja Wydawnicew
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1995).

Uniwersalny leksykon béstw (red. A.M. Kempinski) (Poznan:
Oficyna Wydawnicza Atena 1998).

van Rooden P.T., ,Die antike Elementarlehre und der Aufbau von
Sapientia Salomonis 11-197, Tradition and Reinterpretation
in Jewish and Early Christian Literature. Essays in Honor
of J.C.H. Lebram (red. JW. van Henten — H.J. de Jonge —
P.T.van Rooden — JW. Wesselius) (Leiden: Brill 1986) 81-96.

Waschke E.J., 815", Theologisches Waorterbuch zum Alten Testament
(Stutegart: Kohlhammer 1995) VII, 472-475.

Wilkinson T.A.H., Early Dynastic Egypt (London — New York,
NY: Routledge 1999).

Wojciechowski M., Apokalipsa swigtego Jana. Witep, przekiad
z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament XX; Czestochowa: Swicty Pawet 2012).

Ks. Eukasz LaskowsKI, prezbiter archidiecezji czgstochowskic;j,
doketor teologii biblijnej KUL i doktor filologii klasycznej KUL,
wykltadowca w Wyzszym Instytucie Teologicznym w Czgstochowie,
seminariach duchownych czestochowskim i sosnowieckim oraz
w sekgji licencjackiej Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie.

347



