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Streszczenie: Artykut podejmuje problematyke antropologiczno-teologicznego rozumienia pojecia na-
dziei chrzescijanskiej w kontekscie refleksji J6zefa Tischnera i Hansa Ursa von Balthasara. To integralne
spojrzenie na te problematyke charakteryzuje sie u obu myslicieli tendencja do przekraczania klasycz-
nych antropologicznych ograniczen naktadanych na pojecie nadziei w kierunku petniejszego chrystolo-
gicznego i teologicznego jego rozumienia. Z metodologiczno-strukturalnego punktu widzenia przepro-
wadzone w artykule analizy dotycza czterech gtéwnych wymiaréw zagadnienia nadziei chrzescijanskiej:
religijno-historycznego, antropologiczno-chrystologicznego, teologiczno-dramatycznego (teodrama-
tycznego) oraz soteriologiczno-eschatologicznego. Ukazane ujecie pozwala zrozumie¢, dlaczego u Tisch-
nera nadzieja nie ogranicza sie do aspektu antropologicznego, lecz rozcigga sie réwniez na perspektywe
teologiczno-chrystologiczng, a u von Balthasara nie sprowadza sie wytacznie do nadziei ludzkiej, lecz
obejmuje takze nadzieje Boga. Artykut konczy sie postawieniem i uzasadnieniem dwoch oryginalnych
tez autorskich dotyczacych rozumienia piekta jako eschatologicznego muzeum grzechu i rozumienia
nadziei Boga jako ostatecznej podstawy nadziei cztowieka w kontekscie postulatu powszechnej na-
dziei zbawienia.
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Abstract: This article examines the problematics of anthropological and theological understand-
ing of the concept of Christian hope in the context of the reflection of Jozef Tischner and Hans Urs
von Balthasar. This integral view of the issue is characterized by the tendency of both thinkers to go
beyond the classical anthropological limitations imposed on the concept of hope towards its full-
er Christological and theological understanding. From a methodological and structural standpoint,
the analyses conducted in the article cover four main dimensions of Christian hope: religious-historical,
anthropological-Christological, theological-dramatic (theodramatic) and soteriological-eschatological.
The analyses conducted explain why, for Tischner, hope is not limited to the anthropological aspect,
but also includes the theological-Christological dimension, and for von Balthasar, it is not limited only to
human hope, but also includes the hope of God. The article concludes with the formulation and justifica-
tion of two original theses concerning the understanding of hell as an eschatological museum of sin and
the understanding of God's hope as the ultimate basis of human hope in the context of the postulate of
universal hope of salvation.
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Przezywany obecnie w Ko$ciele pod hastem ,,Pielgrzymi nadziei” Rok Jubileuszowy
2025 sklania do podjecia poglebionej refleksji nad problematyka nadziei w jej pet-
nym chrzescijanskim ujeciu, tj. takim, ktére poza perspektywa antropologiczng spo-
glada na problematyke nadziei takze z perspektywy teologicznej, a przy tym oprécz
standardowych, doskonale juz opracowanych w literaturze zagadnien dotyczacych
ludzkich aspektéw nadziei chrzescijanskiej nie waha sie¢ moéwic takze o nadziei Boga
i 0 konsekwencjach, jakie moga z tego plyna¢ dla zrozumienia istoty toczacego si¢
w dziejach zbawienia Bosko-ludzkiego dramatu.

Przyjmujac za punkt wyjscia refleksje dwoch wielkich wspotczesnych intelektu-
alnych ,,pielgrzymoéw nadziei’, a jednoczesnie wielkich badaczy problematyki dra-
matu egzystencji ludzkiej - Jozefa Tischnera i Hansa Ursa von Balthasara - niniejsze
studium stawia sobie za cel rozpatrzenie problemu badawczego, ktory scharaktery-
zowa¢ mozna za pomocg nastepujacego zestawu pytan. Po pierwsze: czym rdzni sie
chrzedcijanska nadzieja od nadziei antycznych — poganskiej i starohebrajskiej? Po
drugie: czy w ujeciu chrzedcijanskim rzeczywisto$¢ nadziei daje sie wyczerpa¢ w ka-
tegorii nadziei ludzkiej? Po trzecie: czym jest ijak moze by¢ rozumiana i opisana
nadzieja Boga? Po czwarte: czy nadzieja powszechnego zbawienia jest rOwnowazna
z tzw. postulatem ,pustego piekta’? Po piate: jaki jest zwiazek w kontekscie kwestii
nadziei powszechnego zbawienia pomiedzy nadzieja czlowieka a postulowang w jed-
nym z wczesniejszych pytan nadzieja Boga?

Z punktu widzenia metodologicznego analiza powyzszego — jak wida¢ wielowy-
miarowego — problemu przeprowadzona zostanie w szesciu osobnych podejsciach,
réznigcych si¢ nie tylko spojrzeniem metodologicznym, ale takze sposobem ujecia
i interpretacji badanego materiatu.

W pierwszym podejsciu, wykorzystujac gtéwnie metode poréwnawcza, przyj-
rzymy sie ogélnemu antropologiczno-teologicznemu kontekstowi, jaki tworzy re-
fleksja zaréwno Tischnera, jak ivon Balthasara w zakresie problematyki nadziei
chrzescijanskiej. Wyjasnimy, na czym polega oryginalno$¢ spojrzenia na tworczosé
obu autoréw w optyce przyjetej w niniejszym studium.

W kolejnych podejsciach przeanalizujemy dalsze wymiary zagadnienia na-
dziei chrzescijanskiej, odpowiadajace wczesniej sformulowanym pytaniom i roz-
patrywane w kontekscie refleksji wspomnianych wyzej autoréw. W paragrafach od
drugiego do pigtego omdéwione zostang cztery zasadnicze wymiary: (1) religijno-
-historyczny dotyczacy przejscia od nadziei pogansko-swiatowej do nadziei chrze-
$cijanskiej; (2) antropologiczno-chrystologiczny traktujacy o przejsciu od nadziei
czlowieka do nadziei Chrystusa; (3) teologiczno-dramatyczny (teodramatyczny)
mowiacy o przejsciu od skonczonej nadziei ludzkiej do nieskonczonej nadziei Boga;
(4) soteriologiczno-eschatologiczny dotyczacy przejscia od indywidualnej nadziei
zbawienia do nadziei powszechnego zbawienia.

Paragraf szosty, zwigzany z ostatnim powyzszym pytaniem badawczym, bedzie
roznil si¢ dosé¢ istotnie od pozostatych, w ktorych refleksja w znacznej mierze oparta
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zostata na mysli Tischnera i von Balthasara. W paragrafie tym postawione i uzasad-
nione zostaja dwie oryginalne tezy autorskie. Pierwsza odnosi si¢ do postulatu ro-
zumienia piekla jako eschatologicznego muzeum grzechu, druga za$ stanowi teze
tytutowa niniejszego studium i dotyczy postulatu rozumienia nadziei Boga jako osta-
tecznej podstawy nadziei czlowieka w kontekscie problematyki nadziei powszechne-
go zbawienia.

1. Jozef Tischner i Hans Urs von Balthasar -
ich antropologiczno-teologiczna pielgrzymka nadziei

Postaci wielkich wspoétczesnych myslicieli: Tischnera i von Balthasara, s3 na tyle do-
brze znane, Ze w niniejszym opracowaniu nie zachodzi potrzeba ich szczegdtowego
przedstawiania'. Konieczne jest jednak ogdlne, poréwnawcze ukazanie ich spojrze-
nia na problematyke nadziei oraz wskazanie, w jaki sposdb ich twoérczos¢ w tym za-
kresie bedzie interpretowana i rozwijana w dalszych czedciach pracy.

W 2025 roku przypada 25. rocznica $mierci Tischnera — wybitnego polskiego in-
telektualnego ,,pielgrzyma nadziei’, ktory w KsigZzeczce pielgrzyma pisal: ,Czlowiek jest
istota pielgrzymujacy. Znaczy to, ze czlowiek wedruje — a wedruje dzigki jakiej$ na-
dziei, ktéra nie tylko podtrzymuje go w jego wedréwce, ale réwniez w ogoéle umozliwia
mu zycie. Zy¢ dzieki nadziei znaczy: by¢ sercem w przysztosci” (Tischner 1996, 9).

W Swiecie ludzkiej nadziei krakowski mysliciel postawil kluczowa dla swoje-
go ujecia teze dotyczaca relacji pomiedzy nadziejg i istotg chrzescijanstwa: ,Wyda-
rzenie chrzescijanstwa bylo wydarzeniem we wnetrzu ludzkiej nadziei” (Tischner
2014, 333). Teza ta w nim samym wywolywata badawczy niepokéj, zmuszajac go do
zadania podstawowego pytania: ,,Ale dlaczego nadzieja? Skad to szczegolne walory-
zowanie nadziei?”. Odpowiadal: ,poniewaz nasza nadzieja jest, jak wierze, najwla-
$ciwszg dla nas perspektywa odkrywania i ogladania prawdy, prawdy o chrzescijan-
stwie, o czlowieku, o naszym $wiecie” (Tischner 2014, 6).

W Ksigzeczce pielgrzyma Tischner wskazywal, jak silnie wigzal pojecie nadziei
z problematyka dramatu wolnosci: ,,Pierwszym dzietem nadziei jest wyzwolenie. Czto-
wiek zrywa kajdany. Najpierw wyzwala dusze, wyzwala wyobraznig, wyzwala umyst
i serce, a potem kruszy kajdany, jakie mial na rekach i nogach” (Tischner 1996, 9).

W powyzszym sensie mysl Tischnera zbiega sie perfekcyjnie z mysla von Baltha-
sara - drugiego wielkiego intelektualnego ,,pielgrzyma nadziei”. Réwniez on myslal
o nadziei w kontekscie ludzkiego pielgrzymowania: ,cztowiek pielgrzymujacy na

1 Czytelnik zainteresowany opracowaniami biograficznymi moze siegna¢ po nastepujace publikacje —
w przypadku Tischnera: Bonowicz 2020; Galarowicz 2013; w odniesieniu do von Balthasara: Budzik 1998;
Piotrowski 2005.
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ziemi zyje — dlatego wlasnie, ze podlega sadowi i nie wie — zawieszony pomiedzy le-
kiem i nadziejg” (von Balthasar 1998, 50).

Podobnie jak dla Tischnera - co trafnie zauwaza Stanistaw Budzik w Drama-
cie odkupienia — takze dla von Balthasara problematyka dramatu wolnosci stano-
wila centrum jego tworczosci: ,Wolno$¢ staje si¢ dla Balthasara pojeciem najwaz-
niejszym, bez ktdrego nie sposob zrozumiec tajemnicy wielkiego dramatu, jaki Bég
rozgrywa na scenie historii $wiata” (Budzik 1997, 197-98). Réznica migdzy spoj-
rzeniem Tischnera a von Balthasara polega przede wszystkim na tym, ze podczas
gdy pierwszy moéwil o nadziei w antropologicznej perspektywie dramatu ludzkiej
wolnosci, drugi do tej problematyki dotaczyl wymiar $cidle teologiczny: ,,Dramat,
w ktérym gléwng role odgrywa Bég, staje sie teodramatem, walkg Boga o zbawienie
cztowieka” (Budzik 1998, 25).

W tym momencie konieczne jest pewne wyjasnienie. Zazwyczaj, gdy pojawia
sie nazwisko Tischnera, pierwszym odruchem - mozna powiedzie¢ ,kalkg myslo-
wq, jaka narzuca sie wiekszosci interpretatorow jego tekstow - jest skojarzenie:
»Lischner - filozof”. Nie kwestionujac ogromnego wkladu Tischnera w t¢ dziedzing
wiedzy, w niniejszym opracowaniu jego teksty beda analizowane przede wszystkim
z teologicznego, a nie filozoficznego punktu widzenia. Tischner nie byl tylko filo-
zofem - byl réwniez przenikliwym teologiem, cho¢ jego sposob uprawiania teologii
czesto wykraczal poza dwczesne kanony, co sam zresztg krytycznie komentowat,
wystepujac przeciwko probom dominacji tej dziedziny przez jedno tylko, fawory-
zowane przez wiekszos¢, ale obce mu podejscie’. Jednym z celéw niniejszego opra-
cowania jest przetamanie schematu myslowego: ,Tischner - filozof” oraz, dzigki
takiemu oryginalnemu spojrzeniu na jego tworczos¢, wydobycie na §wiatlo dzienne
tej czesci jego antropologiczno-teologicznej refleksji, ktéra odnosi sie do problema-
tyki nadziei’.

Z tego powodu w niniejszym artykule zamiast standardowego podziatu na podej-
$cie filozoficzne i teologiczne do zagadnienia nadziei, konsekwentnie bedzie mowa
jedynie o antropologicznym i teologicznym ujeciu tej problematyki. Dopiero z tej

2 Daltemuwyraz w pracach: Tischner 1970, 1983. Warto doda¢, ze analogicznie wyglada sytuacja z von Bal-
thasarem. Dla wielu szwajcarski mygliciel to przede wszystkim teolog, nie brakuje jednak interpretatorow
jego tworczodci, ktorzy zaliczajg go do filozoféw i wlasnie z tej perspektywy przedstawiaja oraz inter-
pretujg jego tworczos¢ (zob. Urban 2006). To, ze u Tischnera znajdziemy wiecej filozofii niz teologii,
a u von Balthasara - odwrotnie, oznacza co najwyzej tyle, ze pierwszego mozna nazwac ,teologizujacym
filozofem”, a drugiego , filozofujacym teologiem”. Absolutnie jednak zadnemu z nich nie mozna odméwié
prawa do istotnego wkladu w obie te dziedziny.

3 TJezeli chodzi o wkiad Tischnera w inne dzialy teologii — poza problematyka nadziei omawiang w ninej-
szym studium - istnieja osobne prace po$wiecone np. zagadnieniom charytologicznyn (zob. Wolowski
2019a). Warto réwniez dodac, ze tematyke taski i nadziei z punktu widzenia duszpastersko-teologicznego
w sposob mistrzowski polaczyl sam Tischner wswoich poznaniskich Rekolekcjach dla inteligencji
(zob. Tischner 2011a).
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perspektywy mozna dostrzec istotne réznice miedzy Tischnerem a von Balthasarem
i wlasciwie je zinterpretowac.

Pierwsza réznica, na ktorg zwrdcimy jeszcze uwage w dalszej czedci studium, od-
nosi si¢ do tego, iz Tischner staral si¢ ukaza¢ wiez faczaca §wiatowe nadzieje ludzkie
z nadziejg chrzedcijaniska, zas von Balthasar odkrywal w przestrzeni nadziei chrze-
$cijanskiej miejsce na nadzieje nie tylko czlowieka, ale tez Boga. Druga réznica zwia-
zana byla z tym, ze Tischner do zagadnienia nadziei podchodzil bardziej od strony
jednostkowej, tymczasem dla von Balthasara nadzieja byla zawsze nadzieja wspélno-
towa, a w konsekwencji nadzieja na powszechne zbawienie.

Wielu polemistow zarzucalo von Balthasarowi, ze wswoich rozwazaniach,
zwlaszcza w kontekscie drugiego przypadku, balansowat na zbyt cienkiej linii wyzna-
czajacej granice ortodoksji, a nawet, iz pozwalal sobie ja przekraczac*. Z kolei wsrod
jego oponentdw od lat funkcjonuje kolejna, czesto bezrefleksyjnie powielana ,kalka
myslowa™: ,Balthasar — zwolennik teorii pustego piekla” Tymczasem von Balthasar
sformufowania tego nie tylko nie uzywal, lecz wrecz przeciwnie - bardzo wyraznie
i stanowczo sie od niego odcinal. Do zasadniczych celéw niniejszej publikacji nale-
zy po pierwsze, wykazanie, ze pomimo zywienia nadziei na powszechne zbawienie
von Balthasar byl zwolennikiem raczej ,,pelnego” niz ,,pustego piekla’, a po drugie,
nadanie tej tezie oryginalnej, wykraczajacej juz poza tezy szwajcarskiego mysliciela
interpretacji, dotyczacej zwigzku pomiedzy tym, co okreslamy mianem nadziei Boga
a ludzkg nadziejg powszechnego zbawienia.

Trzeba przy tym pamietaé, ze wiele z omawianych tu koncepcji von Balthasara,
m.in. wspomniana wyzej nadzieja Boga, nie nalezy do sfery zagadnien formalizowal-
nych, tj. takich, ktére datoby si¢ sprowadzi¢ do formalnych definicji i rozumowan
dowodowych. Von Balthasar doskonale zdawal sobie sprawe z tego, ze nikt nigdy
nie poda formalnej definicji nadziei Boga. Dlatego tez z jednej strony miat odwage,
az drugiej byl po prostu zmuszony korzysta¢ w takich przypadkach z niestandar-
dowych (i dlatego dla niektérych nieakceptowalnych) miejsc teologicznego pozna-
nia, takich jak poetycka tworczos¢ Charlesa Péguyego czy mistyczne doswiadczenia
Adrienne von Speyr.

W kontekscie inspiracji Balthasara wizjami wspomnianej szwajcarskiej mistycz-
ki, cytowany wczes$niej Budzik - trafniej niz wymienieni wyzej polemisci — okreslit
prawdziwg droge, jaka teolog z Bazylei obral w badaniach nad eschatologicznym
aspektem nadziei: ,Rozwigzanie zaproponowane przez Balthasara stara si¢ pogodzi¢
zachodni patos wolnosci i odpowiedzialnosci z reprezentowang przez niektorych
Ojcow Kosciota Wschodniego oraz podtrzymywang przez wizje niektorych $wie-
tych Kosciota Zachodniego nadzieja na powszechne zbawienie” (Budzik 1997, 225).
Podejmujac sie interpretacji stanowiska von Balthasara dotyczacego omawianych tu
zagadnien, trzeba wykazac si¢ wrazliwoscia na problematyke paradoksu przenikajaca

4 Natemat zarzutow stawianych w tej kwestii szwajcarskiemu myélicielowi zob. von Balthasar 1998, 39-50.

VERBUM VITAE 43/3 (2025) 639-663 643



LECH WOLOWSKI

niemal calg jego tworczos¢ (zob. Wotowski 2023). Co$ bowiem, co z pozoru moze
wydawac sie nielogiczne, jak chociazby postulat méwienia o nadziei Boga, nie jest
nielogiczne, lecz wlasnie paradoksalne (por. de Lubac 1995, 103). To szczegdlne wy-
czulenie na problematyke paradoksu stanowi dodatkowy element oryginalnosci ni-
niejszego spojrzenia na refleksje szwajcarskiego mysliciela.

Trzeba wreszcie bardzo wyraznie podkredli¢, ze zanim von Balthasar podjat
si¢ — pod koniec swojego zycia w calosci poswigconego glebokiej teologicznej reflek-
sji — sformutowania jakichkolwiek tez dotyczacych nadziei powszechnego zbawienia,
wczesniej doglebnie przestudiowal wszystkie etapy klasycznego rozumienia pojecia
nadziei chrzedcijanskiej. Duzg czgs$¢ tej badawczej wedréwki von Balthasar i Tisch-
ner przeszli w pewnym sensie razem, kroczac niejako tuz obok siebie. Cho¢ czynili
to w niemal calkowitej od siebie niezaleznosci, to jednak w tej refleksji faczyto ich
wiele’. I to, co w tym zakresie wspdlnie wypracowali, stanowi¢ bedzie podstawe ana-
liz przeprowadzonych w dalszej czgéci niniejszego studium.

2. Od nadziei pogansko-swiatowej do nadziei chrzescijanskiej -
ujecie religijno-historyczne

Religijno-historyczny kontekst narodzin nadziei chrzescijanskiej na tle nadziei
$wiatowo-poganskich precyzyjnie opisuje von Balthasar. Dokonuje on waznego roz-
réznienia miedzy trzema gléwnymi spojrzeniami na nadzieje: ,,koniecznym bedzie
odroéznienie nadziei chrzesdcijanskiej — jako opartej na rzeczywistosci tej konkretnej
wiary - od nadziei niechrzescijanskich, z jednej strony poganskich, a z drugiej -
hebrajskich” (von Balthasar 1983, 122-23)°.

W ujeciu poganskim dostrzec mozna glebokie niedowartosciowanie nadziei,
nie tylko dlatego, ze jej zasi¢g z reguly ograniczony byl do rzeczywistosci czysto
ziemskich, ale gtéwnie dlatego, iz byta ona postrzegana jako oznaka niedojrzalosci
(por. von Balthasar 1983, 123). Rozumiano ja jako przejéciowa niedoskonatos¢, cha-
rakteryzujaca ludzi niedojrzalych, ijako taka powinna zanika¢ wraz z osobowym
rozwojem i doskonaleniem sie jednostki ludzkiej.

Inaczej ksztaltowala sie wizja nadziei w mentalnosci starozytno-hebrajskiej. Jej
fundament wykraczal juz poza ziemski horyzont, dzieki czemu perspektywa spoj-
rzenia zdecydowanie si¢ poszerzyla. To tu wlasnie kategoria nadziei zbiegla si¢

5 Problematyka odpowiednio niezaleznosci i zaleznosci refleksji obu tych myslicieli omowiona zostala w pra-
cach: Wolowski 2019b, 141-60; 2022, 89-110. Z punktu widzenia interesujacego nas tutaj aspektu drama-
tycznego wyrazny wplyw von Balthasara na Tischnera widoczny jest w publikacji Tischner 2011b, 377-411,
gdzie krakowski mysliciel okresla go jako ,jednego z najwybitniejszych teologoéw naszych czasow”

6 Waszystkie cytaty zaczerpniete z tomu 4 Theodramatik (von Balthasar 1983) - ktory, jak dotad, nie posiada
polskiego przekladu - zostaly przedstawione w niniejszym artykule w thumaczeniu wlasnym.
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z kategoriag pielgrzymki i zaczela nabiera¢ charakteru mesjanskiego: ,Dla odmiany
nadzieja hebrajska postepuje zawsze do przodu w czasowym rozumieniu tego stowa;
ma charakter «mesjanski», mimo ze brakuje w niej jeszcze konkretnej postaci me-
sjanskiej” (von Balthasar 1983, 124). Ponadto w hebrajskim rozumieniu nadziei
tkwi gleboko zakorzeniony element blogostawienstwa i obietnicy (m.in. obietnicy
w Abrahamie, obietnicy zlozonej Dawidowi) (por. von Balthasar 1983, 124), ktdra
towarzyszy ludowi wybranemu w jego pielgrzymce dziejowej i ukonkretnia uniwer-
salng nadzieje zbawienia w jednej osobie, ktora ma objawic sie w blizej nieokreslonej
przysztosci.

Watek nadziei Abrahama podejmuje réwniez Tischner w Ksigzeczce pielgrzyma,
wskazujac w tym kontekscie réwniez na nierozerwalne polaczenie kategorii obiet-
nicy i nadziei: ,Kazdy z nas jest jak biblijny Abraham, ktéry opuscil swe domostwo
i poszedt w nieznany $wiat, by szukac sobie ziemi obiecanej. To wlasnie nadzieja kie-
rowala jego krokami w nieznane, dalekie kraje” (Tischner 1996, 9).

Zaréwno von Balthasar, jak iTischner nieprzypadkowo zakorzeniajg staro-
hebrajskie, glebsze niz poganskie rozumienie pojecia nadziei w osobie patriarchy
Abrahama. To wiasnie ta juz nie czysto-ludzka, ale wsparta Boska obietnicg nadzie-
ja Abrahama stala si¢ wlasciwym historyczno-kulturowym kontekstem - mozna by
rzec fonem - na ktérym moglo rozwing¢ sie chrzescijanskie rozumienie nadziei.
Abraham i w ogolnosci reprezentowana przez niego mentalnos¢ starotestamentalna
stanowi zatem niezbywalny korzen. To z niego wyrosnie pien, to znaczy dopelnie-
nie, ktérym bedzie Ewangelia. Tischner powie: ,W $wiat nadziei ludzkiej i w $wiat
budowanego przez nig heroizmu wkroczyla kiedys Ewangelia” (Tischner 2014, 343).
Powstaje naturalne pytanie: co nowego wniosta ona w $wiat ludzkiej nadziei?

Chcac odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie, trzeba zastanowic si¢ nad tym, czym
rézni sie nadzieja chrzescijanska od nadziei swiatowych. Pierwsza kwestia, na ktora
zwraca uwage Tischner, jest fakt, iz chrzescijanskie spojrzenie na nadzieje pozwolito
wydoby¢ samo to stowo z ciemnosci, w jakich zostalo pograzone, i z marginesu, na
ktory zostalo zepchniete przez opisane wyzej starozytno-poganskie podejscia. Ewan-
gelia przede wszystkim przywraca stowu ,nadzieja” nalezne mu w hierarchii ludz-
kich warto$ci miejsce:

Nadzieja chrzescijanska dotkneta jakiego$ szczegdlnie czulego miejsca w czfowieku. Sg stowa,
ktére nie tylko opisuja rzecz, lecz takze wydobywaja ja z ciemnosci, czynig podatng dla wi-
dzenia idla przyswojenia. Takim stowem jest ewangeliczne stowo ,nadzieja”. Dzieki niej,
jakby powiedzial Hegel, cztowiek ,,wzniost si¢ do poziomu swej istoty” (Tischner 2014, 343).

Idac dalej tym tropem, warto podkresli¢, ze stowo ,nadzieja” niesie ze sobg silny
tadunek aksjologiczny, podnoszacy réwniez samego zywigcego nadzieje cztowie-
ka na wyzszy poziom godnosci. Jest to catkowite przeciwienstwo poganskich ujec,
w ktorych z nadziei nalezalo wyrosna¢, by wzbi¢ si¢ na wyzszy poziom godnosci
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bytowania. W optyce chrzescijanskiej nadzieja nie stanowi juz mieszaniny nostalgii
ileku, z ktorej trzeba wyrosna¢. Nadzieja staje sie darem, do ktérego nalezy dorosnaé
iwraz z ktérym trzeba dojrzewac: ,Nadzieja — oto podstawowy warunek dojrzato-
$ci. Czlowiek dojrzewa w miare, jak coraz bardziej dojrzala staje si¢ jego nadzieja”
(Tischner 2014, 349).

Kluczowe jest tu podkreslenie wartosci nadziei chrzescijanskiej jako daru: ,Na-
dzieja nie jest wynikiem ani nostalgii, ani Zadania, ale darem od tego, w czym si¢ ja
poktada” (von Balthasar 1983, 129). Tischner zwraca takze uwage na niezwykla dy-
namike nadziei chrzedcijanskiej, ktdra - w przeciwienstwie do innych nadziei - nie
stabnie wraz z wiekiem, lecz raczej przybiera wraz z nim na sile. Mozna nawet mowi¢
o specyficznej ,,sile nadziei” (Tischner 2014, 343). W ujeciu chrzescijanskim przeja-
wia si¢ ona w tym, iz nadzieja staje si¢ sifa porzadkujaca wszelkie inne $wiatowe na-
dzieje: ,,Chrzescijanstwo weszto w dzieje jako zywe i glebokie dos§wiadczenie nadziei.
Zaczelo ono tym samym dokonywac trudnego dzieta porzadkowania innych nadziei
cztowieka. Porzadkujac, badz ukazywato ich pozér, badz odslanialo, ze zawieraja si¢
one w jego nadziejach” (Tischner 2014, 333).

Napedzana tg nadprzyrodzong sila chrzescijanska nadzieja dokonuje ,,zwycie-
skiego pochodu poprzez $wiat” (Tischner 2014, 343). To, ze jest on ,,zwycigski’, nie
oznacza, iz nigdy nie napotka na opdr ani nie spowoduje zadnych konfliktéw. Opory
i konflikty byly, sa i beda, ale niezwyktos¢ i skuteczno$¢ sily chrzescijanskiej nadziei
polega na tym, ze trafia ona do glebi ludzkich serc. Skutecznos¢ tego ,,.zwycigskiego
pochodu” chrzedcijanskiej nadziei zasadza si¢ réwniez na tym, Ze nie jest jej celem
zmiazdzenie czy wyeliminowanie nadziei $wiatowych, lecz takie ich uporzadkowa-
nie, oczyszczenie i podniesienie, by kierowaly spojrzenie czlowieka poza horyzont
doczesnosci.

Nie chodzi o to, by niszczy¢ nadzieja chrzescijanska nadzieje z tego $wiata, ani o to, by
nadziejami z tego $wiata niszczy¢ nadzieje chrzescijaniskg. Chodzi o znalezienie formuty
sensu, formuly porzadkujacej i dopelniajacej, pozwalajacej czlowiekowi zaangazowanemu
w przemiany tego $wiata odnalez¢ siebie w nadziei, ktéra odstoni przez nim inne zaanga-
zowanie i inny $wiat (Tischner 2014, 7)".

Oczywiscie nie wszystkie nadzieje swiatowe sg do uratowania. Te, ktore jawnie
przeczg nadziei chrzescijanskiej, muszg zosta¢ przez nig przekreslone, ale nie pozo-
staje po nich pustka. Na miejsce kazdej usunigtej, tj. plonnej lub obumarlej nadziei

7 Tischner méwi w tym kontekécie o szczegélnym zadaniu, jakie stoi przed chrzescijanami, o konkretnej
pracy, ktora musza wykonac ,,okolo ludzkiej nadziei”, tak aby przeksztalci¢ ja w nadzieje chrzescijaniska:
LW tym celu chrzeécijanie poddajg krytyce nadzieje zwigzane z tym $wiatem, ale nie po to, by je niszczy¢,
lecz po to, by ukazaniem ich ograniczonosci dopetnic je i udoskonali¢. Swe stowo kierujg oni do ludzi, do
ich wnetrza, do glebi ich cztowieczenstwa. Czynigc tak, sprawiaja, ze chrzescijanska pedagogika staje si¢
praca okolo ludzkiej nadziei” (Tischner 2014, 101-2).
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$wiatowej, Ewangelia proponuje nadzieje nows, niosaca nowe zycie: ,Jakie$ nadzieje
zostaly przekreslone. [...] Inne nadzieje ozywily sie. Chrystus zmartwychwstaly stal
si¢ symbolem nadziei nowo powstatych i na nowo ozywionych” (Tischner 2014, 333).

Te integrujaca, a nie destruujaca role nadziei chrzescijanskiej wobec nadziei
$wiatowych dostrzega takze von Balthasar, ale gtdwny nacisk ktadzie on na fakt, ze
w przeciwienstwie do tych ostatnich, nadzieja chrzescijanska przekracza horyzont
doczesnosci i otwiera czlowieka na Boga: ,,Nadzieja chrzescijanska, rozumiana jako
teologiczna, wykracza w kazdym przypadku poza $wiat doczesny, oczywiscie nie wy-
rzekajac sie go, lecz zabierajac go z sobg w kierunku Boga, ktéry przygotowal nam
i $wiatu zamieszkanie u siebie poprzez faske” (von Balthasar 1983, 155-56).

Podsumowujac rozwazania dotyczace wyjatkowosci nadziei chrzescijanskiej na
tle innych nadziei, warto zwrdci¢ uwage na istotng réznice zachodzaca miedzy na-
dziejg chrzescijanska a jej hebrajskim odpowiednikiem. W tym kontekscie von Bal-
thasar wskazuje na bardzo subtelne zagadnienie relacji pomiedzy nadzieja, wdziecz-
noscia a cierpieniem.

Za przesladowania hebrajczyk nie mogt wzbudza¢ w sobie dzigkczynienia, ale moze i po-
winien wzbudza¢ je w sobie chrzescijanin. A poniewaz rozpoznaje w nim laske swojego
wspolcierpienia z Chrystusem, moze tez polaczy¢ z nim chrzescijanska nadzieje, ze to
cierpienie, zfaczone z Chrystusowym, moze w ukryty sposéb przyczynic si¢ do zbawienia
$wiata (von Balthasar 1983, 157).

W ujeciu pozachrzescijanskim im bardziej zwieksza sie ucisk i cierpienie, tym
bardziej zanika nadzieja, a dystans do Boga — ktéry w tym aspekcie jest absolutnie
wolny od cierpien — w sposob oczywisty sie nasila. W chrzescijanstwie zaobserwo-
wac¢ mozna tendencje calkowicie przeciwng. W darze chrzescijanskiej nadziei mozna
znalez¢ miejsce na paradoksalny obszar spotkania cztowieka i Boga, w ktérym wza-
jemna relacja staje si¢ tym blizsza i tym bardziej intymna, im wieksze towarzysza jej
przesladowania i cierpienia (por. von Balthasar 1983, 131).

Wiedzgc juz czym roézni sie nadzieja chrzedcijanska od nadziei poganskich
i nadziei starohebrajskiej, mozna pokusi¢ si¢ o jej zwigzlg finalng charakterystyke.
Zadania tego podjal sie von Balthasar, starajac si¢ odnalez¢ w nadziei chrzescijan-
skiej jej »lepsza” czastke, ktdrg stanowi jej aspekt antropologiczno-soteriologiczno-
-chrystologiczny. Istotg nadziei chrzescijanskiej w tym ujeciu jest to, iz jest ona na-
dzieja zbawienia catego czlowieka w Chrystusie Zmartwychwstalym:

Nadzieja chrzescijatiska moze by¢ wiec okreslona, jak zostalo to juz wskazane, jako ,,lepsza’,
poniewaz opiera si¢ na zmartwychwstaniu, ktore juz si¢ dokonato, na juz zrealizowanym
oczekiwanym w judaizmie eschatonie i na czyms czego zadna z eschatologicznych doktryn
poganskich nigdy nie wazyla si¢ nawet spodziewaé: na zbawieniu calego cztowieka, z dusza
i ciatem. Zmartwychwstanie Chrystusa nie jest tylko przedmiotem, ale dynamiczng racja
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stojaca za ta wlasnie lepszg nadzieja, poniewaz to, na co sie w niej spodziewa, jest uprzed-
nio przygotowane w Chrystusie przez Boga, aby ostatecznie zosta¢ objawione i przezna-
czone dla tego, kto zywi taka nadzieje (Kol 3, 3-4) (von Balthasar 1983, 125-26)°.

Dalsze zglebianie wspomnianego tu aspektu nadziei wymaga¢ bedzie zmia-
ny perspektywy metodologicznej z historyczno-religijnej na antropologiczno-
-chrystologiczna.

3. Od nadziei cztowieka do nadziei Chrystusa -
ujecie antropologiczno-chrystologiczne

Gdy mowa o nadziei w perspektywie antropologicznej, na pierwszy plan wysuwa sie
jej wymiar personalistyczno-dialogiczny. Prawdziwa nadzieja chrzescijaniska zrodzi¢
sie moze jedynie w kontekscie interpersonalnym: ,,Rysem istotnym wszelkiej nadziei
jest moment «zawierzenia siebie». Zyjac nadzieja, pokladamy «w kim§ nasza nadzie-
je». [...] Pokladajac w kim$ nadziej¢, wyrazamy przekonanie, ze ktos jest wierny.
Wierno$¢ jest jedng z wartosci. Dzieki intuicji wiernosci nadzieja wchodzi w $wiat
drugiego cztowieka” (Tischner 2014, 346).

W tym kontekscie kluczowym zagadnieniem pozostaje kwestia interpersonal-
nego momentu ,powierzenia nadziei”. Tischner wprowadza rozréznienie miedzy
wiarg, ktora opiera sie na ,,autorytecie” i poszukuje w nim ,,pewnego” oparcia, a na-
dziejg, ktéra nie szuka ani autorytetow, ani pewnosci, lecz po prostu powierza sie
»Drugiemu” (por. Tischner 2014, 346). W takim ujeciu tracg na znaczeniu formalne
argumenty i wnioski: ,Ten, w kim «pokladam mg nadzieje», nie jest «argumentem»
ani nawet «poreczycielem», lecz kim$ wigcej: jest powiernikiem nadziei. Obecno$¢
powiernika nadziei trwa tak dlugo, jak dtugo trwa nadzieja” (Tischner 2014, 346).

Dodatkowo warto zauwazy¢, ze u Tischnera adresat lub wasciwie 6w ,,powier-
nik” nadziei bywa pisany wielkg literg. Nie chodzi wtedy juz o jakiego$ nieokre-
$lonego ,drugiego’, lecz o bardzo konkretnego ,,Drugiego’, bedacego wyjatkowym

8  Warto zauwazy¢, ze na tym etapie von Balthasar wcale jeszcze nie twierdzi, ze nadzieja chrzescijanska
musi koniecznie odwotywa¢ sie do idei zbawienia calej ludzko$ci. W przedstawionej wyzej charaktery-
styce nadziei chrzescijanskiej konieczna jest nie idea zbawienia ,,calej ludzkosci’, lecz idea zbawienia ,,ca-
tego czlowieka” Chodzi o to, ze jakakolwiek nadzieja rozumiana w sensie ,antropologicznym’, jeéli ma
zastugiwa¢ na miano nadziei chrzescijanskiej, musi odnosi¢ si¢ nie tylko do ,.ciala’, ale takze do ,duszy
ludzkiej™: ,Tutaj «zasada nadziei» staje si¢ chrzescijanska: chodzi o zachowanie lub utrate zycia wieczne-
go przez czlowieka, z duszg i ciatem, dzigki tasce Bozej i pokucie, w tajemnicy $wietych obcowania i za
ich po$rednictwem. Tutaj, w tej wertykalnosci i obecnosci, rozgrywaja sie rzeczy ostateczne, ostatni akt
dramatu, a nie w jakim$ koficu czasu horyzontalnej przysztosci” (von Balthasar 1983, 166). Drugi filar
tej definicji stanowi fakt, iz nadzieja taka opiera si¢ na konkretnym, juz dokonanym ,,chrystologicznym”
fakcie historycznym, i w tym sensie jest ona ,,lepsza” od jakichkolwiek innych nadziei.
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»Powiernikiem” nadziei: ,,Ewangelia maluje Zywy obraz tego, kto bierze w swe rece
nadzieje cztowieka. Jest to obraz umierajacego i wstajacego z grobu Chrystusa. Chry-
stus pojawia sie tu nie jako «argument», lecz przede wszystkim jako Powiernik na-
dziei” (Tischner 2014, 346-47).

W refleksji von Balthasara mozna dostrzec jeszcze jeden niezwykle istotny ele-
ment wzmacniajacy wiarygodno$¢ nadziei ztozonej w takim Powierniku. Chodzi
o faktycznos¢ i historycznos¢ Jego istnienia, ktore wciaz majq ciggle implikacje w te-
razniejszosci:

Z tego, co zostalo powiedziane, wynika, ze nadzieja chrzescijaniska jest w gléwnej mierze
wertykalna, w tym sensie, ze opiera si¢ na wydarzeniu Chrystusa, ktéry teraz znajduje sie
»ha wysokosciach” Ale ta wertykalnos¢ rozni si¢ od tej poganskiej tym, ze opiera si¢ na
wydarzeniu historycznym, ktore jako takie nie moze by¢ jedynie czystg przesztoécia, lecz
dosiega nas w naszej terazniejszosci [...] (von Balthasar 1983, 128).

Do faktycznosci i historycznosci dolaczajg jeszcze dwie charakterystyki: boskosé
(Sacrum) i heroiczno$¢ (por. Tischner 2014, 347). Wszystko to prowadzi do sformu-
lowania niezwykle odwaznego i oryginalnego wniosku: oméwiony wyzej dialogiczny
aspekt nadziei zostaje przeniesiony z wymiaru antropologicznego na chrystologicz-
ny. Jezeli ma on faktycznie by¢ dialogiczny, wowczas nie tylko czlowiek poklada na-
dzieje w Chrystusie — rowniez Chrystus poklada ja w czlowieku.

Smier¢ za cztowieka oznacza, ze Chrystus takze w cztowieku poklada swg nadzieje.
Tutaj - jak si¢ zdaje — odstania sie z kart Ewangelii swoisto$¢ heroizmu. Nie tylko obecno$¢
cierpienia jest w nim decydujaca i nie tylko to, ze wybdr wyrasta ponad substancje¢ bélu
ijest bolowi na przekodr. Heroiczne jest takze, a moze nawet przede wszystkim, ze w czlo-
wieku zostala polozona jaka$ nadzieja (Tischner 2014, 347).

Tym samym Chrystus staje si¢ nie tylko powiernikiem nadziei, ale i przewod-
nikiem wytyczajagcym droge zakotwiczania nadziei migdzy niebem a ziemig. To
On jako pierwszy zywi tak rozumiang nadzieje, a reszta chrzescijan po prostu za
Nim podaza’. Warto jednak doda¢, ze z tradycyjnego punktu widzenia przedsta-
wiona wyzej teza wzajemno$ci powierzenia nadziei, w ktérej to jedng ze stron jest
sam Chrystus, moze by¢ uznana za ryzykowna, a dla niektérych by¢ moze nawet za

9 Odwolujac sie do symboliki kotwicy, von Balthasar ujmuje te prawde w sposob nastepujacy: ,Tak, jak
kotwica - odtad wielki symbol chrzescijanskiej nadziei - opada pionowo i zakotwicza si¢ na dnie morza,
tak kotwica duszy, nadzieja, wznosi si¢ pionowo do gory, zakotwiczajac si¢ w najéwietszym miejscu Boga
(to jest: «za zastona [$wiatyni]»). Ale w jaki sposob nasza nadzieja moze siggna¢ serca wiecznosci? Podaza
ona za ruchem zmartwychwstalego Chrystusa, ktéry wytyczyl nam droge, «aby przygotowa¢ nam miej-
sce». A czyni to wedlug Hbr 6,20 jako arcykaptan Nowego Przymierza, to znaczy jako ten, ktory cierpiat
zanas” (von Balthasar 1983, 131).
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niedopuszczalng. Tischner zaznacza wiec, iz kategoria pokfadania nadziei nie wigze
si¢ z nakladaniem na ktérakolwiek ze stron zadnych sztywnych oczekiwan:

Zwréémy uwage na to, ze gdy sami skladamy swa nadzieje w rece Drugiego, to gestem
tym wcale nie zamierzamy narusza¢ $wiata jego dotychczasowych nadziei. Jeste$my prze-
konani, ze nasze powierzenie nadziei miesci si¢ w ramach jego nadziei. Gest ,poktadania
nadziei” jest jednym z najbardziej tolerancyjnych gestow czlowieka. Gdy Chrystus skfada
swa nadzieje w cztowieku, jest podobnie (Tischner 2014, 348-49).

Chodzi tu o wzajemne powigzania - mozna by powiedzie¢: za pomocg Baltha-
sarowskiej ,kotwicy” — dwoch typdw nadziei: tych ziemskich z tamtymi niebieskimi
(cokolwiek te ostanie miatyby znaczy¢). ,Wiaza¢ nadzieje to sprawia¢, by w kazdej
nadziei ziemskiej byt styszalny glos nadziei z tamtej ziemi, by w nadziei, ktora ojciec
poktada w swoim dziecku, dal si¢ slysze¢ glos Stworcy, ktory poktada swa nadzieje
w ojcu dziecka” (Tischner 2014, 351). Jak wynika z powyzszego, nadzieja Chrystusa
wprowadza nas kolejno w zagadnienie nadziei (Boga) Ojca.

4. Od skonczonej nadziei cztowieka do nieskonczonej nadziei
Boga - ujecie teodramatyczne

Omoéwiony wyzej dwubiegunowy, antropologiczno-chrystologiczny wymiar nadziei
chrzescijanskiej sklania do refleksji nad mozliwoscig jego rozwiniecia w kierunku
pelniejszego teologiczno-trynitarnego ujecia. W tym kontekscie zasadne wydaje sie
uzupelnienie rozwazan o aspekt dramatyczny.

Zaréwno Tischner, jak i von Balthasar nie byliby sobg, gdyby rozwazan o nadziei
chrzedcijanskiej nie umiedcili ostatecznie w kontekscie dramatycznym. Tischner
pisal: ,,Kto jednak potrafi spojrze¢ w glab nadziei, jakby w gteboka studnie, ten zo-
baczy na jej dnie dramat” (1996, 10). W wymiarze antropologicznym dramat ten na-
biera czasem cech tragicznosci, dlatego tak istotny jest tu wymiar teologiczny, ktory
w takich przypadkach podzwiga cztowieka w kierunku zbawczym: ,Odpowiadajac
na tragiczno$¢, nadzieja dokonuje codziennie trudnego dzieta podnoszenia czlowie-
ka w kierunku jakiego$ wybawienia” (Tischner 2014, 338-39).

Aby nadzieja wybawienia mogta uzyska¢ swoj wlasciwy wydzwigk, von Balthasar
nieustannie méwi nie tylko o dramacie zbawienia, lecz o czym$ znacznie wigkszym -
o teodramacie zbawienia. W teodramat (w przeciwienstwie do dramatu) autentycznie
zaangazowany jest nie tylko czlowiek, ale takze Bog - i to w rzeczywisty, a nie pozo-
rowany sposob. Dlatego szwajcarski teolog, w kontekscie problematyki nadziei, nie
zawaha si¢ wystawi¢ swej teologicznej reputacji na szwank, proponujac rozwazenie
paradoksalnej kategorii nadziei Boga. Mozna powiedzie¢, ze do pewnego stopnia
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w sukurs przychodzi mu takze Tischner. Obaj konstruujg — cho¢ kazdy na swoj, od-
mienny sposob - teologiczno-dramatyczng (jak méwi von Balthasar: teodramatycz-
na) teorie nadziei Boga.

W powyzszym paragrafie, w ramach rozwazan dotyczacych wymiaru chrysto-
logicznego nadziei, omdéwiona zostala koncepcja dotyczaca nadziei, jakg Chrystus
poklada w czlowieku i w skierowanym na niego swym dziele zbawczym. Oczy-
wiscie mozna by tu prébowac ograniczac ja jedynie do ludzkiej natury Chrystu-
sa, ale nie o to z pewnoscig Tischnerowi chodzilo (nie byloby wowczas potrzeby
mowienia o ,,Stworcy, ktory poktada swq nadzieje w ojcu dziecka”) (Tischner 2014,
351). Von Balthasar posuwa si¢ znacznie dalej, podejmujac otwarta dyskusje do-
tyczaca problematyki nadziei Boga. Kluczowym aspektem nadal pozostaje wza-
jemnos¢ nadziei. Cala istota teodramatycznej akcji miedzy czlowiekiem a Bogiem
zasadza si¢ wlasnie na wzajemnosci, a nie jednostronnosci relacji zachodzacych po-
miedzy bohaterami teodramatu. Cale tomy Teodramatyki po$wiecone zostaly opi-
sowi wzajemno$ci wolnosci i mitosci pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. A skoro tak,
to von Balthasar stawia naturalne pytanie: ,,Co przeszkadza moéwic takze o wzajem-
nosci nadziei jako takiej?” (von Balthasar 1983, 133). Nastepnie doprecyzowuje je
w nastepujacy sposob:

Czyz nie istnieje przede wszystkim co$ takiego, jak nadzieja Ojca i Ducha dotyczaca po-
wodzenia misji Syna? I czyz nie istnieje - od momentu kiedy Bég obdarowatl cztowieka
tak nieprzewidywalng wolnoscig - ostatecznie jakas nadzieja Boga, ze takze ten cztowiek
(oczywidcie za sprawg dziela Syna, od ktérego moze si¢ jednakze odwrdci¢) zbawi sig?
(von Balthasar 1983, 160-161).

Pytania te maja, jak tatwo zauwazy¢, charakter nieco retoryczny. Von Baltha-
sar jest przekonany, ze tak wlasnie jest. Problem w tym, iz w tradycyjnej doktrynie,
pelnej orzeczen dotyczacych sztywnej wszechwiedzy i absolutnej wszechmocy Boga,
prézno szukaé uzasadnienia tej intuicji'. Dlatego tez szwajcarski mysliciel odwotuje
sie do chrzescijanskiej tradycji literackiej. Znaczng czes¢ swoich rozwazan prowadzi
on, odnoszac sie do twoérczosci Péguyego (por. von Balthasar 1983, 161)"". Von Bal-
thasar zwraca uwagg na to, ze refleksja poety opiera si¢ nie tylko na jego wlasnych

10 TIstnieja oczywidcie rozne - zaproponowane jednak dopiero w czasach wspélczesnych - ,dynamiczne
koncepcje Boga’, z ktorych zastynat chociazby Jirgen Moltmann (zob. Moltmann 1964). Von Balthasar,
szanujac te koncepcje, nie odwoluje si¢ bezposrednio do nich, lecz - mozna powiedzie¢ - tworzy wlasna
ich wersje oparta z jednej strony na swojej oryginalnej trynitarnej teorii ,,nieskoniczonych przestrzeni
wolno$ci” w Bogu, a z drugiej na poetyckiej tworczosci Péguyego oraz mistycznych do$wiadczeniach
von Speyr.

11 Gléwnym dzielem Péguyego, na ktérym von Balthasar opiera omawiane tu refleksje i z ktérego obficie
czerpie cytaty, jest poemat Le Porche du Mystére de la deuxiéme vertu, powstaly w 1911 roku. W niniej-
szym studium odnosimy si¢ do polskiego thumaczenia: Péguy 2007.
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poetyckich wyobrazeniach, lecz takze na tekstach biblijnych - np. tych, ktére przed-
stawiajg Jezusa jako Dobrego Pasterza.

Najbardziej wewnetrzna postaé nadziei wychodzi catkowicie na jaw, kiedy zostaje zobra-
zowana nadzieja Jezusa pasterza, ktéry wyrusza na poszukiwanie zagubionej owcy. Dzie-
wiecdziesigciu dziewieciu sprawiedliwych, ktdrzy ,wytrwali w wierze i milosci” zostaje po-
rzuconych, a zamiast tego ,grzesznik, ktdry si¢ oddalit i narazit na zatracenie / sprawil, iz
zrodzil si¢ niepokoj i przez to wzbudzit wlasnie nadzieje / w sercu samego Boga, / w sercu
Jezusa, / bojazn, drzenie i dreszcz / dreszcz nadziei”. Gdyz ,,Bog przestraszyl sie, ze musial-
by go potepi¢” (von Balthasar 1983, 164).

Nie ulega watpliwosci, ze stajemy wobec wielkiego, niewystowionego paradok-
su ijednoczes$nie wielkiej, niezglebionej tajemnicy. W obliczu takiej glebi poecie
z pewnoscig wolno wiecej niz teologowi. Zapewne z tego powodu von Balthasar tak
chetnie siggal do tworczosci Péguyego. Z jednej strony trzeba pamigtac, ze ,,bojazn
idrzenie” czy tez ,przestrach” Boga to poetyckie hiperbole, ale z drugiej ,,dreszcz
nadziei” czy ,,zdumienie” - o ktérym wiecej ponizej — juz niekoniecznie. Mimo iz
ciagle jeszcze von Balthasar zastania sie tworczoécig francuskiego poety, to mowi
o tych kategoriach juz calkiem bezpo$rednio: ,,Zlozony paradoks pokuty, nawroce-
nia z duchowo-cielesnego grzechu, tego nawrdcenia, na ktére niebo, Jezus i Bég maja
w $miertelnej udrece nadzieje, a ktdre jednak ostatecznie zaleze¢ bedzie od cudu
taski: «Jakze niewyczerpana musi by¢ jednak moja faska», méwi ze zdumieniem Bog”
(von Balthasar 1983, 163-64).

Bazujac na tych tresciach, von Balthasar dochodzi do wniosku, ze wcielenie sta-
nowi najwyzszy wyraz nadziei Boga zlozonej w czlowieku, do tego stopnia, ze Bog
sklada na rece czlowieka nie tylko swoja nadzieje, ale takze swoja egzystencje: ,Od-
wieczne Stowo Boga pragnie narodzi¢ si¢ i by¢ zywione i utrzymywane przy zyciu
przez nas” (von Balthasar 1983, 164).

W poetyckim obrazie nadzieja osiaga swoj punkt kulminacyjny wtedy, kiedy
w swej wzajemnos$ci — niczym w malzenskiej komplementarnodci - spotkaja sie
dwie nadzieje: nadzieja cztowieka i nadzieja Boga'>. Nowo$¢ tego podejscia polega
na podkresleniu prawdziwej wzajemnosci nadziei. To juz nie tylko doczesnos¢, cie-
lesnos¢, Kosciot i §wiat poktadajg nadzieje w wieczno$ci, w Duchu Swietym, Panu
i Bogu, ale takze sam Bog i cata wiecznos¢ pokladaja nadzieje w czlowieku i w calej
jego doczesnosci. Podobnie jak w malzenstwie: nie tylko panna mloda poklada na-
dzieje w swym wybranku, lecz takze on poklada cala swq nadzieje w niej. I nawet jesli

12 Komplementarno$¢ ta wyrazona jest w postaci zestawienia nastgpujacych paraleli: ,W ten sposob wza-
jemna nadzieja osiaga swoj szczyt. Nadzieja «obiecuje wiecznosci / czas. Duchowi / ciato. / Panu / Ko-
$ciél. / Bogu / $wiat». «Trzeba zaufaé Bogu, On jako pierwszy zaufal nam. / Trzeba polozy¢ w Bogu
swa nadzieje, On wczesniej zawierzyl si¢ nam». «Polozyt w nasze kruche dlonie swa wieczng nadzieje»”
(von Balthasar 1983, 165).
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wyglada na to, ze mamy tu do czynienia z nieuprawnionym odwréceniem porzad-
ku, to zaréwno Péguy, jak i von Balthasar mocno obstaja przy takim wlasnie ujeciu.
Mozna powiedzie¢, ze idee wzajemno$ci nadziei czlowieka i Boga von Balthasar stara
si¢ umiesci¢ jakby w kregu oddziatywania chrystologicznej doktryny o admirabile
commercium:

»Osobliwe odwrocenie porzadku: / wszystkie uczucia, ktére my winni jestesmy Bogu, / sam
Bog zaczyna zywic wobec nas” Milujacy oddaje sie w zaleznos¢ wobec umitowanego i tak
rodzi si¢ paradoks: ,Ten, ktdry jest wszystkim, czyni sie zaleznym, wyczekuje i poktada na-
dzieje w tym, ktdry jest niczym... / Stwérca czyni sie zaleznym od swego stworzenia. / Nic
nie moze bez niego uczynic... Jakaz to nieuleczalna moc nadziei. / Cz za nieostroznos¢.
/ Jaki brak przewidywania i prewencji ze strony Boga. / My przeciez mozemy zawie$¢”
(von Balthasar 1983, 165).

My wprawdzie w istocie mozemy zawie$¢, ale von Balthasar i Péguy stajg na sta-
nowisku, zZe nadzieja zawie$¢ nie moze, zwlaszcza wtedy, kiedy zywi ja sam Bog. Obaj
s3 doglebnie przekonani o wyjatkowej mocy takiej nadziei. Nadzieja w Bogu jest tak
potezna, ze potrafi odnawia¢ i czyni¢ dynamicznym to, co dla nas po ludzku wydaje
sie niezmiennym i raz na zawsze ustalonym. Dlatego wlasnie w ogdle o nadziei Boga
mozna moéwi¢, gdyz ,moc Bozej nadziei przeksztalca to, co w wiecznosci zdaje sie
by¢ ciagle takie samo na rzeczywistos¢, ktora za kazdym razem staje si¢ zupelnie
nowa” (von Balthasar 1983, 166).

Mozna by wigc pokusi¢ sie o stwierdzenie, ze tak jak pod wzgledem ekonomicz-
nym idea nadziei Boga-Chrystusa nawiazuje do zasady admirabile commercium, tak
w sensie immanentnym idea nadziei Boga-Trdjcy nawigzuje do zasady intratrynitar-
nej perychorezy. Na tym wiasnie polega dynamiczna wizja Boga w ujeciu von Bal-
thasara, ktora nie przeczy wizji statycznej, lecz przekracza jej sztywne rozumienie
i pogtebia ja o wymiar intratrynitarny.

Oczywistym jest bowiem to, Ze w Bogu jest miejsce na stalos¢ i niezmienno$¢,
dotyczy to w szczegolnosci wszystkich przymiotdw Jego natury: Bog jest w najwyz-
szym i w najdoskonalszym, a wigc w niezmiennym stopniu dobrem, miloscia, spra-
wiedliwoscig, jednoscia, pokojem, wszechwiedza, madroscia, ale w Bogu jest takze
miejsce na nieskonczong i absolutnie nieprzewidywalng dynamike intratrynitarnych
relacji. W charakterystycznym dla siebie jezyku von Balthasar powie, ze cala ta nie-
przebrana dynamika wewnatrztrynitarnych relacji rozgrywa si¢ w ,,nieskoniczonych
przestrzeniach wolnosci Boga” (por. von Balthasar 1976, 233). Nieumiejetno$c¢ znale-
zienia w tak obszernych przestrzeniach miejsca dla nadziei zakrawataby wrecz o ma-
lostkowos¢ podjetej refleksji.

Z drugiej strony trzeba jednak wskaza¢ na pewien brak, a nawet niekonse-
kwencje w refleksji von Balthasara po$wieconej problematyce nadziei Boga. Jezeli
chcemy na powaznie méwic¢ o nadziei Boga, nalezy zada¢ sobie trud wprowadzenia
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precyzyjnego rozréznienia terminologicznego pomiedzy tak rozumiang nadziejg
a nadzieja pojmowang w sensie czysto ludzkim. Jest bowiem oczywiste, ze migdzy
tymi rodzajami nadziei musi - pomimo calej postulowanej przez szwajcarskiego my-
sliciela wzajemnosci - ziong¢ nieskonczona przepas¢. Doktadnie tak samo, jak ma
to miejsce w przypadku wolnosci i mitosci. W odniesieniu do wolnosci von Baltha-
sar zadbal o nalezyte rozréznienie, wprowadzajac odpowiednio pojecia: ,wolnosci
skonczonej” (dotyczacej czlowieka) i ,wolnosci nieskonczonej” (dotyczacej Boga)
(zob. von Balthasar 1976, 186-259). Analogiczne rozréznienie nalezaloby wprowa-
dzi¢ takze w dyskursie dotyczacym nadziei. Gdy méwimy o nadziei ludzkiej, wlasci-
wym terminem jest ,nadzieja skonczona”; w przypadku nadziei Boga odpowiednim
okresleniem bylaby natomiast ,,nadzieja nieskonczona”.

W tym aspekcie von Balthasar wybral jednak inng droge. Zastosowal - zapozy-
czony znowu od Péguyego — obraz dwoch réznych skal czasowych: jednej oscylujacej
w krotkich ujeciach, drugiej zachowujacej stabilno$¢ w dlugich ujeciach. Opisujac
rozumienie nadziei Boga w ujeciu francuskiego poety, szwajcarski teolog stwierdza:

Réwniez dla niego nadzieja niewatpliwie biegnie ,,do przodu”, ale nie chodzi mu tyle o cel,
ktory ma by¢ osiagniety ,tam z przodu’, ile o co$ w rodzaju niewyczerpalnej przyjemno-
$ci, ktora staje si¢ udzialem biegajacych z niestrudzonym pedem tam i z powrotem dzieci,
podazajacych ta sama droga, co dorodli (sa jak mate pieski na spacerze, ktére dwadziescia
razy przemierzajg te samg droge, ktora dorosli idg raz). Poeta przenosi co$ z tej zywotnosci
dziecka na rzeczywistos¢ teologicznej nadziei, zardwno Bozej, jak i ludzkiej; zadna z nich
w ostatecznym rozrachunku nie bladzi pomimo udrek, trosk i $miertelnych niebezpie-
czenstw (von Balthasar 1983, 166).

Oczywiscie tej poetyckiej wizji nie da si¢ w sposob bezposredni i jednoznaczny
przenies¢ z plaszczyzny nadziei ludzkiej na postulowang tu plaszczyzne nadziei Boga.
Chodzi jedynie o wylapywanie pewnych elementéw zbieznych na zasadzie dalekich
analogii. Z teodramatycznego punktu widzenia wazniejsze s3 jednak konsekwencje
tego podejscia dla opisu nadziei jako czynnika istotnego i decydujacego o sposobie,
w jakim czlowiek postrzega dramat swojego zycia w perspektywie taski Bozej:

Péguy formutuje to precyzyjnie: w horyzontalnosci jako takiej ludzko$¢ nieustannie poda-
za swoimi $ciezkami, w ktére si¢ wchodzi i z ktérych si¢ wychodzi, ale nadzieja teologicz-
na, i tylko ona, przeksztalca te jednolito$¢ w terazniejszos¢, ktdra jest zawsze nowa. Ziem-
ska przyszlos¢ jest zawarta w wiecznie nowym Teraz, ktore jest darem laski (von Balthasar
1983, 166).

Podsumowujac, w teodramacie historii zbawienia najprzerézniejsze indywidual-
ne $ciezki nadziei ludzkich wpisujg sie¢ w jedna wszechobejmujaca, ale zawsze nowa
i zawsze od nich wigkszg $ciezke nadziei Boga.
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5. Od indywidualnej nadziei zbawienia do nadziei powszechnego
zbawienia - ujecie soteriologiczno-eschatologiczne

Kazdy czlowiek - dopdki zyje i sam nie wykluczy ,definitywnie” mozliwosci na-
wrdcenia — ma prawo, nawet jesli jest najwiekszym grzesznikiem, zywi¢ nadziej¢ na
to, ze bedzie zbawiony. Méwig o tym zaréwno teksty Starego Testamentu (,Cho¢-
by wasze grzechy byly jak szkartat, jak $nieg wybieleja”) (Iz 1,18), jak i Nowego Te-
stamentu (,Gdzie jednak wzmogl sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ faska”)
(Rz 5,20). W swych opracowaniach von Balthasar przytacza takich tekstow dostow-
nie dziesigtki (por. np. von Balthasar 1998, 51-63, 162-70). Nie czyni tego jednak
nigdy dla usprawiedliwienia jedynie jednostkowej, to znaczy indywidualistycznie
rozumianej nadziei zbawienia. W jego optyce w ogdle nie mozna moéwi¢ o nadziei
w takich kategoriach. Po pierwsze, nie wolno zaweza¢ nadziei zbawienia do jednost-
kowego, indywidualistycznego wymiaru. Po drugie, nie tylko nalezy ja rozszerza¢
na innych - ale takze trzeba tych innych goraco zacheca¢ do zywienia wspdlnotowej
(a nie indywidualistycznej) nadziei zbawienia i postugiwa¢ sie wszelkimi, réwniez
ziemskimi $rodkami, by ja w nich wzbudza¢ (von Balthasar 1983, 156)". Ponadto,
wychodzac z podstawowej zasady wstrzemigzliwosci Kosciola w kwestii orzeczen
dotyczacych potepienia — zgodnie z ktérg ,,ani Pismo Swiete, ani Tradycja Kosciota
nie moéwi o zadnym czlowieku z calg pewnoscia, Ze jest on potgpiony” (von Balthasar
1998, 152) — szwajcarski teolog odwaza si¢ postawi¢ pytanie, ktore zawiera jeszcze
dalej idaca tezg: ,Czy wolno miec nadzieje, ze wszyscy beda zbawieni?”*.

Kiedy wchodzimy w obszar tematyki nadziei powszechnego zbawienia wydaje
sig, iz definitywnie opuszczamy rewiry myslowe, w ktérych poruszal si¢ Tischner
i wkraczamy juz tylko w krélestwo mysli von Balthasara. Prawdg jest, ze w przeci-
wienstwie do szwajcarskiego teologa krakowski mysliciel nie podejmowal explicite
tematyki nadziei powszechnego zbawienia. Warto jednak zauwazy¢, iz w kontekscie
wczesniej omawianego problemu Chrystusa, ktory ,,sktada swa nadzieje w cztowie-
ku”, Tischner pod koniec paragrafu po$wieconego temu zagadnieniu w Swiecie ludz-
kiej nadziei zamiescil nastepujace, zagadkowe przemyslenie:

Ostatecznie zadna nadzieja czfowieka nie zostanie unicestwiona. Nadzieja chrzeécijanska,
gdy demaskuje, to po to, by ukaza¢ granice, a nie po to, by je przekresli¢. Podejmuje ona
kazda nadzieje ziemskg i idzie z nig dopéty, dopoki nie odkryje u jej kresu bram piekta,

13 Von Balthasar zdaje si¢ tu podgzaé wiernie za opinig Gabriela Marcela, ktorego nazywa ,filozofem na-
dziei naszego stulecia’, i cytuje nastepujaca jego wypowiedz: ,Nie moze bowiem istnie¢ partykularyzm
nadziei; nadzieja traci wszelki sens i wszelka moc, jezeli nie zawiera wypowiedzi «my wszyscy», «wszy-
scy razem» - jednomyslno$¢ ta moze si¢ oczywiscie ostatecznie zasadza¢ tylko na wezwaniu Jedynego
(Boga)” (von Balthasar 1998, 89-90).

14 TJest to tytulowe pytanie polskiego wydania ,malej trylogii nadziei” von Balthasara (por. von Balthasar
1998, 34).
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na ktérych Dante umiescit znamienny napis: ,,porzuécie nadzieje, wy co tu wchodzicie”
Dopoki jest nadzieja, piekta nie ma (Tischner 2014, 349).

Krakowski mysliciel zatrzymal si¢ na powyzszych stowach, chylac z pokora czota
wobec otaczajacej te problematyke tajemnicy. W dalsza podroz po tym terenie wyru-
szy¢ trzeba juz rzeczywiscie z samym tylko von Balthasarem. Trzeba jednak z wielkg
mocg podkresli¢, ze dla szwajcarskiego badacza nadzieja powszechnego zbawienia
stanowi integralng czes¢ jego teodramatycznej wizji dziejow, a zatem element drama-
turgii musi odgrywac tu role kluczows. Dlatego tez, niezaleznie od tego, jak spoglada
sie na t¢ nadzieje, nigdy nie moze ona przerodzic¢ si¢ w pewnos¢: ,,ja nigdy nie mowi-
tem o pewnosci, tylko o nadziei” (von Balthasar 1998, 43).

Teodramat jest ina zawsze pozostanie prawdziwym dramatem miedzy czlo-
wiekiem a Bogiem - do tego stopnia, ze von Balthasar nie waha sie postawic iscie
paradoksalnej tezy, iz jego ostateczny wynik moze pozosta¢ niepewny nie tylko dla
czlowieka, ale i dla Boga:

Sytuacja jest teraz taka, Ze wynik ostatniego aktu wydaje sie niepewny dla obu stron. Oczy-
wiscie jest to prawda w przypadku cztowieka, ktory ze wzgledu na swa grzeszno$¢ nie moze
osiagna¢ absolutnej pewnosci zbawienia. [...] Jesli jednak los czlowieka jest w ten sposéb
zawieszony w niepewnoéci, to jak przedstawia sie sprawa z losem Boga? Czy ta udreka
naprawde istnieje, ten bol serca Boga, jak mowit Péguy, z ktorego nie wyrasta ,,pewnosé
zbawienia’, ale co$ wiecej: ,nadzieja’? (von Balthasar 1983, 263-64).

Czy mialoby to oznacza¢, ze wedlug von Balthasara Bog nie jest wszechwiedzacy
albo ze brakuje Mu mocy milosci, by by¢ w stanie skutecznie ogarna¢ nig wszyst-
kie stworzenia? Oczywiscie nie. Szwajcarski teolog nigdy nie negowat tych podsta-
wowych przymiotéw Boga. Postulowal natomiast to, iz Bog w swej nieskonczone;
wielkosci jest w stanie je przekroczy¢ wlasnie w kierunku nadziei, tak by stac sie au-
tentycznym wspodtuczestnikiem teodramatu: ,,ani Boza przedwiedza, ani wszechmoc
Jego milosci, lecz ten oscylujacy sposob pokladania nadziei sprawia, ze Bog ma racje
(by tak to uja¢, ku Jego wlasnemu zaskoczeniu) w obliczu calego dramatu, jaki roz-
grywa sie miedzy Nim a ludzkg staboscig i wolnoécig” (von Balthasar 1983, 166).

Kluczem do zachowania autentycznosci Bosko-ludzkiego teodramatu jest wigc
obustronna nadzieja, nigdy za$ (zwlaszcza jednostronna) pewnos¢. Dlatego tez calg
swa soteriologie von Balthasar umiescil w ramach zaproponowanego wiasnie przez
siebie teodramatycznego ujecia historii zbawienia. Jak trafnie zauwaza Budzik, jaka-
kolwiek pewno$¢ - czy to zbawienia, czy potepienia — natychmiast odebrataby histo-
rii zbawienia jej najcenniejszy element: dramatycznos¢. I nawet jesli niektorzy wielcy
ojcowie Wschodu sklaniali sie ku apokatastycznej pewnosci, a niektorzy teologowie
Zachodu ku radykalnym wizjom pewnosci potepienia, postawy te nigdy nie staly
si¢ udzialem von Balthasara, ktory poszukiwat ,trzeciej drogi pomiedzy odrzucona
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przez Kosciol apokatastazg Orygenesa a klasyczng nauka o przepetnionym piekle,
wywodzacg sie z przesadnego pesymizmu Augustyna i jego nauki o massa damnata”
(Budzik 1997, 224-25).

Kluczem do zachowania odpowiedniej rownowagi pomiedzy wschodnia teorig
apokatastasis a zachodnia naukg o massa damnata na zawsze pozostanie stowo ,na-
dzieja’, i to nie ta czysto-ludzka, lecz chrystologiczno-teodramatyczna.

Nadzieja zbawienia wszystkich ludzi, ktora przewija si¢ przez wszystkie dziela Balthasara,
staje sie pod koniec zycia dominujagcym motywem jego teologii. Nadzieja ta ugruntowana
jest w konsekwentnie przeprowadzonej eschatologii chrystologicznej, odnoszacej osta-
teczne wypelnienie losu czlowieka, w aspekcie zaréwno indywidualnym, jak i spotecznym
do Chrystusa i Jego zbawczego dzieta (Budzik 1997, 225).

Trzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze mowigc o nadziei powszechnego zbawie-
nia, szwajcarski teolog nigdy nie wyrazal nadziei na ,,puste piekto”. Zawsze zdecydo-
wanie i konsekwentnie od tego okreslenia sie dystansowal, a niestuszne przypisywa-
nie mu takich sformutowan wynikalo albo z nieporozumien, albo z nieznajomosci
jego dziet i mysli: ,ustawicznie przekrecano moje stowa w tym sensie, ze kto spodzie-
wa sie zbawienia dla swoich braci i sidstr, ten «ma nadzieje na puste piekto» (co za
wyrazenie!)” (von Balthasar 1998, 153)".

Jezeli chodzi o faktyczne podejscie von Balthasara do zagadnienia piekla, to na-
lezy dokona¢ dwoch bardzo waznych uscislen. Po pierwsze, nigdy nie kwestiono-
wal on istnienia piekla, po drugie, nigdy nie prezentowal zadnych bezposrednich
jego wizji. Zamiast tego postugiwat si¢ kategorig aproksymacji, tj. stosowal metode
opisywania przyblizen tej nieuchwytnej dla czlowieka rzeczywistosci. Caly rozdzial
ostatniej, czwartej czesci Teodramatyki, zatytutowany Approximationen an die Holle,
poswiecony zostal dyskusji nad réznymi przyblizeniami opartymi w duzej mierze
na mistycznych wizjach von Speyr (zob. von Balthasar 1983, 273-93). Wspdlnym
mianownikiem tych przyblizen jest wiasnie to, iz w zadnym z nich pieklo nie jest
puste — jest wypelnione tym, co Bogu sie sprzeciwia, co jest wewnetrznie sprzeczne,
lub tez tym, co przez Niego zostalo potepione. Decydujace wydaje sie by¢ nastepuja-
ce przyblizenie:

15 W tym samym opracowaniu von Balthasar wyjasnia geneze tego nieporozumienia: ,W czasie konferencji
prasowej w Rzymie, zasypywany pytaniami o pieklo, wyjawitem moje poglady, co doprowadzito do po-
waznych znieksztatcen w relacjach prasowych («Linferno ¢ vuoto» - pieklo jest puste). W odpowiedzi na
to opublikowatem w I Sabbato owa Malg katecheze o piekle, ktora (bez mojej wiedzy) zostata przedruko-
wana przez Osservatore Romano i spowodowata zgorszenie w prawicowych czasopismach” (von Balthasar
1998, 42). Nalezy dodac, iz negatywna reakcja niektorych prawicowych czasopism bynajmniej nie ozna-
cza, iz von Balthasar identyfikowat si¢ z lewa strong $wiatopogladowego sporu. Dobitnie $wiadcza o tym
dalsze jego stowa: ,Dobrze wiec, skoro ze strony lewicowej kliki jestem odrzucony jako beznadziejnie
konserwatywny, to teraz juz wiem, na jaka kupe $mieci wyrzuca mnie prawica” (von Balthasar 1998, 44).
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w piekle pozostalby - jako ostateczna potepiona rzeczywisto$¢ — grzech oddzielony przez
dzieto krzyza od grzesznika, rzeczywisto$¢, ktdra absolutnie nie jest pustka z powodu
wysitku, jaka wlozyt w nig czlowiek. Grzechy sa nam odpuszczone, oddzielone od nas,
odwrécone od nas. Zostajg odestane tam, gdzie jest wszystko, czego Bog nie chce i co po-
tepia: do piekta. To jest ich miejsce. Z perspektywy historii od grzechu pierworodnego do
odkupienia fakt, ze takie miejsce istnieje, jest o wiele wazniejszy, niz gdyby go miato nie
by¢, bo jest ono trwalym swiadectwem odpuszczenia grzechéw (von Balthasar 1983, 287).

Jak widag, to wlasnie von Balthasar — paradoksalnie - byl jednym z najwigkszych
oredownikow idei piekla nie tylko faktycznie istniejacego i wiecznie trwajacego, ale
takze po brzegi przepelnionego. Tyle tylko, Ze w jego rozumieniu pieklo zapelnione
jest potepionym przez Boga grzechem, a nie grzesznikami. Z tej perspektywy piekto
zawiera wszystko, co Bog potepia, czyli przede wszystkim grzech, ale to dalej abso-
lutnie nie pozwala méwi¢ o pewnosci zbawienia wszystkich ludzi. Nawiazujac jesz-
cze raz do refleksji von Speyr, szwajcarski mygéliciel podkresla z wielkim naciskiem,
ze zbawienie nigdy nie moze mie¢ charakteru automatycznego i nie moze nastapi¢
wbrew woli czlowieka: ,,Jezus nie chce «dokonywa¢ swego dzieta bez udzialu wie-
rzacych, ... nie sa oni wttoczeni w zbawienie wbrew swojej woli». «Decyzja o wierze
nie jest tylko darem od Boga, jest takze osobistym aktem», ktéry nalezy nieustannie
odnawia¢” (von Balthasar 1983, 261).

Jedyne, na co von Balthasar ma nadzieje, to Ze ostatecznie nadzieja Dobrego Pa-
sterza — ze kazda zagubiona owca w koncu powrdci do stada — przewazy nad kazda
rebelig i kazdym buntem wznieconym w tym stadzie. Dlatego szwajcarski ,,pielgrzym
nadziei” konczy swoja refleksje pytaniem: ,,Czy Bog moze si¢ pogodzi¢ z utrata ostat-
niej zagubionej owcy ze swego stada?” (von Balthasar 1998, 216).

6. Piekto jako eschatologiczne muzeum grzechu i nadzieja Boga
jako podstawa ludzkiej nadziei powszechnego zbawienia

W niniejszym paragrafie podjeta zostanie refleksja uzupelniajaca — wykraczaja-
ca poza obszar mysli zaréwno Tischnera, jak i von Balthasara — a dotyczaca istoty
antropologiczno-teologicznego rozumienia nadziei, opisanego wczesniej w artyku-
le. Skoncentruje sie ona na dwoéch kluczowych obszarach, ktére wylaniaja sie z do-
tychczasowych rozwazan. Pierwszy z nich dotyczy pytania, jak mozna uzasadnic¢
i zilustrowac ide¢ wypelnionego grzechem piekla, drugi odnosi si¢ do zapropono-
wania glebszej podstawy, na ktérej moze opierac sie ludzka nadzieja powszechnego
zbawienia.

Chcac podja¢ refleksje nad pierwszym zagadnieniem, nalezy zacza¢ od pyta-
nia: dlaczego jako ludzie, doswiadczeni w historii dziejéw tak wieloma bolesnymi
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wydarzeniami, budujemy i pielegnujemy muzea pelne pamiatek po najokrutniejszych
zbrodniach w dziejach, takich jak te popelnione np. podczas II wojny $wiatowe;j?
Mozna oczywiscie wskaza¢ wiele powodow, jednak z punktu widzenia omawianej tu
refleksji antropologiczno-teodramatycznej, najwazniejsze beda te, ktore odnosza si¢
do problematyki nadziei. Muzea te budujemy i utrzymujemy jako ludzko$¢ z wielkim
wysitkiem wiasnie w nadziei, iz — po pierwsze - nikt nigdy nie odwazy sie zanego-
wac historycznego i faktycznego wymiaru tych straszliwych zbrodni, a po drugie - ze
dzieki przestrodze, jaka stanowia zgromadzone w nich eksponaty, nikomu nie przyj-
dzie do gtowy probowac takich czynéw powtorzy¢. Przeniesmy teraz te antropolo-
giczng refleksje na grunt teologicznego rozumienia nadziei powszechnego zbawienia
i wynikajacej z niej wizji piekla. W ujeciu tym, jak ukazaliémy wczesniej, Chrystus
w swym dziele zbawczym do piekla nie straca grzesznika, lecz grzech, ktory pozosta-
je tam na wieczng rzeczy pamiatke. Mozna wiec powiedzie¢, ze tak rozumiane piekto
pelni role czegos, co mozemy nazwa¢ mianem eschatologicznego muzeum grzechu.
Stanowi ono pamigtke tego wszystkiego, czego w calej historii zbawienia dopuscili
sie w swej nieprawosci ludzie.

Pamiatka ta ma przypominac, ze nikt nigdy nie powinien odwazy¢ si¢ zanego-
wac faktycznosci i historycznosci ztych czynéw popetnionych przez ludzi, a co waz-
niejsze — rowniez faktycznosci i historycznosci zbawczego czynu Chrystusa. Jest tez
przestroga: by ten, kto dzigki tasce Boga otrzymat szans¢ powrotu do Niego, nigdy
nie zapragnal ponownie si¢ od Niego odwrocic.

To wieczne i pelne grzechu - lecz nie grzesznikéw - pieklo jest, jakby tego bylo
malo, w catkowitej sprzecznosci z wizja Dantego, wielkim znakiem nadziei. Nadziei
na to, ze jesli kiedy$ wreszcie spelni si¢ nadzieja powszechnego zbawienia, to nikt,
nigdy i nigdzie pod zadnym pozorem i w zadnych okoliczno$ciach — nawet w samym
piekle — nie popelni juz zadnego grzechu. Tylko na tym moze polega¢ ostateczne
zwycigstwo Boga i zwyciestwo godnej Jego majestatu nadziei, ktéra dzigki temu staje
si¢ faktycznie solidng podstawg nadziei cztowieka.

Dotarlismy w ten sposéb do drugiego zagadnienia, w ktérym chodzi o glgbsze
uzasadnienie nadziei powszechnego zbawienia. Kiedy von Balthasar uzasadnial
w swych pracach zywiong przez siebie nadzieje powszechnego zbawienia, niemal
wylacznie odwotywal si¢ do teksow biblijnych, ktére — w jego opinii — dawaly pod-
stawe dla takiej nadziei (por. np. von Balthasar 1998, 162-70). Szwajcarski teolog do-
skonale zdawal sobie sprawe z tego, ze dla kazdego (zazwyczaj popaschalnego) tek-
stu biblijnego, ktéry mozna by uzna¢ za podstawe nadziei powszechnego zbawienia,
mozna dobra¢ (najczesciej przedpaschalny) tekst biblijny, ktory mowi o czyms zgota
przeciwnym: o podwdjnym wyniku sadu, potepieniu, o tych, ktérzy idg na wieczng
zaglade (por. np. von Balthasar 1998, 51-54).

Wida¢ wigc wyraznie, ze proby segregowania tekstow biblijnych na takie, ktére
s3 »za lub ,przeciw’, a nastepnie wazenie ich liczby lub znaczenia na pewno nie
stanowig wlasciwego kierunku poszukiwan. Oznacza to, ze bardziej jednoznacznej,
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glebszej podstawy dla nadziei powszechnego zbawienia trzeba szuka¢ na zupelnie
innej plaszczyznie. Jedng z najbardziej obiecujacych zdaje sie by¢ wlasnie omawiana
w tym studium problematyka nadziei Boga. Zglebienie problematyki nadziei Boga -
czy jak to okreslilismy wczesniej: nadziei nieskonczonej - pozwoli odkry¢ duzo gleb-
sz3, bardziej stabilng ijednoznaczng podstawe dla ludzkiej nadziei powszechnego
zbawienia.

Gdyby bowiem tylko jeden cztowiek - a nie czlowiek rozumiany generycznie -
mial Zywi¢ tego rodzaju nadzieje, to wiele z tego nie musialoby wynika¢. W historii
ludzko$ci wielu, nawet wybitnych ludzi, miato przeciez rézne nadzieje, ktore nie-
rzadko okazywaly sie plonne. Jesli jednak nadzieje powszechnego zbawienia zywitby
sam Bog, wowczas stalaby si¢ ona solidng podstawg analogicznej nadziei cztowieka.

Sytuacja ta przypomina zmagania Tischnera, poszukajacego najglebszej i osta-
tecznej podstawy dla tezy o rzeczywistej - a nie jedynie pozornej - wolnosci czto-
wieka. Krakowski mysliciel, po wielu latach refleksji, zdal sobie sprawe, ze podstawy
tej nie znajdzie w granicach empirycznych ani teoretycznych dociekan, ograniczo-
nych jedynie do ziemskiego horyzontu. Konieczne byto siggniecie ku transcenden-
cji. Tischner zanurzyl si¢ w glebie intratrynitarnej tajemnicy wewnetrznego zycia
Boga i idgc za von Balthasarem, odkryl tam nieskonczone przestrzenie intratryni-
tarnej wolnosci. Okazalo sie, ze Bog dysponuje intratrynitarng wolno$cig wewnetrz-
n3, a skoro tak, to czlowiek stworzony na Jego obraz i podobienstwo musi w sobie t¢
wolno$¢ Boga odzwierciedla¢. I ten wlasnie fakt, ze Bog posiada wewnetrzng wol-
nos¢, stal sie dla Tischnera ostatecznym uzasadnieniem i najgtebsza podstawa tezy
o tym, ze rowniez czlowiek posiada autentyczng, wewnetrzna wolnos$¢ (Tischner
2007, 95).

Rozumowanie to mozna teraz sprobowac przenies¢ na grunt problematyki na-
dziei powszechnego zbawienia. Jak zostalo wykazane wyzej, uciekanie sie do ludz-
kich prob uzasadnien tej nadziei nie przyniosto jak dotad zadowalajacych efektow.
Trzeba wiec znowu siegna¢ w kierunku transcendencji, wchodzac w tym przypad-
ku w glab intratrynitarnej tajemnicy nadziei Boga. Powstaje jednak naturalne pyta-
nie: dlaczego Bog mialby Zywi¢ intratrynitarng nadzieje powszechnego zbawienia?
W kontekscie powyzszych rozwazan mozna to pytanie przeformulowac nastepujaco:
dlaczego Trojjedyny Bég mialby by¢ zwolennikiem idei piekfa pelnego grzechu, ale
nie grzesznikow?

Chcac odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy odnies¢ sie do tajemnicy postania
przez Boga Ojca w Duchu Swietym Syna Bozego na $wiat. Postanie to dokonato sie
po to, by Syn — w kenotycznym unizeniu - zebral z tego $wiata calg jego grzeszna
nieprawo$¢ i w solidarnosci z grzeszna ludzkoscia pozwolit si¢ przybi¢ do krzyza.
W istocie bowiem kazdy popetniony przez czlowieka grzech zostat przybity do tego
krzyza - ale zaden grzesznik.

Nalezy u$wiadomi¢ sobie, ze nie po to Chrystus raz na zawsze pokonat grzech
na krzyzu, by dalej na wieki byt on ciagle na nowo i to w nieskonczonos¢ popetniany

660 VERBUM VITAE 43/3 (2025) 639-663



NADZIEJA BOGA JAKO PODSTAWA LUDZKIEJ NADZIEI

oraz pomnazany przez grzesznikow przeklinajacych Boga w piekle. Nadzieja po-
wszechnego zbawienia nie jest tylko nadzieja na ostateczne zbawienie kazdego czto-
wieka. Przede wszystkim jest nadziejg na ostateczne i pelne powodzenie zbawczego
planu Boga, polegajacego na polozeniu kresu jakiejkolwiek grzesznej aktywnosci.
Dlatego tez jedynie nadzieja samego Boga na powodzenie zbawczego planu moze
by¢ uznana za stabilng i jednoznaczng, a nawet za ostateczng i najglebsza podstawe
nadziei cztowieka na powszechne zbawienie.

Zakonczenie

Analizowany w niniejszym studium problem badawczy zostal przedstawiony we
wstepie w postaci pigciu kluczowych pytan. Ponizej w zwigzly sposob zaprezentowa-
no wnioski dotyczace kazdego z tych obszaréw.

W ramach obszaru pierwszego jednym z najwazniejszych wnioskéw jest pod-
kredlenie niezbywalnej roli chrzescijanstwa w zakresie nadania nadziei naleznego jej
miejsca w hierarchii ludzkich wartosci. To wtasnie chrzescijanstwo wydobyto samo
pojecie ,nadzieja” z ciemno$ci poganskiej wzgardy i nadalo mu pelen blasku status
kluczowej postawy egzystencjalnej czlowieka, zaréwno wobec otaczajacej go teraz-
niejszosci, jak i czekajacej go wiecznosci.

Drugi wniosek dotyczacy obszaru wyznaczonego przez drugie pytanie stanowi
konstatacja, iz w rzeczywistoéci nadziei chrzeécijanskiej — w przeciwienstwie do in-
nych jej uje¢ - jest miejsce na cos$ wiecej niz tylko nadzieje zywiong przez czlowieka.
Chodzi o rzeczywisto$¢ wzajemnosdci nadziei, ktéra to wzajemnos$¢ zdecydowanie
przekracza wymiar czysto antropologiczny. Jak zostalo wykazane, mozna méwic row-
niez o wymiarze antropologiczno-chrystologicznym, w ktérym nie tylko cztowiek
poktada swoja nadzieje w Chrystusie, ale rowniez Chrystus poklada nadzieje w czto-
wieku - jako wolnym i odpowiedzialnym wspotpracowniku Jego zbawczego dzieta.

Trzeci wniosek odnosi si¢ do obszaru rozumienia problematyki nadziei Boga
i stanowi rozszerzenie wyzej omowionego wymiaru chrystologicznego na pelny wy-
miar trynitarny. Nawigzujac do zaproponowanej przez von Balthasara idei intratry-
nitarnych ,nieskonczonych przestrzeni wolnosci” — w ktérych jest miejsce nie tylko
na stabilno$¢ przymiotow boskiej natury, lecz takze na niepojety dynamizm intratry-
nitarnych relacji - ifaczac te ide¢ z poetycka wizjg nadziei Boga - zaprezentowana
przez francuskiego tworce Péguyego — omdowiony zostal model, w ktérym na zasa-
dzie wzajemnodci, ale jednoczesnie zachowania nieskoniczonej réznicy proporciji,
skonczona nadzieja czlowieka spotyka sie z nieskonczong nadzieja Boga.

Rozwazania nad czwartym obszarem badawczym doprowadzity do wniosku, iz
postulat nadziei powszechnego zbawienia absolutnie nie musi implikowa¢, a nawet
taczy¢ sie z postulatem ,,pustego” albo wrecz ,,nieistniejacego” piekta. Sg to odrebne
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wizje. Jako przyklad omoéwiona zostata wizja von Balthasara, w ktérej mimo nadziei
powszechnego zbawienia, pieklo nie tylko istnieje i ma charakter wieczny, ale takze
jest petne. Réznica w odniesieniu do tradycyjnych wizji pelnego piekla polega na
tym, ze w tym rozumieniu jest ono pelne grzechu, a nie grzesznikéw.

Z kolei analiza ostatniego obszaru badawczego przyniosta dwa oryginalne po-
stulaty autorskie zaprezentowane w niniejszym studium. Pierwszy dotyczy uzasad-
nienia i ilustracji idei piekla pelnego grzechu, a nie grzesznikéw, przedstawionego
w postaci rzeczywistosci okreslonej tu mianem eschatologicznego muzeum grzechu.
Drugi postulat to wskazanie glebszej — zdaniem autora - niz dotychczas proponowa-
nej podstawy nadziei powszechnego zbawienia.

Najwazniejszy wniosek niniejszej publikacji mozna sformulowaé nastepujaco:
najglebsza podstawa zywionej przez cztowieka nadziei powszechnego zbawienia moze
by¢ tylko nadzieja samego Boga na doprowadzenie do absolutnej pelni Jego zbawcze-
go planu. To za$ moze dokonac si¢ dopiero wowczas, kiedy absolutnie wszedzie — wla-
czywszy w to pieklo - zostanie polozony kres wszelkiej grzesznej aktywnosci.
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