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Problematyka nadziei w wybranych
podrecznikach teologii moralnej
The Concept of Hope in Selected Textbooks of Moral Theology
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Streszczenie: Artykut podejmuje problem zmieniajacego sie sposobu ujmowania nadziei - jednej z cnét
teologalnych - w podrecznikach teologii moralnej, poczawszy od dziet spetniajacych taka role jesz-
cze przed jej wyodrebnieniem sie sposréd innych dyscyplin, poprzez podreczniki powstate w wiekach
XVII-XX, az po wspotczesnosc. Punktem wyjscia jest Rok Jubileuszowy 2025, obchodzony pod hastem
,Pielgrzymi nadziei”, ktory stanowi okazje do pogtebionej refleksji nad tg kategoria. Problem badawczy
koncentruje sie wokot pytania: w jaki sposéb nadzieja byta i jest przedstawiana w podrecznikach teologii
moralnej oraz jakie kierunki i etapy tej refleksji mozna wyrdzni¢? Zastosowana metoda to analiza poréw-
nawcza wybranych klasycznych i wspotczesnych podrecznikow oraz wczesniejszych dziet o charakterze
teologicznomoralnym. Kryterium porzadkujacym analize jest podejscie merytoryczne, obejmujace spo-
séb rozumienia nadziei (jako cnoty, przykazania lub dyspozycji duchowej) oraz jej miejsce w wyktadzie
teologii moralnej i zyciu moralnym. Zrédta stanowia reprezentatywne podreczniki i dzieta takich auto-
réw, jak: $w. Augustyn, Piotr Lombard, $w. Tomasz z Akwinu, Juan Azor, sw. Alfons Maria de Liguori,
Johann Michael Sailer, Johann Baptista von Hirscher i Fritz Tillmann, a takze dzieta z okresu okotosobo-
rowego az po wspotczesne. Artykut ukazuje, ze chociaz pojecie nadziei przeszto znaczacy rozwdéj, pozo-
staje ono kluczowa kategoria dla zrozumienia moralnosci chrzescijanskiej, a wspotczesne interpretacje
stanowia zaréwno kontynuacje, jak i reinterpretacje tradycji teologiczne;j.

Stowa kluczowe: nadzieja, cnota teologalna, teologia moralna, podreczniki teologii moralnej, historia
teologii moralnej, Jubileusz 2025, klasyczne i wspoétczesne ujecia nadziei

Abstract: This article addresses the evolving understanding of hope—one of the theological virtues—in
moral theology textbooks. It begins with works that served this purpose even before moral theology
emerged as a distinct discipline and moves through textbooks dating from the 17th century, through
the 20th century, up to the present day. The starting point is the Jubilee Year 2025, celebrated under the
theme of “Pilgrims of Hope,” which offers an opportunity for deeper reflection on this concept. The re-
search question focuses on how hope has been and is currently presented in moral theology textbooks
and what stages and directions of this reflection can be identified. The method applied involves a com-
parative analysis of selected classical and contemporary textbooks, as well as earlier theological-moral
works. The criterion guiding the analysis is a substantive approach that considers how hope is under-
stood (as a virtue, commandment, or spiritual disposition) and what its place in the exposition of moral
theology and moral life is. The sources include representative textbooks and works by authors such as
St. Augustine, Peter Lombard, St. Thomas Aquinas, Juan Azor, St. Alphonsus Maria de Liguori, Johann
Michael Sailer, Johann Baptista von Hirscher, and Fritz Tillmann, as well as writings from the immediate
pre- and post-conciliar period up to the present day. The article demonstrates that although the concept
of hope has undergone significant development, it remains a key category for understanding Christian
morality, and contemporary interpretations represent both a continuation and a re-interpretation of the
theological tradition.

Keywords: hope, theological virtue, moral theology, moral theology textbooks, history of moral theology,
Jubilee 2025, classical and contemporary approaches to hope
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Rok Jubileuszowy 2025, obchodzony pod hastem ,Pielgrzymi nadziei’, sklania
do refleksji nad cnotg teologalng, ktéra zwykle wymieniana jest na drugim miej-
scu - nadziejg. Analiza tej postawy byla i pozostaje przedmiotem zainteresowania
wielu dyscyplin, zwlaszcza - cho¢ nie wylacznie - teologicznych, a szczegdlnie teo-
logii moralnej. Problematyka nadziei zajmowala zawsze istotne miejsce w refleksji
nad moralnoscig, zaréwno w opracowaniach monograficznych, jak i w literaturze
podrecznikowej. Podreczniki majg to do siebie, ze systematyzujg wspdlczesne sobie
nauczanie Ko$ciota na potrzeby dydaktyki i dziatalnosci pastoralnej. Stanowig tym
samym doskonate odzwierciedlenie aktualnego spojrzenia na dane zagadnienie. Ich
analiza pozwala zatem uchwyci¢ specyfike podejscia do okreslonych tematow w réz-
nych epokach.

Nawet pobiezna lektura podrecznikéw teologii moralnej — zaréwno klasycznych,
jak i wspotczesnych — ujawnia, Ze sposdb ujmowania problematyki nadziei ulegat na
przestrzeni wiekow istotnym przemianom. Bardziej szczegdtowa analiza tych tek-
stow pozwala wyodrebni¢ kluczowe etapy oraz gtéwne kierunki rozwoju refleksji
teologicznomoralnej nad tg cnota. W ramach niniejszego artykulu nie jest mozli-
we omowienie calego dorobku literatury podrecznikowej. Uwage skoncentrowano
zatem na wybranych dziefach, ktére - ze wzgledu na swoj wplyw, zasieg oddzialy-
wania i reprezentatywny charakter - mozna uzna¢ za podstawowe zrédfa poznania
ewolucji teologii nadziei w ramach podrecznikowej tradycji teologii moralne;.

Teologia moralna jako samodzielna dyscyplina zaczeta ksztattowac si¢ na przeto-
mie XVI i XVII wieku. Z tego okresu pochodzi jedno z pierwszych pelnych ujec sys-
tematycznych Institutiones morales Juana Azora, ktére uznawane jest za modelowe
dla jezuickiej kazuistyki epoki kontrreformacji. Ten nowozytny nurt nie powstatl jed-
nak w prozni. Juz wezesniej pojawialy sie dziela o charakterze dydaktycznym, podej-
mujace refleksje nad cnotami teologalnymi, w tym nadzieja - jak cho¢by Enchiridion
de fide, spe et caritate $w. Augustyna, Libri sententiarum Piotra Lombarda czy Summa
theologiae $w. Tomasza z Akwinu, ktora ugruntowata scholastyczne rozumienie na-
dziei jako cnoty ufnosci pokladanej w Bogu.

Kolejne istotne etapy rozwoju doktryny ujawniajg sie w podrecznikach pisanych
w duchu neotomizmu, m.in. w Manuale theologiae moralis Dominika Priimmera
(1961), a takze w dzietach inspirowanych moralnoécig $w. Alfonsa Marii de Ligu-
oriego, takich jak Theologia moralis samego Liguoriego (1879) czy Summa theolo-
giae moralis Hieronima Noldina (1911a, 1911b). Z kolei nowozytna odnowa teolo-
gii moralnej — reprezentowana przez Johanna Michaela Sailera, Johanna Baptista
von Hirschera, a nastepnie Fritza Tillmanna - kladta nacisk na duchowy i egzysten-
cjalny wymiar nadziei, integrujac ja z szerszym rozumieniem osoby i zycia chrze-
$cijanskiego. Analiza tych dziel - od ojcow i doktoréw Kosciota, przez klasykow
scholastyki i moralistow nowozytnych, az po XX-wiecznych reformatoréw - uka-
zuje nie tylko roznice jezykowe i strukturalne, ale takze glebokie zmiany w samym
rozumieniu nadziei: jej miejsca w Zyciu chrzescijanskim, relacji do wiary i mifosci,
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funkeji w sakramentach, a takze roli etycznej i wspdlnotowej. Prosty uktad chrono-
logiczny byltby jednak niewystarczajacy. Dlatego przyjeto podejscie merytoryczne,
koncentrujace si¢ na sposobach integracji nadziei w strukturze wykladu, jej roli
normatywnej i duchowej. W rezultacie mozna wyrézni¢ trzy podstawowe mode-
le ujecia nadziei obecne w podrecznikach teologii moralnej: jako cnoty teologalne;
(charakterystyczne dla ojcow Kosciota, scholastyki i neotomizmu), jako przykazania
(obecne m.in. u Azora, Liguoriego i autoréw szkoty alfonsjanskiej) oraz jako ducho-
wej dyspozycji (rozwijane przez autoréw nurtéw odnowy moralnej, takich jak Sailer,
von Hirscher, Tillmann).

Na tym fundamencie wyrasta wspoltczesna refleksja, zainicjowana w okresie oko-
losoborowym przez takich autoréw, jak np. Bernhard Haring (Das Gesetz Christi),
a wspierana przez dokumenty Soboru Watykanskiego II oraz pdzniejsze nauczanie
papieskie. Cho¢ gleboko zakorzenione w tradycji, dzisiejsze ujecia nadziei w pod-
recznikach uwzgledniaja nowe konteksty, jezyk i intuicje, odpowiadajac na wyzwa-
nia wspélczesnego zycia moralnego i duchowego. Swiadczy to o cigglym potencjale
rozwojowym tej problematyki w teologii moralne;j.

1. Nadzieja jako cnota teologalna. Refleksja moralna
okresu jednosci teologii, scholastyki i neoscholastyki

Klasyczna teologia, reprezentowana przez ojcéw Kosciola, scholastyke i neotomizm,
ujmowala nadzieje jako cnote teologalng. Teologowie tego dlugiego okresu w dzie-
jach (do XVI wieku oraz w XIX wieku i 1. polowie XX wieku) ukazywali nadzieje
jako wlang przez Boga ufno$¢ w przyszle zbawienie. Podejmowali rowniez kwestie
relacji migdzy nadziejg a pozostalymi cnotami teologalnymi: wiarg i mitoscia.

Takie podejscie prezentuja juz ojcowie Kosciota, sposrod ktérych najwiekszym
autorytetem cieszyl si¢ $w. Augustyn. Jest on powszechnie uwazany za jednego z naj-
wybitniejszych moralistow w dziejach Kosciota (Héring 1954, 53). Klasyczni morali-
$ci zawsze uznawali go za najwazniejszy autorytet. Swoje nauczanie o nadziei zawart
on w wielu dzielach (m.in. Epistola 155 [CSEL 44]; Epistola 157 [CSEL 44]; Sermo 20
[CCSL 41]; De civitate Dei [CSEL 40/1, 40/2]), jednak najwazniejszym z nich jest
Enchiridion ad Laurentium de fide, spe et caritate. Jest to pozne dzielo Augustyna,
dlatego umozliwia rozpoznanie i uporzagdkowanie tematéw zwiazanych z nadzieja,
obecnych takze w innych jego pismach (Drever 2022, 148). Co wiecej, jest to jego naj-
pelniejsze systematyczne opracowanie cnét teologalnych, a zarazem pierwsza proba
stworzenia systematycznej nauki moralnej (Sailer 1834a, 65; Pinckaers 1994, 193).

Augustyn definiuje nadziej¢ jako oczekiwanie na wieczne zbawienie oraz ufnos¢
w spelnienie si¢ Bozych obietnic (Epistola 155, 3.12 [CSEL 44]). Ta ufno$¢ jest zako-
rzeniona w wierze i nierozerwalnie zwigzana z miloéciqz ,,nadzieja nie moze istnie¢
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bez miltosci, ani mito$¢ bez nadziei” (Enchiridion 2.8 [CCSL 46]; Drever 2022, 148).
Augustyn ukazuje nadzieje w kontekscie cierpienia — nie jako ucieczke od niego, lecz
jako postawe, ktéra kierujac ku dobru wiecznemu, umozliwia zycie chrzescijanskie
posrod prob, pozwala stawi¢ czola rzeczywistosci z perspektywy eschatologicznej
(Drever 2022, 146). W swoistym napieciu miedzy zyciem doczesnym a wieczno$cia
nadzieja przyczynia sie¢ do moralnego ksztaltowania osoby (Sermo 20, 2 [CCSL 41]).
Podtrzymuje ona cztowieka pielgrzymujacego do ,,panstwa Bozego” (Sermo 4, 17
[CCSL 41]). Pomaga przezwyciezy¢ cierpienie, nie negujac go, lecz nadajac mu sens
i transcendujac ku dobru ostatecznemu. Jest ona swoistym mostem taczacym teraz-
niejszo$¢ z przyszloscig. Augustyn podkresla takze wspdlnototworczy wymiar na-
dziei oraz jej zwigzek z cierpliwoscia i wytrwatodcia (Sermo 20, 4 [CCSL 41]).

Nadzieja - zdaniem Augustyna - faczy si¢ takze z poboznoscia i oddawaniem
czci Bogu. Jak mowi, ,,0 wierze uczymy si¢ z Credo, a o nadziei i milosci z Modlitwy
Paniskiej” (Enchiridion 2.7 [CCSL 46]). W Enchiridionie odnosi si¢ on do siedmiu
prosb zawartych w Modlitwie Pariskiej, ktore stuzg jako przewodnik w zrozumieniu
chrzedcijanskiej nadziei. Pierwsze trzy prosby dotycza débr wiecznych, cho¢ maja
takze wymiar doczesny, poniewaz rozpoczynaja si¢ w zyciu ziemskim i osiagaja
pelnie w przysztosci. Ostatnie cztery odnosza sie¢ do débr doczesnych i probleméw
obecnych, jak np. przebaczenie grzechdw - rzeczywistodci, ktéra nie bedzie miata
miejsca w niebie. Wérdd nich znajdujq sie takze prosby obejmujace zaréwno potrze-
by materialne, jak i duchowe. Przyktadem jest czwarta prosba — ,,Chleba naszego po-
wszedniego daj nam dzisiaj” - ktora, zdaniem Augustyna, moze odnosic sie zaréwno
do materialnych potrzeb ciala, jak i do Eucharystii. Augustyn rozréznia zatem na-
dzieje teologalng od nadziei ludzkich, czyli takich, ktdre sg skierowane ku rzeczom
lub ku ludziom, a nie ku Bogu (Enchiridion 30.115 [CCSL 46]).

Do Augustyna ijego nauczania o nadziei odwoluje si¢ wybitny przedstawiciel
scholastyki Lombard, podejmujac ten temat w swoim dziele Sententiarum libri qua-
tuor. Zanim jednak w sposob systematyczny omowi zagadnienie nadziei w Ksie-
dze II1, weze$niej porusza kwestie moralnej wartosci czynow spetnionych przez ludzi
pozbawionych wiary, nadziei i mitosci (Lombardus 1841, II, XLI). Czyny te - jego
zdaniem - s3 pozbawione wlasciwego celu: nie wyptywajg ani z nadziei na zbawienie,
ani z mitosci ku Bogu, a zatem w pelnym sensie nie mogg by¢ uznane za dobre. Na-
dzieja zatem - wedlug Lombarda - jest konieczna, aby uczynki moralnie dobre byty
zastugujace na zycie wieczne. Dostrzegajac $cisly zwigzek migdzy cnotami teologal-
nymi, Lombard uzasadnia ich wewnetrzny porzadek. Twierdzi, ze wiara naturalnie
poprzedza nadzieje (Credere naturaliter praecedit sperare), poniewaz dotyczy ona
prawd przyjetych jako pewne, natomiast nadzieja odnosi si¢ do tego, co jest oczeki-
wane — do zbawienia. Bez wiary nie ma nadziei, gdyz nadzieja opiera si¢ na wierze -
nie mozna mie¢ nadziei w cos, czego nie przyjmuje si¢ przez wiare (Lombardus 1841,
ITI, XXIII). Nadzieja wigze si¢ takze z cnotg mito$ci: prowadzi do niej, a bez niej nie
bylaby pefna. Milo$¢ jako najwyzsza z cnét nadaje pelni¢ wartosci zaréwno wierze,
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jak i nadziei. Wedlug Lombarda porzadek cnét teologalnych przedstawia si¢ zatem
nastepujaco: wiara — nadzieja — milo$¢. Podkresla on rowniez role taski w poruszeniu
i rozwoju owego aktu woli, ukierunkowanego na zbawienie i zycie wieczne (Lombar-
dus 1841, ITI, XXIII). Nadzieja bowiem nie jest tylko pozytywnym oczekiwaniem, ale
aktem woli, poruszanym przez taske i zakorzenionym w rozumnej wierze.

Najwigcej miejsca zagadnieniu nadziei Lombard poswigca w Ksiedze III Sen-
tencji. Dystynkcja XXVI tej ksiegi dotyczy wprost definicji nadziei. Lombard okre-
sla nadziej¢ jako cnote, dzieki ktorej cztowiek z ufnoscia oczekuje dobr duchowych
i wiecznych - czyli zbawienia, chwaly, zmartwychwstania — opierajac si¢ na Bozej
lasce oraz na zastugach Chrystusa i wlasnych (,,Est autem spes virtus, qua spiritualia
et aeterna bona sperantur, id est cum fiducia expectantur”). Nadzieja nie jest zatem
oczekiwaniem czegokolwiek, lecz dobr niewidzialnych, duchowych i wiecznych.
W tym kontekscie Lombard przywoluje stowa $w. Pawta: ,,Spes autem, quae videtur,
non est spes. Quod enim videt quis, quid sperat?” (Rz 8,24). Zastanawia si¢ rowniez,
czy nadziej¢ posiadal Chrystus oraz $wieci Starego Testamentu (Lombardus 1841,
IV, IV). W odniesieniu do Chrystusa odpowiedz jest negatywna, poniewaz posiadat
On doskonate poznanie Boga. Podobnie $wigci przebywajacy w niebie nie majg juz
nadziei jako cnoty, gdyz osiagneli to, czego si¢ spodziewali. Nadzieje posiadali nato-
miast §wieci Starego Testamentu oraz wszyscy ci, ktorzy sg jeszcze w drodze do pelni
zbawienia. Nadzieja jest zatem prawdziwg cnotg wedrowcow (virtus viatoribus).

W okresie $redniowiecza najbardziej szczegétowq analizy cnoty nadziei przepro-
wadzit §w. Tomasz z Akwinu w dziele Summa theologiae. Poswiecil jej kwestie 17-22
w drugiej czesci Secunda secundae (ST 1I-11, q. 17-22). Akwinata rozwaza w nich
takie zagadnienia, jak: nadzieja jako cnota (q. 17), przedmiot nadziei (q. 18), podmiot
nadziei (q. 19), akt nadziei (q. 20), pewno$¢ nadziei (q. 21) oraz bojazn Boza jako dar
zwigzany z nadzieja (q. 22). Swiety Tomasz definiuje nadzieje jako cnote teologalng
(q- 17, a. 5), odrebna od pozostatych — wiary i milosci - cho¢ $cisle z nimi zwigzana
(q- 17, a. 6). Jest ona poprzedzana przez wiare (q. 17, a. 7), a jednoczesnie poprzedza
milos¢, ktéra jako najdoskonalsza z cnét wywodzi sig z niej i ja doskonali (q. 17, a. 8).
Dzigki nadziei czlowiek ufnie oczekuje osiagniecia zycia wiecznego jako trudnego
dobra, mozliwego jednak do zdobycia z pomoca Boza (q. 17, a. 1). Pierwszorzednym
przedmiotem nadziei jest szczescie wieczne, drugorzednym - pomoc, dzigki ktorej
cztowiek spodziewa si¢ osiagnac to dobro (q. 17, a. 2). Podmiotem nadziei jest wola,
ktora ta cnota ukierunkowuje na osiagniecie przysztego dobra — Zycia wiecznego
(q. 18, a. 1). Podobnie jak Lombard, $w. Tomasz negatywnie odpowiada na pytanie,
czy zbawieni posiadaja nadzieje (q. 18, a. 2). Jednoznacznie stwierdza réwniez, ze
nie maja jej potepieni (q. 18, a. 3). Nadzieja jest wylaczng domeng pielgrzymujacych,
a wigc tych, ktdrzy sa jeszcze w drodze do zbawienia. Akt nadziei polega na ufnosci
w osiggniecie zbawienia z pomoca taski Bozej. Nadzieja jest pewna, poniewaz opie-
ra sie na milosierdziu i wszechmocy Boga (q. 18, a. 4). Jest ona réwniez zwigzana
z darem bojazni Bozej, ktory chroni przed zuchwato$cig i wspiera pokore w dazeniu
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do zbawienia (q. 19, a. 1). Wreszcie $w. Tomasz omawia wady przeciwstawne nadziei:
rozpacz (q. 20, a. 1-4) oraz zuchwalstwo (q. 21, a. 1-4), a takze rozpatruje nadzieje
i bojazn w kategoriach przykazania (q. 22).

Akwinata przedstawia nadzieje jako jedna z trzech cnét teologalnych, obok wiary
i milosci. Definiuje ja jako trwala dyspozycje woli, dzigki ktorej cztowiek - opierajac
sie na pomocy Bozej — dazy do osiagniecia zycia wiecznego jako dobra trudnego, lecz
mozliwego do uzyskania. Zasadniczym przedmiotem nadziei jest B6g, rozumiany
zaréwno jako cel ostateczny (beatitudo aeterna), jak i zasada sprawcza, ktorej wspar-
cie umozliwia cztowiekowi osiagniecie zbawienia. Nadzieja jako cnota nie odnosi si¢
jedynie do ludzkich emocji, lecz stanowi racjonalny i wolitywny akt, zakorzeniony
w wierze. Cechg charakterystyczna nadziei jest jej odniesienie do dobra przyszlego
i trudnego, ktore przekracza naturalne mozliwosci cztowieka. Dlatego tez nadzieja nie
moze by¢ skierowana ku czlowiekowi jako ostatecznej przyczynie zbawienia. Mozna
jednak poklada¢ nadzieje w czlowieku jako narzedziu pomocniczym - np. w $wie-
tych jako oredownikach u Boga. Nadzieja — zdaniem §w. Tomasza — posiada wymiar
wspolnotowy. Cho¢ zasadniczo odnosi si¢ do osobistego zbawienia, mozliwe jest
takze jej skierowanie ku zbawieniu innych, o ile wyplywa to z mitosci blizniego, ktéra
jednoczy wole cztowieka z wolg drugiego.

Summa theologiae sw. Tomasza jest najwiekszym arcydzietem $redniowiecznej
scholastyki, zwlaszcza w swojej czesci moralnej. Przewyzsza inne dziefa epoki pod
wzgledem liczby wykorzystywanych zrédel, glebokiej jednosci poruszanych za-
gadnien, $cistosci analizy, doskonalej syntezy oraz tworczego zastosowania metody
scholastycznej. Nic wiec dziwnego, ze teologia moralna $w. Tomasza szybko zyskata
status teologii klasycznej. Summa, a zwlaszcza jej druga cze$¢ — uwazana za ,Sume
o cnotach” - byla szeroko rozpowszechniona i najczesciej wykorzystywana. Prak-
tycznie bezposrednio po $mierci Akwinaty jego spuscizna zaczeta ksztaltowac szkote
myslenia, rozwijang przez licznych komentatoréw jego dziet. Summa zostata przyjeta
jako podstawowy podrecznik w nauczaniu moralnym, zastepujac Sentencje Lombar-
da. Dla wykladowcow zasad moralnych $w. Tomasz stal si¢ autorytetem pierwszego
rzedu. Ta sytuacja utrzymywala sie az do XVI wieku.

Druga recepcja systemu $w. Tomasza ma miejsce w XIX wieku oraz w 1. polowie
XX wieku. Nurt ten, zwany neotomizmem (lub neoscholastyka), zrodzil si¢ z nieza-
dowolenia wobec filozofii racjonalistycznej XVIII wieku. W jego ramach powstaly
liczne podreczniki do teologii moralnej, odpowiadajace na wezwanie do powrotu do
tomizmu jako najdoskonalszego systemu filozoficznego dla katolika. Wezwanie to
znalazlo swoj wyraz w encyklice Aeterni Patris papieza Leona XIII, w ktorej czytamy:

Oznajmiamy wigc, Ze chetnie i wdziecznym sercem nalezy przyja¢ wszystko, cokolwiek
zostalo madrze powiedziane, cokolwiek zostato przez kogos odkryte i mysla uchwycone.
Was wszystkich, Czcigodni Bracia, wytrwale zachecamy, abyscie dla ochrony i ozdoby
wiary katolickiej, dla dobra spoleczenstwa, dla rozwoju wszystkich dyscyplin naukowych
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przywrocili do dawnej §wietnosci ztota madros¢ $wietego Tomasza i jak najszerzej ja roz-
propagowali (AP 31 [th. wlasne; dotyczy wszystkich cytatéw obcojezycznych w tekscie, jesli
nie zaznaczono inaczej]).

Echo tego wezwania rozbrzmialo w wielu podrecznikach teologii moralnej tego
okresu, m.in. w Summa theologiae moralis Benedikta Merkelbacha, Sinopsis theolo-
giae moralis et pastoralis Adolphe’a Tanquerey’a, Theologiae moralis principia, re-
sponsa, consilia Arthura Vermeerscha, a w Polsce w Katolickiej etyce wychowawczej
Jacka Woronieckiego.

Sposrdd licznych podrecznikéw neotomistycznych na szczegdlng uwage zastu-
guje jednak Manuale theologiae moralis autorstwa Priimmera. Problematyke nadziei
autor podejmuje w pierwszym tomie swojego dzieta. Najpierw dokonuje on roz-
réznienia miedzy cnotami nabytymi (virtutes acquisitae), ktére cztowiek zdobywa
wlasnym wysitkiem i poprzez powtarzanie aktéw, a cnotami wlanymi (virtutes in-
fusae), bedacymi nadprzyrodzonymi darami Boga, udzielanymi czlowiekowi wraz
z faska uswiecajaca. Do tych drugich naleza trzy cnoty teologalne: wiara (fides), na-
dzieja (spes) i mito$¢ (caritas) (Priimmer 1961, 312). Cnoty wlane Primmer nazywa
réwniez cnotami teologicznymi (virtutes theologicae). Nazwa ta wskazuje nie tylko
na ich nadprzyrodzone pochodzenie, lecz takze na ich przedmiot. Ich bezposred-
nim przedmiotem (obiectum directum) - zarébwno formalnym, jak i celowym - jest
Bog. W przeciwienstwie do cnét moralnych, ktore koncentrujg sie na srodkach pro-
wadzacych do celu, cnoty teologalne odnosza si¢ bezposrednio do Boga jako celu
ostatecznego (finis ultimus) czlowieka. Ich poznanie jest mozliwe jedynie dzieki Bo-
zemu objawieniu. Nadzieja (spes) — jako cnota teologalna — kieruje wole cztowieka
ku Bogu jako przysztemu dobru poprzez ufne oczekiwanie obiecanej szczesliwosci.
O ile wiara (fides) umozliwia nadprzyrodzone poznanie Boga, a milo$¢ (caritas) jed-
noczy dusze z Bogiem przez wewnetrzne umitowanie Go jako najwyzszego dobra, to
rolg nadziei jest efektywne dazenie do Boga. Zajmuje ona zatem pozycje posrednia
miedzy poznaniem a zjednoczeniem (Priimmer 1961, 314). Ujecie cnoty w podrecz-
niku Priimmera odpowiada zatem w pelni tomistycznej strukturze triady: credere -
sperare - amare i wpisuje sie w klasyczng definicje nadziei jako virtus theologica, qua
fiducialiter expectamus vitam aeternam per auxilium Dei.

Przed szczegélowym omoéwieniem kazdej z cnét, wtym nadziei, Priimmer
przedstawia ich wlasciwosci (proprietates). Podstawowa cecha jest, jak juz wspo-
mniano, ich zrédto - Bég - oraz bezposrednie ukierunkowanie na cel ostateczny
(Pritmmer 1961, 326). Druga ceche stanowi trwalto$¢ tych cnét. Nadzieja, podobnie
jak wiara, w przeciwienistwie do mito$ci, moze pozosta¢ w podmiocie takze po po-
pelnieniu grzechu $miertelnego - cho¢ w formie nieuksztaltowanej. Wedlug Priim-
mera czlowiek w stanie grzechu cig¢zkiego moze nadal posiada¢ wiarg i nadziejg, o ile
nie utracil ich przez grzechy im przeciwne (np. niewiare czy rozpacz). Autor opiera
sig przy tym na autorytecie Soboru Trydenckiego oraz Listach $w. Pawla i $w. Jakuba,
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aby podkresli¢, ze wiara pozbawiona milosci jest martwa i nieskuteczna zbawczo,
cho¢ nadal moze istnieé: ,,Et si habuero omnem fidem, ita ut montes transferam, ca-
ritatem autem non habuero, nihil sum” (1 Kor 13,2) (Priitmmer 1961, 327). Primmer
podejmuje rowniez zagadnienie wptywu grzechéw powszednich na cnoty teologalne.
Twierdzi, Ze nie moga one zosta¢ ostabione ani przez grzechy powszednie, ani przez
zaniedbanie (virtutes infusae non possunt directe diminui). Nie ulegaja one ostabieniu
wskutek grzechéw powszednich, poniewaz te nie dotycza bezposrednio porzadku
ostatecznego celu nadprzyrodzonego, lecz odnosza si¢ do nieuporzadkowanej mito-
$ci dobr doczesnych. Nie stabng réwniez z powodu braku dziatania, poniewaz - jako
cnoty wlane - nie s3 owocem powtarzalnych aktow, lecz sa udzielane bezposrednio
przez Boga. W zwigzku z tym nie zanikaja na skutek braku aktywnosci, jak ma to
miejsce w przypadku cnét nabytych (Priimmer 1961, 328). Wplyw grzechow lek-
kich jest zatem jedynie posredni (indirecte). Nie sa one w stanie bezposrednio znisz-
czy¢ cnot teologalnych, moga jednak utrudniac ich aktualizacje. Grzechy te bowiem
wytwarzaja w czlowieku klimat duchowego niefadu, wprowadzaja zamet w umygle
i oslabiajg wole, przez co akty cnot staja si¢ trudniejsze do podjecia. Ponadto moga
wzmacnia¢ namietnosci oraz przywiazanie do débr nizszych (Priimmer 1961, 328).

Przechodzac do odrgbnego oméwienia cnoty nadziei, Priimmer najpierw wska-
zuje na jej Scisly zwiazek z wiarg, ktorg zreszta omawia bezposrednio wczesnie;j.
Autor w sposéb klasyczny - opierajac si¢ na Hbr 11,1 - podkresla: ,,Fides est substan-
tia rerum sperandarum, i.e. fundamentum spei nostrae”. To wlasnie wiara dostarcza
poznania nadprzyrodzonych dobr, ktore Bog obiecal tym, ktorzy przestrzegaja Jego
przykazan. Dzieki wierze cztowiek rozpoznaje, ze dobra wieczne — mimo iz bardzo
trudne (valde ardua) - s3 mozliwe do osiagniecia. Priimmer definiuje nadziej¢ jako
cnote woli, wlang przez Boga, dzigki ktdrej z pewnoscia i ufnoscia spodziewamy si¢ -
opierajac si¢ na wszechmocy Boga wspomagajacego — osiaggnaé zaréwno wieczng
szczesliwos¢, jak i $rodki niezbedne do jej zdobycia: ,Virtus voluntatis divinitus in-
fusa, qua certa cum fiducia propter omnipotentiam Dei auxiliantern exspectamus et
consec tam aeternam beatitudinem quam media ad eam consequendam necessaria”
(Primmer 1961, 379).

Sporo miejsca Priimmer poswieca réwniez analizie przedmiotu nadziei. Jak
wynika z przytoczonej definicji, jej przedmiotem materialnym jest dobro obieca-
ne - przede wszystkim wieczna szczesliwos¢ (beatitudo aeterna). Przedmiotem
formalnym, ujmujac ogdlnie, jest natomiast motyw nadziei, czyli wierno$¢ Boga
w spetnianiu obietnic (Priimmer 1961, 379-80). Priimmer dokonuje jednak bar-
dziej precyzyjnego rozréznienia miedzy obiectum formale quod - czyli tym, czym
jest dobro, ku ktéremu skierowana jest nadzieja (jego zdaniem: Deus supernaturaliter
beatitudine nos beatificaturus, czyli Bog jako Ten, ktdry nas uszczgéliwia nadprzyro-
dzong szczesliwoscia) — a obiectum formale quo, czyli podstaws, z jakiej oczekuje-
my tego dobra. Ten drugi przedmiot formalny Priimmer utozsamia z auxilium Dei
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omnipotens et fidelis, a wiec Boza wszechmocy i wiernoscig w udzielaniu pomocy
(Priimmer 1961, 380-382).

Szczegdlowe rozwazania Priimmer po$wieca réwniez podmiotowi cnoty nadziei.
W tym kontek$cie wprowadza rozréznienie miedzy podmiotem blizszym a dalszym.
Podmiotem blizszym jest ta wladza duszy, w ktdrej cnota nadziei ma swoja ,,siedzi-
be”. Zdaniem Priimmera (1961, 382) nie jest nig ani intelekt, ani pozadanie zmy-
stowe, lecz wola. Podmiotem dalszym s3 natomiast osoby, w ktérych moze istnie¢
prawdziwa nadzieja teologalna. Nalezg do nich wszyscy wierzacy, réwniez grzeszni-
cy, z wyjatkiem formalnych heretykow (poniewaz sg pozbawieni fundamentu wiary),
0s6b pograzonych w rozpaczy (desperatio) lub zarozumiatosci (praesumptio) oraz
dusz potepionych. Natomiast dusze w czys$écu, cho¢ cierpia, nadal posiadaja mozli-
wo$¢ osiaggniecia szczescia wiecznego, a wigc moga wciaz posiadac nadzieje. Z kolei
nadzieja nie istnieje: (1) w Chrystusie, poniewaz od poczatku posiadal On pelne
ogladanie Boga i nie byt viator; (2) w zbawionych, poniewaz juz osiagneli przedmiot
nadziei i nie moga go wigcej oczekiwa¢ w przyszlosci; (3) w potepionych, poniewaz
wiedzag, zZe nie moga juz osiaggna¢ zbawienia i utracili wiare; (4) w formalnych here-
tykach, poniewaz brakuje im wiary, bedacej fundamentem nadziei; (5) w osobach
zrozpaczonych lub zarozumiatych, poniewaz ich postawa jest sprzeczna z istota na-
dziei jako cnoty teologalnej (Priimmer 1961, 382-84).

Priimmer wyrdznia trzy zasadnicze wlasciwosci (proprietates) nadziei: (1) nad-
przyrodzono$¢ (supernaturalistas) wynikajaca z jej przedmiotu materialnego, for-
malnego oraz zrddia; (2) skuteczno$¢ (efficax), poniewaz w przeciwienstwie do
biernego oczekiwania nadzieja prowadzi cztowieka do dziatania, ktére umozliwia
osiggniecie zycia wiecznego. Nadzieja jest takze zywa (viva), gdyz pobudza do gorli-
wego i odwaznego dazenia do wiecznej szczesliwosci oraz do korzystania ze srodkéw
prowadzacych do niej (modlitwa, sakramenty, dobre uczynki); (3) niezawodnos¢,
pewnos¢ i trwalos¢ (firmitas). Ze wzgledu na Boga (Deum respicit) nadzieja jest ab-
solutnie pewna i trwala, poniewaz opiera si¢ na Jego wszechmocy, dobroci i wier-
nosci. Natomiast z punktu widzenia czlowieka (nostram cooperationem supponit)
zawiera w sobie element niepewnosci, gdyz jej spelnienie zalezy réwniez od wolnej
wspolpracy czlowieka z taska (Primmer 1961, 384-86).

W sposob systematyczny Priimmer rozréznia takze dwa typy koniecznodci na-
dziei w zyciu moralnym. Na pierwszym miejscu wskazuje na koniecznos¢ nadziei
jako srodka (necessitas medii). Oznacza to, ze nadzieja, jako cnota wlana przez Boga
(spes habitualis), jest konieczna do zbawienia zaréwno dla dorostych, jak i dla dzieci.
Priimmer przytacza w tym kontekscie stowa Soboru Trydenckiego: ,,Fides nisi ad
eam spes accedat et caritas, neque unit perfecte cum Christo, neque corporis eius
vivum membrum efficit”. Drugim aspektem jest konieczno$¢ aktéw nadziei, rozu-
miana jako necessitas praecepti, czyli konieczno$¢ wynikajaca z przykazania. Priim-
mer zaznacza, ze w Pismie Swietym wystepuje wiele miejsc, w ktorych obecne jest
przykazanie nadziei. Przyklad stanowi Ps 61,9: ,,Sperate in eo omnis congregatio
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populi’, a takze wezwanie apostoldw do zycia ,,pie vivere in hoc saeculo expectantes
beatam spem” (Priimmer 1961, 386-87).

Priimmer wskazuje réwniez na okoliczno$ci, w ktérych cnota nadziei powinna
przyjac¢ forme konkretnych aktow. Bezposredni obowiazek ich spelnienia (per se) za-
chodzi: (1) na poczatku zycia moralnego — gdy cztowiek osigga zdolno$¢ uzywania
rozumu; (2) w chwili $mierci - gdy zbliza sie do kresu zycia; (3) czesto w ciagu zycia -
cho¢, jak zauwaza, autorzy réznia si¢ co do liczby wymaganych aktéw. Przyjmuje sie
jednak, ze chrzescijanin wiernie spetniajacy praktyki religijne (modlitwa, sakramen-
ty) zwykle wypelnia ten obowiazek przez akt wirtualny. Posrednio natomiast (per
accidens) obowigzek aktu nadziei pojawia si¢ w sytuacji powaznej pokusy przeciw tej
cnocie (np. pokusy rozpaczy), a takze wtedy, gdy spelnienie innego przykazania tego
wymaga (m.in. przy przyjeciu sakramentu pokuty lub realizacji obowigzku modli-
twy) (Primmer 1961, 387-88).

Warto zauwazy¢, ze cho¢ nauczanie Priimmera o nadziei w znacznej mierze po-
zostaje zgodne z wcze$niejszymi ujeciami i koresponduje zwlaszcza z trescig Summy
$w. Tomasza, to autor ten umieszcza je wyraznie w kontekscie sobie wspdtczesnym,
o czym $wiadcza m.in. elementy polemiczne. Priimmer stanowczo odcina si¢ od po-
gladow kwietystow i semikwietystow, ktdrzy twierdzili, Ze chrzescijanin nie powi-
nien kierowac sie nadzieja nagrody oraz glosili ide¢ stanu pozbawionego nadziei (lub
z wykluczeniem nadziei), osigganego rzekomo przez czysta, bezinteresowng milos¢
(Primmer 1961, 388-89).

Swoj wyklad na temat nadziei Priimmer konczy charakterystyka i oceng grze-
chow przeciwnych tej cnocie. Omawia trzy gléwne postawy: zaniedbanie (omissio),
rozpacz (desperatio) oraz zuchwalto$¢ (praesumptio). Omissio actus spei polega na za-
niechaniu aktu nadziei w sytuacjach, w ktorych jest on wymagany (np. podczas mo-
dlitwy, w chwilach pokusy czy duchowego zagrozenia). Rozpacz moze przyjmowac
posta¢ pozytywna (desperatio positiva) i wowczas jest Swiadomym oraz dobrowol-
nym odwrdceniem sie od nadziei na zbawienie, wynikajacym z przekonania, ze jego
osiagniecie jest niemozliwe. Priimmer definiuje ten akt jako akt woli uciekajacej od
Boga jako dobra ostatecznego. Desperatio privativa natomiast to stan zniechecenia
i duchowego przygnebienia, ktéry spowodowany jest np. depresja czy ostabieniem
fizycznym. W takim przypadku - wedtug Priimmera - zwykle nie mamy do czy-
nienia z grzechem, lecz raczej z pokusa lub objawem skruputéw. Trzecim grzechem
przeciwnym nadziei jest zuchwalo$¢ (praesumptio), czyli swoisty nadmiar (excessus)
nadziei. Wystepuje ona, gdy czlowiek: (1) polega wylacznie na sobie - sadzac, ze
osiagnie zbawienie wlasnymi sitami (herezja pelagianska); (2) naduzywa Bozego mi-
losierdzia, wierzac, ze otrzyma przebaczenie bez pokuty i poprawy zycia; (3) zaklada
pewnos$¢ Bozego przebaczenia, mimo trwania w grzechu (perseverandi in peccato sub
spe veniae). Priimmer (1961, 389-93) uznaje zuchwalos¢ za ciezki grzech, a w nie-
ktérych przypadkach - za grzech przeciwko Duchowi Swietemu, poniewaz zaklada
on wzgarde wobec Bozej pomocy. Wydaje si¢, ze Priimmer, bardziej niz wielu innych
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autor6w, stara si¢ zdiagnozowac¢ przyczyny tych grzechéw oraz wskazywac odpo-
wiednie remedia. Nie poprzestaje zatem na ich ocenie moralnej - cho¢ i te przedsta-
wia - lecz podejmuje takze probe duszpasterskiej i psychologicznej analizy.

2. Nadzieja jako przykazanie. Refleksja moralna
w okresie autonomizacji oraz w nurcie alfonsjanskim

Odmienny - w stosunku do tomistycznego i neoscholastycznego — sposob podejscia
do problematyki nadziei w ramach teologii moralnej, traktowanej juz jako samo-
dzielna dyscyplina, rozpoczal si¢ wraz z epoka nowozytng. Mozna powiedzie¢, ze na-
stepuje wowczas rozwoj jej bardziej moralizatorskiej i indywidualistycznej perspek-
tywy. Kluczowe w tym wzgledzie sg pierwsze podreczniki teologii moralnej, na czele
z dzietem hiszpanskiego jezuity Azora, ktéry zapoczatkowal nowy styl refleksji teo-
logicznomoralnej. Od tytutu jego dzieta Institutionum moralium, in quibus universae
quaestiones ad conscientiam recte, aut prave factorum pertinentes, breviter tractantur
przyjela si¢ nazwa nowego sposobu ujmowania zagadnien moralnych - Institutiones
morales. W nurcie tym, przejetym pozniej przez Liguoriego i szkole alfonsjanska, na-
dzieja omawiana jest juz nie tyle jako cnota, ile jako przykazanie. Wynika to z faktu,
ze nowe podreczniki zastapily klasyczny uktad aretologiczny (wedtug cnét) uktadem
preceptywnym (wedlug przykazan), wigzac cnoty teologalne z pierwszym przykaza-
niem Dekalogu.

Refleksja moralna na temat nadziei, prowadzona przez Azora, rozpoczyna si¢
w Ksiedze III pierwszego z trzech toméw wspomnianego dzieta. Punkt dziewiaty,
zatytulowany De spe, odpowiada Tomaszowemu i neotomistycznemu materiatowi
O cnotach (o nadziei) w ogdlnosci, zawartemu w czeéci ogdlnej. Tym, co natychmiast
zwraca uwage czytelnika zaznajomionego z Tomaszowg i tomistyczng aretologia, jest
objeto$¢ poswigcona temu zagadnieniu — Azor omawia je na niecalej jednej stronie
(Azor 1625, 154). Pod wzgledem tresci autor podkresla przede wszystkim, ze na-
dzieja nie opiera si¢ na pewnosci wiedzy, lecz na prawdopodobienstwie, domysle,
analogii, przesztym doswiadczeniu lub obietnicy (Azor 1625, 154). Jest zakorzeniona
nie w wiedzy, lecz w pragnieniu i przekonaniu, ze co$§ moze si¢ spelnic¢. Takie uje-
cie pozostaje zasadniczo zgodne z klasyczng definicja nadziei reprezentowang przez
$w. Tomasza, ktdry okresla ja jako pragnienie dobra trudnego, ale mozliwego do osig-
gniecia. Azor podkresla réwniez, Ze nadzieja jest najcenniejszym darem w obliczu
nieszczgs¢, klesk, trudnosci: ,,Nadzieja karmi wygnancéw, podtrzymuje rolnikéw,
chorych, jencéw, wiezniow i rozbitkéw. Nadzieja jest zrodlem czujnosci, ostatnig
deska ratunku dla odwaznych i powszechnym pozywieniem: gdy zdarzajg sie nie-
oczekiwane nieszczescia, nadzieja jest stodka” (Azor 1625, 154). Zwraca on przy tym
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uwage na istnienie nadziei ztudnych. Ostrzega, ze nadzieje czysto ludzkie czesto za-
wodza - famig sie, upadaja w toku biegu wydarzen, zanim czlowiek osiaggnie cel.

Odwotujac si¢ do nauczania $§w. Tomasza na temat koniecznosci nadziei, Azor
podkresla, ze nadzieja jest nieodzowna w zyciu cztowieka, poniewaz stanowi oparcie
w obliczu nieszcze$¢, cierpienia, chordb, wiezienia czy wygnania. Dziala jak sl do-
dawana do cierpkiej strawy zycia - nadaje sens nawet najtrudniejszym doswiadcze-
niom (Azor 1625, 154). Rozwazania Azora s3 jednak znacznie bardziej zwiezle niz
u Tomasza. Nie zawierajg zadnych odniesient do Pisma Swigtego. Autor przywotuje
jedynie $w. Tomasza z Akwinu oraz Kajetana (kard. Tommaso de Vio). W konkluzji
stwierdza, ze nadzieja jest przeciwienstwem rozpaczy, ktora nie jest jedynie brakiem
nadziei, lecz stanowi réwniez utrate zaufania do Boga i odrzucenie jakiejkolwiek
mozliwosci przysztego dobra.

Szerzej Azor zajmuje si¢ nadzieja w Ksigedze IX zatytutowanej De spe, charita-
te et religione in Deum, stanowigcej czes¢ rozwazan nad pierwszym przykazaniem
Dekalogu. Jest to klasyczny, podrecznikowy wyklad dotyczacy cnoty nadziei. Autor
rozréznia wnim dwa gléwne sposoby rozumienia nadziei. W sensie naturalnym
(sensus appetitus sensitivi) nadzieja jest forma naturalnego uczucia skierowanego ku
trudnemu, lecz mozliwemu do osiagnigcia dobru. W sensie teologicznym natomiast
jest ona pragnieniem dobra nadprzyrodzonego, przyszlego, trudnego, opartego na
zaufaniu do Boga, ktdry to dobro obiecal. Autor podejmuje takze refleksje nad re-
lacja nadziei do pozostalych cnét teologalnych. Rozstrzyga te kwestie podobnie jak
scholastycy, twierdzac, ze nadzieja jest odrebng cnotg teologalng, rézng od wiary
i mitosci, zakorzeniong w woli i posiadajacg swdj wlasny przedmiot. Podobnie jak
Tomasz rozwaza réwniez, gdzie nadzieja moze istnie¢, a gdzie nie, oraz wskazuje
drogi i srodki umozliwiajace jej wzrastanie (Azor 1625, 839). Co istotne, definiujac
nadzieje jako cnote teologalng, Azor méwi o niej jednoczesnie jako o przykazaniu:
»Przykazanie nadziei zostato nam narzucone przez Boga jako lekarstwo na uzyskanie
odpuszczenia grzechéw oraz faski i mitosci Boga. Dlatego tez jestesmy zobowigzani
do przestrzegania tego przykazania i prawa w czasach, w ktérych powinnismy pojed-
nac si¢ z Bogiem, ktorego obrazilismy grzechem” (Azor 1625, 843).

Azor zastanawia si¢ réwniez nad okoliczno$ciami, w ktérych cnota nadziei po-
winna przyja¢ forme konkretnego aktu. Wymienia wsrdd nich: pokuse zwatpienia,
nawrocenie, przyjmowanie sakramentdw oraz niebezpieczenstwo $mierci (Azor
1625, 843). Znacznie szerzej natomiast niz Tomasz omawia grzechy przeciwko na-
dziei. O ile Akwinata skupia sie przede wszystkim na zwatpieniu i zuchwatodci, Azor
wymienia ich znacznie wigcej. Naleza do nich: (1) desperatio (rozpacz) — catkowita
utrata nadziei na zbawienie, przebaczenie lub poprawe; (2) praesumptio (zuchwa-
lo$¢) - nieuprawniona pewno$¢ zbawienia oparta na wlasnych zastugach; (3) con-
fidentia in creaturis — poktadanie ufnosci wylacznie w stworzeniach, z pominieciem
Boga; (4) diffidentia in adversis — brak ufnoéci w trudnosciach, zaniechanie popra-
wy z powodu zwlekania; (5) petere miracula sine causa — proszenie Boga o cuda lub

676 VERBUM VITAE 43/3 (2025) 665-702



PROBLEMATYKA NADZIEI W WYBRANYCH PODRECZNIKACH TEOLOGII MORALNEJ

nadzwyczajne dzialania bez uzasadnienia; (6) tentatio Dei — kuszenie Boga; (7) ne-
glectio actus spei — zaniechanie aktu nadziei, gdy prawo go wymaga; (8) falsa spes -
nadzieja nieoparta na lasce, lecz na iluzji, ze Bég zbawi mimo trwania w grzechu
(Azor 1625, 841-43). Mozna powiedzie¢, ze Azor przedstawia nadzieje w ujeciu bar-
dziej psychologiczno-antropologicznym i praktycznym niz $w. Tomasz, wzbogacajac
jej charakterystyke o aspekty duszpasterskie, kazuistyczne i praktyczne.

Tematyke cnot teologalnych w kontekscie przykazan rozwinat Liguori. Ksiega II
tomu pierwszego jego dzieta Theologia moralis zostala zatytulowana De preceptis vir-
tutum theologicarum. Warto zauwazy¢, ze zagadnienie to pojawia sie u niego — pomi-
jajac czes¢ historyczng, ktéra posiada nawet odrebng numeracje — bezposrednio po
traktacie o sumieniu (Tractatus primus) i traktacie o prawach (Tractatus secundus),
stanowigcych tre$¢ Ksiegi I. Przykazaniu nadziei Alfons pos$wigca najmniej miej-
sca. Podczas gdy rozwazania o wierze zajmuja kilkanascie stron teksu (Liguori 1879,
213-23), o milosci - kilkadziesiat (Liguori 1879, 225-52), traktat o nadziei miesci sie
na niespelna dwdch stronach (Liguori 1879, 224-25). Alfons definiuje nadzieje jako
»milo$¢ pragnienia Boga (amor concupiscentiae erga Deum), przez ktdra pragnie-
my Boga i rzeczy Boskich ponad wszystko inne i dla ktdrej jestesmy gotowi straci¢
wszystko, byle nie straci¢ Boga i spraw Boskich” (Liguori 1879, 224). Po takim okre-
$leniu istoty nadziei autor od razu przechodzi do pytania: kiedy przykazanie nadziei
obowiazuje? W odpowiedzi wskazuje na okolicznosci, w ktorych nadzieja powinna
przyjac¢ forme konkretnych aktéw. Zdaniem Alfonsa przykazanie nadziei obowigzuje
per se, gdy czlowiek osigga uzywanie rozumu oraz wowczas, gdy szczedcie bedace jej
celem jest dostatecznie poznane. W takiej sytuacji - jak twierdzi — bez aktu nadziei
nie mozemy zosta¢ usprawiedliwieni, otrzymac sprawiedliwosci Bozej ani dziata¢
w sposob zastugujacy. Drugg okolicznoscig, w ktorej przykazanie nadziei obowiazu-
je per accidens, sa akty modlitwy, pokuty i mitosci. Wedtug Alfonsa nie moga one
by¢ spetnione bez uprzedniego aktu nadziei. Ponadto cztowiek zobowigzany jest do
nadziei w chwili pokusy, poniewaz to wlasnie nadzieja chroni przed niebezpieczen-
stwem zgody na zlo, jakie pokusa podsuwa (Liguori 1879, 224).

Po ukazaniu obowigzywalnosci przykazania nadziei $w. Alfons przechodzi do
rozstrzygniecia konkretnych kazuséw dotyczacych oceny moralnej grzechéw prze-
ciwko temu przykazaniu. Pierwszym z nich jest sperare magis terrena quam coeles-
tia - grzech $miertelny polegajacy na wigkszym pragnieniu rzeczy doczesnych niz
dobr niebieskich. Jako przyktad takiej postawy Alfons wskazuje pragnienie przedtu-
zenia zycia ziemskiego kosztem zycia wiecznego. Druga postawa, rowniez kwalifiko-
wang jako grzech ciezki, jest rozpacz co do osiagnigcia Boga lub Jego taski (desperare
de consequendo Deo). Kolejny grzech stanowi nadmierna ufnos¢ w Boze milosier-
dzie (praesumere de misericordia Dei). Istota tej postawy jest bledne przekonanie,
ze mozna otrzymac przebaczenie bez pokuty lub ze zbawienie mozna osiagnac na
podstawie wlasnych zastug. Czwartym grzechem $miertelnym przeciwko nadziei
jest nienawi$¢ Boga, wyrazajaca si¢ w odrazie (abominatio) lub awersji (aversio) do
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Niego. Przyktadem tej postawy jest sytuacja, w ktorej cztowiek postrzega Boga jako
swojego wroga z powodu doznawanej — wedlug niego zastuzonej — kary za grzechy.
Taki sposob myslenia stanowi powazne naruszenie relacji z Bozym mitosierdziem
i jest uznawany za grzech ciezki (Liguori 1879, 224).

Po wyliczeniu grzechow $w. Alfons ponownie definiuje nadzieje jako ,virtus per
quam cum certa fiducia futuram beatitudinem et eius media assequenda expecta-
mus per Dei auxilium” - cnote, dzieki ktorej z pewnoscig oczekujemy osiagniecia
przyszlej szczesliwosci oraz srodkow potrzebnych do jej zdobycia dzieki pomocy
Bozej (Liguori 1879, 224). Okreéla podmiot nadziei, ktérym jest czlowiek oczeku-
jacy wiecznego zbawienia. Przedmiotem materialnym pierwszorzednym (obiec-
tum materiale primarium) jest samo zbawienie, czyli szczescie wieczne, a wigc sam
Bég. Przedmiotem drugorzednym (obiectum materiale secundarium) sa natomiast
wszelkie $rodki prowadzace do osiagniecia tego celu, tj. faska Boza oraz dobre uczyn-
ki cztowieka. Z kolei przedmiotem formalnym (obiectum formale), czyli motywem,
ktory uzasadnia nadzieje - jak wskazuje Alfons, powolujac si¢ na roznych autoréw —
Boze milosierdzie, Boza Opatrznos¢ oraz obietnice (Liguori 1879, 224). Na zakon-
czenie powraca jeszcze raz do tematyki grzechéw przeciwko nadziei i - podziela-
jac opinie $w. Tomasza, Hermanna Busenbauma i Paula Laymanna - stwierdza, ze
ciezko grzeszy ten, kto zamierza trwac¢ w grzechu az do $mierci, majac nadzieje na
skruche w ostatniej chwili. Podkresla przy tym, iz grzeszenie z zamiarem trwania
w grzechu w nadziei na przebaczenie powigksza ci¢zar winy (Liguori 1879, 225). Na-
tomiast grzeszenie z nadzieja na przebaczenie przy jednoczesnej intencji poprawy
zmniejsza cigzko$¢ grzechu, poniewaz wskazuje na mniej zdecydowang wole grze-
szenia. W zwigzku z tym sama chec trwania w grzechu z nadzieja na przyszta pokute
nie stanowi jeszcze grzechu przeciwko nadziei, lecz moze prowadzi¢ do powaznego
wykroczenia przeciwko mitosci do samego siebie, narazajac osobe na ryzyko pote-
pienia (Liguori 1879, 225).

Swiety Alfons, czerpigc zklasycznej scholastyki, uzupekia i poglebia nauke
o nadziei, wprowadzajac liczne niuanse moralne, rozréznienia duszpasterskie oraz
akcentujac konkretne sytuacje duchowe. Tym samym stanowi pomost miedzy dok-
tryng scholastyczng a moralno$cig epoki nowozytnej. Oryginalnym wktadem Ligu-
oriego w teologie nadziei jest precyzyjne okreslenie sytuacji, w ktérych obowigzuje
przykazanie nadziei. Alfons rozbudowuje réwniez katalog grzechow przeciwko tej
cnocie, wprowadzajac m.in. rozréznienie miedzy zuchwatoscig wlasciwg - gdy ktos
grzeszy wlasnie dlatego, ze ufa w przebaczenie, czyniac nadzieje motywem grze-
chu - agrzechami popelnianymi z towarzyszacg nadziejs, a ktérych nadzieja na
przebaczenie nie stanowi motywu dzialania. Te ostatnie nie s3 grzechami przeciwko
nadziei, cho¢ moga by¢ cigzkimi wykroczeniami przeciwko mitosci samego siebie.
Dzigki tym ujeciom refleksja $w. Alfonsa nabiera wyraznie praktycznego, duszpa-
sterskiego charakteru.
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W XIX wieku, a zwlaszcza w jego drugiej polowie — réwnolegle z wtérnym od-
rodzeniem tomizmu - dokonala si¢ recepcja nauki moralnej $w. Alfonsa. Od jego
imienia nurt ten okreslany jest mianem alfonsjanizmu lub liguorianizmu. Charak-
teryzuje sie on m.in. utrwaleniem podziatu teologii moralnej szczegétowej wedtug
przykazan Dekalogu, w ramach ktdérego wyznacza si¢ rowniez odpowiednie miejsce
dla nadziei. Do najbardziej znaczacych przedstawicieli tego nurtu naleza: Jean-Pierre
Gury, Josepf Aertnijs, Antonio Ballerini, Thomas-Marie-Joseph Gousset, Clement
Marc, Domenico Palmieri, Edward Génicot, Augustino Lehmkuhl, Arthur Ver-
meersch. Najwigkszy wplyw zdobyl jednak podrecznik Summa theologiae moralis
autorstwa Noldina. Dzielo to stanowi praktyczny — dostosowany do celéw duszpa-
sterskich — wyklad podstawowych zasad moralnosci chrzescijaniskiej, uzupetniony
szerokim omowieniem cnét i obowigzkéw, utrzymanym w duchu alfonsjanskim.
O popularnosci tego podrecznika $wiadczy fakt, iz jego ostatnie, 33. wydanie ukaza-
fo sie jeszcze w 1961 roku.

Noldin podejmuje problematyke nadziei najpierw w kontekscie zagadnien ogol-
nych, wprowadzajacych w calos¢ teologii moralnej, a dokladniej - w ramach traktatu
De fine hominis ultimo. Artykut drugi tej ksiegi nosi tytut De virtutibus supernatu-
ralibus. Noldin definiuje najpierw cnoty teologalne jako cnoty wlane przez Boga,
dzigki ktérym czlowiek moze w naturalny sposéb wykonywac¢ czyny nadprzyrodzo-
ne (Noldin 1911a, 33-34). Cnoty te - jak zaznacza autor — pochodza od Boga. Na-
zywane s3 teologicznymi (Boskimi) ze wzgledu na ich pochodzenie, poniewaz nie sa
znane inaczej, jak tylko dzigki objawieniu Bozemu, ani nie moga by¢ nabyte inaczej
niz przez ich wlanie przez Boga. Sg Boskie takze z uwagi na swoja istote, gdyz sa same
w sobie nadprzyrodzone. Przede wszystkim jednak okresla si¢ je mianem Boskich
z uwagi na ich przedmiot formalny, ktérym jest Boska doskonalo$¢ - w przeciwien-
stwie do innych cnét, ktérych przedmiotem s3 dobra stworzone (Noldin 1911a, 34).
Cnoty teologalne postrzegane s3 jako srodki prowadzace do celu ostatecznego.

Autor Summa theologiae moralis wskazuje réwniez na hierarchi¢ cndt teologal-
nych. Najwazniejszg wérdd nich jest milos¢, przewyzszajaca wiare i nadziejg, po-
niewaz - jako jedyna - pozostanie takze w wiecznosci (Noldin 1911a, 19). Wiara
i nadzieja natomiast poprzedzaja milos¢ (Noldin 1911a, 35). Noldin (1911a, 35)
twierdzi, ze o ile milo$¢ jest tracona przez kazdy grzech $miertelny, o tyle wiara i na-
dzieja - jedynie przez grzechy im bezposrednio przeciwne. Utrata nadziei na skutek
grzechu $miertelnego rozpaczy pociaga za soba takze utrate mitosci, ale niekoniecz-
nie wiary, ktéra - jako wcze$niejsza dyspozycja — moze pozosta¢ nawet po utracie
pozostatych cnot teologalnych (Noldin 1911a, 35). Z kolei przez grzech $miertelny
herezji cztowiek traci nie tylko wiare, ale réwniez faske uswigcajaca i wszystkie cnoty
wlane, wtym takze nadzieje. W czesci po$wieconej cnotom w ogélnosci Noldin
omawia takze wzajemne relacje migdzy cnotami teologalnymi. Stwierdza, ze sg one
ze sobg gleboko powigzane: mitos¢ zaklada zaréwno nadzieje, jak i wiare; nadzieja
za$ zaklada wiare. Mimo to cnoty te nie s3 ze sobg nierozerwalnie zwigzane w takim
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sensie, ze jedna nie moze istnie¢ bez drugiej. Mozliwa jest bowiem sytuacja, w ktorej
milo$¢ zanika, a wiara i nadzieja pozostaja, jak rowniez taka, w ktorej czlowiek traci
nadzieje, ale zachowuje wiare (Noldin 1911a, 295).

Bardziej szczegdtowo Noldin zajmuje si¢ nadzieja w czgéci poprzedzajacej wy-
ktad o przykazaniach Dekalogu. Cze$¢ ta dotyczy cnét teologalnych rozpatrywanych
w kategorii przykazan, stad tytul Ksiegi II tomu drugiego: De preceptis spei. W tym
miejscu pojawia si¢ rowniez definicja nadziei: ,Spes ut virtus (spes habitualis) defi-
nitur: habitus supernaturalis infusus, quo homo disponitur ad certo exspectandum
ex promissione Dei beatitudinem aeternam et media ad illam necessaria”. Nadzieja
jako cnota jest zatem nadprzyrodzong dyspozycja, wlang przez Boga, dzieki ktdrej
czlowiek jest usposobiony, by z pewnoscig oczekiwa¢ - na podstawie Bozej obiet-
nicy — wiecznego szczeécia oraz srodkéw koniecznych do jego osiagniecia (Noldin
1911b, 47). Jako akt nadzieja oznacza pewne oczekiwanie przyszlego szczescia, moz-
liwego do uzyskania dzigki najwierniejszej obietnicy Boga iza pomoca $rodkéw
przez Boga ustanowionych (Noldin 1911b, 47).

Termin ,,nadzieja” moze - zdaniem Noldina (1911b, 47) — oznacza¢ oczekiwanie
dobra, jak i samo dobro, ktdrego sie oczekuje. Autor podziela poglad, ze nadzieja nie
jest aktem intelektu, lecz aktem woli (Noldin 1911b, 48). Charakterystyczna cechg tej
ufnosci jest to, ze zawiera ona certitudinem seu firmitatem, czyli pewno$¢ i statos¢,
oraz wyklucza inordinatum timorem - przesadny, grzeszny lek przed tym, ze dobra
obiecane przez Boga nie zostang osiagniete (Noldin 1911b, 48). Wediug Noldina
pojedynczy akt nadziei zawiera w sobie szereg wczesniejszych aktéw woli i rozumu,
ktore sktadaja si¢ na jego pelne znaczenie: (1) actus amoris concupiscentiae — czto-
wiek najpierw kocha Boga jako swoje dobro ostateczne. Bez tej milosci nie jest moz-
liwe pragnienie uczestniczenia w Nim jako w zrddle szczescia (beatitudo aeterna).
Mito$¢ ta ma charakter ,,pozadliwy” (concupiscentia), poniewaz odnosi si¢ do dobra,
ktore cztowiek pragnie posias¢ jako wlasne; (2) actus desiderii — z tej milosci rodzi sig
pragnienie dobra, ktore jest jeszcze nieosiggalne. Pragnienie to (desiderium) stanowi
naturalng dynamike duszy ku temu, co warto$ciowe i upragnione; (3) actus cognitio-
nis promissionis divinae - rozum rozpoznaje, ze to dobro jest mozliwe do osiagniecia,
poniewaz zostalo obiecane przez Boga, ktdry jest wierny i nie moze zawies¢; (4) actus
fiduciae et exspectationis - na tej podstawie rodzi sie ufne oczekiwanie, czyli wlasci-
wy akt nadziei: przekonanie, ze dobro to zostanie osiggniete dzigki srodkom ustano-
wionym przez Boga (sakramenty, faska, dobre uczynki) (Noldin 1911b, 48).

Kluczowa dla Noldina kwestig jest rowniez relacja miedzy nadzieja a lgkiem
i niepewnoscia. Ukazuje ona, jak gleboko autor osadza teologie cnoty nadziei w reali-
stycznym i egzystencjalnym doswiadczeniu czlowieka wierzacego. Nadzieja teologal-
na - wedlug Noldina - powinna by¢ z istoty firma et certa, czyli pewna, niezachwia-
na i wolna od nieufnosci (diffidentia) oraz wewnetrznego chwiania si¢ (haesitatio).
Ta pewnos¢ nadziei odnosi si¢ do strony Bozej, poniewaz Bég — omnipotens i mise-
ricors — jest absolutnie wierny swoim obietnicom (fidelis in promissis) i juz udzielit
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wystarczajacych dowodow swej taskawosci wobec czlowieka. Fundamentem nadziei,
czyli motywem ufnosci, jest zatem sam Bog, a nie czlowiek. Natomiast subiektywna
niepewno$¢ odnosi si¢ do strony ludzkiej, a dokladniej - do wspotpracy czlowieka
z faskg. Cztowiek nie ma bowiem pewnosci, czy spetni warunki zbawienia, czy wy-
trwa w lasce oraz czy wypelni wymagania moralne i duchowe. Lek ten, towarzyszacy
nadziei, nie ma jednak charakteru paralizujacego. Przeciwnie - jest to timor salutaris
(lek zbawczy), ktory usuwa falszywe poczucie bezpieczenstwa (temeraria securitas),
a zarazem nie prowadzi do rozpaczy ani pesymizmu (pusillanimitas), lecz sktania do
gorliwej wspolpracy z taska (Noldin 1911b, 48-49). Noldin dokonuje réwniez ana-
lizy przedmiotu nadziei (obiectum spei), rozrézniajac: (1) obiectum materiale spei —
czyli to, czego dotyczy nadzieja: Bog jako najwyzsze dobro i nasza beatitudo obiec-
tiva, a wiec pelne i wieczne zjednoczenie z Nim, a takze wszystkie srodki konieczne
do zbawienia: taska u$wiecajaca, przebaczenie grzechéw, sakramenty, pomoc Boza,
a nawet dobra doczesne, o ile stuza zbawieniu; oraz (2) obiectum formale spei (przed-
miot formalny) - czyli motyw nadziei: niewzruszona wiernos¢ Boga w spelnianiu
swoich obietnic (Noldin 1911b, 49).

Noldin podejmuje réwniez temat koniecznosci nadziei. Wedlug niego nadzieja
jest konieczna i jako cnota, i jako akt. Jako cnota (habitus) jest konieczna konieczno-
$cig absolutng (necessitate medii absoluta), nawet u niemowlat (infantes), ktdre nie sa
zdolne do swiadomego wzbudzenia aktu nadziei. Akt nadziei natomiast jest koniecz-
ny koniecznoscia srodka (necessitate medii), zaréwno dla nieusprawiedliwionych -
jako warunek konieczny do przyjecia faski usprawiedliwienia, jak i dla usprawiedli-
wionych - jako warunek do zachowania faski i osiggniecia zbawienia. Koniecznos¢
nadziei wynika réwniez z przykazania, co Noldin potwierdza, odwotujac si¢ do tek-
stow biblijnych (1 Tm 6,17; Rz 8,24; Ga 1,5; Ps 4,6) (Noldin 1911b, 49-50). Autor
wskazuje ponadto konkretne okolicznosdci, w ktorych czlowiek jest zobowiazany do
wzbudzenia aktu nadziei. Jego zdaniem naleza do nich: chwile duchowej proby lub
pokusy rozpaczy, zagrozenie zycia lub moment $mierci, wzbudzenie aktu zalu, mo-
dlitwa oraz akt oddania si¢ Bogu (Noldin 1911b, 50-52).

Noldin (1911b, 52-53) ukazuje réwniez nadzieje jako motyw dziatant moralnych,
prowadzac przy tym polemike z pogladami protestanckimi i racjonalistycznymi.
Rozréznia timor servilis - bojazn niewolnicza, motywowang lekiem przed karg, oraz
timor filialis - bojazi synowska, wynikajacg z leku przed obraza Boga i utrata Jego
przyjazni, a wiec $cisle powigzang z mitoscig. Szeroko omawia réwniez grzechy prze-
ciwko nadziei, wyrdzniajac dwie ich grupy. Pierwsza obejmuje zaniedbania (omis-
siones), ktore polegaja na niewzbudzeniu aktu nadziei w sytuacjach, gdy wymaga
tego przykazanie (np. w chwili pokusy, rozpaczy, podczas modlitwy). Druga grupa
to dzialania (commissiones), czyli akty wprost sprzeczne z przygotowawczymi akta-
mi nadziei (takimi jak milo$¢ i pragnienie Boga jako najwyzszego dobra) lub z jej
wlasciwym aktem, ktorym jest ufno$¢ w osiagniecie zbawienia i srodkéw do niego
prowadzacych. Do tej drugiej grupy Noldin zalicza desperacje jako niedobdr nadziei
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oraz zuchwato$¢ (praesumptio) jako jej nadmiar przejawiajacy sie w przekonaniu, ze
cztowiek moze osiggna¢ zbawienie bez skruchy, mimo zycia w grzechu, o wlasnych
sifach, bez faski Bozej (Noldin 1911b, 54-55). Inne grzechy naruszajace cnote nadziei
to: (1) odium Dei - nienawi$¢ do Boga jako zrodta naszej beatitudinis, czyli radykalna
postawa przeciwko mitosci i nadziei, ktéra moze wyrazac si¢ w nienawisci do same;
idei zbawienia lub w postrzeganiu Boga jako wroga cztowieka; (2) nadmierne przy-
wigzanie do dobr ziemskich, ktdre polega na uznaniu débr doczesnych za wazniejsze
niz Bég i zbawienie, co prowadzi do odrzucenia nadziei jako cnoty ukierunkowanej
ku dobru najwyzszemu i trudnemu (bonum arduum) (Noldin 1911b, 57).

W kontekscie grzechéw przeciwko nadziei Noldin omawia réwniez szczegolny
przypadek, a mianowicie pragnienie §mierci (optare mortem). Nie jest ono grzechem
przeciw nadziei, jesli wyptywa z cierpienia lub zmeczenia zZyciem, a zarazem nie wy-
raza odrzucenia Boga i wynika z pragnienia zjednoczenia z Nim, pozostajac w duchu
poddania sie Jego woli. Moze stanowic¢ grzech lekki (veniale), jesli wynika z niecier-
pliwosci lub egoizmu. Staje si¢ natomiast grzechem cigzkim, jesli zawiera w sobie
$wiadomy bunt przeciwko Bozej Opatrznosci, wyraza catkowita nienawis¢ do zycia
jako daru Bozego lub jest polaczone z zZyczeniem wlasnego unicestwienia (annihila-
tio) bez odniesienia do Boga (Noldin 1911b, 55). Dla Noldina, zgodnie z klasyczna
teologia moralna, grzechy przeciwko nadziei majg szczegdlnie powazny charakter,
poniewaz uderzaja w sama dynamike relacji czlowieka z Bogiem - w zaufanie, poku-
te i milo$¢. Uniemozliwiaja modlitwe, Zycie sakramentalne i duchowy postep.

Alfonsjanska analiza cnoty i przykazania nadziei, dokonana przez Noldina, wpi-
suje sie w tradycje tomistyczno-manualistyczng, wzbogacajac ja jednak o analityczng
precyzje oraz psychologiczng glebie. Akt nadziei nie jest w jego ujeciu prostym ru-
chem ku przysztemu dobru, lecz zintegrowanym procesem duchowym, ktory taczy
w sobie poznanie, mito$¢, pragnienie i zaufanie. Noldin ukazuje nadzieje jako dyna-
miczne napiecie migedzy pewnoscig a odpowiedzialnoscig. Prawdziwa chrzescijan-
ska nadzieja nie eliminuje lgku, lecz go porzadkuje. Rodzi si¢ nie z naiwnosci, ale
z pokornej $wiadomosci wlasnej stabosci i ufnosci pokladanej w nieskonczonym mi-
losierdziu Boga. Ujecie Noldina ukazuje $cista zaleznos¢ miedzy nadziejg a zbawie-
niem - nadzieja jest nie tylko cnota, ale takze koniecznym narzedziem zbawczym.

Analiza ta pozostaje zgodna z tradycja scholastyczng, a jednoczesnie stanowi
$wiadectwo duszpasterskiej troski o mozliwie najpelniejsze ujecie relacji cztowie-
ka do Boga jako celu oraz do srodkéw prowadzacych do tego celu. Kontynuujac
scholastyczne dziedzictwo, Noldin przedstawia nadzieje z duza klarowno$cig oraz
pastoralng wrazliwoscig. Ukazuje ja nie jako uczucie czy postawe optymistyczna,
lecz jako akt rozumnej woli, oparty na Bozej obietnicy i obejmujacy zaréwno per-
spektywe zbawienia, jak i codzienne $rodki taski. Nadzieja nie jest zatem jedynie
stanem duszy, lecz domaga si¢ dzialania - dzialania konkretnego, swiadomego i od-
nawianego stosownie do okolicznosci zycia duchowego. Mozna wiec powiedzie¢, ze
w ujeciu alfonsjanistow refleksja nad nadzieja charakteryzuje si¢ kilkoma istotnymi
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cechami: podkresla jej eschatologiczny wymiar, posiada systematyczny i uporzad-
kowany uktad, a takze kladzie nacisk na zagadnienie grzechéw przeciwko tej cnocie.

3. Nadzieja jako duchowe usposobienie. Refleksja moralna
w dobie pierwszej odnowy biblijnej

Temat nadziei obecny jest réowniez w podrecznikach teologii moralnej powstalych
w nurcie XIX-wiecznej odnowy biblijnej, dos¢ powszechnie uznawanej za pierwszy
systemowy powro6t tej dyscypliny do zrdédet objawionych. Jednym z prekursoréw i za-
razem czolowych przedstawicieli tego nurtu byt Sailer. W swoim podreczniku Han-
dbuch der christlichen Moral po raz pierwszy wspomina on o nadziei w kontekscie
Jezusowego i apostolskiego nauczania moralnego. Sailer, omawiajac oryginalnos¢
tego nauczania na tle przedstawionych wczesniej koncepcji filozoficznych, ukazuje
nadzieje jako istotny, dynamiczny element formacji moralnej i duchowej cztowieka,
dostosowany do réznych etapéw rozwoju duchowego (Sailer 1834a, 59-60). Dla tych,
ktorzy s dalecy od Boga i kierujg sie jedynie strachem przed zlem, nadzieja jawi sie
jako przeciwienstwo rozpaczy i jest powigzana z ,,groza przyszlosci” - sadem, kara,
odplata. Pelni wowczas funkcje powstrzymujaca czlowieka przed ztem. W przypad-
ku 0s6b znajdujacych si¢ na drodze nawrdcenia nadzieja staje si¢ przewodnikiem ku
pokucie i modlitwie, rodzi ufno$¢ w pomoc Ducha Swietego i zacheca do wejécia na
»waska droge”. Dla nawrdconych natomiast pelni ona role motywacyjna w dalszym
postepie w dobru, w dzialaniu i umacnianiu cnét. Majac swoje zrédlo we wdziecznej
milosci do Boga, przeksztalca si¢ w postawe aktywnego dazenia do $wigtosci. Jest
takze oczekiwaniem przyszlej chwaly i jako taka motywuje do ciaglego oczyszczania
sie oraz do wytrwalosci na drodze dobra - takze w obliczu cierpienia. W tej czesci
Sailer zestawia nadzieje ze wzorem $wietych. Nasladowanie Chrystusa i §wietych —
jego zdaniem - umacnia nadzieje.

Po raz drugi tematyka nadziei pojawia si¢ u Sailera w wykfadzie poswieconym
ztu. W rozdziale zatytulowanym ,,O tym, ze cztowiek nie jest, jak powinien by¢ -
o zlu” autor analizuje kondycj¢ moralng cztowieka oraz rdzne postacie jego sklon-
nosci do zfa. W tym kontekscie podejmuje réwniez problem duchowej odnowy
czlowieka i walki z grzechem. Nadzieja jawi si¢ tutaj jako sita wspomagajaca prze-
zwyciezanie zla, zwlaszcza ,,zta radykalnego” (Sailer 1834a, 183).

O nadziei Sailer pisze réwniez w rozdziale poswigconym rzeczywistemu prze-
chodzeniu od zta do dobra. Omawiajac zagadnienie moralnej i duchowej odnowy
czlowieka po upadku w grzech, wskazuje na nadzieje jako jeden z kluczowych impul-
sow przezwycigzenia skutkow grzechu oraz dazenia ku doskonatosci moralnej (Sailer
1834a, 401). Nadzieja ukazana jest tu jako sila przeciwdzialajaca skutkom grzechu.
O ile bowiem grzech pozostawia w duszy i ciele $lady, ktére moga prowadzi¢ do
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duchowego paralizu i biernosci, o tyle nadzieja jest niezbedna do podjecia walki z tg
biernoécig, poniewaz pozwala cztowiekowi wierzy¢, ze mimo wewnetrznej stabosci
moze si¢ poprawi¢ i wznies¢ ku Bogu. Méwigc o pamigci i wyobrazni (Einbildungs-
und Geddchtnifskraft), autor podkresla, ze nadzieja - jako element religijnej i moral-
nej edukacji — moze przeciwdziala¢ obrazom przeszlych grzechéw, ktére pojawia-
ja sie w wyobrazni. Moze je zastagpi¢ obrazami rzeczy $wietych, pickna cnoty oraz
Bozych obietnic.

W pierwszym tomie swojego podrecznika Sailer zawarl rowniez wyklad o cno-
cie jako takiej. Jego aretologia znaczaco rézni sie jednak od tej, ktora znajdujemy
w podrecznikach scholastycznych, neotomistycznych czy alfonsjaniskich. Cnota
w ujeciu Sailera to nie tylko praktyczna zdolno$¢ walki ze zlem, lecz gleboko za-
korzeniona duchowa postawa, ktorej zZrodlem jest sam Bog. Jest ona Bozym pier-
wiastkiem w cztowieku, sita wolnej woli ukierunkowang na dobro, porzadek i pigkno
duszy, a takze narzedziem prowadzacym do wewnetrznej wolnosci i swigtosci (Sailer
1834a, 298-314). Takie rozumienie cnoty Iaczy w sobie antropologi¢ moralng, mi-
styke i etyke chrzescijanska, ujmujac czlowieka jako byt powotany do wzrostu i prze-
miany w $wietle dobra absolutnego, ktérym jest Bég. Autor analizuje cnote najpierw
w ujeciu ogolnoludzkim, nastepnie jako cnote religijng, a w koncu jako cnote chrze-
$cijanska (Sailer 1834a, 314-32). Ta ostatnia stanowi stale ukierunkowanie woli na
Boga, dla Boga i przez Boga (zu Gott, um Gottes wegen und durch Gott). Ma charakter
religijny, to znaczy jest zakorzeniona w tasce i mocy Ducha Swietego. Opiera sie na
milosci do Boga i blizniego, na wzér Chrystusa. Sailer przedstawia cnote jako rze-
czywisto$¢ dynamiczng, wyrazajaca sie w konkretnych owocach - uczynkach mitosci
i postawie stuzby. Co istotne, wedtug Sailera cnota chrzescijaniska nie moze by¢ utoz-
samiana ze stoickim poczuciem obowiazku.

W pordwnaniu z ujgciami scholastycznymi, alfonsjaniskimi i neotomistycznymi
wizja cnoty w ujeciu Sailera ma wyraznie bardziej mistyczny charakter. Jej zrédlem
jest Duch Swiety. Cnota nie jest wiec jedynie dyspozycja woli czy rozumu, lecz owo-
cem dziatania Boga w czlowieku. Bog jest nie tylko jej celem, ale takze zywym nur-
tem, ktory ja ozywia, przenika i pociaga ku sobie. Cnota obejmuje wszystkie wladze
duchowe cztowieka i stanowi postawe calej osoby. Przemienia ona calego cztowieka,
czynigc go wolnym, radosnym i kochajacym. Nie jest stoicka surowoscia, lecz - jak
pisze Sailer — ,,matka radosci’, ,,krolewska droga milosci i nadziei”. W tej ogdlnej are-
tologii Sailer nie podejmuje szerszych rozwazan na temat poszczegolnych cnoét, jak
to czynili autorzy oméwieni wyzej. Nie odnajdujemy u niego rozwinietej refleksji na
temat struktury cnét ani ich szczegdtowej systematyki. Znajdujemy natomiast gle-
boka refleksje nad pelnym dynamizmu zyciem wedlug cnét rozumianych jako owoc
Ducha Swietego.

W czesci szczegolowej swojego podrecznika Sailer podejmuje temat nadziei
w kontekscie obowiazkow religijnych, cho¢ porzadek ich przedstawienia rézni si¢ od
tego, ktory spotykamy w Institutiones morales oraz w podrecznikach alfonsjanskich.
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O ile tamte wywodzg obowiazki z przykazan, o tyle Sailer porzadkuje je wedtug kre-
gow odniesien, w ktorych pozostaje cztowiek - do siebie, do innych ludzi oraz do
Boga. Warto od razu zauwazy¢, ze obowiazki religijne autor omawia na koncu, po
przedstawieniu obowiazkoéw czlowieka wobec siebie oraz wobec innych. Co wie-
cej, rozwazania te pojawiaja si¢ dopiero po omdéwieniu kwestii dotyczacych kultu.
Wedtug Sailera (1834b, 278) cnoty teologalne s3 forma wewnetrznego kultu Boga
(innere Gottesverehrung), w przeciwienstwie do zewnetrznych aktéow kultycznych.
Jeszcze jedna istotna obserwacja, widoczna juz po pobieznej lekturze spisu tresci —
nadzieja jest omawiana jako trzecia z cnot teologalnych, po wierze i mitosci. Nie
jest to uklad przypadkowy, lecz wyraza gleboka koncepcje Sailera dotyczacy ich
wzajemnego powigzania. Pierwsza jest wiara, poniewaz — jak tlumaczy autor - to
ona otwiera czltowieka na Boga, stanowi poznanie prawdy objawionej i fundament
calego zycia religijnego. Nastepnie pojawia si¢ mito$¢ jako najdoskonalszy akt czlo-
wieka wobec Boga, polegajacy na umilowaniu Go jako najwyzszego dobra — nie dla
wlasnej korzysci, lecz dla Niego samego. Dopiero trzecia w kolejnosci jest nadzieja,
poniewaz dotyczy szczescia, ktorego cztowiek oczekuje od Boga dla siebie. Jest to akt
jeszcze czesciowo skierowany na wiasne dobro (szczescie w Bogu), a nie wylacznie
na Boga samego, jak ma to miejsce w mitosci (Sailer 1834b, 280). Dlatego - zdaniem
Sailera - nadzieja zajmuje nizsze miejsce niz mito$¢ w porzadku czystosci inten-
cji. Milos¢ jest catkowicie bezinteresowna, nadzieja zas — cho¢ ukierunkowana na
Boga - wcigz zawiera element dazenia do wlasnego dobra. Nie oznacza to jednak,
ze nadzieja jest malo wazna. Przeciwnie, Sailer wielokrotnie podkresla, iz nadzieja
jest absolutnie konieczna dla zycia chrzescijanskiego. Niemniej jej tres¢ — oczeki-
wanie szczedcia — sprawia, ze pozostaje ,nizszg” od czystej mitosci. Owo odwroce-
nie typowego porzadku (wiara - nadzieja - milos¢) nie wynika z przypadku, lecz
z glebokiej refleksji duchowej. Sailer kieruje si¢ logika doskonatosci aktow: pozna-
nie (wiara) - umilowanie Boga samego (milo$¢) — oczekiwanie wlasnego szczedcia
w Bogu (nadzieja).

Zanim jednak Sailer bezposrednio zajmie si¢ cnotami teologalnymi, a wéréd nich
nadzieja, wspomina o niej w kontekscie sprawiedliwosci i uswiecenia (Sailer 1834b, 2),
samorealizacji (Sailer 1834b, 20), samodoskonalenia (Sailer 1834b, 89) oraz w od-
niesieniu do relacji z wiarg i miloscia. Zdaniem autora wiara odnosi si¢ do tego, co
niewidzialne, nadzieja do niewidzialnych obietnic Boga, zas milo§¢ do niewidzialnej
obecnosci i pigkna Boga. Wszystkie trzy cnoty dotyczg zatem rzeczywistosci niedo-
stepnej ludzkim zmystom i naturalnemu rozumowi. Nadzieja, obok wiary i milosci,
stanowi trzon wewnetrznej religijnosci chrzedcijanina (Sailer 1834b, 279). Autor
podkredla, ze nadzieja to ,Ruhe des Gemiiths in Gott als der hochsten Seligkeit”
(Sailer 1834b, 279; ,spoczynek duszy w Bogu jako najwyzszym szczesciu”). Wyraza
si¢ ona w ufnosci pokladanej w obietnicach Boga - przekazanych przez prorokéw,
a przede wszystkim przez Chrystusa. Wskazujac na zrédlo nadziei, autor akcentuje,
ze nie opiera si¢ ona na czlowieku, jego rozumie, cnotach ani nawet na zastugach
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$wietych, lecz wylacznie na Bogu - Jego milosci (Liebe), wiernosci (Treue) i wszech-
mocy (Allmacht) (Sailer 1834b, 280, 290). Funkcja nadziei jest przeciwdziatanie za-
réwno rozpaczy, jak i zarozumialej pewnosci siebie (Verzweiflung und vermessene
AnmafSung) (Sailer 1834b, 283). Cnota ta ksztaltuje dusze w taki sposdb, aby nie po-
padfa ani w catkowita biernos¢ (czekanie bez dziatania), ani w chaotyczng aktyw-
no$¢ pozbawiong zaufania Bogu (Sailer 1834b, 283-84).

Waznym elementem refleksji Sailera nad nadzieja chrzescijaniska jest jej powia-
zanie z tematem usprawiedliwienia. Nadzieja opiera si¢ na pewnosci przebaczenia
grzechow przez Chrystusa (Sailer 1834b, 284-85). To przekonanie o odpuszczeniu
grzechdw stanowi istotny aspekt nadziei, poniewaz wiaze sie z pokojem duszy i wol-
noscig od leku. Autor ukazuje nadzieje jako cnote skierowang ku przysziosci, ktéra
chwyta przyszle dobro i przedstawia je tak, jakby bylo juz obecne (Vergegenwirti-
gung des Zukiinftigen) (Sailer 1834b, 285). Podobnie jak wiara uobecnia niewidzialne
prawdy, tak nadzieja uobecnia niewidzialne szczescie. Daje duchowa site i wytrwa-
los¢. Sailer poréwnuje ja do wewnetrznej mocy, ktéra pozwala chrzescijaninowi is¢
naprzéd mimo trudnodci. Tak jak wiara utrzymuje dusze przy tym, co niewidzialne,
tak nadzieja przy tym, co oczekiwane (Sailer 1834b, 286). Nadzieja chrzescijanska
nie jest biernym oczekiwaniem zbawienia, lecz aktywnym trwaniem w zaufaniu do
Boga, polaczonym z wewnetrzng walka oraz wiernoscig Bozym przykazaniom. Autor
przestrzega przed dwiema skrajnos$ciami: zuchwala pewnoscia siebie i rozpaczliwg
beznadzieja (Sailer 1834b, 283-84). Nadzieja — razem z wiarg i miloscig — moze si¢
zakorzeni¢ w czlowieku dopiero po dokonaniu si¢ wewnetrznej przemiany (Sailer
1834b, 291-92). Sailer mocno akcentuje zwigzek miedzy moralng odnowg a praw-
dziwg chrzescijanska nadzieja.

Nadzieja - zdaniem Sailera - odzwierciedla najwyzsze potrzeby cztowieka. Tak
jak wiara odpowiada potrzebie prawdy, a mifo$¢ potrzebie $wigtosci, tak nadzieja
odpowiada glebokiemu pragnieniu szczescia izbawienia (Sailer 1834b, 291). Nie
jest ona jedynie uczuciem, lecz takze aktem moralnym. Wymaga podporzadkowania
wszystkich swoich pragnien Bogu i Jego obietnicom (Sailer 1834b, 291). Ostatecznie
nadzieja, wraz z wiarg i miloscia, stanowi jedng z trzech cnét teologalnych - to zna-
czy daréw laski, ktorych przedmiotem jest sam Bog (Sailer 1834b, 290). Nadzieja to-
warzyszy rowniez zewnetrznym aktom religijnym, takim jak modlitwa (Sailer 1834b,
299), $wietowanie dnia Panskiego (Sailer 1834b, 338), codzienne wyznawanie wiary
(Sailer 1834b, 343) czy meczenstwo (Sailer 1834b, 343). Obecna jest takze w proce-
sie samodoskonalenia, zwlaszcza gdy taczy sie z cierpliwoscig (Sailer 1834b, 124).
Nadzieja stanowi tre$¢ zycia i dazen Kosciota jako duchowego organizmu, ktérego
Glowa jest Chrystus, a celem - ,,pelnia Chrystusa’, ,,miara wielko$ci’, do ktorej wszy-
scy zmierzajg (Sailer 1834b, 44-45). Powinna towarzyszy¢ zyciu i dzialalnosci réz-
nych grup w Kosciele, m.in. biskupdéw, przelozonych koscielnych (Sailer 1834b, 94),
malzonkow irodzicow (Sailer 1834c, 129), a nawet réznych spotecznosci zawodo-
wych (Sailer 1834c, 199).
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Drugim przedstawicielem nurtu XIX-wiecznej biblijnej odnowy teologii moral-
nej jest von Hirscher. Zgodnie z przyjeta przez siebie zasadg interpretacyjng mowi
on o nadziei w kontekscie krolestwa Bozego. Nadzieja jawi si¢ jako pomoc w umac-
nianiu duchowego dziedzictwa oraz tesknoty za ojczyzng niebieska, a ostatecz-
nie - za zyciem pelnym szczesliwosci, zwlaszcza w obliczu cierpienia (von Hirscher
1851a, 295), w sytuacji ubdstwa (von Hirscher 1851b, 308) czy w wieku podesztym
(von Hirscher 1851b, 319). W $wietle fundamentalnej dla siebie idei krolestwa Boze-
go von Hirscher rozwaza nadzieje w kontekscie absolutnego minimum niezbednego
do uczestnictwa w tymze krdlestwie. Wyjasnia, ze nie chodzi tu o spetnianie wielu
zewnetrznych przepisow, lecz o posiadanie ozywionej wiary, ktdra zawiera w sobie
zaréwno milos¢, jak i nadzieje (von Hirscher 1851b, 319-30). Autor nie zawsze mowi
o nadziei wprost, lecz ujmuje ja - razem z wiara i miloécig — w szerszym pojeciu
»2ycia wedlug Ducha” oraz w dazeniu do uswigcenia (Streben nach Heiligung).

Von Hirscher méwi o nadziei réwniez w kontekscie grzechu i nawrdcenia. Opi-
sujac nature niewiary i upadlego cztowieka, zauwaza, iz brak nadziei jest jednym
z najbardziej dramatycznych przejawéw duchowego zta (von Hirscher 1851b, 358).
Wyjasnia, ze cztowiek, ktéry odrzuca prawde objawiong — mito$¢ Boga, zbawienie
w Chrystusie, powotanie do Zycia wiecznego - pozbawia si¢ sensu zycia. Konsekwen-
cja duchowej smierci, wynikajacej z zamkniecia si¢ na najwyzsze wartosci (takie jak
prawda, milo$¢, $wietos¢, ofiarnosé, wyrzeczenie), jest utrata nadziei na wieczne zba-
wienie, odkupienie i odnowe serca. Dla von Hirschera zatem nadzieja stanowi nie-
zbywalng ceche zycia duchowego i nieodzowny element prawdziwego Zycia w tasce.
Jest ona réwniez istotnym skladnikiem calego procesu nawrdcenia (von Hirscher
1851b, 453-54). Autor ilustruje to na przykladzie syna marnotrawnego. Nawrdce-
nie cztowieka rozpoczyna si¢ od zaufania i nadziei, ze mimo cig¢zkich grzechéw Bog
nadal go kocha, jest gotéw przebaczy¢ i ponownie go przyja¢. Syn marnotrawny od-
waza si¢ mie¢ nadzieje, ze jego Ojciec okaze mu mitosierdzie - i to wtasnie nadzieja
staje si¢ sila prowadzaca go do aktu skruchy i powrotu. Nadzieja na przebaczenie
laczy sie z zalem za grzechy i pragnieniem poprawy. Czlowiek wyraza w sobie wole
odwrdcenia si¢ od zta i pojednania z Bogiem, co - zdaniem von Hirschera — wyraza
si¢ w sfowach skruchy: ,,Ojcze, zgrzeszylem przeciw niebu i wobec ciebie”.

Najwigcej miejsca cnocie nadziei von Hirscher po$wieca w trzecim tomie swo-
jego dziefa. Nadzieja zostala tu $cisle powiazana z miloscia, o czym $wiadczy fakt, ze
autor omawia ja w jednym z artykuléw w rozdziale dotyczacym mitosci. Refleksje
nad nadzieja von Hirscher (1851c, 41) rozpoczyna od opisu zjawiska tesknoty za Bo-
giem (Sehensucht nach Gott). Tesknote te, okreslang jako religijna, utozsamia z gle-
boka, duchowy potrzeba powrotu do Boga - zrddta zycia, $wiatlosci i mitosci. Tesk-
nota ta jest, wedtug von Hirschera, naturalnym pragnieniem duszy stworzonej przez
Boga, by powréci¢ do swojego Stworcy. Cztowiek oddalony od Boga przez grzech do-
$wiadcza wewnetrznego pragnienia wyrwania si¢ z ograniczen doczesnosci, petnego
uzdrowienia serca i zZycia poprzez $wietos¢, milos¢, ofiare, oczyszczenie i ponowne
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zjednoczenie z Bogiem. Taka tesknota — zdaniem von Hirschera — w sposéb natu-
ralny prowadzi do nadziei, poniewaz czlowiek, teskniac za Bogiem, wierzy, Zze moze
do Niego powrdci¢. Nadzieja staje sie zatem owocem tesknoty. Von Hirscher wy-
raznie odroznia tesknote (Sehensucht) od cierpliwego zaufania (Gedult) i od nadziei
(Hoffnung). Tesknota prowadzi do zaufania, ze Bog ja zaspokoi, a to z kolei prze-
ksztalca si¢ w nadzieje. Prawdziwa nadzieja religijna nie jest jedynie uczuciem, chwi-
lowa melancholig ani pragnieniem ucieczki od wiata. Jest gleboka, trwala i zakorze-
niona w $wiadomosci duchowej potrzeby Boga oraz petnego odkupienia. Co wiecej,
postawa ta obejmuje nie tylko jednostke, ale réwniez calg rzeczywistos¢ bliska jej
sercu: rodzing, wspolnote wierzacych, a nawet caly §wiat. Nadzieja nie oznacza bier-
nosci, nie usprawiedliwia lenistwa ani braku wysitku w przezwyciezaniu trudnosci
zyciowych, lecz zaklada wspolprace z taska.

Von Hirscher (1851c, 54-57) wskazuje réwniez na wzory nadziei: Jezusa Chry-
stusa, apostolow, meczennikéw, swietych, ktérzy — mimo cierpienia, przesladowan
i $mierci - trwali w wierze i ufnoéci. Swoje rozwazania na temat nadziei autor do-
pelnia wyktadem o cierpliwosci (Gedult) (von Hirscher 1851c, 57-65), ktéra - jego
zdaniem - stanowi wyraz zywej nadziei i jej owoc, poniewaz pomaga ja zachowac
w sytuacjach cierpienia, bdlu i réznorodnych trudnosci. Cierpliwos¢ wiaze sie takze
ze staloscig, pokorg i radoscig (von Hirscher 1851c, 58, 62-64).

Wyklad o nadziei von Hirscher konczy omdwieniem postaw jej przeciwnych.
Ostrzega przed falszywymi formami nadziei, takimi jak nadzieja skupiona wytacznie
na dobrach doczesnych lub oczekujaca zbawienia bez oczyszczenia z grzechu i bez
pragnienia swigtosci (von Hirscher 1851c, 66-67). Potgpia takze nadmierne przywia-
zanie do rzeczy materialnych (von Hirscher 1851c, 67), a takze magiczne i zabobon-
ne formy zaufania, takie jak przesady i wrozby (von Hirscher 1851c¢, 68). Zaprze-
czeniem prawdziwej nadziei s3 zwatpienie w Boza milos¢ (von Hirscher 1851c, 67),
rozpacz (von Hirscher 1851¢, 68-69), bunt przeciwko Bogu (von Hirscher 1851c, 69)
oraz niecierpliwos$¢ (von Hirscher 1851c, 68). Von Hirscher konstatuje, ze brak na-
dziei i zaufania do Boga prowadzi do duchowej $lepoty, grzechu i oderwania si¢ od
Bozego porzadku.

W nurcie pierwszej odnowy biblijnej teologii moralnej miesci sie réwniez pod-
recznik XX-wiecznego autora Tillmanna Die Idee der Nachfolge Christi. Czytelnik
od razu zauwaza, ze nadzieja nie jest w nim omawiana jako odrebna cnota. Przed-
stawiajac podstawowe wymagania nasladowania Chrystusa, Tillmann koncentru-
je si¢ na takich tematach, jak: nawrdcenie, wiara, milos¢, dazenie do doskonatosci
(réwniez na drodze rad ewangelicznych) oraz odpowiedni stosunek do $wiata, ktory
powinien cechowac ucznia Chrystusa (Tillmann 1934, ch. 4). Temat nadziei pojawia
sie zatem u Tillmanna jako integralna cz¢$¢ wiary chrzescijanskiej. Prawdziwa wiara
zawiera w sobie nadzieje na zbawienie wieczne, Zycie wieczne oraz przezwycig¢zenie
$mierci. Wiara nie jest wigc jedynie uznaniem prawdy, lecz rowniez zaufaniem i ocze-
kiwaniem (Tillmann 1934, 170-171). Jest to nadzieja eschatologiczna — konkretna,
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zywa izakorzeniona w Bozej lasce (Tillmann 1934, 172). Cytujac stowa $w. Pawta
o nadziei, ,w ktorej juz jestesmy zbawieni” (Rz 8,24), Tillmann (1934, 174) podkre-
$la jej charakter zbawczy i motywujacy do dzialania. Wskazujac na Abrahama, ktory
~wbrew nadziei uwierzyt nadziei” (Rz 4,18), uznaje wzorczy charakter jego postawy
(Tillmann 1934, 174). Autor akcentuje $cisty zwigzek miedzy wiarg a nadzieja - Zadna
z tych postaw nie moze istnie¢ bez drugiej. Poznanie prawdy (wiara) rodzi ufna po-
stawe Zyciows, ktora obejmuje cale zycie moralne, dostarczajac mu duchowej energii
i ozywiajac takie postawy, jak: nawrécenie, modlitwa, postuszenstwo przykazaniom,
przezwyciezanie trudnosci oraz oczekiwanie zbawienia (Tillmann 1934, 175-76).

Nadzieja - zdaniem Tillmanna - wiaze si¢ rowniez z miloscig. Autor przywoluje
w tym kontekscie stynne pytanie z Rz 8,35-39: ,Kt6z nas moze odiaczy¢ od mitosci
Chrystusowej?”, ktore - jego zdaniem — wyraznie Iaczy chrzedcijanska nadzieje z mi-
loscig jako fundamentem niezniszczalnej wigzi z Bogiem (Tillmann 1934, 185). We-
dtug Tillmanna jest to klasyczny tekst o ,,niezachwianej nadziei” wierzacego. Z kolei
w Liscie do Kolosan i innych listach $w. Pawla autor dostrzega dynamiczng obecnos¢
trzech cnoét teologalnych - wiary, milosci i nadziei - jako wzajemnie sie przenikaja-
cych w zyciu chrzescijanskim (Tillmann 1934, 185-86). Nadzieja u Tillmanna uka-
zana jest jako owoc wiary i mifoéci. Jest ona glteboko zakorzeniona w obietnicach Bo-
zych i ukierunkowana na zycie wieczne. Przenika cale zycie moralne chrzescijanina
jako wewnetrzna pewnos¢, ze Bog spelni swoje zbawcze obietnice. Zastanawiajace
jest to, ze Tillmann wprost nie méwi o grzechach przeciwko nadziei. Jego wyklad ma
charakter wylacznie pozytywny. Pewne odniesienia do postaw negatywnych poja-
wiaja si¢ jedynie posrednio - gdy podkresla on $cisly zwigzek nadziei z wiarg i mito-
$cia (Tillmann 1934, 170-172) lub gdy wskazuje, Ze wiara zaktada nadziej¢ zbawienia
oraz glebokie zaufanie do Boga. Czytelnik moze wowczas wnioskowac, ze nadzieja
pozbawiona wiary i milosci jest niepelna. Nie znajdziemy jednak u Tillmanna ani
okreslenia ,,grzech przeciw nadziei” (Siinde gegen die Hoffnung), ani opisu szczegd-
lowych postaw grzesznych, takich jak rozpacz (Verzweiflung) czy zuchwata nadzieja
(verwegene Hoffnung).

4. Nadzieja jako postawa i egzystencjalne doswiadczenie.
Okotosoborowe poszukiwania oraz refleksja posoborowa

Jeszcze przed Soborem Watykanskim II Haring opublikowal podrecznik, ktéry
mozna uznac za zapowiedz nowej epoki w teologii moralnej. Chodzi o dzieto Das
Gesetz Christi. Juz we wstepie autor podkresla, ze moralno$¢ chrzescijanska moze
by¢ zrozumiana i urzeczywistniona jedynie w $wietle dwoch fundamentalnych dziet:
stworzenia przez Stowo Boze oraz odkupienia przez Chrystusa, bedacego drugim
stworzeniem. W tym ujeciu moralnos¢ staje sie zyciem, ktdre czerpie calg swoja site
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i energie ze zwyciestwa Chrystusa nad grzechem oraz z nadziei na pelne objawienie
tego zwycigstwa w dniu ostatecznym (Haring 1954, 39). Haring redefiniuje teolo-
gie moralng, opowiadajac si¢ za koncepcja moralnosci jako odpowiedzi cztowieka
na zbawcze dzialanie Boga objawionego w Chrystusie. Taka wizja wyznacza miejsce
nadziei w Zyciu moralnym, nadajac mu swoisty dynamizm i ukierunkowujac je na
Chrystusa, a nie na zbidr przepiséw czy statyczny kodeks.

Haring interpretuje moralnos¢ w kontekscie integralnego ujecia osoby ludzkiej.
Takie podejscie ma réwniez kluczowe znaczenie dla rozumienia nadziei. Autor za-
uwaza, ze akty nadziei - jako cnoty teologalnej — nie moga by¢ zredukowane do czy-
sto duchowego wymiaru oderwanego od ludzkiej natury. Zmystowe i emocjonalne
aspekty nadziei - takie jak uczucie ulgi, ufnos¢, pragnienie dobra - s3 niezbedne, by
nadzieja byla zywa i skuteczna. Ttumienie emocji ostabia dziatanie samego ducha.
Zamiast thumi¢ uczucia (np. lgk, niecierpliwo$¢, nadziej¢), trzeba je ksztaltowac i in-
tegrowac z zyciem duchowym. To nowoczesne podejscie stoi w opozycji do rygo-
ryzmu moralnego, ktory probowat sprowadza¢ moralnos¢ do abstrakcyjnych zasad
(Héring 1954, 108).

U Hiringa nadzieja nie jest jedynie cnota teologalng, ale ludzka i etyczng posta-
wa, ktora wyraza sie¢ w konkretnym dzialaniu - np. w podejmowaniu interwencji le-
karskiej, o ile istnieje jakakolwiek nadzieja na wyzdrowienie (Héring 1954, 156-57).
Jest to przyklad praktycznego dzialania z nadziejs, nawet w sytuacji, gdy nadzieja
jest niepewna lub bardzo ograniczona. Nadzieja — zdaniem Héringa - poprzedza
dzialanie. Podobnie jak wiara i mito$¢ istnieje najpierw jako wewnetrzny, duchowy
akt. Nie musi wyraza¢ si¢ natychmiast w zewnetrznych czynach, lecz juz jako we-
wnetrzna dyspozycja posiada pelng warto$¢ moralng. Jest jednak nie tylko uczuciem,
lecz réwniez obowigzkiem moralnym. Dlatego powinna by¢ rozwijana i pielegnowa-
na (Haring 1954, 230).

Zastanawiajgc sie nad motywami ludzkiego dziatania, Hiring omawia nadzieje
jako wazny, cho¢ nie najwyzszy motyw moralny. Umieszcza ja w kontekscie moty-
wow opartych na nagrodzie i karze, kontrastujac je z najwyzszym motywem - mi-
loscig. Motyw nagrody i kary nie stanowi motywu najwyzszego, jednak moze petni¢
istotng funkcje wychowawcza i pomocnicza na drodze moralnej. Cho¢ nie powinien
by¢ ostatecznym impulsem dzialania dojrzalego chrzescijanina, moze inspirowaé
i wzmacnia¢ motywacje do czynienia dobra — przykladowo nadzieja na zbawienie
moze pobudza¢ do wytrwalosci i stuzby. Hiring podkresla, ze prawdziwa nadzie-
ja nie eliminuje bojazni, lecz wspélistnieje z nig i prowadzi ku dojrzalej milosci
(Héring 1954, 338-40). Obok bojazni Bozej nadzieja stanowi realistyczny, skuteczny
i teologicznie uzasadniony motyw dzialtania, ktory ksztaltuje postawy wiernosci, wy-
trwalo$ci oraz gotowosci do cierpienia dla Chrystusa. Bez niej mito$¢ chrzescijaniska
bylaby narazona na zniechecenie i oslabienie.

Haring zwraca takze uwage na role nadziei w procesie nawrécenia. Utozsamia
ja z duchowg przestrzenig, ktéra pozwala Duchowi Swietemu dziala¢ - nawet mimo
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moralnego upadku czlowieka (Héring 1954, 352). Nadzieja chroni przed ostatecz-
nym zamknigciem si¢ na Boga. Jezeli istnieje chocby krucha nadzieja na powrét do
Chrystusa, stanowi ona warunek konieczny dla dziafania taski, skruchy i nawroce-
nia. W tym sensie nadzieja pelni funkcje soteriologiczng - jest pomostem migdzy
grzechem a przebaczeniem, migdzy oddaleniem a pojednaniem.

Haring (1954, 375) wskazuje na cnoty, w tym nadzieje, jako jedno z kryteriow
podziatu grzechéw. Jednym ze skutkow kazdego grzechu $miertelnego jest - jego
zdaniem - pozbawienie czlowieka nadziei (Hiring 1954, 391), natomiast jednym
ze skutkdw nawrdcenia - jej odzyskanie (Héaring 1954, 400). Hiring ukazuje $cisty
zwigzek nadziei z sakramentami. Nadzieja stanowi warunek autentycznego spotka-
nia z Chrystusem. Prawdziwe przezycie sakramentu wymaga od cztowieka nie tylko
wiary i poddania, ale takze nadziei, ktdra otwiera go na przyjecie Bozego przebacze-
nia i milosci (Héring 1954, 411). Nadzieja jest wyrazem ufnosci w Boze milosier-
dzie, ktore objawia sie i dziala poprzez sakramenty. Jednoczesnie sakramenty budza,
umacniajg i ozywiaja nadzieje. Szczegolne miejsce Haring przypisuje nadziei w akcie
zalu za grzechy oraz w postanowieniu poprawy, a takze w innych aktach penitenta.
Pisze, ze prawdziwa skrucha zaklada wiare i nadzieje — nadzieje, ze Bog przyjmie
czlowieka mimo jego grzechu. Skrucha pozbawiona nadziei staje si¢ destrukcyjna.
Nadzieja jest wigc fundamentem zdrowego zalu i nawrdcenia (Haring 1954, 430).
Skrucha, widziana w $wietle wiary, staje si¢ doswiadczeniem nadziei, pierwszym kro-
kiem do spotkania z Chrystusem w sakramencie przebaczenia. Otwiera ona droge do
milosierdzia i odpuszczenia grzechow, a w konsekwencji staje si¢ okazja do pogtebie-
nia wiary i nadziei. Gdy grzesznik doswiadcza oddalenia od Boga, ale wcigz wierzy
i ufa w Jego milosierdzie, to wlasnie nadzieja jest motorem jego duchowej odnowy
(Héring 1954, 431). Z kolei w postanowieniu poprawy — wraz z nadzieja — wzrasta
pragnienie prowadzenia zycia godnego dziecka Bozego, z pomocg faski Bozej. Wola,
wsparta na Bozej nadziei, ktéra stanowi najsilniejsza dzwignie poczatkowej skruchy,
musi podjac decyzje o rozpoczeciu nowego zycia, zgodnego z upragniong wolnosécig
dzieci Bozych (Hiring 1954, 438).

Tematyka cnét teologalnych u Héringa otwiera druga, szczegélowa czgé¢ pod-
recznika, zatytulowang ,,Zycie w komunii z Bogiem”. To wtasnie w tej czeéci znajduja
sie zaréwno rozwazania na temat cnot teologalnych w ogélnosci, jak i analizy szcze-
golowe, poswigcone poszczegdlnym cnotom. Héring (1954, 565) ukazuje je najpierw
jako Zrédlo uswigcenia zycia moralnego, nastepnie jako fundament i istote dialogu
miedzy Bogiem a cztowiekiem, a takze jako zrodto i sile nasladowania Chrystusa. Sa
one rzeczywiscie cnotami teologicznymi, poniewaz: (1) tylko Bog moze ich udzie-
li¢ - jedyny pozytywny wklad, na jaki zdolny jest cztowiek, polega na przygotowaniu
swojej duszy do ich przyjecia; (2) umozliwiajg uczestnictwo w dobrach wlasciwych
i zastrzezonych dla Boga - dzigki nim cztowiek ma udzial w skarbie Boskich prawd,
z natury dla niego nieosiagalnych, a takze w Boskim szczesciu (blogostawienstwie)
i we wspoélnocie z Boska mitoscig (caritas); (3) sam Bog jest ich motywem celem
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(czyli przedmiotem materialnym iformalnym) (Héring 1954, 562). Cho¢ kazda
z cnot teologalnych mozna analizowa¢ osobno, w rzeczywistosci zawsze chodzi
o mito$¢ - milos¢, ktora wierzy i ktéra ma nadzieje. Wiara i nadzieja nie s3 pelno-
prawnymi cnotami, jesli nie sa przenikniete mitoscig (Haring 1954, 562).

Haring ukazuje wiare, nadzieje¢ i milos¢ nie tylko jako ludzkie dyspozycje, lecz
jako nadprzyrodzone dary, ktére kieruja cztowieka ku Bogu i przemieniaja jego
wnetrze. Nadzieja wyrasta z wiary i mitosci oraz ukierunkowuje czlowieka na zycie
wieczne. Opiera si¢ na zaufaniu do Bozego mitosierdzia oraz na przekonaniu, ze Bog
spelni swoje obietnice. Chrzescijaniska nadzieja istotowo laczy sie¢ z wiarg, ponie-
waz - jak wykazuje Héring, powolujac sie na Hbr 11,1 - to wlasnie wiara rozpoznaje
w Chrystusie nasze zbawienie i je urzeczywistnia (Haring 1954, 576). Nadzieja nie
jest zatem czyms$ zewnetrznym ani wtérnym wobec wiary, lecz nalezy do jej istoty.
Wiara domaga sie nadziei, poniewaz jest wiarg zbawczg. Nadzieja wiaze sie rowniez
z mito$cig. Wzajemne relacje migedzy cnotami teologalnymi Haring wyraza naste-
pujaco: ,Wiara czyni nas uczniami Chrystusa, nadzieja zbliza nas do Niego jako na-
szego Odkupiciela i Posrednika, milos¢ za$ sprawia, ze stajemy si¢ Jego uczniami
i przyjacioimi” (Haring 1954, 608).

Szczegdlowe analizy dotyczace nadziei Haring zawarl po rozwazaniach dotycza-
cych wiary, a przed omdéwieniem mitoéci. Rozpoczyna je od ukazania zwigzku tej
cnoty teologalnej z nasladowaniem Chrystusa. Twierdzi, ze nadzieja stanowi pocza-
tek nasladowania Chrystusa (Haring 1954, 596). Podkreslajac — za 1 Tm 1,1 - Ze to
Chrystus jest jedyng nadzieja, autor wskazuje, iz Jego obietnice sg zaproszeniem do
pojscia za Nim. Jednoczesnie nadzieja podtrzymuje cztowieka na drodze naslado-
wania i prowadzi ku coraz pelniejszemu zrozumieniu oraz umilowaniu Jego osoby
i Jego przykazan. Bez nadziei zatem nasladowanie Chrystusa — rozumiane jako co-
dzienne przezywanie wiary i milosci - nie byloby mozliwe ani trwale. Jest ona zaréw-
no poczatkiem, jak i sifa trwania w komunii z Chrystusem (Haring 1954, 598-99).
Taki punkt wyjscia pozwala Haringowi podkresli¢ chrystocentryczny wymiar na-
dziei. Dopiero pdzniej autor podejmuje refleksje nad nadzieja jako cnota teologalna,
gleboko zakorzeniong w relacji cztowieka z Bogiem. Jej przedmiotem jest sam Bog -
nie jako odlegly sedzia, lecz jako milujacy Ojciec. Czlowiek spodziewa si¢ udziatu
w wewnetrznej szczesliwosci Bozej mitosci, nie na zasadzie ,,zaplaty dla niewolni-
kéw”, lecz dziedzictwa przynaleznego dzieciom Bozym (Haring 1954, 599). Bdg jest
takze jej motywem (przedmiotem formalnym). Nadzieja nie opiera si¢ na ludzkich
zastugach, ale wylacznie na Bozych obietnicach, gwarantowanych przez Jego wszech-
moc, wiernos$¢, mitoé¢ i mitosierdzie (Haring 1954, 599-600).

Nadzieja, chociaz ukierunkowuje ludzkie zycie na Boga, nie odrzuca naturalnych
pragnien czlowieka (np. zdrowia czy sukcesu), lecz podporzadkowuje je ostatecznemu
celowi — zbawieniu. Wszystko, co czlowiek czyni, takze w sferze doczesnej, powinno
by¢ ukierunkowane na zycie wieczne (Haring 1954, 600). Prawdziwa wartos$¢ nadziei
ujawnia sie w cierpieniu, przeciwnosciach i niepowodzeniach. Nadzieja — zdaniem
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Haringa (1954, 600) - faczy w sobie ufnos¢ wobec nieskonczonej dobroci Boga z bo-
jaznig przed utratg zycia wiecznego na skutek wlasnej niewiernosci. Opisujac pod-
stawy chrzescijanskiej nadziei, Haring podkresla, ze s3 nimi Boskie obietnice Chry-
stusa, wyrazone szczegolnie w bfogostawienstwach. S3 nimi réwniez dowody Bozej
milosci - zwlaszcza meka Chrystusa, ktora ukazuje zaréwno mitosierdzie, jak i spra-
wiedliwo$¢ Boga, oraz zmartwychwstanie, ktore daje absolutng pewno$¢ wypelnie-
nia obietnic. Widzialnymi znakami nadziei s sakramenty, a szczegélnie chrzest
i Eucharystia (Héring 1954, 601-2). Podsumowujac zagadnienie podstaw chrzesci-
janiskiej nadziei, Hiring pisze, ze opiera si¢ ona na dziataniu calej Tréjcy Swietej:
Ojca, ktory jest Stworca i Odnowicielem cztowieka; Syna, ktdry przez swoja meke,
zmartwychwstanie i sakramenty wprowadza do wiecznego krolestwa; oraz Ducha
Swietego, ktdry jest najmocniejszym fundamentem nadziei, poniewaz przynosi Boza
milos¢ i pragnienie rzeczy niebieskich (Haring 1954, 602). Tematowi udoskonalenia
nadziei przez dary Ducha Swietego Hiring (1954, 604-5) po$wieca odrebny punkt,
powracajac przy tym do nauczania $w. Tomasza, ktére w czasach nowozytnych zosta-
to w duzej mierze zarzucone.

Haring (1954, 602-3) rozréznia réwniez nadziej¢ czlowieka Zyjacego w stanie
taski od nadziei grzesznika. Ten drugi potrzebuje $wietego leku, ktory prowadzi do
nawrdcenia. Chociaz nadzieja nie znika w momencie popelnienia grzechu cigzkiego
(o ile nie zostaje bezposrednio odrzucona), konieczne jest nawrdcenie, by mogta ona
spelni¢ swoja wlasciwg funkcje. Haring dostrzega role nadziei nie tylko w zyciu in-
dywidualnym, lecz réwniez w wymiarze spotecznym. Osobiste zbawienie nie moze
by¢ bowiem oddzielone od wspélnoty Kosciota i dzialan podejmowanych na rzecz
innych. W ten sposob nadzieja sprzeciwia si¢ egoistycznemu indywidualizmowi. Jest
ona tylko wtedy uzasadniona i skuteczna, gdy wyraza si¢ w milosci i jest solidarna
(Héring 1954, 603). Nadzieja - wedlug Héringa - jest postawa niezwykle dynamicz-
na. Zaczyna si¢ od leku przed potepieniem i pragnienia Bozych daréw, a prowadzi
do ufnosci i mitosci (Haring 1954, 603). Laczy si¢ z postuszenstwem przykazaniom -
zwlaszcza przykazaniu milosci - oraz z modlitwa, ktéra umacnia nadzieje, jak ija
wyraza (Haring 1954, 603, 739).

Swoj wyktad o nadziei Haring konczy omoéwieniem grzechdw przeciwnych tej
cnocie, koncentrujgc sie na dwoéch podstawowych postawach: rozpaczy (Verzweiflung)
i zarozumialosci (Vermessenheit). Rozpacz moze przejawiac si¢ w braku pragnienia
doébr duchowych oraz niecheci do ich osiggania. Czlowiek w takim stanie bardziej
ceni dobra doczesne niz duchowe, co prowadzi do odrzucenia milo$ci Boga. Tego ro-
dzaju rozpacz moze wynikac z duchowego lenistwa (acedia), czyli obojetnosci wobec
dobra duchowego. Druga forma rozpaczy jest brak ufnosci w nieskonczong dobro¢
Boga. Czlowiek przekonany, ze nie jest godny przebaczenia, ze Bog nie jest w stanie
go obdarzy¢ laska, podwaza swoja ufnos¢ w Boze milosierdzie. Hiring zauwaza, ze
grzech rozpaczy zamyka czlowieka na dziatanie Ducha Swigtego i moze by¢ uznany
za ,grzech przeciw Duchowi Swietemu”, co sprawia, ze osiggniecie zbawienia staje sig
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niezwykle trudne - o ile nie niemozliwe - bez radykalnego nawrécenia (Haring 1954,
605-6). Z kolei zarozumialo$¢ oznacza oczekiwanie milosierdzia bez gotowosci do
nawrocenia i postuszenstwa. Czlowiek przyjmuje wowczas za pewnik, ze Bég mu
przebaczy i obdarzy go szczgsciem wiecznym, nawet jesli nie porzuci grzechu ani nie
okaze skruchy. Taka postawa ignoruje koniecznos¢ wspdtpracy z taska oraz rzeczy-
wisto$¢ nawrécenia. Przejawem zarozumialosci jest rowniez zaprzeczenie nadprzy-
rodzonemu charakterowi nadziei, gdy cztowiek traktuje zbawienie jak cel mozliwy
do osiagniecia jedynie wlasnym wysiltkiem, poprzez dobre uczynki czy zewnetrzna
poprawnos¢ moralng. Takie podejscie w istocie kwestionuje dogmat o tasce i ko-
niecznosci jej przyjecia (Haring 1954, 606-7).

Hiring podejmuje temat nadziei réwniez w rozdziale po§wigconym cnocie reli-
gijnoséci, wyjasniajac najpierw relacj¢ miedzy odniesieniem czlowieka do kultu Boga
a cnotami teologalnymi, w tym nadzieja. Cnoty teologalne (wiara, nadzieja i mito$¢)
stanowig fundament, z ktorego wyrasta cnota religijnosci. Religijnos¢ jest zatem wy-
razem i manifestacja tych trzech cnét. Oznacza to, ze akty religijne, aby byly auten-
tyczne, muszg wyplywac z wiary, nadziei i milosci. Nadzieja, obok wiary i milosci,
jest niezbedna do tego, by praktyki religijne nie byly pustymi rytuatami, lecz rze-
czywistym wyrazem zaufania do Boga i Jego obietnic. Haring podkresla, ze bez we-
wnetrznej postawy nadziei nawet zewnetrzne spelnienie aktéw kultu moze okazaé
sie bezowocne — pozbawione zaréwno zastugi, jak i glebi duchowej. Nadzieja jako
jedna z cnét teologalnych stanowi zatem warunek skutecznej, zywej i autentycznej
religijno$ci, poniewaz zakorzenia praktyki religijne w zaufaniu do Boga, ktdry zba-
wia (Héring 1954, 368-69).

W tym samym rozdziale Hdring porusza réwniez temat nadziei w kontekscie
zycia sakramentalnego. Pisze: ,Sakramenty sg dzietami, przez ktére Bog nas zbawia,
narzedziami faski, zadatkami przysztych, jeszcze wigkszych dobr, gwarancjg Bozej
pomocy w osiagnieciu chwaly wiecznej”. Dlatego tez ,owocne przyjecie sakramen-
tow zaklada juz akt nadziei, ktory zostaje jeszcze bardziej umocniony przez mito-
sierdzie, jakiego Bog nam udziela w sakramencie” (Héring 1954, 673). Nawigzania
do nadziei pojawiajg si¢ u Hdringa takze w ostatniej czesci jego dzieta, poswieconej
urzeczywistnianiu mitodci chrzedcijanskiej w roznych obszarach zycia, w tym réw-
niez zycia spolecznego.

Soboér Watykanski I1, wyznaczajac teologii moralnej zadanie ,,ukazywania wznio-
stosci powotania wiernych w Chrystusie i ich obowiazku przynoszenia owocu w mi-
tosci za zycie §wiata” (OT 16), posrednio okreslit rowniez miejsce nadziei w tym wy-
ktadzie. Posoborowa refleksja teologicznomoralna na temat tej cnoty, takze w ujeciu
podrecznikowym, inspirowana jest rowniez innymi dokumentami Ko$ciofa. Znaj-
duja w niej oddzwiek takie teksty, jak: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wie-
cie wspolczesnym Gaudium et spes (por. Sobor Watykanski II 1965), Katechizm Ko-
sciola Katolickiego (1994), bogate nauczanie Jana Pawla II - z czgsto powtarzanym
przez niego wezwaniem do porzucenia leku oraz ksigzka Przekroczy¢ prég nadziei
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(por. Jan Pawet II 1994), refleksje Synodu o Kosciele w Europie, zawarte zardéwno
w oredziu Niesmy z radoscig swiadectwo Ewangelii nadziei w Europie! (por. Zgroma-
dzenie 1999), jak i w adhortacji Ecclesia in Europa (por. Jan Pawel II 2003), a w ostat-
nim czasie przede wszystkim encyklika Spe salvi papieza Benedykta XVI (2007),
w calosci poswigcona nadziei, a takze bulla Spes non confundit papieza Franciszka
oglaszajaca Jubileusz Zwyczajny Roku 2025 (por. Franciszek 2024) oraz cykl 38 jego
katechez o chrzescijanskiej nadziei, gtoszonych w ramach audiencji generalnych od
7 grudnia 2016 roku do 25 pazdziernika 2017 roku (por. Franciszek 2017).

W okolosoborowej i wspolczesnej teologii moralnej mozna dostrzec opracowa-
nia podrecznikowe bedace synteza wczesniejszych uje¢ neotomistycznych (Olejnik
1956; Drozdz 1994b) oraz alfonsjanskich (Drozdz 1994a). W tym drugim przypad-
ku, w ukladzie preceptywnym - opartym na przykazaniach Dekalogu - nadzieja
najczesciej jest taczona z pierwszym przykazaniem jako element wiary. Natomiast
w ukladzie sakramentalnym pewne aspekty nadziei sa obecne w kontekscie sakra-
mentu chrztu (Kokoszka 1997, 103) oraz namaszczenia chorych (Kokoszka 1997,
169-70). Pojawily si¢ réwniez proby nadania tej tematyce innego miejsca w struk-
turze calo$ci materiatu. Gdy moralnos$¢ porzadkuje sie wedlug kregéw odniesien,
zagadnienie nadziei - wraz z wiarg i milocig — staje si¢ cze¢$cig moralnosci relacji
cztowieka do Boga. Takie podejscie zdaje si¢ prezentowac ks. Stanistaw Witek, dla
ktorego tematyka cnot teologalnych ma charakter szczytowy i stanowi ostatnig czes¢
ksigzki Chrzescijariska wizja moralnosci. Omawiana tam cnota nadziei zostata po-
traktowana jako jedna z trzech postaw teotropicznych (Witek 1983, 377).

Ciekawg propozycje wysunal réwniez ks. Joachim Piegsa, ktory uznaje pierwsze
trzy przykazania Dekalogu za podstawe odniesienia czlowieka do Boga, realizuja-
cg sie w trzech zasadniczych postawach: wierze, nadziei i mitosci (Piegsa 2002, 9).
To wlasnie cnotom teologalnym autor poswigca caly jeden z trzech tomdéw swojego
dzieta. Nadzieja zostala w nim omowiona bardzo szeroko - nie tylko pod wzgle-
dem jej przedmiotu, ale takze w kontekscie wspotczesnych zjawisk, takich jak futu-
rologia, utopia oraz réznego rodzaju ideologie zawierajace falszywe teorie zbawcze,
m.in. przesadna wiara w postep, komunizm, utopia seksualistyczna czy apokaliptycz-
ne wizje konca $wiata. W zwigzku z nadzieja autor szeroko omawia takze zagadnie-
nie modlitwy, ktéra - jego zdaniem - stanowi autentyczny wyraz chrzeécijanskiej
nadziei (Piegsa 2002, 116). Oryginalne jest rowniez jego ujecie mitosci w relacji do
nadziei. Te czg$¢ podrecznika autor zatytutowal: Sprawdzanie si¢ wiary i spetnienie
nadziei w mitosci (Piegsa 2002, 139).

W omowieniu podrecznikowych uje¢ cnoty nadziei na gruncie polskim nie
moze zabrakna¢ dorobku ks. Stanistawa Olejnika. W swoim podreczniku Dar - we-
zwanie - odpowiedZ umiejscawia on nadzieje w czg$ci poswieconej podstawowemu
ukierunkowaniu Zzycia chrzescijanskiego (Olejnik 1989). Podobnie jak pozostale
cnoty teologalne nadzieja zostaje tu ukazana jako dar, ktéry jednoczesnie stano-
wi wezwanie (Olejnik 1989, 116). Autor omawia klasyczne zagadnienia zwigzane
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z nadzieja: jej przedmiot (zbawienie), motywy, role i owoce w zyciu moralnym oraz
grzechy jej przeciwne. Podobnie jak Héring Olejnik dos¢ szeroko analizuje nadzieje
w kontekscie religijnosci (Olejnik 1991, 22), zycia sakramentalnego (Olejnik 1991,
34-35, 37-39), kultu (Olejnik 1991, 49), modlitwy (Olejnik 1991, 53), a takze zycia
moralnego réznych stanéw, np. duchowienstwa (Olejnik 1991, 113) czy oséb konse-
krowanych (Olejnik 1991, 185). Wskazuje réwniez na potrzebe przepajania nadziejg
réznych dziedzin zycia, takich jak kultura (Olejnik 1991, 223) czy szeroko rozumia-
ne zycie spofeczne (Olejnik 1991, 258-59). Wiaze nadzieje takze z osobistym spet-
nianiem si¢ osoby i definiuje jg jako przedluzenie wiary w wymiarze eschatologicz-
nym (Olejnik 1990, 132). Wiaze ja takze z innymi cnotami, np. z mestwem (Olejnik
1990, 153), oraz wykazuje jej szczeg6lng koniecznos¢ w okreslonych sytuacjach zy-
ciowych, takich jak samotnos¢, cierpienie czy umieranie (Olejnik 1990, 158), a takze
w procesie wychowania (Olejnik 1993, 119). Warto zauwazy¢, ze w kolejnej wersji
swojego podrecznika Olejnik, porzadkujac material wedlug zagadnien zycia in-
dywidualnego i spotecznego, umieszcza tematyke nadziei w czgsci pierwszej, czyli
w moralnodci zycia indywidualnego. Réwniez tutaj nadzieja traktowana jest przede
wszystkim jako dar ukierunkowujacy eschatologicznie zycie chrzedcijanskie (Olej-
nik 1999, 101). Podrecznik ten zachowuje zasadnicze tresci poprzedniej wersji, cho¢
znacznie rozwija temat $wiata jako drogi do zycia wiecznego (Olejnik 1999, 117).
Wskazuje to na pewien kierunek rozwoju teologii nadziei, ktéra coraz wyrazniej
uwzglednia konkretna, egzystencjalng przestrzen czlowieka powotanego do zbawie-
nia oraz jego stosunek do $wiata w kontekscie ostatecznego celu.

Na koniec warto odwotac si¢ do refleksji teologicznej nad nadzieja, prezentowa-
nej przez ks. Janusza Nagornego. Cho¢ nie pozostawit on klasycznego podrecznika
do teologii moralnej, jego bogata refleksja zawarta wlicznych artykutach upraw-
nia do nazwania go nie tylko teologiem, ale réwniez $wiadkiem nadziei (Derdziuk
2008, 15). Nagorny jest takze autorem skryptu, ktéry — cho¢ nieopublikowany - po-
zostaje powszechnie dostepny i wykorzystywany podczas wyktadow. Temat nadziei
zajmowal w jego refleksji istotne miejsce jako element chrzescijanskiej antropolo-
gii. Czlowiek, wedlug Nagdrnego, to istota podejmujaca swoje zadania w Kosciele
i $wiecie w nadziei, ktdrg czerpie z wiary w zmartwychwstanie Chrystusa. To czto-
wiek $wiadomy wyzwan, ktére podejmuje réwniez z nadziejg. Cnota nadziei, razem
z wiarg i miloscig, wyraza fundamentalne obdarowanie ze strony Boga oraz okresla
fundamentalng odpowiedz czlowieka. Tak jak wiara i mito$¢ nadzieja powinna by¢
rozpatrywana w kategoriach opcji fundamentalnej - nie jako jedna z wielu postaw,
lecz jako podstawowa odpowiedz na podstawowy dar.

Nagorny, cho¢ poswiecil odrebne rozwazania kazdej z cnét teologalnych, pod-
kreslal ich jednos$¢ w ramach fundamentalnej postawy chrzescijanina. Ich wzajemna
zalezno$¢ wyrazal formulg: z wiary milo$¢ i nadzieja (Jezyna 2011, 11). Mamy tu wiec
do czynienia z inng niz tradycyjna kolejnoscia cnét teologalnych. Zamiast powszech-
nie stosowanego uktadu: wiara — nadzieja - mito$¢, Nagoérny proponuje - spotykany
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juz w przeszlosci, cho¢ inaczej uzasadniany - porzadek: wiara - milo§¢ - nadzieja,
ktory odzwierciedla przekonanie, ze wiara, bedac pierwsza i nieodzowna cnota, jest
przede wszystkim wiarg w mifo$¢ Boga. To wlasnie ta milos¢ staje si¢ Zrodlem i mo-
tywem nadziei na nowe zycie z Nim w wiecznosci. Refleksja Nagérnego nad nadziejq
jest gleboko zakorzeniona w Pi$mie Swietym, a zarazem silnie zwigzana z wyzwa-
niami wspolczesnosci. Ma ona réwniez charakter historiozbawczy, chrystocentrycz-
ny i personalistyczny. Autor analizuje biblijne wezwanie do pelnego zaufania Bogu,
skierowane do cztowieka w historii zbawienia, a jednoczesnie ukazuje egzystencjalny
wymiar tego wezwania w codziennosci zZycia wspotczesnego cztowieka. Swoja reflek-
sje poszerza o obowiagzek dawania $wiadectwa nadziei w Swiecie oraz zaangazowa-
nia w sprawy doczesne. Nagérny odwaznie demaskuje zagrozenia nadziei, rozcza-
rowania i falszywe jej formy, wskazujac jednoczesnie na zadanie Kosciota, jakim jest
bycie znakiem nadziei dla dzisiejszego $wiata. Scisle wigze nadzieje z zaangazowa-
niem chrzescijan w budowanie rzeczywistosci doczesnej. Relacja miedzy nadzieja
chrzesdcijanska a nadziejami ludzkimi stanowi swoistg 0§, wokot ktorej koncentruje
si¢ jego refleksja nad ta cnotg teologalng. W refleksji tej pojawiaja si¢ rowniez licz-
ne zagadnienia szczegotowe z nig zwigzane, takie jak Ko$ciot jako $wiadek nadziei,
nadzieja w cierpieniu, mestwo jako znak nadziei, wiernos$¢ w duchu nadziei, Boze
milosierdzie jako Zrédlo nadziei, modlitwa jako jej wyraz, Maryja jako znak nieza-
wodnej nadziei.

Zakonczenie

Analiza wybranych, najbardziej reprezentatywnych podrecznikéw teologii moralne;
uprawnia do sformulowania kilku wnioskéw dotyczacych sposobu ujmowania za-
gadnienia nadziei na przestrzeni wiekow, rozwoju tej refleksji, jej podobienstw i roz-
nic wobec uje¢ wspolczesnych, a takze mozliwych kierunkow jej dalszej ewolucji.

Klasyczne ujecia ($§w. Augustyn, Lombard, sw. Tomasz z Akwinu, neotomisci)
traktuja nadzieje¢ jako cnote teologalng zakorzeniong w wierze i ukierunkowujaca
cztowieka na przyszte zbawienie. Osadzaja ja zatem w kontekscie metafizycznym
i eschatologicznym. W dobie autonomizacji teologii moralnej model ten ewoluowat
w kierunku traktowania nadziei jako przykazania (Azor, Liguori, alfonsjaniéci), a na-
stepnie - duchowej dyspozycji (nurt odnowy biblijnej). Roznice te w znacznym stop-
niu decydowaly o miejscu problematyki nadziei w strukturze podrecznikow, a nawet
0 jej miejscu wérod pozostalych cnot teologalnych.

Wspolczesne ujecia, cho¢ kontynuuja wczesniejsze tradycje, reinterpretuja je,
skupiajac sie bardziej na aspekcie egzystencjalnym, spofecznym i pastoralnym, inte-
grujac nadzieje¢ z doswiadczeniem zycia i duchowoscig, a teologiczng refleksje o na-
dziei z innymi naukami, zwlaszcza z psychologia i filozofia. Wspolczesni autorzy
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wykazujg tendencje do faczenia wezedniejszych uje¢ w sposob bardziej zintegrowany
i zorientowany duszpastersko. Mozna stwierdzi¢, ze we wspolczesnej refleksji nad
nadzieja, ksztaltowanej w odpowiedzi na réznorodne kryzysy antropologiczne i spo-
leczne, dokonalo si¢ przejscie od scholastyki do personalizmu. Wobec tych kryzy-
sow, traktowanych jako wyzwania moralne, wspdlczesna teologia ukazuje role na-
dziei, postugujac sie nowym jezykiem.

Klasyczny jezyk mial charakter typowo scholastyczny, czyli logiczno-definicyjny,
ukierunkowany na systematyzacje cnot. Wraz z pierwszymi probami odnowy biblij-
nej teologii moralnej jezyk ten stawal sie coraz bardziej egzystencjalny i komuni-
katywny. Autorzy coraz czeéciej zaczynaja odwolywac sie do realnych do$wiadczen
ludzi wierzacych i inspirowa¢ si¢ antropologia i psychologia. Nadzieja zaczyna by¢
traktowana nie tylko jako oczekiwanie na zbawienie, ale réwniez jako sita zdolna
przemienia¢ $wiat juz teraz. Wraz z tg integracja nadziei z doswiadczeniem egzy-
stencjalnym oraz kontekstem pastoralnym i spolecznym ulegt zmianie takze jezyk
teologiczny. Sposéb modwienia o nadziei zaczyna by¢ dostosowywany do wyzwan
wspolczesnej epoki.

Analiza dotychczasowych przemian w refleksji moralnej nad nadzieja oraz naj-
nowsze nauczanie Ko$ciota w tym zakresie pozwalaja przynajmniej cze$ciowo prze-
widzie¢ mozliwe kierunki dalszego rozwoju tej refleksji. Zaréwno wspolczesna sytu-
acja, jak i wypowiedzi papieza Franciszka - zawarte w cyklu katechez z lat 2016-2017
oraz w bulli Spes non confundit - oferuja szereg inspiracji, ktére moga znaczaco
wplynaé na ksztalt teologicznomoralnej refleksji nad nadzieja, rowniez w jej ujeciach
podrecznikowych. Mozna si¢ spodziewac dalszej integracji klasycznego dziedzictwa
z nowymi nurtami mysli teologicznej oraz z tematami szczegdlnie nosnymi w danym
momencie dziejow. Wspolczesnie niewatpliwie jednym z takich tematow jest spo-
leczny wymiar zycia chrzescijanskiego. Dlatego nadzieja coraz czedciej postrzegana
jest nie tyle jako indywidualna dyspozycja moralna, ile jako sita wspolnototwdrcza
i fundament etycznego zaangazowania spofecznego w $wiecie pelnym niepewnosci.
Nadzieja, zakorzeniona w miloéci Boga (por. Rz 5,5), nie ogranicza si¢ do wymiaru
prywatnego, lecz domaga si¢ konkretnej obecnosci w przestrzeni publicznej — w tro-
sce o pokdj, sprawiedliwo$¢, integralny rozwdj, prawa oséb uwiezionych, migran-
tow, chorych iubogich. Taki sposéb ujmowania nadziei domaga si¢ jej wlaczenia
do moralnosci spotecznej jako zasady aktywizujacej dzialania prorocze i solidarne
(Sullivan 2024, 74).

Konieczne bedzie zapewne takze uwypuklenie egzystencjalnego i dynamicznego
charakteru nadziei poprzez nierozerwalne powigzanie jej z cierpliwoscia, wytrwa-
loscig oraz codziennym wysitkiem. Niewatpliwie trzeba bedzie réwniez mocniej
podkresla¢, ze nadzieja nie stanowi ucieczki od rzeczywistosci, lecz jest cnota doj-
rzewajaca w napieciu miedzy obietnicg a jej spetnieniem. To napiecie domaga sie
nowego namystu nad czasowoscia zycia moralnego oraz nad pedagogika duchowego
wzrostu, w ktorej nadzieja pelni funkcje ukierunkowujaca i stabilizujacg sumienie
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(Ganc 2024, 48). Wspdlczesne nauczanie Kosciota inspiruje do tego, by refleksje nad
nadziejg osadzi¢ w kontekscie ludzkiego dos$wiadczenia, duchowosci, maryjnosci,
zycia sakramentalnego oraz kultury cztowieka.

Nie ulega watpliwosci, ze przyszle ujecia nadziei beda musialy w jeszcze wigk-
szym stopniu wyjs¢ poza abstrakcyjny dydaktyzm i zmierzy¢ sie z wyzwaniami, ktére
czynig wspdlczesny $wiat coraz bardziej niestabilnym, a czlowieka popychaja raczej
ku fatalizmowi i ucieczce od rzeczywistosci niz ku autentycznemu spetnieniu. Pro-
cesy takie jak sekularyzacja, laicyzacja, pluralizacja $wiatopogladowa, a takze wpltyw
mentalno$ci ponowoczesnej - z jej relatywizmem, indywidualizmem i nieufnoscia
wobec trwalych narracji - znaczaco oddzialujg na sposéb przezywania i rozumie-
nia nadziei, zar6wno w wymiarze osobistym, jak i wspdlnotowym (Makosa and
Adamczyk 2024, 13).

Tradycyjne formy zakorzenienia nadziei w obietnicy zbawienia oraz w eschato-
logicznym ukierunkowaniu ludzkiego zycia napotykajg dzi$§ na coraz wigksze trud-
nosci w odbiorze (Perszon 2024, 394). Dlatego konieczne staje si¢ poszukiwanie no-
wego jezyka i nowej wrazliwosci, z ktéra datoby sie ukaza¢ chrzescijanska nadzieje
jako odpowiedz na gleboki gldd sensu, ktéry mimo pozornej obojetnosci religijnej
wcigz pobrzmiewa w ludzkich sercach (Makosa 2024, 280; Frejusz 2024, 192). W tym
kontekscie zadaniem teologii moralnej staje si¢ nie tylko systematyczna analiza na-
dziei jako cnoty teologalnej, lecz takze rozpoznanie konkretnych wyzwan i szans,
jakie niesie ze sobg wspolczesny swiat. Przemiany spoleczne nie s3 bowiem wylacz-
nie zagrozeniem, ale réwniez wezwaniem do odczytania ,,znakow czasu” w $wietle
Ewangelii nadziei (Szymik 2008, 231).

Bibliografia

Augustinus Hipponensis. De civitate Dei: Augustinus Hipponensis. De civitate Dei. Corpus Scrip-
torum Ecclesiasticorum Latinorum 40/1, 40/2. Accessed April 30, 2025. https://archive.org/
details/CSEL401.

Augustinus Hipponensis. Enchiridion ad Laurentium de fide, spe et charitate: Augustinus Hip-
ponensis. 1969. Enchiridion ad Laurentium de fide, spe et charitate. Edited by Ernst Evans.
Corpus Christianorum Series Latina 46. Turnhout: Brepols.

Augustinus Hipponensis. Epistola 155: Augustinus Hipponensis. Epistola 155. Corpus Scripto-
rum Ecclesiasticorum Latinorum 44:430-447. Accessed April 30, 2025. https://www.augu-
stinus.it/latino/lettere/lettera_156_testo.htm.

Augustinus Hipponensis. Epistola 157: Augustinus Hipponensis. Epistola 157. Corpus Scripto-
rum Ecclesiasticorum Latinorum 44:449-88. Accessed April 30, 2025. https://dn790007.
ca.archive.org/0/items/corpusscriptoru05wissgoog/corpusscriptoru05wissgoog.pdf.

Augustinus Hipponensis. Sermo 4: Augustinus Hipponensis. 1961. Sermo 4. Edited by Cyril Lam-
bot. Corpus Christianorum Series Latina 41. Turnhout: Brepols.

VERBUM VITAE 43/3 (2025) 665-702 699


https://archive.org/details/CSEL401
https://archive.org/details/CSEL401
https://www.augustinus.it/latino/lettere/lettera_156_testo.htm
https://www.augustinus.it/latino/lettere/lettera_156_testo.htm
https://dn790007.ca.archive.org/0/items/corpusscriptoru05wissgoog/corpusscriptoru05wissgoog.pdf
https://dn790007.ca.archive.org/0/items/corpusscriptoru05wissgoog/corpusscriptoru05wissgoog.pdf

TADEUSZ ZADYKOWICZ

Augustinus Hipponensis. Sermo 20: Augustinus Hipponensis. 1961. Sermo 20. Edited by Cyril
Lambot. Corpus Christianorum Series Latina 41. Turnhout: Brepols.

Azor, loannes. 1625. Institutionum moralium, in quibus universae quaestiones ad conscientiam
recte, aut prave factorum pertinentes, breviter tractantur. Lugduni: Sumptibus Tacobi Cardon
& Petri Cauellat.

Benedykt XVI. 2007. Encyklika Spe salvi. https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyc-
licals/documents/hf ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi.html.

Derdziuk, Andrzej. 2008. “Ksigdz Janusz Nagérny - $wiadek teologii nadziei” In Swiadek na-
dziei: Ks. prof. Janusz Nagorny twérca i nauczyciel teologii moralnej, edited by Andrzej Der-
dziuk, 15-35. Lublin: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia Sandomierz.

Drever, Matthew. 2022. “Augustine on Hope in Times of Suffering” Vox Patrum 82 (3): 145-66.
https://doi.org/10.31743/vp.13048.

Drozdz, Alojzy. 1994a. Dekalog. Part 1. Pomoce Naukowe Instytutu Teologicznego w Tarnowie 6.
Tarnéw: Biblos.

Drozdz, Alojzy. 1994b. Wiara - nadzieja — mitos¢: Teologia moralna szczegotowa. Pomoce Nauko-
we Instytutu Teologicznego w Tarnowie 7. Tarnéw: Biblos.

Franciszek. 2017. Nadzieja: Katechezy Ojca Swigtego. Biuro Informacyjne Opus Dei. Accessed
May 5, 2025. https://odnmedia.s3.amazonaws.com/files/Papie%C5%BC-Franciszek-Kate-
chezy-o-nadzei-1320171211-104447.pdf.

Franciszek. 2024. Bulla Spes non confundit. https://www.vatican.va/content/francesco/pl/bulls/
documents/20240509_spes-non-confundit_bolla-giubileo2025.pdf.

Frejusz, Kamilla. 2024. “Katecheza w ponowoczesnosci - przestrzenie dialogu” Verbum Vitae
42 (1): 191-206. https://doi.org/10.31743/vv.17004.

Ganc, Damijan. 2024. “Navigating the Postmodern Landscape: Embracing Interdisciplinary
Openness in Pastoral Theology” Verbum Vitae 42 (1): 39-55. https://doi.org/10.31743/
vv.17029.

Haring, Bernhard. 1954. Das Gesetz Christi: Moraltheologie dargest fiir Priester und Laien. Frei-
burg im Breisgau: Wewel.

Hirscher, Johann Baptist von. 1851a. Die christliche Moral als Lehre von der Verwirklichung des
gottlichen Reiches in der Menschheit. Vol. 1. Tiibingen: Laupp'schen Buchhandlung (Laupp
& Siebeck).

Hirscher, Johann Baptist von. 1851b. Die christliche Moral als Lehre von der Verwirklichung des
gottlichen Reiches in der Menschheit. Vol. 2. Tiibingen: Laupp'schen Buchhandlung (Laupp
& Siebeck).

Hirscher, Johann Baptist von. 1851c. Die christliche Moral als Lehre von der Verwirklichung des
gottlichen Reiches in der Menschheit. Vol. 3. Tiibingen: Laupp'schen Buchhandlung (Laupp
& Siebeck).

Jan Pawel I1. 1994. Przekroczy¢ prog nadziei. Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL.

Jan Pawet I1. 2003. Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/en/apost_exhortations/documents/hf _jp-ii_exh_ 20030628 _eccle-
sia-in-europa.html.

Jezyna, Krzysztof. 2011. “Wprowadzenie” In Ks. Janusz Nagérny: Z wiary mitosé i nadzieja, edited
by Krzysztof Jezyna, Jerzy Gocko, and Wojciech Rzepa, 9-12. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Katechizm Kosciota Katolickiego. 1994. Poznan: Pallottinum.

Kokoszka, Adam. 1997. Zobowigzujgce znaki taski. Pomoce Naukowe Instytutu Teologicznego
w Tarnowie 23. Tarnéw: Biblos.

700 VERBUM VITAE 43/3 (2025) 665-702


https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi.html
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi.html
https://doi.org/10.31743/vp.13048
https://odnmedia.s3.amazonaws.com/files/Papie%C5%BC-Franciszek-Katechezy-o-nadzei-1320171211-104447.pdf
https://odnmedia.s3.amazonaws.com/files/Papie%C5%BC-Franciszek-Katechezy-o-nadzei-1320171211-104447.pdf
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/bulls/documents/20240509_spes-non-confundit_bolla-giubileo2025.pdf
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/bulls/documents/20240509_spes-non-confundit_bolla-giubileo2025.pdf
https://doi.org/10.31743/vv.17004
https://doi.org/10.31743/vv.17029
https://doi.org/10.31743/vv.17029
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.html

PROBLEMATYKA NADZIEI W WYBRANYCH PODRECZNIKACH TEOLOGII MORALNEJ

Leon XIII. 1879. Encyclical Aeterni Patris. (= AP). https://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/en-
cyclicals/documents/hf 1-xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html.

Liguori, Alphonsus Maria. 1879. Theologia moralis. Vol. 1. Augustae Taurinorum: Ex typis
Hyacinthi Marietti.

Lombardus, Petrus. 1841. Sententiarum libri quatuor. Vol. 1. Paris: Migne.

Makosa, Pawel. 2024. “Optimising Religious Education in Poland in the Age of Secularisation”
Verbum Vitae 42 (1): 271-83. https://doi.org/10.31743/vv.16846.

Makosa, Pawel, and Tomasz Adamczyk. 2024. “Przemiany religijno$ci w spoleczenstwie pol-
skim” Verbum Vitae 42 (1): 1-15. https://doi.org/10.31743/vv.17095.

Noldin, Hieronymus. 1911a. Summa theologiae moralis. 9th ed. Vol. 1. Rome-New York: Pustet.

Noldin, Hieronymus. 1911b. Summa theologiae moralis. 9th ed. Vol. 2. Regensburg-Rome-New
York: Pustet.

Olejnik, Stanistaw. 1956. Cnoty teologiczne. Vol. 1 of Teologia moralna szczegétowa. Warszawa:
Akademia Teologii Katolickiej.

Olejnik, Stanistaw. 1989. Podstawowe ukierunkowanie zycia chrzescijariskiego. Vol. 4 of Teologia
moralna: Dar — wezwanie - odpowiedZ. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Olejnik, Stanistaw. 1990. Zycie osobiste i wspéizycie migdzyludzkie. Vol. 6 of Teologia moralna:
Dar - wezwanie — odpowiedz. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Olejnik, Stanistaw. 1991. Stuzba Bogu i otwarcie si¢ na swiat. Vol. 5 of Teologia moralna: Dar -
wezwanie — odpowiedz. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Olejnik, Stanistaw. 1993. Moralnos¢ zycia spotecznego. Vol. 7 of Teologia moralna: Dar - wezwa-
nie — odpowiedz. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Olejnik, Stanistaw. 1999. Teologia moralna zycia osobistego. Powotanie Chrze$cijanskie 2. Wlocla-
wek: Wydawawnictwo Diecezjalne.

Perszon, Jan. 2024. “The Crisis of Western Culture and Secularism.” Verbum Vitae 42 (2):
377-400. https://doi.org/10.31743/vv.17061.

Piegsa, Joachim. 2002. Religijne podstawy moralnosci: Wiara - nadzieja — mitosé. Vol. 2 of Czto-
wiek - istota moralna. Podreczniki. Uniwersytet Opolski. Wydzial Teologiczny 6. Opole:
Uniwersytet Opolski; Wydziat Teologiczny.

Pinckaers, Servais Theodore. 1994. Zrédla moralnosci chrzescijariskiej. Translated by Agnieszka
Kurys. Poznan: W drodze.

Priimmer, Dominicus. 1961. Manuale theologiae moralis: Secundum principia S. Thomae Aquina-
tis. Vol. 1. Barcelona-Freiburg im Breisgau-Rome: Herder.

Sailer, Johann Michael. 1834a. Handbuch der christlichen Moral: Zundchst fiir kiinftige katholische
Seelsorger und dann fiir jeden gebildeten Christen. Vol. 1. Sulzbach: Seidel.

Sailer, Johann Michael. 1834b. Handbuch der christlichen Moral: Zundichst fiir kiinftige katholische
Seelsorger und dann fiir jeden gebildeten Christen. Vol. 2. Sulzbach: Seidel.

Sailer, Johann Michael. 1834c. Handbuch der christlichen Moral: Zundchst fiir kiinftige katholische
Seelsorger und dann fiir jeden gebildeten Christen. Vol. 3. Sulzbach: Seidel.

Sobdr Watykanski II. 1965. Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius. (= OT).

Sobdr Watykanski II. 1965. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gau-
dium et Spes.

Sullivan, John. 2024. “Catholic Pastoral and Prophetic Responses to a Secularizing Landscape.”
Verbum Vitae 42 (1): 55-76. https://doi.org/10.31743/vv.16720.

Szymik, Jerzy. 2008. “Zrédlo i pragnienie: Teologia znakéw czasu w stuzbie prymatu Boga.” Ver-
bum Vitae 14:219-40. https://doi.org/10.31743/vv.1482.

VERBUM VITAE 43/3 (2025) 665-702 701


https://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html
https://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html
https://doi.org/10.31743/vv.16846
https://doi.org/10.31743/vv.17095
https://doi.org/10.31743/vv.17061
https://doi.org/10.31743/vv.16720
https://doi.org/10.31743/vv.1482

TADEUSZ ZADYKOWICZ

Thomas de Aquino. Summa theologiae. (= ST). Accessed April 14, 2025. https://www.corpustho-
misticum.org/iopera.html.

Tillmann, Fritz. 1934. Die katholische Sittenlehre: Die Idee der Nachfolge Christi. Vol. 3. Diissel-
dorf: Schwann.

Witek, Stanistaw. 1983. Chrzescijariska wizja moralnosci. Poznan: Ksiegarnia §w. Wojciecha.

Zgromadzenie Specjalne Synodu Biskupow dla Europy. 1999. Oredzie Niesmy z radoscig swiadec-
two Ewangelii nadziei w Europie! Accessed April 30, 2025. https://adonai.pl/wiara/?id=256.

702 VERBUM VITAE 43/3 (2025) 665-702


https://www.corpusthomisticum.org/iopera.html
https://www.corpusthomisticum.org/iopera.html
https://adonai.pl/wiara/?id=256

