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Chrzescijanska nadzieja jako droga do Wielkiego
Sensu w Swietle tworczosci Josepha Ratzingera

Christian Hope as a Path to the Great Meaning
in the Light of Joseph Ratzinger's Work
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, krzysztof.kaucha@kul.pl

Streszczenie: Kryzys antropologiczny, beznadziejno$¢ i zwatpienie w sens Zycia coraz bardziej niepokoja
i domagaja sie reakcji. Ukazywanie sensu zycia jest jednym z zadan teologii fundamentalnej. W artykule
podjeto problem zwigzkow, jakie zachodza miedzy nadzieja a sensem zycia, ktory gwarantuje satysfakcje
z niego. Materiat badawczy stanowig teksty Josepha Ratzingera, jednego z najwybitniejszych teologéw
nadziei. Badania obejmowaty kilka etapéw. Najpierw wyselekcjonowano teksty Ratzingera dotyczace
nadziei, sensu zycia i zwigzkdéw miedzy nimi, a nastepnie poddano je analizie z wykorzystaniem publi-
kacji analizujacych jego mysl. Przeprowadzone badania potwierdzity przypuszczenie, ze nadzieja jest
konieczna do okreslenia trwatego sensu zycia. Badania doprowadzity do wniosku, ze wedtug Ratzingera
chrzescijanska nadzieja jako specyficzna i wielka nadzieja prowadzi do odkrycia takiego sensu zycia,
ktory trzeba nazwac Wielkim Sensem. Znaczy on pozytywng celowosc, zbawcze przeznaczenie i wielkg
wartos$¢ catej rzeczywistosci w kazdym momencie jej dziejow. W mysleniu Ratzingera droga od chrze-
$cijanskiej nadziei do Wielkiego Sensu wiedzie przez dwa istotne ,przesta”: chrzescijanski obraz Boga
i chrzescijanskie, niepowtarzalne rozumienie catej rzeczywistosci. Analizy doprowadzity do wniosku, ze
zaréwno nadzieja chrzescijanska, jak i Wielki Sens s rzeczywistosciami nie tylko eschatologicznymi, lecz
takze przed-eschatologicznymi, poniewaz zawsze towarzysza chrzescijanskiej egzystenciji.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger, chrzescijanska nadzieja, wielka nadzieja, Wielki Sens, chrzescijanski
obraz Boga, chrzescijanskie rozumienie rzeczywistosci

Abstract: The anthropological crisis, hopelessness, and doubt about the meaning of life are causes of
growing concern and demand a decisive response. Defining the meaning of life is one of the tasks of fun-
damental theology. The article explores the connections between hope and the meaning of life, which
is crucial for experiencing life satisfaction. The research is based on the texts of Joseph Ratzinger, who is
recognised as one of the most outstanding theologians of hope. The research was carried out in several
stages. First, Ratzinger’s texts on hope, the meaning of life, and the connections between them were
selected, and subsequently analysed with reference to publications dedicated to his thought. The re-
search confirmed the assumption that hope is necessary to define a lasting meaning of life. It was con-
cluded that, according to Ratzinger, Christian hope as a specific and great hope leads to the discovery of
a meaning of life that should be called the Great Meaning. It means positive purposefulness, saving pur-
pose, and great value of reality as a wholeat every moment of its history. In Ratzinger’s thought, the path
from Christian hope to the Great Meaning leads through two important “spans”: the Christian image of
God and the Christian, unique understanding of reality as a whole. The analysis led to the conclusion
that both Christian hope and the Great Meaning are not only eschatological, but also pre-eschatological
realities, because they always accompany Christian existence.

Keywords: Joseph Ratzinger, Christian hope, great hope, Great Meaning, Christian image of God,
Christian understanding of reality
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Papiez Franciszek w bulli Spes non confundit (nr 9) napisal, ze ludzie powinni stara¢
sie odzyskac rados¢ zycia i nadzieje, aby pokonac smutek i przygnebienie — ktorych
glowne przyczyny kilka lat wczesniej opisal nastepujaco: ,,Dobrze wiem, jak bardzo
w naszych czasach szalejg samotno$¢ i opuszczenie, szerzy sie indywidualizm i wzra-
sta obojetnos¢ wobec losu innych. Miliony mezczyzn i kobiet, dzieci, mlodych ludzi
gubia sie w rzeczywistosci, ktora przystonita punkty odniesienia, sg zdestabilizowani
przez udreke, ze nie nalezg do niczego” (Franciszek 2018; tl. wlasne). Malgorzata
Lysiak informuje, ze Polska znajduje si¢ na drugim miejscu w Europie pod wzgle-
dem liczby samobdjstw wérdd dzieci i miodziezy (Lysiak 2025)". Dlaczego tak jest?
Dlaczego ro$nie liczba mtodych ludzi, ktérzy nie chea zy¢?

Teologia chrzescijanska od dawna reaguje na narastajacy kryzys antropologicz-
ny. Katolicka teologia fundamentalna jako jedno ze swych gtéwnych zadan obra-
ta ukazywanie sensu zycia (Rusecki, Mastej, and Kaucha 2019, 155-59)% Istnienie
bardzo $cistych powigzan miedzy radoscig zycia, nadziejg i poczuciem sensu zycia
jest niekwestionowalne. Celem niniejszego artykutu jest prezentacja wynikéw badan
nad tworczoscig jednego z najwybitniejszych teologéw i znawcédw problematyki na-
dziei, a mianowicie Josepha Ratzingera, od 2005 roku papieza Benedykta XVI, kto-
rego encyklika o nadziei Spe salvi z 2007 roku stala si¢ przewodnikiem dla poszu-
kujacych nadziei (zob. Lewandowski 2008; Parzych-Blakiewicz 2010b; Ferdek 2020;
Grochowska 2010; Mastej 2011; Bachanek 2013; Smentek 2013; Kowalczyk 2015;
Gniadek 2020; Kozakiewicz 2022). Przedmiot badan podjetych na potrzeby niniej-
szego artykulu stanowi problem zwigzku miedzy nadzieja a sensem zycia w $wietle
tworczosci Ratzingera, a takze sama nadzieja — jakie cechy musi ona mie¢ i co musi
zaklada¢, by gwarantowala sens i satysfakcje z zycia. Notabene, polski teolog funda-
mentalny Marian Rusecki (1942-2012), znawca problematyki sperancyjnej (zob. Ru-
secki 2010), na czesto powtarzane w mediach powiedzenie: ,,nadzieja umiera ostat-
nia’, reagowal, pytajac z sarkazmem: co to za nadzieja, ktéra w koncu jednak umiera?
Przedmiotem podjetych badan byto takze Ratzingera rozumienie sensu, do ktérego
nadzieja chrzescijanska prowadzi. Okazalo si¢, ze wedlug niego nadzieja chrzesci-
janska jest droga nie tylko do odkrycia sensu wlasnej egzystencji lub sensu ludzkiej
egzystencji w ogdle, lecz do odkrycia sensu w jeszcze szerszym znaczeniu.

Material badawczy stanowi tworczo$¢ Ratzingera, ktéra powstala przed jego wy-
borem na biskupa Rzymu, a ktdéra prawie w catoéci jest dostepna w jezyku polskim

1 W wywiadzie Lysiak powiedziata: ,Polska zajmuje drugie miejsce w Europie pod wzgledem liczby sa-
mobojstw wérod dzieci i mlodziezy. W 2023 r. mieli§my w naszym kraju az 2139 zarejestrowanych préb
samobojczych 0sob do 18 roku zycia. Do tego trzeba doda¢ proby nigdzie niezgloszone. Blisko 150 mto-
dych 0sob targnetlo si¢ na swoje zycie skutecznie. Skad te liczby? Dlaczego przezywamy dzi$ swego rodzaju
epidemie prob samobojczych i samobojstw wsrod dzieci?” (Lysiak 2025).

2 Teolog fundamentalna Agnieszka Wojtyra (2024) poddala naukowej analizie badania dotyczace sensu
zycia u polskiej mlodziezy, w tym takze wlasne badania autorskie.
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w serii Opera Omnia (Ratzinger 2012-22; zob. G62dz 2024, 63-64)°. W trakcie badan
okazalo si¢, ze najwiecej materialu badawczego znajduje si¢ w tomach: 10 (Zmar-
twychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei) i 4 (Wprowadze-
nie do chrzescijanistwa). Kilka tekstow z tych toméw bylo poézniej wykorzystanych
w encyklice Spe salvi. Pomoc w badaniach stanowily naukowe publikacje analizujace
my$l Ratzingera/Benedykta XVI autorstwa Jerzego Szymika (2012, 11-29, 67-105;
2013; 2015), Jacentego Masteja (2024; 2011), Dariusza Gardockiego (2023), Alejan-
dro Sady (2021; 2024a; 2024b), Petera Johna McGregora (2024), Kazimierza Wol-
szy (2008) i Rafata Krasnickiego (2024). Przeprowadzone badania doprowadzily do
wniosku, ze dla Ratzingera nadzieja chrzescijanska jest nadzieja specyficzna, jest
wielka nadziejg; za §w. Pawlem Apostotem trzeba nawet powiedzie¢, iz niewierzacy
w Boga nie majg nadziei. Wielka nadzieja jest droga do odkrycia Wielkiego Sensu,
czyli pozytywnej celowosci i ogromnego ontologicznego znaczenia calej istnieja-
cej rzeczywistosci. Okreslenie Wielki Sens jest nowatorskie, ale tylko w brzmieniu,
poniewaz przekonanie o ptynagcym z chrzedcijanskiej wiary niewyobrazalnie pozy-
tywnym sensie ,,calo$ci” wystepuje u Ratzingera czgsto i jest réznorako wyrazane.
Badania wykazaly, ze w mysleniu Ratzingera droga od wielkiej nadziei do Wielkiego
Sensu wiedzie przez chrzescijanski obraz Boga i chrzescijanskie, niepowtarzalne ro-
zumienie calej rzeczywistosci.

1. ,Skradajaca sie choroba naszych czaséw to beznadziejnosc¢”

Powyisze stowa Ratzinger wypowiedzial w kazaniu (Ratzinger 2014d, 630). Zwrdcil
w nim uwagg, ze beznadziejnosci doswiadcza dzi$ wielu starszych ludzi, ktérzy ,wyda-
ja sie zapomniani. Wydaja si¢ jakby pozostaloscig z minionego $wiata i nie wiadomo
dokfadnie, co nalezy z nimi zrobi¢. Sg niepotrzebni” (Ratzinger 2014d, 630). W tek-
$cie O nadziei wspomnial o chiopcu, ktérego po bierzmowaniu zaczepit nauczyciel,
mowiac, ze na pewno jest wdzigczny rodzicom za dar Zycia, na co ten odpart, ze
wecale nie jest, bo nie chcialby zy¢ (Ratzinger 2014b, 389). Ratzinger tak to komentuje:
»1¢ wstrzasajaca wypowiedz z ust dziecka naszych czasow, ktéra od dawna juz nie jest
odosobniona, mozna by wrecz okresli¢ jako definicj¢ beznadziejnosci. Samo zycie nie
jest dobre; mozna tylko sprzeciwia¢ si¢ wszystkiemu, co ponosi odpowiedzialnos¢
za nieszczescie koniecznosci zycia” (Ratzinger 2014b, 389). Pojawia sie zatem oczy-
wiste pytanie: dlaczego w naszych czasach, ktore glosza wielki optymizm i §wietlang

3 Nauczanie Benedykta XVI o nadziei doczekalo sie juz wielu opracowan, natomiast seria Opera Omnia
stanowi bardzo obszerny material badawczy, ktory jeszcze nie zostal w petni przebadany w zakresie wielu
zagadnien, w tym takze nadziei.
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przysztos¢ ludzkosci, coraz czesciej samo istnienie wydaje si¢ by¢ ztem, a zycie ,tak
szare i tak ciezkie, ze nie da si¢ go juz diuzej przezy¢” (Ratzinger 2014b, 389)?

Dla Ratzingera bylo to jedno z najwazniejszych pytan, domagajacych sie pilnej
odpowiedzi. Sada pisze, ze Ratzinger duzo uwagi poswiecit dzietom dwdch egzysten-
cjalistow, Jean-Paula Sartre’a (Sada 2024b) i Alberta Camus (Sada 2024a, 315-21),
gdyz chcial ich dobrze zrozumie¢. Ich poglady nieco sie rdznig, lecz Ratzinger wska-
zat ich wspolny kierunek. W tekscie Odkupienie - cos wigcej niz frazes? stwierdzit,
ze filozofia wolnosci Sartre’a z hastem ,,czlowiek jest tym, czym siebie uczyni” i ate-
izmem na sztandarze konczy si¢ bardzo pesymistycznie: ,,Cztowiek jest nedzng isto-
tg, ktdra nie wie, kim jest, po co jest, co ma ze sobg pocza¢. W oceanie nicosci musi
dopiero sam zaprojektowa¢, kim chce by¢, bo fakt, ze nie istnieje zadna jego idea,
oznacza réwniez, ze nie istnieje sens” (Ratzinger 2015b, 864). Wedlug Ratzingera
czlowiek jest dzi§ przekonywany przez ,wyroczni¢” materialistyczno-ateistycznego
ewolucjonizmu, Ze jego istnienie nie ma zadnego znaczenia dla wigkszych struktur
przyrody (Ratzinger 2017h, 401-5; zob. 2012c, 472). W tym duchu Steve Stewart-
-Williams twierdzi, iz istnienie ludzi jako bytow $wiadomych jest ,krotkim antrak-
tem w nicosci” nie§wiadomego Wszech§wiata, niczego nie wnosi, a moze nawet
byloby lepiej dla rownowagi Wszech$wiata, by ten antrakt jak najszybciej sie zakon-
czyl (Stewart-Williams 2014, 193-94; por. Krasnicki 2024, 86-90). Skoro sprawy tak
wlasnie si¢ maja, skoro czolowe ,autorytety” obwieszczajg tak smutne ,,prawdy”, to
zdaniem Ratzingera trzeba mie¢ odwage postawi¢ nastepujace pytanie:

Czy jest to moralnie dopuszczalne, aby bez pytania udziela¢ komu$ daru zycia, skazywac
go na niebezpieczng kraing przysztosci, w ktérej by¢ moze bedzie on ten dar przeklinal?
Za tym lekiem przed roszczeniem zycia, ktére moze stac sie przeklenstwem, kryje sie lek
$wiata bez Boga, gdzie mozliwe jest wszelkie okrucienstwo, ale gdzie nie mieszka juz zaden
sens, ktory mogtby by¢ trwalszy niz nieuniknione cierpienie (Ratzinger 2017j, 574-75).

Te stowa zawieraja wstepna diagnoze choroby beznadziejnosci, ktora z koniecz-
nosci pociaga za sobg inng dolegliwo$¢ - brak sensu. Praprzyczyng jest odrzuce-
nie Boga. W tekscie Patrze¢ na Chrystusa. Cwiczenie si¢ w wierze, nadziei i mitosci
Ratzinger pisze, ze w nowozytnosci zaczal si¢ proces zastgpowania lub przeksztat-
cania chrzeécijanstwa w ,nowg” wiare inadzieje - w wiare inadzieje w postep
(Ratzinger 2017h, 381-87). Mieliémy i mamy do czynienia z réznymi formami
ideologicznego optymizmu, np. liberalnymi, marksistowskimi i neomarksistow-
skimi. Obiecuja one, ze zbuduja raj na ziemi, ze uksztalttuja doskonate spoteczen-
stwo i doskonalg ludzkos¢. Ratzinger poddat krytyce ten ideologiczny optymizm.
Zarzucal mu, iz nie widzi tego, Ze nie udaje mu si¢ budowac¢ ani raju na ziemi,
ani doskonalych spoleczenstw, i wcale nie pyta, dlaczego tak sie dzieje, cho¢ te
wysitki trwajg juz od wielu wiekéw. Technologia moze zawies¢, jak np. w Czarno-
bylu (Ratzinger 2017h, 387), powstajg takze dzi$§ nowe rozgoryczenia i leki, ktore
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przybieraja forme kolektywnych psychoz (Ratzinger 2017h, 401-5; zob. 2012c, 472;
2014a, 404-5, 420). Zdaniem Ratzingera ideologiczny optymizm popelnia wielki
antropologiczny blad: stawiajac wylacznie na nauke, technike, empirie i wykonal-
nos¢, zamyka czlowieka w obszarze materialnym i oznajmia, ze zadnego innego
obszaru absolutnie nie ma. Czym w istocie jest ideologiczny optymizm? Wediug
Ratzingera jest on ,fasadg Swiata bez nadziei’, jest pozorem, ktory chce sie ukry¢
przed swym calkowitym zwatpieniem. Jest bowiem bezradny wobec problemu
$mierci, a mysl o jej nieuchronnosci chce zagluszy¢ mantra ,,0 historii zmierzajacej
ku doskonatemu spoteczenstwu” (Ratzinger 2017h, 387). Trzeba zatem zapytac: czy
istnieje nadzieja silniejsza od $mierci, czy tez nie? Czy istnieje lek na chorobe bez-
nadziejnosci i braku sensu, czy tez nie?

2. Chrzescijanstwo i wielka nadzieja

Zdaniem Ratzingera, a takze chrzescijan i chrzescijanstwa: istnieje. Nadzieja silniej-
sza od $mierci pojawila sie w §wiecie wraz z Osoba, ktdra stanowi poczatek i centrum
chrzescijanstwa - Jezusem Chrystusem. W leksykonowym artykule Chrzescijaristwo
(z 1972 roku) Ratzinger pisze o specyficznym napieciu w $§wiecie starozytnym u po-
czatkow chrzescijanstwa. Byto ono zwigzane z rozpowszechnionymi oczekiwaniami
na jakis wielki przetom, ktéry odwrécitby dzieje niosace wcigz poczucie zatama-
nia i lek przed nieuchronnym koncem. Ratzinger charakteryzuje wielkie zydow-
skie oczekiwania (zasadniczo w dwoch formach: politycznej i apokaliptycznej oraz
w trzeciej — zwigzanej z Janem Chrzcicielem), oczekiwania Rzymu (na boskie dziec-
ko i boskiego wladce, ktory zaprowadzi powszechny pokdj) i oczekiwania, ktdre
znalazly ujscie w ekstatycznych misteriach (Ratzinger 2017d, 303-4). I tu padaja
bardzo wazne stowa Ratzingera: ,Na tym tle posta¢ Jezusa z Nazaretu zyskala sens
i jasnos¢, wdarla si¢ niejako w sfere oczekiwania, szukajacego imienia dla nieokre-
$lonego pragnienia epoki” (Ratzinger 2017d, 304). Jezusa pojeto jako odpowiedz na
oczekiwania i nadzieje, na najwazniejsze pytania ludzi i wszystkie obietnice Boga,
a stalo si¢ to wtedy, gdy uczniowie spotkali Go po Jego $mierci jako Zmartwych-
wstatego. Ratzinger pisze: ,,Dla nich [uczniéw Jezusa - K.K.] oznaczalo to, Ze $mier¢
zostala przezwyciezona, ze wydarzyl sie nowy poczatek, ktérego wszyscy oczekiwali”
(Ratzinger 2017d, 304). To wszystko sprawilo, Ze w oczach uczniéw Jezus zyskal
range Osoby decydujacej, rozstrzygajacej i normatywnej na wszystkie czasy - stal sie
jedyna nadzieja ludzkosci.

Z tego tytulu chrzescijanstwo — zdaniem Ratzingera — jest $cisle zwigzane z na-
dziejq ijej blizsza charakterystyka stanie si¢ celem niniejszego punktu (por. Gar-
docki 2023, 280-286). Chrzescijanstwo dalo poczatek bardzo specyficznej nadziei,
ktora nie tylko jest obecna w historii juz od wielu wiekow, lecz takze realnie na nig
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wplywa i oczekuje jej pozytywnego finatu; chrzescijanistwo jest adwentem® - jest pet-
nym nadziei oczekiwaniem na powtdrne przyjscie Jezusa Chrystusa na koncu czaséw
(Ratzinger 2014g, 186-202). Dla Ratzingera nadzieja chrzescijanska jest ta ,wlasci-
wa, wielkg nadziejg” (Ratzinger 2014b, 398) i wigkszej (potezniejszej, wazniejszej)
nie ma. Z jego tekstu O nadziei mozna wylowi¢ wiele okreslen charakteryzujacych
nadzieje chrzescijanska: ,nadzieja wykraczajaca ponad $mier¢” (Ratzinger 2014b,
387), »miec¢ nadzieje to znaczy w zasadzie mie¢ nadzieje wbrew $mierci” (Ratzinger
2014b, 390-391), ,,zapewniona nadzieja’ (Ratzinger 2014b, 387)°, ,nadzieja ponad
nadziejami” (Ratzinger 2014b, 389), ,nadzieja kryjaca si¢ za nadziejami [...], owa
wlasciwa nadzieja [...], fundamentalna nadzieja” (Ratzinger 2014b, 390), ,,prawdzi-
wa nadzieja [...], ktorej nikt nie moze przywlaszczy¢ ani zniszczy¢” (Ratzinger 2014b,
396)¢, nadzieja to ,wielkie nadzieje” (Ratzinger 2014b, 391), ,,nadzieje mozna opisac
jako antycypacje tego, co ma nadej$¢” (Ratzinger 2014b, 393)%, ,,nadzieja, ktéra nas
niesie” (Ratzinger 2014b, 396)°, ,,fundamentalna nadzieja w jej niepokonalnej wiel-
kodci” (Ratzinger 2014b, 397)", tylko nadzieja daje ,,odwage do ubdstwa i zdolnos¢
do wspdlnoty” (Ratzinger 2014b, 399)", droga nadziei to droga wolnosci (Ratzin-
ger 2014b, 400)". Z jego tekstu Boza wladza - naszg nadziejg pochodza dwa inne

4 Na poczatku tekstu Ratzingera O sensie bycia chrzescijaninem znajduje si¢ paragraf zatytutowany Chrze-
Scijaristwo jako adwent (Ratzinger 2017g, 319-22).

5 Wedlug Ratzingera nadzieja chrzedcijariska jest ,zapewniona’, poniewaz zostala osadzona na najtrwal-
szym mozliwym gruncie - na mocy Boga jako fundamencie catej empirycznej rzeczywistoéci, dlatego
Ratzinger pisze: ,My - chrze$cijanie - mamy inny sposob bytowania, stoimy na innym gruncie, ktérego
nas nikt nie zdota pozbawi¢, nawet sama $mier¢” (Ratzinger 2014b, 394-95).

6 Kontekstem tych stow jest postawa $w. Franciszka z Asyzu, ktory, wyrzekajac sie dobr materialnych jako
substancji czy hipostazy zycia, ,za ztudnymi nadziejami ukazat prawdziwg nadzieje, ktorej nikt nie moze
przywlaszczy¢ ani zniszczy¢” (Ratzinger 2014b, 396).

7 Ratzinger przywoluje dzielo Platona Symposion, w ktérym grecki filozof pisze o wielkich nadziejach -
nadziejach na przywrocenie pierwotnej natury, nie$miertelnosci i na uzdrowienie cztowieka. Ratzinger,
nawigzujac do tego, dodaje, ze cztowiek w glebi serca oczekuje na cos takiego jak raj utracony i nowa ziemia.

8  Dlatego - wedlug Ratzingera - nadzieja jest dalekowzroczna i ,w niej jest obecne w pewien sposéb juz
jeszcze nie” (Ratzinger 2014b, 393).

9 Zdaniem Ratzingera nadzieja chrzescijaniska niesie przez zycie, poniewaz chrzescijanie umiescili je we
wlasciwej substancji, nie w substancji dobr materialnych, jakiejkolwiek swiatowej wladzy czy substancji
samych siebie. Oni umiescili swoje zycie w substancji Chrystusa, a On zaniést je do Boga, dlatego moga
powiedzie¢: ,nasza substancja juz jest w raju” (Ratzinger 2014b, 396).

10 Podlozem tych stow Ratzingera jest $w. Franciszek z Asyzu, ktory, gdy stracil zdrowie, majatek i dzieto
swego zycia, wtedy dopiero wyszed! z tego, co ,akcydentalne” i wszedt w niepokonalng ,,substancje” ist-
nienia, ktérej nie mogty juz pokonac zadne rozczarowania ani niespetnione ambicje.

11 Ratzinger jako przyktad podaje franciszkanska forme nadziei, ktéra jest czyms niespotykanym i zaskaku-
jacym, poniewaz przezwycieza chciwo$¢ i czyni mozliwym zycie we wspdlnocie.

12 Przywolujac postawe $w. Franciszka z Asyzu, Ratzinger uwaza, ze droga nadziei wyznaczona przez Nowy
Testament to jedyna droga na zewnatrz (czyli poza siebie, ku innym) w pelnej wolnosci od jakichkol-
wiek przywigzan.
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okreslenia nadziei: ,wyzsza nadzieja” (Ratzinger 2014a, 422)" oraz ,nadzieja, ktéra
daje zycie i przysztos¢” (Ratzinger 2014a, 423)™.

Z wielu tekstow Ratzingera wynika, ze bledem byloby utozsamianie nadziei
chrzescijanskiej tylko z nadzieja eschatologiczng. By¢ moze to zbytnie uproszczenie,
lecz wydaje sig, ze dla Ratzingera jedna chrzescijanska nadzieja posiada dwie formy:
nadzieje eschatologiczng i przed-eschatologiczng (egzystencjalng), czyli zawsze to-
warzyszaca egzystencji chrzescijanskiej w czasie'. Na takg interpretacje naprowadza
ten oto tekst, traktujacy o dwoch celach chrzescijanskiej nadziei (dalszym i blizszym):

Celem chrzescijanskiej nadziei jest krélestwo Boze, czyli zjednoczenie $wiata i czfowieka
z Bogiem przez akt Bozej mocy i mito$ci. Celem blizszym, ktory wskazuje nam droge i po-
twierdza prawos¢ wielkiego celu, jest ciggta obecnos¢ tej milosci i tej mocy, ktéra towarzy-
szy naszemu dzialaniu i akceptuje nas tam, gdzie konczg si¢ mozliwoséci naszego dzialania
(Ratzinger 2017h, 386).

Celem nadziei eschatologicznej (celem dalszym, ,wielkim celem”) jest krdlestwo
Boze - ,zjednoczenie $wiata i cztowieka z Bogiem” Jednak istnieje takze cel bliz-
szy nadziei, ktéry dotyczy ziemskiego Zycia. Zdaniem Ratzingera chrzescijanie nie
zyja tylko oczekiwaniem na eschatologiczne krélestwo Boze, lecz zyja takze nadzieja,
ktora realnie wptywa na przezywanie kazdego wydarzenia i momentu zycia. Na zycie
ludzkie skladajg si¢ sprawy wielkie i bahe, radosne i smutne, sukcesy i porazki. Na-
dzieja chrzescijanska jako nadzieja przed-eschatologiczna pozwala zy¢ zawsze z opty-
mizmem, spokojem i radoscig. Dlaczego? Ratzinger wyjasnia to, méwiac, ze nadzieja
chrzescijanska przekracza naturalne rozdrobnienie zycia na rézne watki i momenty
przez to, iz ,ma na oku calo$¢”'®. Nadzieja pokonuje rozdrobnienie, poniewaz wie,
ze za wszystkimi drobnymi sprawami zycia kryje sie wielka mito$¢ - mitos¢ Boga.
Wierzac w te milos¢, nadzieja rekompensuje to, co niszcza drobiazgi i niepowodze-
nia, rekompensuje chwile szarosci zycia i jego posepnosci; nadzieja jest ,,pierwotnym
optymizmem” (Ratzinger 2014b, 398). I nawet wtedy — dodaje Ratzinger — gdy Bog
nie udziela modlacemu si¢ chrzescijaninowi tego, o co prosi, ma on jednak pewnos¢
nie-daremnosci swej modlitwy i nie traci nadziei, poniewaz ,,czlowiek modlitwy jest

13 Owa wyzsza nadzieja to ta, ktora pochodzi od wigkszej, a wlasciwie najwickszej wladzy - wladzy Boga.
Zdaniem Ratzingera trzeba jej szuka¢ w Kosciele, poniewaz najwigksza wladza Boga powierzyta Koscio-
towi to, co nie podlega zadnej wladzy ludzkiej, np. odpuszczenie grzechéw czy sprawowanie Eucharystii.

14 Wypowiedz Ratzingera brzmi tak: ,,I ta pelna wladza [wladza Boga - K.K.], przychodzaca do nas w Stowie
i sakramencie, jest takze dzisiaj $wiatlem, ktére nam $wieci — nadzieja, ktéra daje zycie i przyszlos¢”. Jest
to zdanie wiericzace caly tekst zatytutowany Boza wladza - naszg nadziejg.

15 Whprost o nadziei egzystencjalnej i o tym, ze ,,chrzeécijaniska egzystencja [egzystencja Kosciola i chrzesci-
jan - KK.] jest nadzieja” Ratzinger pisze w tekscie Boza wladza - naszg nadziejg (Ratzinger 2014a, 412;
por. Parzych-Blakiewicz 2010a; Jucewicz 2010).

16 Ratzinger nazywa to zasada nadziei i pisze o niej tak: ,w zasadzie milosci wspolobecna jest zasada nadziei,
ktéra przekraczajac chwile obecna i jej rozdrobnienie, ma na oku cato$¢” (Ratzinger 2017f, 218).
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czlowiekiem nadziei” (Ratzinger 2014b, 402) - wielkiej nadziei, ktéra zawsze widzi
scalajaca wszystko milos¢ Boga.

3. Wielka nadzieja i chrzescijainski obraz Boga

Tekst O nadziei Ratzinger rozpoczyna stowami: ,wedlug Pawla cechg chrzedci-
jan jest nadzieja i ze na odwrdt beznadziejno$¢ charakteryzuje ateiste” (Ratzinger
2014b, 387). Uczciwie przyznaje tez, iz ateidci, np. marksista Ernst Bloch, méwia co$
dokfadnie odwrotnego. Wedlug Blocha dopoki ludzie nie znali marksistowskiej drogi
przemiany $wiata, dopdty zywili falszywe nadzieje: ,tylko ateista jest cztowiekiem
przepelnionym nadzieja” (Ratzinger 2014b, 388). W tym punkcie artykulu podjeta
zostanie proba udzielenia odpowiedzi na pytanie: jak Ratzinger wykazywal, ze za-
chodzi (i musi zachodzi¢) konieczny zwigzek miedzy wielka nadziejg a istnieniem
Boga, i to koniecznie Boga wiary chrzescijanskie;j?

W sporze z marksizmem i ateistycznym liberalizmem o nadzieje Ratzinger wy-
sunal kilka zasadniczych argumentéw za prawdziwoscig nadziei chrzescijanskiej:
krytyke ideologicznego optymizmu', tesknote za nieskonczonoscia ,uzupelniajg-
cg” braki ludzkiego bytu'®, potrzebe nadziei zupelnie innej niz nadzieja zapewniana
przez wytwory czlowieka' oraz logiczng konieczno$¢ istnienia Boga jako gwaranta
wielkiej nadziei. Ratzinger uwaza, ze najlepszym gwarantem wielkiej, niezniszczalnej
nadziei jest ten Bog, w ktorego wierzg chrzescijanie. Pisze o tym nastepujaco:

Nie mozemy pozby¢ si¢ oczekiwania raju, domagania si¢ go, ale ta potrzeba jest rozpa-
¢z, jesli nie ma pewnodci istnienia Boga i zadnej pewnosci o pochodzacej od Niego tego
rodzaju obietnicy. Poniewaz nie ma jej i nie moze jej by¢ bez wcielenia tego Boga, Jego
$mierci i Jego zmartwychwstania, to $w. Pawel moéwi, ze inni sa bez nadziei. Jezus Chrystus
jest ta pewnoscia, dlatego tez bycie chrze$cijaninem jest nadzieja (Ratzinger 2014b, 392).

17 Jest o niej krétko mowa w punkcie pierwszym niniejszego artykutu.

18 Ratzinger pisze: ,Otwarcie si¢ na calo$¢, na nieskonczonos¢, czyni cztowieka. Czlowiek przez to jest czto-
wiekiem i przez to sigga nieskonczenie wyzej ponad siebie, tym bardziej jest czlowiekiem, im mniej jest
w sobie zamkniety, ograniczony” (Ratzinger 20171, 191). Ratzinger wskazuje, ze nadzieja oznacza ufnosc,
ze cztowiek moze osiagnac to, co wypelni brak jego bytu, co przekracza granice tego, co empiryczne
(Ratzinger 2014b, 392-93; por. G6zdz 2024, 73-74).

19 Czlowiek potrzebuje nadziei wlanie dlatego, ze nie wystarcza mu to, co zrobione i mozliwe do zrobie-
nia. [...] czlowiek potrzebuje czego$, co wykracza poza wszelkie jego umiejetnoéci” (Ratzinger 2014b,
391-92).

20 Wryrazit to najdobitniej w jednym zdaniu encykliki o nadziei: ,,B6g jest fundamentem nadziei - nie jaki-
kolwiek Bdg, ale ten Bog, ktéry ma ludzkie oblicze i umitowal nas az do korica: kazda jednostke i ludzkos¢
w cato$ci” (SpS 31).
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Ratzinger zarzucal - zwlaszcza marksizmowi - to, ze tworzy sobie boga, ,,boga hi-
storii’, ktdry w poréwnaniu z transcendentnym Bogiem chrzescijan wyglada irracjo-
nalnie ,,mimo wszelkiej powierzchownej racjonalno$ci*?'. Zdaniem Ratzingera taki
»b0g", a tym bardziej przekonanie o nieistnieniu transcendentnego Boga (czyli oso-
bowego Boga majacego wladze nad $wiatem i calg rzeczywistoscia, w tym takze nad
calg historia) catkowicie wyklucza mozliwos¢ posiadania wielkiej nadziei - nadziei
silniejszej od $mierci i dramatdw historii.

W tym miejscu zostang krotko przywolane najwazniejsze rysy chrzescijanskiego
obrazu Boga, ktdre sg — wedlug Ratzingera - najbardziej zwigzane z wielkg nadzie-
ja. W artykule Chrzescijaristwo podkresla on, ze w tej religii doszto do polaczenia,
ito w najwyzszej formie, wiary starotestamentalnej z mysleniem greckim. Podsta-
wa chrzedcijanstwa stala sie wiara w pierwotny Byt, w Tréjjedynego Boga, ktdry jest
~tworczg, osobowa, kochajacg rzeczywistoscig” (Ratzinger 2017d, 307); podstawa tej
religii jest tez wiara w dostowne synostwo Boze Czlowieka, Jezusa z Nazaretu, w kto-
rym ,Boski i ludzki byt realnie przeszedt jeden w drugi i na tym opiera si¢ prawdziwa
nadzieja ludzkiej egzystencji” (Ratzinger 2017d, 307; zob. Wozniak 2024, 208-11).
Jezus jako Chrystus, jako prawdziwy Syn Boga jest dla Ratzingera kim$ rozstrzyga-
jacym, jest ,,prawdziwa przyszloscig czlowieka, ku ktorej wszystko musi si¢ kiero-
wac” (Ratzinger 20171, 186). Chrzescijanstwo wierzy we wcielenie Syna Boga, a takze
w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, czym odréznia si¢ od wszystkich religii $wiata.
W kazaniu w 1994 roku Ratzinger powiedzial, ze chrzescijanie w cierpieniu i §mierci
Jezusa widzg prawde o Bogu i dowdd Jego bezgranicznej milosci. Widzg to, ze Bég
»stal sie cierpigcym z nami” (Ratzinger 2012a, 726), stal si¢ solidarny ze wszystkimi
cierpigcymi i wszystkimi tragediami $wiata. Jesli wlasnie ten rys chrzescijanskiego
obrazu Boga o$wieci dusz¢ cztowieka, to wie on, ,,ze dobrze jest by¢ cztowiekiem, ze
zycie jest piekne. Wtedy mam nadzieje” (Ratzinger 2012a, 726). Dzigki zmartwych-
wstaniu Jezusa ta nadzieja wzniosla si¢ na jeszcze wyzszy poziom, stala si¢ bowiem
pewnosciag powszechnego wskrzeszenia ze $mierci, z ktora chrzescijanie wyszli do
ludzi i §wiata®. Dlatego dla Ratzingera ,centralne pojecie nadziei Biblii nosi miano
zmartwychwstanie” (Ratzinger 2014c, 29).

Ratzinger w swej teologii zawsze podkresla transcendencje Boga, Jego charakter
osobowy, trojjedynos¢, zaskakujacg paradoksalnos¢ i realng wladze w swiecie, ktora

21 Ratzinger pisze: ,Jego [optymizmu ideologicznego - K.K.] rodzaj optymizmu jest sekularyzacjg chrzescijan-
skiej nadziei; opiera si¢ on ostatecznie na przejéciu od transcendentnego Boga do boga historii. W tym tkwi
gleboki irracjonalizm tej drogi, mimo wszelkiej powierzchownej racjonalno$ci” (Ratzinger 2017h, 385).

22 Ratzinger pisze: ,Czlowiek Jezus stanal przed uczniami znowu jako zyjacy. To konkretne doswiadczenie
dalo im bezposrednia pewnos¢, ze istnieje zycie po $mierci, wskrzeszenie ze $wiata $mierci, w ktérym
rozpoznali obietnice ich wlasnego wskrzeszenia. Z ta obietnica oparta na doswiadczeniu wyszli potem
do ludzi” (Ratzinger 2014f, 344-45). W tekscie O nadziei Ratzinger zauwaza, ze nadzieja chrzeécijariska
mogla zrodzi¢ si¢ tylko i wylacznie ,,ze spotkania ze zmartwychwstatym Chrystusem, z obietnicg, ktéra
On nie tylko wypowiada, lecz nig jest” (Ratzinger 2014b, 395).
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»jest dla nas nadziejg” (Ratzinger 2014a, 411)*. Dlaczego wladza Boga jest dla ludzi
nadzieja? Wedlug Ratzingera cztowiek nie posiada i nie bedzie posiada¢ najwiekszej
wladzy w $wiecie. Tak samo wszystkie sily materii, wszechswiata, bytu, stworzenia;
one majg moc, lecz pochodzi ona od Stworcy (Ratzinger 2014a, 412). Ostateczng
wladza w $wiecie jest Bog jako prawda i milos¢: ,Bog ma tak duzo wladzy w $wie-
cie, jak duzo wladzy maja prawda i milos¢” (Ratzinger 2014a, 412). Cechg charak-
terystyczng chrzescijanskiego obrazu Boga jest wlasnie milos¢. Bardzo pigkna jest
my$l Ratzingera, ze zdanie ,,Bog jest miloscig” (1 ] 4,16) to jedno ,,z najwigkszych
stow historii religii w ogole” (Ratzinger 2014b, 390; zob. Borto 2023, 737-38). W po-
czatkowych partiach Wprowadzenia do chrzescijaristwa (zawierajacych wiele analiz
biblijnego i chrzescijanskiego obrazu Boga) czesto przywoluje on stwierdzenie, ze
podczas gdy dla filozofii Bog jest czysta mysla, to dla wiary jako mysl jest On przede
wszystkim milo$cig; chrzescijanski obraz Boga zaklada, ze milowa¢, ,kochac jest
rzecza bosky” (Ratzinger 2017¢, 126). Mito$¢ Boga jest dla czlowieka i zaskakujaca,
i paradoksalna. Przekracza ona znaczenie i proporcje wszystkich znanych cztowie-
kowi wielko$ci - to, co dla cztowieka jest maximum, dla Boga stanowi minimum,
i odwrotnie. Ratzinger przypomina tu znang niegdys teologiczng zasade, ze Boga
nie moze obja¢ to, co materialnie najwieksze, lecz On pozwala obja¢ si¢ temu, co
jest duchowo najmniejsze, slabe, pokorne (Ratzinger 2017c, 125)*. Dlatego pisze:
»Dla Tego, ktory jako Duch utrzymuje i ogarnia wszechswiat, duch, serce cztowieka,
zdolne do mitosci, jest czyms$ wigkszym niz wszystkie galaktyki Drogi Mlecznej”
(Ratzinger 2017¢, 125-26)".

Zawsze bedzie wzrusza¢ i dodawa¢ nadziei Ratzingera teologia ,reki Boga’,
naszkicowana w nawigzaniu do Apokalipsy $w. Jana Apostofa (Ratzinger 2017h,
390-391). Wtasnie reka Boga, czyli Jego wladza, moc i milos¢, moze wydawac si¢
czlowiekowi karzaca, lecz ona stawia granice wtedy, gdy cztowiek chce dokonac dzie-
ta samozniszczenia. Ratzinger pisze o tym takze w kontekscie nadziei: ,,Czlowiek nie
jest jedynym aktorem historii i dlatego $mier¢ nie ma w niej ostatniego stowa. Po-
zostaje faktem, ze istnieje Inny dzialajacy, ze to On jest jedynie mocng i pewng ko-
twicg nadziei, ktora jest mocniejsza i bardziej realna niz wszelkie okropnosci §wiata”

23 Ratzinger pisze: ,Istotg Bozej wladzy bowiem jest milo$¢ i dlatego jest ona nadzieja nas wszystkich”
(Ratzinger 2014a, 423).

24 Na kanwie tej zasady Ratzinger moéwi o paradoksalnych napieciach w chrzescijanskim obrazie Boga: ,Gdy
Credo nazywa Boga jednoczesnie Ojcem i Wszechwladnym, laczy w opisie jedynego Boga pojecie rodziny
z pojeciem mocy kosmicznej. Przez to daje wyraznie poznac, o co chodzi w chrzescijaniskim obrazie Boga:
o napiecie miedzy absolutng potega i absolutng miloécia, absolutnym oddaleniem i absolutng blisko$cia,
miedzy bytem absolutnym i bezposrednim odniesieniem do tego, co najbardziej w czlowieku ludzkie,
przenikanie si¢ maximum i minimum” (Ratzinger 2017¢, 127).

25 Ratzinger dodaje, ze cztowiek ma trudnos¢ ze zrozumieniem tej prawdy. Uwaza za absurd to, by Bog az
do tego stopnia zajmowal si¢ czlowiekiem. Ratzinger zauwaza, ze jesli tak myglimy, to ,w rzeczywisto-
$ci myslimy o Nim malostkowo i catkiem po ludzku, jak gdyby Bog nie mdgl naraz obja¢ catoksztattu
wszechswiata. Przedstawiamy Go sobie jako $wiadomos¢ podobng do naszej, ktéra ma granice” (Ratzin-
ger 2017c, 125).
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(Ratzinger 2017h, 391). Dlatego wielka nadzieja i chrzescijanski obraz Boga s3 i beda
ze sobg zawsze $cisle powigzane. Z tego powigzania wynika takze inne, a mianowi-
cie - tacznos¢ wielkiej nadziei z chrzescijanskim rozumieniem catej rzeczywistosci.

4. Wielka nadzieja i chrzescijaniiskie rozumienie rzeczywisto$ci

W mysleniu Ratzingera wida¢ $ciste powigzanie chrzescijanskiej (wielkiej) nadziei,
chrzedcijanskiego obrazu Boga oraz chrzescijanskiego rozumienia rzeczywisto-
$ci. Wedtug niego chrzescijanistwo bardzo oryginalnie pojmuje cala rzeczywisto$¢:
wszystkie byty i bytowanie, istnienie, wszech$wiat, ludzko$¢, materie, ducha, czas,
dzieje (Wolsza 2008, 245-56). Wszystko jest ,,caloscig” — wszystko jest stworzeniem
Boga. Szymik pisze, ze Ratzinger wydobywa ,,chrze$cijanski wymiar rzeczywistosci”
(Szymik 2013, 14, 17), a nawet wszechrzeczywistosci (Szymik 2013, 11, 21), i stara
si¢ ja rozumie¢ z ponadczasowej perspektywy najglebszej, najbardziej wewnetrznej
prawdy definiujacej rzeczywistos¢, jaka jest teandryczna komunia (Szymik 2013, 12).
Z tymi stowami Szymika trzeba si¢ zgodzi¢, lecz czy nie lepiej mowic tu o chrzesci-
janskim rozumieniu rzeczywisto$ci lub chrzescijanskim stosunku do rzeczywistosci,
jak czyni Ratzinger (2017f, 213), niz o ,chrzescijanskim wymiarze rzeczywistosci’?
Te okredlenia nie s3 synonimami. ,,Chrzedcijanski wymiar rzeczywisto$ci” moze
sugerowac, Ze istnieja inne, rownorzedne wymiary, co sam Szymik wyklucza, pi-
szgc stusznie:

Tu ma swoje zrodlo réwniez absolutnos¢ i uniwersalnos¢ chrzeécijanskiej wiary, jej niepo-
réwnywalna z zadng religia potega oglgdu rzeczy, ktora dzieki dostepowi do Jezusa Chry-
stusa, Alfy i Omegi wszechrzeczywistosci, a w Nim do jej (wszechrzeczywistosci) Stwércy
i Zbawcy, osiaga perspektywe kosmiczna, i dalszg jeszcze, siggajaca bezkresu prawdziwego
Boga (Szymik 2013, 21).

W tym punkcie artykulu zostang ukazane gléwne filary chrzescijanskiego rozu-
mienia rzeczywistosci w ujeciu Ratzingera, w ktorych widoczna jest wielka nadzie-
ja. Wedlug tego teologa wielka nadzieja wynika z tego, ze wszystko, co istnieje, jest
stworzeniem Boga. Znaczy to, iz przyczyna i racja powstania oraz istnienia wszyst-
kiego jest wolnos¢ i milo§¢ Boga Stworcy. A to znaczy, ze istnieje wigksza od sit
i praw natury moc, ze wszechswiat nie jest skazany na ciggle powtarzajace si¢ cykle
(»gin i stawaj si¢”), ktore wydaja si¢ dla bytu (u)wiezieniem, ze calos¢ bytu i historii
nie jest tkaning Penelopy ani nie krazy dookota®, lecz idzie naprzdd i to w odgornie

26 Ratzinger pisze: ,Kto wierzy, wie, ze idziemy naprzdd, a nie krazymy dookota. Kto wierzy, wie, ze historia
nie jest jak tkanina Penelopy, wiecznie tkana i ciggle na nowo pruta” (Ratzinger 2017e, 282).
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wyznaczonym kierunku ostatecznego celu i sensu (Ratzinger 2017a, 110). Dla chrze-
$cijanskiej wiary wyjasnieniem ogromnego i poteznego wszechswiata jest mitujacy
Bog - Bog obietnicy, bedacy ,kierunkiem nieodwracalnym” calej rzeczywistosci
i dlatego bedacy Bogiem nadziei (Ratzinger 2017a, 110).

W ksigzce Wprowadzenie do chrzescijaristwa znajduja sie bardzo cenne rozwa-
zania Ratzingera (20171, 132-33) o materializmie iidealizmie jako odmiennych
sposobach rozwigzania problematyki bytu w ogéle. Podsumowuje je on stwierdze-
niem, ze ,chrzedcijaniska wiara w Boga nie zgadza si¢ catkowicie ani z jednym, ani
z drugim rozwigzaniem” (Ratzinger 20171, 133). Ta wiara jest przekonana, ze wszyst-
kie byty pochodza od Boga jako od stworczej mocy i stworczej wolnosci, sg przez
Niego chciane, pomyslane i stworzone, i jednoczesnie sg obdarzone ,wolnoécig wila-
snego, samodzielnego istnienia’, dlatego chrzescijanstwo przekracza kazdy idealizm
(Ratzinger 20171, 133). Ratzinger pisze, ze dla chrzescijanstwa kazdy byt jest ,,praw-
dziwym samodzielnym bytem” (Ratzinger 20171, 134) i cata rzeczywisto$¢ jest praw-
dziwg, naprawde samodzielng rzeczywistoscia. Nie ma tu mowy o bytowaniu pozor-
nym (bedacym zludzeniem), o metafizycznym determinizmie lub chaosie (,,czystej”
przypadkowodci i bezcelowosci), lub o jakiej§ wewnetrznej sprzecznosci (dualizmie)
w bycie i bytowaniu. Dla Ratzingera jednym z gtéwnych filaréw chrzescijanskiego
rozumienia rzeczywistoéci jest wolno$¢ jako ,forma strukturalna wszelkiego bytu”
(Ratzinger 20171, 134). Dla wiary chrzescijanskiej, dla ktorej jedna z naczelnych idei
jest wolno$¢, u poczatku wszystkiego jest Bog jako Duch stworczy, stworcza Mysl
i stworcza wolnosé, ktdra stwarza realne wolnosci?’.

Tego - wskazuje Ratzinger - ani innych waznych prawd nie widza nauki em-
piryczne. Zredukowaly one byt tylko do wymiaru empirycznego. Ich badania sg
wprawdzie coraz dokltadniejsze, lecz redukeja rzeczywistosci do warstwy empirycz-
nej (i matematycznej) oznacza uchylenie si¢ od poznania bytu w ogdle i calej prawdy
o rzeczywistosci. Ta redukcja przytloczyta takze filozofie do tego stopnia, ze porzu-
cita ona ontologie i stala si¢ tylko fenomenologia (Ratzinger 20171, 160). Interpreta-
cja $wiata, ktora z tego wynika, oczywiscie nie widzi Boga. Nie widzi Go dlatego -
pisze Ratzinger — poniewaz widzi tylko empiryczno$¢, przemijalnos¢ bytow i ,gre
cieni podlegajacych rozpadowi rzeczy”; nie widzac, ani nie pytajac o nieprzemija-
jacy (innymi stowy: prawdziwy) grunt calej rzeczywistosci i ,,prawdziwa substancje
wszystkich rzeczy” (Ratzinger 2014b, 394), ta interpretacja wyklucza nadzieje i po-
pada w smutek plynacy z determinizmu i nihilizmu. Nadto, jak zauwaza Ratzinger,
scjentystyczna interpretacja $wiata separuje wszechswiat i czlowieka. Coraz czesciej
wynika z niej to, Ze istnieje tylko ogromny wszech§wiat, w ktérym malutka drobinka,

27 Ratzinger pisze: ,Na poczatku wszelkiego bytu wiara nie stawia jakiejkolwiek $wiadomosci, tylko stwor-
czg wolnos¢, ktéra tworzy znowu wolnoéci. Dlatego w najwyzszym stopniu mozna by okresli¢ wiare
chrzescijaniska jako filozofie wolno$ci. Wedlug niej, calej rzeczywistosci nie thumaczy wszystko obejmuja-
ca $wiadomos¢ czy tez jedna jedyna materia. U szczytu stoi raczej wolnos$¢, ktora mysli, a myslac, stwarza
wolnodci, i tak sprawia, iz wolno$¢ jest formg strukturalng wszelkiego bytu” (Ratzinger 20171, 134).
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jaka jest cztowiek, nic nie znaczy, jakby w ogole czlowiek nie istnial. Temu Ratzinger
przeciwstawia wiare biblijng i chrzescijanska®. Dla niej ,,$wiat i ludzkie bytowanie
z koniecznosci do siebie nalezg, tak ze wydaje sig, iz jest nie do pomyglenia ani ludz-
kie bytowanie bez §wiata, ani tez $wiat bez ludzi” (Ratzinger 20171, 255). Kosmos nie
jest ,,przypadkows areng ludzkiego bytowania” (Ratzinger 2017i, 255); istnieje tylko
jedna, wspolna historia catego wszech$wiata i ludzkosci. Ratzinger pisze, ze takie my-
Slenie zostalo wspodlczesnie wyartykutowane przez Pierre’a Teilharda de Chardina.
Mozna zapytac, czy jest ono naprawde az tak trudne dla nauk przyrodniczych, ktére
tak czesto mowia o ewolucji, ktdéra chyba przeciez uznaje swoiste zespolenie wszech-
$wiata i ludzi. A propos ewolucji - to wtasnie w wywiadzie-rzece Bdg i swiat Ratzin-
ger w nastepujacy sposob powiazat ewolucje z istnieniem Boga:

Wiara chrzescijanska przyjmuje, ze $wiat powstal w nastepstwie skomplikowanego proce-
su ewolucyjnego, ale w swojej glebi wywodzi si¢ z Logosu. Dlatego zawiera w sobie rozum,
przy czym nie tylko rozum matematyczny - nie sposob zaprzeczy¢, ze $wiat ma strukture
matematyczng — zatem zupelnie neutralny, rzeczowy rozum, lecz takze, jako Logos, rozum
moralny (Ratzinger 2017b, 522).

Podsumowujac ten punkt artykulu warto przypomniec¢ jedna z podstawowych
zasad czy struktur chrzescijanstwa opisanych przez Ratzingera, a mianowicie zasade
»definitywno$¢ i nadzieja” (Ratzinger 2017f, 211-14; por. Szymik, 2013, 15). Glosi
ona, ze chrzescijanstwo patrzy na calg rzeczywisto$¢ przez pryzmat definitywnosci,
ktora juz nastgpita w Jezusie Chrystusie. Gdy On przyszed! na swiat, wtedy pojawila
si¢ ostateczno$¢ (definitywno$¢), ktora otworzyla czlowiekowi i $wiatu pozytywna
przyszto$¢ silniejsza od $mierci. Wraz z otwarciem tej przysztosci pojawila si¢ w §wie-
cie niezachwiana nadzieja (Ratzinger 2017f, 213). Ratzinger pisze, ze wiara chrze$ci-
janska liczy si¢ z mozliwoscig rozpadu kosmosu i jednoczesnie zywi nadzieje na to,
ze gdy zakonczy sie jego wlasna droga, wyjdzie mu na spotkanie Chrystus, Logos,
ktory jest zarowno poczatkiem stworzenia, jak i pelnia ,,przychodzacej z zewnatrz
nowej mocy” (Ratzinger 2014g, 186). Wiara chrzeécijaniska wie, ze wlasnie dzieki
Chrystusowi Logosowi, ktory byl u poczatkéw stworzenia, sens nie jest ubocznym
produktem bytu (Ratzinger 20171, 129-30) lub jakims$ przypadkiem albo mrzonka,
lecz realnoscia. Z wielu tekstow Ratzingera, zwlaszcza o tematyce eschatologicznej,
wylania si¢ nie tylko wielka, niezachwiana nadzieja, lecz takze sens, ktory przepelni
calg rzeczywisto$¢ w ,,dniu ostatecznym”. O tym sensie, ktory stanowi przedmiot na-
stepnego punktu tego artykulu, Ratzinger pisze nastepujaco:

28 Warto w tym miejscu przypomnie¢ my$l Ratzingera zawarta w punkcie trzecim niniejszego artykutu: ,Dla
Tego, ktory jako Duch utrzymuje i ogarnia wszechswiat, duch, serce czlowieka, zdolne do mitosci, jest
czym$ wiekszym niz wszystkie galaktyki Drogi Mlecznej” (Ratzinger 2017c, 125-26).
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Jesli kosmos stanowi historie, a materia moment w historii ducha, to nie istnieje neutralne
istnienie materii obok ducha, tylko ostateczna kompleksyfikacja, w ktorej $wiat znajduje
swa ostatnig litere Omega i swa jednos¢. Wowczas zaistnieje ostateczny zwigzek miedzy
materig i duchem, w ktérym spetnia si¢ los czlowieka i $wiata, chociaz dzi§ nie mozemy
okresli¢, jakiego rodzaju jest to zwiazek. Wowczas nastapi dzieri ostateczny, w ktérym los
kazdego czlowieka zostanie spetniony, gdy spetni si¢ los ludzkosci (Ratzinger 2017e, 282).

5. Wielki Sens

Szymik pisze, ze wiara chrzescijaniska pozwalala ojcom Kos$ciofa znalez¢ madros¢
(filozofig) polegajaca na ,calo$ciowym, pelnym najglebszego sensu ogladzie rze-
czywistosci’, i ze Ratzinger swiadomie dazyl do tego samego (Szymik 2012, 12-13).
W $wietle tworczosci Ratzingera chrzescijaniska nadzieja jawi si¢ jako droga do od-
krycia ,najglebszego sensu” rzeczywistosci, ktora to droga wiedzie przez chrzescijan-
ski obraz Boga oraz chrzescijanskie, niepowtarzalne rozumienie calej rzeczywistosci.
Proponuje, by ten ,najglebszy sens” nazywa¢ Wielkim Sensem i pisa¢ wielkimi lite-
rami. Okreslenie Wielki Sens jest do$¢ nowatorskie. W takim brzmieniu pojawia sie
w literaturze teologicznej bardzo sporadycznie i sam Ratzinger wprost go nie sto-
sowal. Jednak oczywiste jest, ze przekonanie o rozumnosci $wiata jako dzieta Boga
Stworcy, o pozytywnej celowosci i istotnym znaczeniu calej rzeczywistosci oraz o jej
zbawczym przeznaczeniu wystepuje w jego tworczosci bardzo czesto i jest réznorako
wyrazane. Tak tez jest u wielu chrzescijanskich myslicieli. Wielki Sens oraz ,,najgleb-
szy sens” rzeczywistosci trzeba traktowac jako synonimy, a w twérczosci Ratzinge-
ra funkcjonujg i inne okreslenia tego sensu, np.: ,,pelnia wiecznego Sensu”® i ,,sens
wszelkiego bytu™*. Notabene, okreslenie Wielki Sens (bez cudzystowu i wielkimi li-
terami) pojawilo si¢ w monografii Ruseckiego poswigconej teologii rezurekcyjne;j.
W paragrafie Finalne spelnienie dziejow nawiazuje on do tekstu Apokalipsy $w. Jana
Apostota o Nowym Jeruzalem (Ap 21,3), piszac: ,,To jest cel dziejow, wszystkich
ludzi, czyli zwieniczenie wszystkiego w Bogu, finalnej partycypacji w Jego zyciu, eg-
zystowaniu w Wielkim Sensie calej rzeczywisto$ci, ktérym jest Bég. W Nim znajduje
usensownienie cato$¢ dziejow, na ktdre skladaja sie losy pojedynczego czlowieka, po-
kolen, narodow, cywilizacji” (Rusecki 2006, 246-47). Rusecki dodaje, ze Wielki Sens

29 Notabene, stowo Sens pisane jest wielkg litera: ,,za sprawa Chrystusa wszystko otrzymalo sens, ze w przej-
$ciu od Stworcy do stworzenia, z ruchu w préznie dokonal si¢ ruch ku pelni wiecznego Sensu” (Ratzinger
2017g, 339).

30 Ratzinger pisze: ,W drugim artykule Credo dokonuje sie wrecz nieslychane polaczenie Logosu i sarks,
sensu i jednej postaci z historii. My$l, bedaca podstawg wszelkiego bytu, stala si¢ ciatem, to znaczy weszta
w historie i stala si¢ jedna z jej postaci; nie tylko obejmuje historie i stanowi jej podstawe, ale jest w tej
historii jednym punktem. A zatem sensu wszelkiego bytu nie mozna by juz znalez¢ w spojrzeniu ducha
wznoszacego sie ponad to, co jednostkowe, i tylko ufamkowo w nich si¢ odzwierciedla; sens ten mozna by
odnalez¢ w czasie, w obliczu jednego cztowieka” (Ratzinger 20171, 159).

628 VERBUM VITAE 43/3 (2025) 615-638



CHRZESCIJANSKA NADZIEJA JAKO DROGA DO WIELKIEGO SENSU

zajasnieje w pelni wtedy, gdy dokona sig ostateczny sad nad ludzkimi czynami i calg
historig, i gdy czyniacy dobro otrzymaja wieczng nagrode, a czyniacy zto — wiecz-
na kare’'. Tenze teolog na VIII Kongresie Teologéw Polskich w 2010 roku wyglosit
referat, ktorego gléwna mysla bylo to, ze wsrdd wszystkich religii chrzescijanstwo
wyroznia si¢ i posiada szczegdlny sens, poniewaz glosi Wielki Sens calej istniejacej
rzeczywistosci (Rusecki 2012)*.

W tym punkcie artykutu podjeta zostanie proba szerszego uzasadnienia pojecia
Wielki Sens na kanwie tworczosci Ratzingera, a takze proba jego charakterystyki.
Juz na poczatku trzeba podkresli¢, ze dla Ratzingera okreslenie to jest $cisle zwigza-
ne z chrzescijanstwem i tylko w nim wystepuje. Podfozem i racja bytu tego pojecia
jest wiara chrzescijaniska oraz chrzescijanska, wielka nadzieja. To oznacza, ze - jak
pisat $w. Pawel Apostot - ci, ktdrzy nie majg tej nadziei, nie znaja takze Wielkiego
Sensu. Jeden z najpiekniejszych tekstow Ratzingera, ktéry objasnia Wielki Sens i jed-
noznacznie wigze go z chrzedcijanska nadzieja, brzmi nastepujaco:

Nadzieja jest owocem wiary, tak powiedzielismy; w niej nasze Zycie rozciaga si¢ ku cafosci
tego, co rzeczywiste. Ku bezgranicznej przysztosci, ktéra staje sie dla nas dostepna w wierze.
Ta pelnia bytowania, do ktorej klucz daje wiara, jest miloscia bez zastrzezen - mitoécia, ktéra
jest wielkim tak dla mojej egzystenciji i ktora otwiera dla mnie w jej bezgranicznoéci i glebi,
pelnie wszelkiego bytowania. W niej Stworca wszystkich rzeczy méwi do mnie: wszystko
moje do ciebie nalezy (Lk 15,31). Bog jest jednak wszystkim we wszystkim (1 Kor 15,28):
komu udziela z wszystkiego, co posiada, dla tego nie istniejg juz Zadne granice ani konce.
Mitos¢, ku ktérej zmierza w $wietle wiary chrzescijariska nadzieja, nie jest czyms tylko pry-
watnym, indywidualnym, nie zamyka mnie w malym, wlasnym $wiecie. Milo§¢ otwiera
przede mng caty wszechswiat, ktory przez milo$¢ staje si¢ rajem (Ratzinger 2017h, 400).

Wedtug Ratzingera istnieja ,pote¢zne pytania, ktére nam si¢ narzucajq i z ktory-
mi nie potrafimy sobie poradzi¢”™: co jest istota Boga? Co bylo przed stworzeniem
$wiata? Co znajduje si¢ poza widzialnym $§wiatem? (Ratzinger 2014a, 419). Ratzinger
dodaje, ze odpowiedzi na nie zna tylko Duch Swiety, a cztowiek musi zachowa¢ tu
pokore. Z pewnoscig dla Ratzingera jedno z takich poteznych pytan ma szczegol-
ne znaczenie: w jaki sposob odrebne, czastkowe sensy (sens zycia danego czlowie-
ka, sens ludzkosci, sens danego momentu dziejow i sens calej historii, sens okreslo-
nego fragmentu wszechswiata i sens calego wszechswiata), wlacznie z momentami
zalaman izanegowania sensu, lacza si¢ i w finalnej przyszlosci zlacza si¢ wjeden

31 Rusecki pisze: ,.Ci dobrze czyniacy, widzacy w potrzebujacych Chrystusa, z ktorymi On si¢ utozsamia,
zastuguja na wieczng nagrode, ci zas ktorzy nie czynili dobra czlowiekowi, bedacemu ikong Chrystusa,
na wieczng kare. Istnienie nie-proegzystencjalne, nie-prospoteczne nie zastuguje na finalne spelnienie”
(Rusecki 2006, 247).

32 W tym tekscie Rusecki przedstawil range pojecia sens i jego gléwne znaczenia: Rusecki 2012, 193-97.
Dwukrotnie uzyt okreslenia Wielki Sens: Rusecki 2012, 196-97.
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sens — najglebszy sens wszystkiego, czyli wlasnie Wielki Sens? Nie mozna poda¢
wyczerpujacej odpowiedzi na to pytanie (i nalezy zachowac¢ pokore), lecz takze nie
mozna straci¢ z oczu wielkich chrzescijanskich obietnic — obietnicy mitodci bez za-
strzezen ibez jakichkolwiek granic oraz obietnicy pelni bytowania w bezgranicz-
nej przysztosci (Ratzinger 2017h, 400). Na podstawie twoérczosci Ratzingera mozna
poda¢ dodatkowe uzasadnienie dla pojecia Wielkiego Sensu. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze tematyka sensu jest wjego mysleniu czesto obecna ijest traktowana z calg
powaga. Gdy Ratzinger pragnie uwypukli¢ wysoka range czy kluczowe znaczenie
czego$, stosuje przymiotnik ,wielki”. Jako ilustracj¢ mozna poda¢ wiele przykladow.
O wielkiej nadziei juz méwiono w tym artykule. Ratzinger pisze tez o wielkiej mito-
$ci (Ratzinger 2017h, 400), wielkim celu (Ratzinger 2017h, 386), wielkiej obietnicy
(Ratzinger 2017h, 398) i ,,prawdziwej wielkosci zycia” (Ratzinger 2014e, 113). Skoro
tak, a zwazywszy na powage, jaka ten teolog przypisywal stowu ,,sens”, mozna uzna¢
pojecie Wielki Sens za w pelni zgodne z jego mysleniem.

Czym zatem jest Wielki Sens wedlug Ratzingera i na czym polega? Wielki Sens
jest $cisle zwigzany z eschatologicznym finalem calej rzeczywistosci, ku ktéremu - jak
glosi chrzedcijanska nadzieja - rzeczywisto$¢ zmierza. Wielki Sens to skutek eschato-
logicznego finalu. Zgodnie z mysleniem Ratzingera wielkim absurdem (bezsensem)
byloby to, gdyby wszechrzeczywisto$¢, ktora ,,wyewoluowala” cztowieka, kiedys za-
padta si¢ w nico$¢ lub poruszala sie¢ w naprzemiennych cyklach, ktére niczego pozy-
tywnego (zadnego ontologicznego postepu) nie wnosityby do $wiata. Chrzescijan-
stwo juz przez samo oczekiwanie eschatologicznego finalu jako czegos pewnego jest
przekonane o sensie calej rzeczywistosci, a zwazywszy na to, czego dokladnie ono
oczekuje, mozna moéwi¢ o Wielkim Sensie. Chrzedcijanstwo oczekuje bowiem, ze
Bog w finale dziejow uczyni ,ostateczny i najwyzszy skok mutacji” cztowieczenstwa
i calej rzeczywistosci, ze nastapi ,,zjednoczenie skonczonego z Nieskonczonym, zjed-
noczenie cztowieka z Bogiem, pokonanie $mierci”*. Oczekuje, iz ,,historia na koniec
dojdzie do jednego kresu, ze ludzkos$¢ jako calos¢ tym samym sie spelni i ze Swiat
materii nabierze w tym ostatecznego znaczenia” (Ratzinger 2014f, 345), ze pojawi si¢
wowczas nowy czlowiek i relacje miedzy cztowiekiem a przyroda beda uzdrowione
(Ratzinger 2014b, 401), przywrocona zostanie harmonia oraz wolnos$¢, ktore istnialy
na poczatku stworzenia. Dla Ratzingera racjg bytu Wielkiego Sensu jest zbawienie
$wiata — istnieje Wielki Sens, poniewaz ,,istnieje zbawienie $wiata™*.

33 Ratzinger pisze: ,Jesli Bog istnieje, to czy nie moze On stworzy¢ réwniez nowego wymiaru cztowieczen-
stwa, rzeczywistosci w ogole? Czy stworzenie nie czeka wlasciwie na ten ostateczny i najwyzszy skok
mutacji? Na zjednoczenie skonczonego z Nieskoniczonym, na zjednoczenie czlowieka z Bogiem, na poko-
nanie $mierci?” (Ratzinger 2015a, 552).

34 Ratzinger pisze: ,Nowy $wiat, ktorego przedstawieniem w obrazie ostatecznego Jeruzalem konczy si¢ Bi-
blia, nie jest utopia, tylko pewnoscia, ku ktorej przez wiare zdazamy. Istnieje zbawienie $wiata - to jest
niezachwiana nadzieja, ktéra podtrzymuje chrzescijanina” (Ratzinger 2017e, 282).
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Wedtug Ratzingera sens, ktory bedzie polega¢ na eschatologicznym zbawieniu,
dotyczy¢ bedzie calego stworzenia - calego wszechswiata i calej ludzkosci. Takze
z tego powodu ten sens zastuguje na przymiotnik Wielki. Podczas gdy wspdtczesnie
sens zycia bywa najczesciej rozumiany indywidualistycznie - jako nadanie sensu
wylacznie wlasnemu istnieniu, bez pytania o to, czy zycie ludzkie jako takie, zycie
innych ludzi czy sam $§wiat majg sens — Ratzinger pisze z naciskiem: ,,Celem chrzesci-
janina nie jest prywatna szczesliwos¢, tylko catos¢. Wierzy on w Chrystusa i dlatego
wierzy w przyszio$¢ $wiata, nie tylko we wlasng przyszlos¢. Wie, ze ta przyszlosé
jest czyms$ wiekszym niz to, czego sam potrafi dokonaé. Wie, ze istnieje sens, ktdre-
go zniszczy¢ nie zdota” (Ratzinger 2017e, 282). Innymi stowy, ,,prywatny”, zwlaszcza
podszyty egoizmem i wygodnictwem sens to ,,maly” sens, ktorego granice nie moga
siega¢ daleko, natomiast Wielkim Sensem jest ostateczne przeznaczenie calej ludz-
kodci. Ratzinger ujmuje to krotko: ,,przyszlos¢ kazdego cztowieka wowczas dopiero
bedzie pelna, gdy spelni si¢ przysztos¢ ludzkosci” (Ratzinger 2017e, 278; por. Ratzin-
ger 2017e, 276). Dla Ratzingera wlasnie spelnienie sie przysziosci calej ludzkosci be-
dzie warunkiem nastania Wielkiego Sensu. Ten sens ujawni si¢ wtedy, gdy - moéwiac
za $w. Augustynem - cata ludzko$¢ stanie sie civitas redempta, gdy wskrzeszona do
nie$miertelnego zycia i odnowiona przez Sad Ostateczny bedzie ona Ciatem Chry-
stusa, i gdy wraz z Chrystusem Synem przekroczy siebie w kierunku Ojca (Ratzinger
2012b, 345). Ratzinger przypomina, ze tylko chrzescijaniska wiara i nadzieja oczekuja
tak wzniostej, pieknej i sensownej przysztosci - ostatecznego ,,skoku mutacji” calego
bytu. Zresztg tylko taka przysztos¢ moze by¢ gwarantem Wielkiego Sensu, gdyz -
wedlug Ratzingera - czlowiek ma i musi mie¢ realne ,,odniesienie do nieskornczono-
$ci” (Ratzinger 20171, 134). Jest on ,,istotg ukierunkowang na ostateczno$¢™. Chce
wiedzie¢, ze moze przekroczy¢ granice empirycznosci, i ze jest Ktos, kto ostatecznie
wypelni braki jego bytu, a jesli to wie, to jednocze$nie wie, ze ,cztowiek jako byt ma
sens” i to - dopowiedzmy - Wielki Sens (Ratzinger 2014b, 392-93).

W niniejszym artykule przedstawiono juz hipoteze, iz dla Ratzingera chrzedci-
janska nadzieja cho¢ jest jedna, posiada dwie nieco odmienne formy, a mianowicie
nadzieje eschatologiczng i przed-eschatologiczng. Wydaje sig, Ze analogicznie jest
z Wielkim Sensem. Chod¢ jest on jeden, posiada dwie formy: eschatologiczna i przed-
-eschatologiczng. Wielki Sens w formie eschatologicznej stanie si¢ rzeczywistoscia
w dniu ostatecznym, lecz wedtug Ratzingera istnieje takze Wielki Sens przed Escha-
tonem, w kazdej terazniejszoéci egzystencji chrzescijanskiej, oczywiscie zbudowane;

35 Ratzinger pisze: ,Wiara chrzeécijanska, jako wiara w ostateczno$¢ decyzji Boga w stosunku do czlowie-
ka w Chrystusie i jako wiara w ostateczno$¢ ludzkich decyzji dotyczacych ich zycia podejmowanych na
wiecznos¢, jest przekonaniem o tym, ze w rozwoju istnieje ostateczno$c i ze czlowiek to istota ukierunko-
wana na ostatecznos¢. Wiara w to, ze przez Chrystusa w historii wydarzyla si¢ ostateczno$¢ pochodzaca od
Boga, niezbywalnie obejmuje takze obraz §wiata i cztowieka, do ktdrego konstytutywnie nalezy przekona-
nie, ze tam, gdzie jest rozwdj, jest ostateczno$¢, i ze cztowiek jest istota zdolng i przeznaczong do podjecia
ostatecznej decyzji i tylko w niej prawdziwie odnajduje samego siebie” (Ratzinger 2012b, 360-361).
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na chrzescijanskiej nadziei. Nie jest on jeszcze finalng rzeczywistoscia, lecz jej an-
tycypacja, poczatkiem i wstepnym urzeczywistnianiem. To urzeczywistnianie w te-
razniejszosci jest konieczne. Dla eschatologicznego Wielkiego Sensu konieczna jest
natura, ludzkie zaangazowanie i dziatanie. Ratzinger pisze:

Nadprzyrodzonos¢, wielka obietnica, nie usuwa natury na bok, wrecz przeciwnie: wywotu-
je ona zaangazowanie wszystkich naszych sit dla catkowitego otwarcia naszego bytowania,
dla rozwoju wszelkich jego mozliwo$ci. Méwiac inaczej: wielka obietnica wiary nie niszczy
naszego dzialania i nie czyni go zbytecznym, lecz nadaje mu dopiero jego odpowiednia
postaé, jego miejsce i jego wolnos¢ (Ratzinger 2017h, 398).

Mozna to wytlumaczy¢ na przyktadzie biblijnego ziarna pszenicy (] 12,24), po ktory
Ratzinger czesto siggal, gdy chcial wyjasni¢ istote wielu fundamentalnych kwestii
(Ratzinger 2017g, 337). Dla niego los ziarna pszenicy obrazuje los i zarazem sens
calego wszechswiata, ktory musi obumrze¢, musi zakonczy¢ swa droge, by wyltonita
si¢ nowa, eschatologiczna rzeczywisto$¢. Tak jak nowa roslina i ziarna w jej klosie,
bedace skutkiem obumarcia ziarna, uzasadniajg jego sens i koniecznos¢, tak samo
jest z Wielkim Sensem. Eschatologiczny Wielki Sens uzasadnia konieczno$¢ calej
przed-eschatologicznej egzystencji i nadaje jej sens. Ziarno pszenicy jako obraz ca-
lego bytu pozwala takze zrozumie¢, ze Wielki Sens nie jest bytem zmyslonym, nie-
rzeczywistym, ze nie jest tylko jaka$ mrzonka. Kazde prawdziwe ziarno jest bez wat-
pienia czyms rzeczywistym. Czy jego potencjalny skutek po obumarciu, czyli nowa
roélina wraz z nowym klosem jest tez czym$ rzeczywistym czy czym$ zmyslonym?
Na pewno nie mozna tu méwic¢ o zmysleniu, urojeniu, lecz o potencjalnej, zaczatko-
wej i narastajgcej realnosci.

Podsumowujac ten punkt artykulu, trzeba zwrdci¢ uwage na wielkie pytania
(tzw. big questions), ktore ludzkos¢ zawsze stawiala: jak powstala i po co istnieje cala
rzeczywisto$¢? Jakie mamy jako ludzie znaczenie i sens w tej rzeczywistosci? Ratzin-
ger nazywa wielkie pytania poteznymi pytaniami. Wraz z ojcami Kosciofa i calg jego
Tradycja odpowiada na nie, mowiac o najglebszym sensie calej rzeczywistosci -
o Wielkim Sensie. Jest nim przede wszystkim przeznaczenie $wiata i calej ludzkosci
do eschatologicznego zjednoczenia z Bogiem, do ktérego zmierza kazda terazniej-
sz0$¢ catego stworzenia. Wielkim Sensem jest wolnos¢ i pelne szczescie stworzenia
w eschatologicznej jednosci z Bogiem. Na pytanie o to, czy czlowiek ustanawia sens
zycia, czy go wybiera (posrod roznych mozliwosci), a moze go odnajduje, Ratzinger
odpowiada, ze poniewaz istnieje Logos, czyli Sens, to ludzie nie moga dowolnie usta-
nawiac¢ ani wybierac sensu zycia, bo predzej czy pdzniej zawioda si¢. Powinni zatem
odnalez¢ sens zycia w Logosie, a potem przyja¢ go jako dar i powierzy¢ sie¢ mu™.

36 Ratzinger pisze: ,Wierzy¢ po chrzescijansku znaczy pojmowa¢ nasze istnienie jako odpowiedz na Stowo,
Logos, ktore wszystko utrzymuje i ogarnia. Oznacza to zgode na to, ze sens, ktorego nie mozemy sami
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Chrzescijanstwo niesie czlowiekowi pocieszajaca wies¢ o tym, ze sens jego zycia,
ktory wykracza poza $mier¢, juz istnieje, jest wielkim darem Boga, Ze w ten sens trze-
ba si¢ zaangazowac, by juz w terazniejszosci zrozumiec ,,najwyzszg i najistotniejsza”
(Ratzinger 20171, 136) wartos¢ i godnos¢ ludzkiego Zycia, i by w ten sposéb odczu¢
Wielki Sens istnienia. Ratzinger krétko to podsumowuje: ,,Sensem $wiata jest Ty,
oczywiscie tylko to, ktore samo nie jest czyms$ problematycznym, lecz jest oparciem
dla wszystkiego niewymagajacym zadnego innego oparcia” (Ratzinger 2017k, 79).

Zakonczenie

W artykule podjety zostal problem zwiagzkéw, jakie zachodza migdzy nadziejq a sen-
sem zycia w $wietle twdrczodci Ratzingera, jednego z najwiekszych teologéw nadziei.
Przeprowadzone badania potwierdzily hipoteze, ze nadzieja jest konieczna dla trwa-
lego sensu zycia. Wedlug Ratzingera chrzescijaniska nadzieja wyréznia si¢ od innych
nadziei tym, Ze siega poza $mier¢ i materialno-empiryczny obszar $wiata. Jest wielkg
nadzieja osadzong na wierze w Boga oraz w Jego milo$¢ i moc. Ta nadzieja prowadzi
w konsekwencji do odkrycia Wielkiego Sensu, czyli pozytywnej celowosci, zbawcze-
go przeznaczenia i wielkiej wartosci calej rzeczywistosci w kazdym momencie jej
dziejow. W $wietle mysli Ratzingera droga od chrzescijanskiej nadziei do Wielkiego
Sensu wiedzie przez dwa istotne ,punkty”: chrzescijanski obraz Boga i chrzescijan-
skie (niepowtarzalne) rozumienie calej rzeczywistosci. Podobnie jak chrzescijanska
nadzieja wyrodznia si¢ sposrod innych nadziei, tak Wielki Sens odrdznia sie od in-
nych proponowanych senséw istnienia. Te ostatnie staja si¢ coraz rzadsze w czasach
kryzysu antropologicznego i kryzysu sensu.

Przeprowadzone analizy doprowadzily do wniosku, ze zaréwno nadzieja chrze-
$cijanska, jak 1 Wielki Sens nie sg tylko rzeczywisto$ciami eschatologicznymi, lecz
takze przed-eschatologicznymi. Ma to istotne znaczenie. Nie jest bowiem prawda, ze
chrzescijanstwo lekcewazy ziemskie zycie, oczekujac prawdziwego zycia (krolestwa
Bozego) dopiero w Eschatonie, i ze tylko ta obietnicg uzasadnia swg wiarygodnos¢.
Ratzinger wyjaénia, iz wielka nadzieja i Wielki Sens, cho¢ stang si¢ pelng realnoscia
w dniu ostatecznym, juz teraz majg faktyczny i bardzo pozytywny wplyw na zycie.
Scalajg w jedno rozdrobnienie zycia, rekompensuja potknigcia czy porazki i poma-
gaja usuwac trudy egzystencji. ,Stad tez dla wiary chrzedcijaniskiej nie istnieje Zycie
niewarte Zycia” (Ratzinger 2014e, 112). Nawet jesli Zycie jest przy¢mione przez cier-
pienie czy inne trudy, to ,nawet wtedy pozostaje ono darem Bozym i takze w ten spo-
sOb otwiera jeszcze nowe mozliwosci bytu i sensu” (Ratzinger 2014e, 112). Okazuje

nada¢, lecz ktory tylko mozemy przyjac, juz zostal darowany, tak iz wystarczy go przyjac i mu sie powie-
rzy¢” (Ratzinger 2017k, 74).
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sig, Ze wiara chrze$cijaniska ma zawsze przestanie petne niezachwianej nadziei i Wiel-
kiego Sensu, dlatego takze dzisiaj — pointuje Ratzinger - ,warto by¢ chrzescijaninem”
(Ratzinger 2017e, 282).
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