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PIEKEO JAKO WYRAZ GNIEWU BOZEGO
W DOSWIADCZENIU MISTYCZNYM SWIETE]
FAUusTYNY KOWALSKIE]J!

Hell as an Expression of Divine Wrath
in the Mystical Experience of Saint Faustina Kowalska

STRESZCZENIE SEOWA KLUCZE ——

Siostra Faustyna Kowalska jest jedng z naj-  picklo; Faustyna
bardziej znanych $wictych Kosciota katoli- Kowalska; gniew
ckiego. Jej do$wiadczenia mistyczne spisane  Bozy

w Dzienniczku staly si¢ znane na calym $wie-

cie, przyczyniajac si¢ do gloszenia oredzia

Bozego milosierdzia i propagowania jego kul-

tu. Oredzie to jednak nie pomija takze tema-

tu Bozego gniewu oraz wiazacych si¢ z nim

tzw. kar Bozych. Dotyczg one zaréwno sfery

doczesnej (utrapienia majace na celu wezwa-

nie do nawrdcenia), jak réwniez sfery wiecz-

nej (wieczne potepienie w piekle). Niniejszy

artykul poswiecony jest zagadnieniu pickia

jako wyrazu boskiego gniewu w do$wiadcze-

niach wspomnianej $wictej. Zauwazamy, ze

! Szerzej na temat gniewu Boiego w doswiadczeniu mistycznym

$w. Faustyny: Frackowiak, ,Lira”, 77-96; Frackowiak, L’ira, 333-370.
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przezycia te s trojakiego rodzaju: przezycia
»hocy ciemnej”, towarzyszenie umierajacym,
ketérzy znajduja si¢ w niebezpieczenstwie po-
tepicnia, jak réwniez mistyczna wizja pickla.
Analiza wspomnianych do§wiadczeni pozwala
zauwazy¢, ze celem oredzia o pickle nie jest
zaspokojenie ludzkiej cickawosci na temat
0s6b potgpionych, ale intensywne zaangazo-
wanie w troske o zbawienie wlasne i innych
grzesznikéw. Nie musi tez by¢ ono sprzeczne
z nadzieja zbawienia dla kazdego.

ABSTRACT

Sister Faustina Kowalska is one of the most
famous saints of the Catholic Church. Her
mystical experiences, written down in the
“Diary”, became well known throughout
the entire world, resulting in the proclama-
tion of the message of divine mercy and in
the promotion of its devotion. However, the
message does not ignore the issue of God’s
wrath and the so-called divine punishment
connected with it, punishments which con-
cern temporal reality as well as cternal life.
The first kind of punishments appear in hu-
man life as various misfortunes which call or
spur the individual to conversion. The other
kind, however, involves eternal damnation
in Hell. The present article is dedicated to
this latter question of Hell as an expression
of divine wrath, in the experiences of the
Saint. We can note that her impressions in
this matter are of three varieties: first, the
“dark night” sensations, then the moments
in which she accompanies the moribund into
damnation’s danger, and finally her mystical
vision of Hell itself. Analysis of all these ex-
periences allows us to discern, through the
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Saint’s eyes, the true purpose of Hell’s mes-
sage: It is not merely to satisfy our curiosity
about the fate and status of the damned, but
rather should inform an intensive focus on
onc’s own proper salvation, and on the sal-
vation of other sinners. Moreover, a proper
view of these things does not need to exclude
the hope of salvation for everyone.

1. WSsTEP

Potgpienie wieczne w piekle jest najbardziej mroczna i przej-
mujacy lekiem prawda nalezaca do depozytu chrzescijan-
skiej wiary. Jak zauwaza Z.]. Kijas, picklo chrzescijanskie
jest wedlug historykéw religii najbardziej rozpaczliwym
sposrod wszystkich obrazéw infernalnych zaswiatéw. Jako
takie stalo si¢ ono wrecz swoistym ,,archetypem” negatywnej
rzeczywisto$ci po$miertnej?.

Katechizm Kosciota Katolickiego istot¢ nauki o potgpie-
niu wyraza w sposob zwiezty: ,Nauczanie Kosciota stwier-
dza istnienie pickta ijego wieczno$é. Dusze tych, ktorzy
umierajg w stanie grzechu $miertelnego, bezposrednio po
$mierci ida do piekta, gdzie cierpia meki, «ogien wieczny».
Zasadnicza kara pickla polega na wiecznym oddzieleniu od
Boga” (KKK 1035). Kosciét jednoznacznie potwierdza wige
istnienie pickta oraz okresla nature jego kary, wieczno$é
i warunki, na ktérych czlowiek moze sta¢ si¢ uczestnikiem
pickielnej rzeczywistosci. Katechizm jest jednak bardzo
powsciagliwy, jezeli chodzi o okreslenie, czy i jak czesto
wspomniane warunki spetniaja si¢ w egzystencji konkret-
nych jednostek.

> Por. Kijas, Piekto, 54-55.
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Cennym dopetnieniem nauczania Magisterium oraz spe-
kulagji teologicznych jest udzielane $wigtym doswiadczenie
mistyczne, ktore stanowi zrédlo wewngtrznego poznania
spraw nadprzyrodzonych. Poznanie to, jak zaznacza E. Ancilli,
wzbogaca znaczaco refleksje teologiczna, poniewaz — jako
bezposrednie, niezaposredniczone oraz niewymagajace poje¢
— jest od niej glebsze i bardziej wewnetrzne®. Przedmiotem
niniejszego artykutu bedzie wiec zagadnienie wiecznego
potepienia w pickle w do§wiadczeniu mistycznym $wictej
Faustyny Kowalskiej, poswiadczonym przede wszystkim
przez zapiski znajdujace si¢ w Dzienniczku. Swigta ta bowiem,
obcujac z Bogiem milosiernym i gloszac Jego milosierdzie
$wiatu, posiada takze bogate doswiadczenie Bozego gnie-
wu, nie wylaczajac jego ostatecznego wyrazenia w postaci
potepienia w pickle.

2. GNIEW Bozy U SWIETE] FAUSTYNY

Najwickszym atrybutem Boga, ktéry poznaje $w. Faustyna,
jest bez watpienia milosierdzie. Ono tez stanowi tlo, w §wiet-
le ktérego nalezy odczytywad wszystkie inne Boze atrybuty
i dzialania: ,I zrozumialam, ze najwickszym przymiotem jest
milos¢ i milosierdzie. Ono taczy stworzenie ze Stworcg |...]
i tu poznatam, ze ten przymiot jest najwickszy w Bogu™.
3 Por. Ancilli, ,La mistica”, 25. M. Chmielewski stwierdza, ze mi-
styka w sensie wlasciwym jest ,bezposrednim zjednoczeniem Boga
z chrzeécijaninem, do$wiadczanym w centrum osobowego bytu mi-
styka (czyli w tzw. «dnie duszy») i dokonujace si¢ pod habitualnym
wplywem daréw Ducha Swigtcgo”, keére jako takie jest wylaczng
inicjatywa Boga Tréjosobowego”. Chmielewski, ,Mistyka”, 536.

Kowalska, Dzienniczek, nr 180 (w dalszej czgéci arcykutu bedziemy
si¢ postugiwaé skrétem ,Dz.” wraz okre$leniem odno$nego nume-
ru). Wielkos¢ Bozego milosierdzia podkreslona jest w Dzienniczku
przez dodanie przymiotnikéw. Jak zauwaza A. Witko, milosierdzie
jest ukazane jako ,,niezglebione” (osiem razy), ,nieskoriczone” (czte-
ry razy), ,niepojete” (trzy razy), ,niewyczerpane” (dwa razy) oraz
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Chociaz Bég chee by¢ poznany jako Milosierdzie, to jednak
Jego milos¢ w Dzienniczku ukazana jest w calej pelni: nie tyl-
ko jako milosierdzie, ale takze w postaci gniewu. Co wigcej,
w aspekcie poznawczym pierwsze jest dla Faustyny nie tyle
milosierdzie, co $wigtos¢ i sprawiedliwosé Boga® — atrybuty,
ktére bezposrednio wiaza si¢ z gniewem. Swigtoé¢ bowiem
stanowi gléwny motyw gniewu Boga spotykajacego ludzka
niegodziwo$¢, sprawiedliwos¢ zas nierzadko jest w pismach
naszej mistyczki traktowana jako synonim gniewu®.

Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze niebagatelny wptyw
na takie postrzeganie Boga przez Faustyne mial kontekst re-
ligijnego zycia jej epoki, a wigc poboznos¢ ludowa, z ktérej
$wigta wyrastala, przepowiadanie obecne na przetomie XIX
i XX wieku w Kosciele w Polsce, a w sposéb szczegélny tre-
$ci obecne w zakonnej formacji tejze doby. W. Giertych
zauwaza, ze tresci te cechowaly sie niedoskonata interpre-
tacja odkupienia i ktadly nadmierny nacisk na duchowos¢
wynagradzania. Wskutek tego znieksztalcat si¢ obraz Boga
Ojca, pojmowanego przede wszystkim jako surowy sedzia,
zagniewany z powodu ludzkich grzechéw oraz oczekujacy
na ofiar¢ zfozona przez Syna i przez dusze z Nim szczegélnie
zjednoczone. W takim ujeciu odkupienie jawito si¢ w glow-
nej mierze jako dzieto Bozego Syna, ktéry dziatal w opozycji
do karzacej woli Ojea’.

»niezbadane”, ,niewypowiedziane” i ,,niezmierzone” (po jednym
razie). Por. Witko, Nabozerstwo, 22.

Por. Dz. 180. Faustyna, kontemplujac atrybuty Boze, poznaje naj-
pierw $wigtos$¢, w drugiej kolejnosci — sprawiedliwo$é, a dopiero
jako trzecie — milosierdzie.

»Napisz: Jestem $wigty po trzykro¢ i brzydze si¢ najmniejszym grze-
chem. Nie mogg kocha¢ duszy, ktdra plami grzech, ale kiedy zaluje,
to nie ma granicy dla mojej hojnosci, jaka mam ku niej [...]. Powiedz
grzesznikom, ze zaden nie ujdzie reki mojej. Jezeli uciekaja przed
milosiernym sercem moim, wpadna w sprawiedliwe rece moje [...],
ajezeli udaremnia wszystkie taski moje, poczynam si¢ gniewaé na
nich”. Dz. 1728.

7 Por. Giertych, Odtruwanie taski, 142-170.
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W Dzienniczku napotykamy przynajmniej trzydziesci miejsc,
w ktorych pojawia si¢ bezposrednio temat Bozego gniewu.
Faustyna, ktora nie przeprowadza refleksji spekulatywnej, ale
dzieli si¢ wewnetrznym doswiadczeniem, nie podaje wprawdzie
jego definicji, ma jednak jasng $wiadomo$¢ tejze rzeczywisto-
$ciw petnymi mitosci Bogu i czuje w sobie jej duchowy ciezar:
»Panie, [...] czgsto dajesz pozna¢ gromy zagniewania swego [...]"%

Gniew ze wszech miar $wietego Boga spowodowany jest
grzechem czlowicka. Dzienniczek wskazuje, ze chodzi zaréwno
o grzech jednostki, zazwyczaj osoby umierajacej’, jak i o grzech
okreslonej spofecznosci, na przyktad mieszkancéw danego mia-
sta'’, okreslonego narodu'! czy wrecz catej ludzkosci'®. Trzeba
jednak zaznaczy¢, Ze motywem zagniewania Boga nie jest nigdy
stabo$¢ cztowicka ani jego grzesznosé jako taka. Kondycja czto-
wieka jest raczej powodem swoistego wspélczucia®®. Chodzi
tu wigc o grzech, ktéremu towarzyszy brak zalu i ufnosci.

Wspomniane duchowe doswiadczenia przybieraja czesto
postaé wizji — gniew Bozy jest przez swigta »widziany”'4,
Niemniej jednak owo ,widzenie” nie ma charakteru ze-
wnetrznego, lecz jest przezyciem wewnetrznym. Faustyna
odczuwa ci¢zar Bozej sprawiedliwosci jako cierpienie, uptyw
sit fizycznych, zatamanie, stan agonalny czy nawet doswiad-
czenie rozpaczy i odrzucenia cechujgce potgpionych w pie-
kle®. Przychodzg tez chwile, w ktérych mistyczce wydaje

si¢, Ze ona sama jest wrecz przyczyng Bozego zagniewania'®.

8 Dz 1436.

?  Por. Dz. 987.

10 Por. Dz. 39; 474-475.

11 Por. Dz. 1251; Dz. 1533.

12 Por. Dz. 1434.

»Najwicksza nedza duszy nie zapala mnie gniewem, ale si¢ wzrusza
serce moje dla niej mitosierdziem wielkim”. Dz. 1739.

4 \Widziatam wielkie zagniewanie Boze”. Dz. 39. Por. Dz. 987; 1188.
5 Por. Dz. 101; 927.

»Kiedy si¢ staralam aktem woli trwa¢ przy Bogu, doznawatam ta-
kich udre¢k i zdawalo mi sig, ze przez to pobudzam Boga do jeszcze
wickszego gniewu”. Dz. 77. Por. Dz. 90.
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Usitujac odda¢ swoje doswiadczenia stowami, $wicta
postuguje si¢ obrazami, ktére odwoluja si¢ do wyobrazen
biblijnych. Pojawiaja si¢ wigc grzmoty, blyskawice czy aniot
~wykonawca gniewu Bozego™", jak réwniez apokaliptyczne
odniesienia do strasznego dnia sprawiedliwosci, dnia gniewu
Bozego, przed ktérym drza aniotowie'®. Wystepuja ponadto
dobrze znane z tekstéw biblijnych motywy kary Bozej i og-
nia piekielnego.

Dzienniczek opisuje gniew za pomoca kilku wzmacnia-
jacych przestanie przymiotnikéw. Zazwyczaj zagniewanie
Boze jest okreslane jako ,wielkie™”, ,,sprawiedliwe™ lub
»stuszne”'. Czasami takze jest ono ,straszne” i ta cecha po-
jawia si¢ zazwyczaj w kontekscie dnia sadu i kar2.

3. PIEKEO JAKO WYRAZ BOZEGO GNIEWU —
KARA ZREALIZOWANA CZY TYLKO MOZLIWA?

Temat gniewu Bozego wiaze si¢ zazwyczaj z zagadnieniem
kar. Nie inaczej jest, jak juz zauwazylismy, w do§wiadczeniu
Faustyny. Wedlug mistyczki kary sa naktadane na grzesz-
nikéw z powodu obrazania przez nich $wigtego Boga. Jako
takie s wigc ze wszech miar sprawiedliwe. Warto zauwazy¢,
ze dotycza one dwéch sfer: zycia ziemskiego i wiecznosci.
Do pierwszej sfery mozna zaliczy¢ rozmaite cierpienia i nie-
szczg$cia doczesne, ktore bywaja mniej lub bardziej dotkliwe.

Dzienniczek podaje ich przyklady: burza®, zniszczenie miasta?*

7" Por. Dz. 747.

18 Por. Dz. 635; 848.

Y Por. Dz. 39; 987; 1188.
20 Por. Dz. 1516.

2L Por. Dz. 531; 1526.

22 Por. Dz. 635.

23 Por. Dz. 1791.

2 Por. Dz. 30.
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czy skrécenie dni ludzkosci®. Trzeba jednak powiedzied, ze
wszystkie kary doczesne sa zawsze przejawem milosierdzia
Bozego, gdyz ludzki grzech powinien spotkad si¢ z o wie-
le powazniejszymi konsekwencjami wiecznymi*®. Ponadto
istota kar doczesnych nie jest swego rodzaju zemsta za nie-
godziwosci, ktérych czlowiek si¢ dopuscil, ale taska, przez
ktéra Bog przemawia do dusz, aby si¢ nawrdcity i w ten spo-
sob osiagnely zbawienie. Dlatego Jezus méwi Faustynie, ze
grzesznikéw $ciga Milosierdzie?.

Istnieje jednakze rowniez wieczna sfera kar naktadanych
na grzesznikdw, czyli ostateczne potepienie, ktére Faustyna
za Tradycja nazywa pieklem. Pieklo jest u naszej $wigtej kara
niezwykle realna, ktdra stanowi najwigkszy i najbardziej
przerazajacy wyraz Bozego gniewu. W Dzienniczku znajduja
si¢ opisy trzech typéw do$wiadczen wiecznego potepienia.
Pierwszym z nich sa osobiste udreki naszej mistyczki. Polegaja
one na poczuciu skrajnego osamotnienia i oddzielenia od
Boga, interpretowanym jako odrzucenie od ukochanego
Stworcey, ktéremu towarzyszy uczucie beznadziei:

Teraz jej dusza wchodzi w moc Sprawiedliwego. Ustaja wszel-
kie pokusy zewnetrzne, milknie wszystko, co jg otacza, tak jak
konajacy traci wszystko, co jest zewngtrzne — cala jej dusza jest
skupiona pod mocg sprawiedliwego i trzykro¢ $wigtego Boga.
— Na wicki odrzucona. — To najwigkszy moment i tylko Bog
moze dusz¢ w ten sposéb doswiadczyé, bo On jeden wie, ze
dusza moze to wytrzyma¢. Kiedy dusza zostata przesigknicta

tym ogniem pickielnym, wpada jakoby w rozpacz?®.

5 Por. Dz. 1434.

26 Faustyna otrzymuje takie zrozumienie w wizji dotyczacej Polski:
»1 teraz widze, ze jesliby Bég dotknat kraj nasz najwickszym kara-
mi, to byloby to jeszcze Jego wielkie milosierdzie, bo by nas mégt
ukara¢ wiecznym zniszczeniem za tak wielkie wystepki”. Dz. 1533.

¥ Por. Dz. 1728.

2 Dz. 101.
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Chociaz stany tego typu bywaja opisywane jako spowo-
dowane przez ogien pickielny, nie sa jednak w sensie $cistym
doswiadczeniem piekta, lecz przezyciem ,nocy ciemnej”, czyli
cierpieniem doczesnym, ktére nosi w sobie pewne znamiona
potepienia wiecznego. Maja one na celu oczyszczenie duszy
ijej jeszcze glebsze zjednoczenie z Bogiem.

Drugim rodzajem do$wiadczen piekielnych s3 momen-
ty, w ktérych Faustyna duchowo towarzyszy umierajacym
grzesznikom znajdujacym si¢ w sytuacji skrajnego zagrozenia
potepieniem. Groze wizji poteguje obecno$¢ ztych duchéw,
wobec ktdrych konajacy, a czasami nawet ich aniot stréz, sg
zupelnie bezsilni:

Kiedy wesztam na chwilg do kaplicy, powiedzial mi Pan:
»Corko moja, poméz mi zbawié¢ pewnego grzesznika kona-
jacego; odméw za niego te koronke, ktérej cig nauczylem”.
Kiedy zaczetam odmawia¢ t¢ koronke, ujrzalam tego kona-
jacego w strasznych mekach i walkach. Bronit go Aniot Stréz,
ale byt jakby bezsilny wobec wielko$ci nedzy tej duszy; cate
mnéstwo szatandéw czekalo na te dusze®.

Przezycia takie nie sg rowniez potepieniem urzeczywist-
nionym, ale bliska i bardzo realng jego mozliwoscia. Smier¢
nie jest bowiem jedynie ostatnim momentem ziemskiego
zycia, ale takze ostatecznym zmaganiem o ksztalt ludzkiej
wiecznosci. Czlowiek nie jest w tej chwili pozostawiony
samemu sobie, gdyz w walke angazuje si¢ sam Bog z caly
swoja wszechmoca, wlaczajac w zmaganie takze dusze sobie
poswiecone. Dzienniczek zaswiadcza, ze cztowiek w ostatnim
momencie pozwala si¢ zdoby¢ Bozej tasce, nawet gdy nie daje
na to zewnetrznych znakéw. Czy tak sie dzieje w kazdym
przypadku, tego z calg pewnoscig powiedzie¢ nie mozna.
Dos$wiadczenia $w. Faustyny sa jednak w tym wzgledzie zawsze
pozytywne: ilekro¢ modli si¢ ona i ofiaruje Bogu swoje cier-

2 Dz. 1565.
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pienia w intencji umierajacych, ktérzy s zagrozeni piekfem,
tylekrod jej modlitwa zostaje wystuchana, zfe duchy oddalaja
si¢, a grzesznik przechodzi przez brame $mierci uspokojony,
do$wiadczywszy zbawiajacej taski Bozej* .

Trzecim wreszcie rodzajem do$wiadczenia piekta jest
jego duchowa wizja, przedstawiona w sposéb niezwykle su-
gestywny: aniol wprowadza $wicta w przepascie piekielne
opisane jako ,,miejsce wielkiej kazni”, ktérego obszar jest
»strasznie wielki”. Wizja ta, w przeciwienistwie do dwoch
wyzej wspomnianych typéw doswiadczen, dotyczy pote-
pienia urzeczywistnionego. Widzeniu towarzyszy poznanie
rodzajéw pickielnej meki, ktéra polega na utracie Boga, usta-
wicznych wyrzutach sumienia, $wiadomosci niezmiennosci
doli, duchowym ogniu ,,zapalonym gniewem Bozym?”, usta-
wicznej ciemnosci, nieustannej obecnosci szatana i rozpaczy
potaczonej z nienawisciag do Boga. Do tego nalezy doda¢
réwniez indywidualne cierpienia zmystowe. Ten niezwykle
dramatyczny opis zostaje skonkludowany uroczysta formuta,
ktéra wyraznie méwi o celu calej wizji:

Pisz¢ o tym z rozkazu Bozego, aby zadna dusza nie wyma-
wiala si¢, ze nie ma pickla, albo tym, ze nikt tam nie byl i nie
wie, jako tam jest.

Ja, siostra Faustyna, z rozkazu Bozego bytam w przepasciach
pickla na to, aby méwi¢ duszom i $wiadczyé, ze picklo jest.
[...] To, com napisala, jest stabym cieniem rzeczy, ktdre wi-
dziatam. Jedno zauwazylam: ze tam jest najwiecej dusz, ktdre
nie dowierzaty, ze jest pickto. Kiedy przysztam do siebie, nie
mogtam ochtonaé z przerazenia, jak strasznie tam cierpia du-
sze, totez jeszcze si¢ gorecej modle o nawrdcenie grzesznikow,
ustawicznie wzywam milosierdzia Bozego dla nich™.

30 Por. Dz. 810; 987; 1565.
31 Dz. 741.
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Z tekstu wynika jednoznacznie, ze celem doswiadczenia
jest przekazanie pouczenia dotyczacego realnej mozliwosci po-
tepienia grzesznika. Rozwazajac jednak ten temat, mozna po-
stawi¢ sobie pytanie, czy wieczne odrzucenie, bedace wyrazem
gniewu Bozego, musi w sposob konieczny sie zrealizowaé. Opis
wizji piekta zawiera wiele wyrazen, ktére daja podstawy do od-
powiedzi pozytywnej: w pickle znajduje si¢ bardzo wiele dusz
zmarlych, ktdrzy cierpia tam surowe meki. I z caly pewnoscia
czytelnik do takiej interpretacji jest upowazniony: piekfo by-
loby wiec karg zrealizowana w historii wielu ludzkich istnien.

Wydaje si¢ jednak, ze nie jest to jedyny mozliwy sposob
odczytywania wspomnianego tekstu i ze istnieje takze inna
interpretacja, niewykluczajaca nadziei zbawienia dla kazde-
go, obecna w szczegdlny sposéb w teologii ostatniej doby.
Interpretacja ta jawi si¢ jako mozliwa, gdy bierze si¢ pod uwage
ograniczenia danych teologicznych podchodzacych z do$wiad-
czenia mistycznego. G. Strzelczyk obserwuje, ze odnoszenie si¢
do wspomnianych danych winno cechowad si¢ zawsze pewna
ostroznoscia spowodowang $wiadomoscig specyfiki kazdego
do$wiadczenia mistycznego i réwnoczesnie ludzkiej utomno-
$ci w zetknieciu z tajemnicami przekraczajacymi naturalne
mozliwosci poznawcze cztowieka. Intensywno$¢ duchowych
doznan sprawia wrazenie nieskoriczono$ci mistycznego po-
znania, jednakze nalezy pamietad, ze mistyk podczas swojego
ziemskiego zycia w doczesnym ciele nie jest w stanie w pelni
osiagna¢ przedmiotu swojego wyjatkowego poznania. A zatem
wszystko to, co przezywa, ma zawsze z koniecznosci charakter
subicktywny. Ponadto rzeczywistos¢, z ktéra mistyk sie sty-
ka, przekracza mozliwosci ludzkiego rozumienia i wyrazania.
Swieci reflektuja nad swoimi doswiadczeniami i usitujg oddaé je
werbalnie, lecz zdaja sobie sprawe z nieadekwatnosci uzywanych
poje¢ i gubia si¢ w przemysleniach. Dlatego konieczne jest
niejednokrotnie oddzielenie sensu tekstu mistycznego od jego
wyrazenia literackiego®.

32 Strzelezyk, Lesperienza, 93-100.
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Opis wizji pickla jest probg oddania ludzkimi stowa-
mi rzeczywistosci, ktdra bez watpienia przekracza zdolno-
$ci czlowieka. Faustyna jest §wiadoma tej trudnosci, kiedy
stwierdza: ,,To, com napisata, jest stabym cieniem rzeczy,
ktére widziatam”. Z pewnoscia $wigta doswiadcza w spo-
s6b bardzo bezposredni piekielnej rzeczywistosci. Przezycie
jest na tyle glebokie, ze konieczna jest dla niej pomoc anio-
ta oraz szczegblne wsparcie ze strony Bozej wszechmocy.
Jednakze intensywno$¢ wizji nie musi koniecznie oznaczaé,
ze Faustyna byla w realnym piekle. Tym bardziej, ze jak
wspomnieli$my, z uwagi na ograniczenia ludzkiego ciata mi-
styk nie jest w stanie za zycia w pelni osiagna¢ przedmiotu
swojego poznania. Dotyczy to w pierwszej kolejnosci Boga,
ktérego czlowick, nawet w najwyzszej ekstazie, nie jest w sta-
nie osiagna¢ w taki sposéb, w jaki zjednoczy si¢ z Nim po
$mierci. Zasad¢ t¢ mozna tez przenies¢ na doswiadczenia
piekta: mistyk, do$wiadczajac piekta, nie przebywa w nim
w taki sposob, w jaki przebywaja w nim potgpieni. Piekto
bowiem nie jest miejscem, ktére mozna nawiedzié, samemu
pozostajac nietknietym. Jest ono raczej stanem, ktéry prze-
zywa si¢ nie tylko jako obiektywng rzeczywisto$¢ zewnetrz-
na, co przede wszystkim jako do§wiadczenie w najgtebszym
stopniu wewnetrzne. Dlatego tez, kiedy $wicta zaswiadcza,
ze widziala potgpionych, oznacza, ze znajdowali si¢ oni
w jej wizji. Stwierdzenie to nie musi natomiast oznaczaé, ze
Faustyna widziata ich w realnym pickle. W tym kontekscie
znaczacy jest fake, ze w przytoczonych wyzej uroczystych
stwierdzeniach podsumowujacych wizje i okreslajacych jej
cele nie ma mowy o przekazywaniu informacji odnosnie
do stanu zapelnienia pickta. Swiqta stwierdza, ze jej $wia-
dectwo zostalo spisane z polecenia Bozego, ,,aby zadna du-
sza nie wymawiala si¢, ze nie ma piekta, albo tym, ze nike
tam nie byl i nie wie, jako tam jest”. Piekto, jako mozliwos¢
wynikajaca z ludzkiej wolnosci, rzeczywiscie istnieje i wizja
zapisana w Dzienniczku nie pozostawia co do tego zadnych
ztudzen. Nie mozna powiedzie¢, ze nikt z Zyjacych nie byt
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w piekle i nie wie, na czym ono polega, poniewaz mistyczka
byla tam w swoim widzeniu i obrazowo do$wiadczyta, na
czym polega okropno$¢ potepieniczego stanu. Wiéréd wy-
mienionych stwierdzen negatywnych zaobserwowa¢ mozna
jednak symptomatyczny brak sformutowan wykluczajacych
mozliwo$¢ zbawienia wszystkich grzesznikéw. Faustyna nie
zapisala bowiem: ,aby zZadna dusza nie wymawiata sig, ze
nikt nie jest potgpiony”®.

Brak takiego zapisu z cala pewnoscia nie jest dowodem
na to, ze w realnym piekle nie ma zadnego potgpienca, Nie
obliguje on jednak do zrezygnowania z nadziei zbawienia dla
kazdego pojedynczego czlowieka. Co wigcej, analiza tekstow
Faustyny pokazuje niedwuznacznie, ze w jej objawieniach
czesto nie realizujg si¢ nawet grozby kar doczesnych: na
przyklad wizja zniszczenia miasta pozostaje tylko duchowym
widzeniem i ostatecznie w rzeczywistosci si¢ nie spetnia®®.

W tym kontekscie staje si¢ jasne, ze gtéwnym celem za-
prezentowanego w Dzienniczku or¢dzia o piekle nie jest za-
spokojenie ludzkiej cickawo$ci na temat liczby potepionych.
Nie jest nim réwniez wywolanie nadmiernego przerazenia.
Celem tym jest przede wszystkim zbawienie.

33 W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze objawienia Jezusa Milosiernego

ukazuja milosierdzie Boze jako rzeczywisto$¢ niewyczerpalna
(np. Dz. 1273), co I. Rézycki komentuje nastepujaco: ,, Argument
za niewyczerpalnoscia milosierdzia, zawarty w objawieniu, jest wiec
w doskonalej harmonii z danymi psychologii i teologii. W $wictle tego
argumentu jest prawda, ze im wigksza jest n¢dza, ktéra wspomaga
milosierdzie, tym wigksze jest samo milosierdzie, a w konsekwencji
jest ono niewyczerpalne”. Rézycki, Nabozeristwo, 83.

Por. Dz. 30. Warto tutaj jeszcze wspomnieé, ze Jezus niejednokrotnie
moéwi Faustynie o zbawieniu, ktdre jest skierowane do wszystkich,
nie wylaczajac zadnego grzesznika: ,,Zdréj milosierdzia mojego
zostal otwarty na oéciez wldcznia na krzyzu dla wszystkich dusz -

nikogo nie wylaczylem”. Dz. 1182. Por. Dz. 186; 699; 723.

34
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4. ZBAWCZY CEL OREDZIA O PIEKLE

Méwiac o celu oredzia o pickle, trzeba najpierw zatrzyma¢
si¢ nad celem mistycznego poznania Boga przez $w. Faustyne
i calej jej dziatalnosci. Faustyna poznaje Boga, wychodzac od
mistycznego z Nim zjednoczenia. Skutkiem tego jej poznanie
jest jasne i petne. Jako takie moze by¢ okreslone jako proste
i intuicyjne ogladanie tajemnic Boga oraz do$wiadczanie
Jego obecnosci i dziatania we wlasnym wnetrzu. Poznanie
to ma zaréwno charakter emocjonalny, jak i intelektualny™.

Poznanie mistyczne nie ma jednakze na celu zaspoko-
jenia ludzkiej ciekawosci dotyczacej prawd teologicznych.
Jak zauwaza bowiem Ch. Schonborn, objawienia prywatne
$wietej maja pomdc wspélczesnemu czlowickowi przezywad
w pelni Objawienie Boze i poczu¢ wezwanie Chrystusa, aby
wszyscy ludzie poznali Milosierdzie Boga i gleboko go oso-
biscie doswiadczali*®. Powolanie Faustyny i naznaczenie jej
przez Chrystusa misji w Kosciele spowodowane sa kondycja
wspdlczesnej ludzkosci. Ojciec J. Andrasz, spowiednik $wig-
tej, w oparciu o jej do$wiadczenia mistyczne diagnozuje te
kondycje, méwiac, ze ludzkos¢ si¢ zatraca i cigzko grzeszy.
Taka postawg — zdaniem zakonnika — czlowiek sprowadza
na sicbie gniew Boga. Dlatego tez przekazane za posredni-
ctwem naszej mistyczki objawienia Milosierdzia Bozego ob-
fituja w upomnienia i ostrzezenia. Maja one za zadanie od-
wréci¢ czlowieka z jego ztej drogi, a tym samym wprowadzi¢
na droge zmierzajaca do zbawienia?. Taka misj¢ Faustyny
nakreslaja stowa Jezusa: ,,jednaé bedziesz ziemig z niebem,
tagodzi¢ bedziesz stuszny gniew Bozy, a wypraszaé bedziesz
milosierdzie dla $wiata™®.

Zawarte w Dzienniczku oredzie dotyczace pickta — uka-
zane z cala wyrazistoécia zaréwno we wspomnianej wizji

3 Por. Urbanski, Zycie mistyczne, 118-124.
36 Por. Schénborn, ,,11 desiderio”, 27.

37 Andrasz, Milosierdzie Boze, 45-46.

3 Dz.531.
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pickielnej przepasci, jak réwniez przy okazji zmagan o dusze
umierajacych — z cala pewno$cia nalezy do kategorii upo-
mnien i ostrzezen, o ktérych méwi o. J. Andrasz. Celem tego
oredzia nie jest zatem zatrzymywanie si¢ na samej prawdzie
o picekle, ale raczej ukierunkowanie duchowego spojrzenia
czytelnika ku zbawieniu i u§wiadomienie sobie koniecznosci
gorliwego zabiegania o nie.

Trzeba wiec zdad sobie sprawe, ze Bég u Faustyny nie chce
kara¢. Mimo rozmaitych stwierdzen traktujacych o karze
sprawiedliwo$¢ Boza nie jest w gléwnej mierze sprawiedli-
woscig karzaca, lecz zbawczg, co potwierdzaja stowa Jezusa:

W Starym Zakonie wysytalem prorokéw do ludu swego z gro-
mami. Dzi§ wysylam ciebie do calej ludzkosci z moim milosier-
dziem. Nie chee karaé zbolalej ludzkosci, ale pragne ja uleczy¢,
przytulajac ja do swego milosiernego serca. Kar uzywam, kiedy
mnie sami zmuszaja do tego; reka moja niechetnie bierze za
miecz sprawiedliwosci; przed dniem sprawiedliwosci posytam
dzien milosierdzia®.

Tekst ten domaga si¢ zatem doprecyzowania tego, kto we-
dtug doswiadczenia $w. Faustyny karze cztowicka za grzechy.
Wydaje si¢, ze czyni to Bég: zmuszony przez grzech cztowie-
ka — chcac nie cheac — naktada na grzesznikéw surowe kary.
Jednakze samo stwierdzenie, ze Bog jest ,,przymuszony” do
karania, sugeruje, ze sama kara nie jest do konica zgodna z wola
Boza. Mozna powiedzieé, ze Bég ,musi” ja zaakceptowad
jako konieczng konsekwencje wolnego wyboru cztowieka.
Mozemy zatem wywnioskowa¢, ze prawdziwa koncepcja
kary Bozej u Faustyny nie polega na arbitralnym nakfadaniu

jej przez Boga na grzesznika, co raczej na tym, ze jest ona
¥ Dz. 1588. H. Witczyk, komentujac kwesti¢ gniewu Bozego
u $w. Faustyny, zauwaza, ze Boze milosierdzie ocala grzesznika
ileczy go z ran grzechu, zwlaszcza z grzechu pychy, poniewaz czto-
wick o wlasnych sitach nie potrafi wyzwoli¢ si¢ spod potegi zfa. Por.
Witczyk, ,,Bég mitosierdzia”, 364-381.
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rzeczywisto$cia wewngtrznie zawierajaca si¢ w wyborach
ludzkiej wolnosci. Taka obserwacja znajduje potwierdzenie
w rozmaitych tekstach méwiacych o karach Bozych, jak na
przyktad w wizji aniota, ktéry ma kara¢ ludzkos¢ zastugujaca
na stuszny Bozy gniew: zamiar aniofa pozostaje niezrealizo-
wany nie z powodu jakiego$ czynnika zewnetrznego, lecz
dzieki dziataniu Tréjcy Swigtej, ktéra najpierw uczy siostre
Faustyng skutecznej modlitwy, a potem — odpowiadajac na
t¢ modlitwe — odbiera aniotowi niszezycielskg moc™.

W tym kontekscie widad, ze kara jest rzeczywistoscia,
ktérej sprawca nie jest Bég. Co wiecej, Bog zawsze chee sie jej
przeciwstawi¢. Prawda ta znajduje potwierdzenie w analizie
jezyka, ktérym Faustyna méwi o gniewie. Grzesznik, znajdu-
jacy si¢ w obliczu misterium Bozego zagniewania, jest przez
Boga broniony”, ostaniany** i moze si¢ do Niego uciekaé®,
sam Bozy gniew za$ jest powstrzymany i ma rece skrepowane
milo$cig™, staje sig bezsilny®, niknie*, moze by¢ rozbrojony”,
u$mierzony®, uciszony®, przeblagany i ztagodzony*’. Takie
bogactwo zwrotéw wyrazajacych uniemozliwienie dziatania
Bozego gniewu wzmacnia jeszcze przekonanie, ze Bog nie
chce kara¢ cztowieka.

Zasada ta w szczegdlny sposob odnosi si¢ do kary wiecz-
nej. Z cala pewnoscig nie jest ona wolg Bozg i Bég nikogo
do pickla nie wysyta. Kara ta moze si¢ zrealizowa¢ jedynie
na skutek odrzucenia zbawienia przez czlowieka: ,, Dusza be-
dzie potgpiona tylko ta, ktéra sama chcee, bo Bég nikogo nie

4 Por. Dz. 475; 1791.
4 Dz 811.

2 Dz.1007; 1526.

$ Dz. 848.

4 Dz. 1193. Por. Dz. 1722.
S Dz. 475.

i Dz, 1436.

7 Dz.320; 1722.

4 Dz. 811; 1036; 1565.
¥ Dz 611.

0 Dz. 482; 531.
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potepia”!. Mozna zatem powiedzieé, ze potgpienie wieczne
nie jest decyzja Boga, co raczej realizacja decyzji cztowieka.
Swiadomos¢ bardzo realnej mozliwoséci potepienia nie
jest dla $wigtej przyczyna wewnetrznego przygnebienia czy
tez zniechecenia. Wrecz przeciwnie, pelne bélu stwierdzenie
Jezusa ,,Dusze ging”™* sprawia, ze czuje si¢ ona niezwykle od-
powiedzialna za zbawienie, zaréwno wtasne, jak i innych ludzi,
i do tego samego zacheca swojego czytelnika. Przy czym w jej
osobistym do$wiadczeniu kolejno$é jest odwrotna: wewnetrzne
przynaglenie idzie przede wszystkim w kierunku intensywnego
zaangazowania w zbawienie grzesznikéw, ktérzy bardzo po-
trzebuja jej skutecznej pomocy. W kwestii osobistego zbawienia
Faustyna nie czuje si¢ juz tak bardzo skuteczna, niemniej jed-
nak zachowuje postawe glebokiej ufnosci, ktéra jest podstawo-
wym warunkiem zjednoczenia grzesznika ze §wietym Bogiem.
Nasza $wigta jest przekonana — o czym poucza ja Jezus
w objawieniu — ze zbawienie grzesznikéw w jakims stopniu
zalezy od jej osobistej doskonalosci, a zatem wysitek zycia
duchowego nie pozostaje jedynie sprawa prywatna, lecz ma
niebagatelne znaczenie dla innych®. Swicto$¢ zycia osoby
oddanej Bogu jest przydatna dla calego Kosciota i — zfozona
w jego skarbcu — przynosi korzys¢ wielu osobom™.
Grozba pickta pobudza Faustyne¢ do intensywnej mi-
tosci wobec grzesznikéw opisywanej jako pewien rodzaj
duchowego ognia: odczuwa ona ,,ogient miltosci ku [...] du-
szom nie$miertelnym”, ,,ogien nieugaszony blagania [...]

St Dz. 1452.

52 Dz. 965.

3 Wiedz o tym, cérko moja, ze jezeli dazysz do doskonalosci, wiele
dusz uswiecisz, a jezeliby$ nie dazyla do $wigtodci, tym samym
wiele by dusz pozostalo niedoskonatymi. Wiedz o tym, ze ich do-
skonato$¢ od twojej doskonatosci zalezeé bedzie i wigksza czesé
odpowiedzialnosci ich na ciebie spadnie [...]. Nie lekaj si¢, dziecie
moje, ale badZ wierna mojej tasce”. Dz. 1165-1166.

5% Por. Dz. 1505.

5 Dz. 46.
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o milosierdzie™®. Ten wewnetrzny zar sprawia, Ze $wieta nie
zatrzymuje si¢ jedynie na swoich przezyciach, lecz podejmuje
konkretna walke o dusze grzesznikéw. Dlatego gorliwie si¢
ona modli, wstawiajac si¢ za catym $wiatem®, spetnia uczyn-
ki mitosierdzia wobec ubogich, chorych, umierajacych i dusz
w czy$éeu cierpiacych, a takze ofiaruje swoje cierpienia za
niektérych grzesznikéw, zwlaszeza za znajdujacych si¢ w sy-
tuacji bezposredniego zagrozenia pot¢pieniem®’.

Mozna zaobserwowad, ze kazde z trzech rodzajéow wy-
mienionych wyzej doswiadczen piekielnych wiaze si¢ zawsze
z intensyfikacja zaangazowania $wigtej w dzielo zbawienia.
Osobiste przezycia udr¢k piekielnych podezas ,,nocy ciem-
nej” staja si¢ okazja do sktadania Bogu ofiar za grzesznikéw.
Towarzyszenie umierajacym, znajdujacym si¢ na krawedzi
potepienia, zamienia si¢ w zarliwe zmaganie o ich zbawienie.
Wereszcie wizja piekta nie pociaga za soba rozwazan teore-
tycznych na tematy eschatologiczne, ale poteguje mitos¢ do
grzesznikéw i pragnienie catkowitego oddania si¢ Bogu dla
zbawienia kazdego pojedynczego cztowieka: ,Kiedy przy-
sztam do siebie, nie mogtam ochtonaé z przerazenia, jak
strasznie tam cierpia dusze, totez jeszcze si¢ gor¢cej modle
o nawrdcenie grzesznikéw, ustawicznie wzywam mitosier-
dzia Bozego dla nich™.

Moéwiac o cierpieniach, ktére Faustyna ofiaruje Bogu za
grzesznikéw, warto zauwazy¢, ze nie mamy tu do czynie-

56 Dz. 483.

7 Por. Dz. 1619.

Kroétki opis tych uczynkéw znajduje sic w: Andrasz, Mitosierdzie
Boze, 68-73.

% Por. Dz. 1468; 1724.

Dz.741. Na temat gorliwosci $w. Faustyny o dusze E. Siepak stwierdza:
»Siostra Faustyna ploneta zarem gorliwosci apostolskiej o zbawienie
dusz. W intencji ich codziennie ofiarowala swoje prace, modlitwy
i cierpienia. Pragneta zbawienia wszystkich grzesznikéw, gdyz w spo-
s6b mistyczny poznala szczgécie zbawionych i meke potepionych,
dlatego twierdzila, ze zadna ofiara ani cierpienie nie jest za wiclkie,

aby je podja¢ dla zbawienia dusz”. Siepak, ,Zasadnicze rysy”, 77.

386



nia z ofiarg sprawiedliwo$ci, ktéra ma na celu przeblaga-
nie Boga i przekonanie Go do wys$wiadczenia czlowickowi
dobra. Kochajacego Boga bowiem nie trzeba przekonywa¢
do wy$wiadczenia faski swoim dzieciom. Chodzi tu wiec
o ofiar¢ mitosci, ktéra wynagradza Bogu obojetnos¢ ludzka.
Mitos¢ ta wyraza si¢ w postawie catkowitego ofiarowania si¢
Stworcy, zaréwno poprzez gotowos¢ na uderzenia ,,cioséw
sprawiedliwosci Bozej”, jak i poprzez zupelna ufno$¢ ,w morze
milosierdzia”®". Skuteczno$é¢ ludzkich ofiar nie zalezy bowiem
od ich wielkosci, ale jedynie od towarzyszacej im mitoéci,
o czym przekonana jest nasza mistyczka: ,O méj Jezu, pragne
Ci¢ kochad za nich i miloscig swoja zado$éczynié Tobie™®.

Lektura Dzienniczka poucza, ze przekonanie o realnosci
pickta i jego nieuchronnosci dla grzesznikéw, ktérzy nie chea
sie nawrdcié, nie powinno powodowac rozpaczy, ale poglebia¢
ufnosé. Co wiecej, bez takiej postawy wspSipraca w dziele
zbawczym bytaby niemozliwa. Ufno$¢ $wietej nie jest jedynie
doznaniem emocjonalnym, ale glebokim do$wiadczeniem
wewnetrznym, ktore — jak zauwaza T.P. Marcinkowski — ce-
chuje si¢ niewzruszong pewnoscia, staloscia i wytrwatoscia.
Nie chodzi wigc tylko o uczucia czy o operacje intelektualne,
lecz o powierzenie si¢ woli Boga i zawierzenie Mu obejmuja-
ce cale ludzkie zycie®. Tylko dzigki ufnosci cztowick moze
odzyska¢ brakujacy jego sercu pokdj®*. Ufnos$¢ moze tez wy-
prosi¢ pokéj dla innych 0séb, o czym Faustyna przekonata
si¢ niejednokrotnie, wstawiajac si¢ za umierajacymi i wzbu-

61

Dz. 309. W. NowackiiZ. Zys’k wyjasniaja, ze zbawczy walor cier-
piert wynika w do$wiadczeniu $w. Faustyny z faktu, ze cierpienie
taczy dusze z cierpiacym Chrystusem i w taki sposéb czyni zado$¢
za grzechy. Chodzi zatem w istocie o uczestniczenie czlowieka w za-
doscuczynieniu dokonanym przez Zbawiciela. Zob. Nowacki - Zysk,
»Zbawcza warto$¢ cierpienia”, 395-399.

2 Dz. 804.

6 Por. Marcinkowski, La spiritualita, 72-74.

64 Nie znajdzie ludzkos¢ uspokojenia, dopokad si¢ nie zwrdci z uf-
noscig do milosierdzia mojego”. Dz. 300.
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dzajac wich intencji akty ufnosci: wszyscy oni odchodzili
z tego $wiata uspokojeni. Moment $mierci, rozstrzygajacy
o ludzkim zbawieniu czy potepieniu, jest chwila, w ktorej
w wyjatkowy sposdb potrzeba ufnosci w Boze milosierdzie
— ,ostatnig deske ratunku”®: ,W tej ostatniej godzinie nic
dusza nie ma na swa obrong, précz milosierdzia™®.

Zatem pickto, ktore jest przerazajacym wyrazeniem rze-
czywistosci nazywanej gniewem Bozym, nie musi si¢ rea-
lizowaé w egzystencji grzesznika. Ono spelnia si¢ jedynie
w tych, ktérzy nie ufaja milosierdziu Bozemu: ,Nim przyjde
jako Se¢dzia sprawiedliwy, otwieram wpierw na o$ciez drzwi
milosierdzia mojego. Kto nie chee przej$¢ przez drzwi mito-
sierdzia, ten musi przej$¢ przez drzwi sprawiedliwosci mojej
[...]”¥". Faustyna jednak nie skupia si¢ na tych, ktérzy by¢
moze w historii takiej ufnosci nie wzbudzili i dzisiaj moga
by¢ wiéréd potepionych. Swigta nie ma na ich temat zadnej
wiedzy. Jej misja polega bowiem na pobudzaniu do ufnosci
wszystkich tych, ktdrzy jeszcze zyja i tocza walke o szczesliwa
wiecznos¢. W kontekscie poczynionych rozwazan staje si¢
zatem oczywiste, ze zawarte w mistycznym do$wiadczeniu
naszej $wigtej or¢dzie o pickle nie ma na celu zatrzymywania
si¢ nad sama tajemnica potepienia, ale odsytanie do praw-
dy o zbawieniu dost¢gpnym dla kazdego. Ten fakt pozwala

zachowa¢ Faustynie nadziej¢ na zbawienie, z ktérej nie jest

% Dz.998.

¢ Dz. 1075. Jan Pawel II nauczal w tym kontekscie, ze ,Milosierdzie
jest [...] nicodzownym wymiarem milosci, jest jakby drugim jej imie-
niem, a zarazem wlaciwym sposobem jej objawiania sig i realizacji
wobec rzeczywisto$ci zla, ktdre jest w §wiecie, keore dotyka i osacza
cztowieka, ktére wdziera si¢ réwniez do jego serca i moze go «zatra-
ci¢ w piekle>» (Mt 10, 28)”. Jan Pawet II, ,, Dives in misericordia”, 7.
Dz. 1146. Temat ufnosci jako niezbednego warunku doswiadczenia
milosierdzia I. Rézycki rozwija nastgpujaco: ,,Linia nakreslona juz
w pierwszym objawieniu w Plocku jest konsekwentnie kontynuo-
wana przez Jezusa: nie tylko potepia On wszelki rodzaj nieufnosci,
lecz wiaze swoje obietnice z ufnoscia, bez ktérej nie ma dostgpu do

Milosierdzia”. Rézycki, Nabozernstwo, 29.
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wylaczony nikt, nawet najwickszy grzesznik: ,,Niech pokta-
daja nadziej¢ w mitosierdziu moim najwicksi grzesznicy. Oni
maja prawo przed innymi do ufnosci w przepas¢ mitosierdzia
mojego”®®. Przepas¢ pickla, ktdrej mistycznie doswiadezyta
$wieta, traci wiec swoja moc, gdy czlowick zanurza si¢ w in-
nej przepasci — przepasci Bozego mitosierdzia.

Ufnos¢ jest tez postawa Faustyny w obliczu mysli o wias-
nym zbawieniu. Chociaz do$wiadcza ona niejednokrotnie
udr¢k ,nocy ciemnej” iz tego powodu czasami przezywa
trwoge przed wiecznym odrzuceniem, to jednak w glebi serca
ma $wiadomo$¢ Bozej milosci. Zaswiadczaja o tym ostatnie
stowa Dzienniczka: ,,Dzi$ otacza mnie majestat Bozy. Nie
umiem sobie nijak dopomdc, aby sie lepiej przygotowac.
Ogolnie ogarnigta jestem przez Boga. Dusza moja rozpala
si¢ Jego mitoscia. Wiem tylko to, ze kocham i jestem kocha-
na. To mi wystarcza”®.

S. ZAKONCZENIE

Teologia poucza, ze mistycy nie poznaja przedmiotu swo-
ich do$wiadczen bardziej niz teologowie: mistyk nie wcho-
dzi w posiadanie dodatkowych informacji teologicznych,
nie dowiaduje si¢ o rzeczywistosci nadprzyrodzonej czego$,
czego nie wiedzialby teolog dzi¢ki pracy swojego intelektu
o$wieconego wiara. Rdznica polega jedynie na intensywno-
$ci i bezposredniosci poznania™. Zasada ta w pelni znajduje
potwierdzenie w poznaniu rzeczywistosci piekielnego pote-
pienia, ktére stalo si¢ udzialem mistycznych doswiadczen
$w. Faustyny Kowalskiej. Swieta ta w istocie nie przekazuje
odbiorcy swojego oredzia szerszych informacji niz cytowany
we wstepie Katechizm Ko$ciota Katolickiego. Poucza ona

8 Dz. 1146.
® Dz 1828.
70 Por. Ancilli, ,La mistica”, 25.

389



zatem, ze picklo istnieje, jest rzeczywistoscig wieczng, po-
lega na oddzieleniu od Boga, ktdry jest Zrédlem szczescia
czlowieka, oraz ze staje si¢ ono udzialem oséb, ktére za zy-
cia odrzucity Boza taske. W éwietle przedstawionych wyzej
refleksji na podstawie Dzienniczka nie mozna natomiast
okresli¢ z catkowita pewnoscia, czy i w jakiej liczbie pickto
jest zapetnione. Oredzie o pickle nie ma bowiem celéw in-
formacyjnych, zaspokajajacych czlowiecza cickawo$é, ale
dydaktyczne, stuzace prowadzeniu ludzkosci ku zbawieniu.

Pickfo pozostaje wigc tajemnica, ktérej boski Pedagog
w swojej madroéci nie pragnie w petni przed ludzkoscia od-
staniaé. Czlowick wiedzacy bez cienia watpliwosci, ze pickto
jest petne, méglby popasé w czarna rozpacz, uswiadamiajac
sobie, ze kazdy z potepiericéw jest przeciez — lub byt — w ja-
ki sposob jego bratem. Czlowiek pewny za$, ze picklo jest
puste, moglby zaczaé lekcewazy¢ zupelnie Boza taske i w taki
sposéb stal si¢ pierwszym z potgpionych.

Intensywnos¢ udzielonych Faustynie piekielnych do-
$wiadczen ma jednak szczegdlng wartos¢. Posiada wielka
moc wzywania do nawrdcenia, o czym zaswiadczy¢ moze
wielu czytelnikéw Dzienniczka, jak réwniez mobilizuje do
osobistej duchowej walki i zmagania o zbawienie wlasne i in-
nych. Tresci przekazane za posrednictwem Apostotki Bozego
Milosierdzia stanowia niezwykle wazne w dzisiejszych czasach
przypomnienie, ze prawda o ludzkim grzechu i misterium
Bozego gniewu sg istotnym elementem chrzedcijaniskiego
przestania, bez ktérego nauczanie o Bozym mitosierdziu
traci sensowno$¢. Takze samo pieklo jest integralng czgécia
teologicznej rzeczywistosci, ktdrej nie mozna w zaden sposéb
pomija¢, gloszac zbawcze oredzie Ewangelii.
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