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»SLEODKIE MIE MIELOSIERDZIA”
Cezarianska koncepcja dialogu milosierdzia
niebianskiego z ziemskim

Ks. Mariusz Szram

Sw. Cezary (470-542), wychowanek stynnego galijskie-
go klasztoru w Lerinum, biskup Arles podczas ostatnich
40 1at swego zycia, nie byt ani wybitnym, ani odkrywczym
tec giem, co stawato si¢ zjawiskiem spotykanym coraz
czeSciej w poaugustyniskim okresie schytku mysli patry-
stycznej. Zastynal przede wszystkim jako duszpasterz,
obronca nrawowiernosci Kosciola przeciw arianizmowi
isémip¢ igianizmowi, organizator zycia synodalnego, wy-
chowawca ichowienstwa, reformator meskiego i zenskie-
go zycia zakonnego'. Szczegolng aktywno$¢ okazywat jako
kazno ‘iejai wiasnie na podstawie zachowanej spuscizny

! Gtéwne monografie po$wigcone Cezaremu z Arles to: A. Blaise,
Saint Césaire d’Arles, Namur 1962; G. Vogel, Césaire d’Arles, Paris
¥64; W.E. Klingschirn, Caesarius of Arles: the making of a christian
community in late antique Gaul, Cambridge 1994; K. Berg, Cisarius
von Arles. Ein Bischof des sechsten Jahrhunderts erschliest das liturgi-
sche Leben seiner Zeit, Thaur 1994. W Polsce Zyciem i mys$la biskupa
z Arles zajmowali si¢: T. Kolosowski, Przepowiadanie wiary w srodo-
wisku wiejskim w kazaniach $w. Cezarego z Arles, w. Ewangelizacja
w epoce patrystycznej, red. F. Draczkowski, J. Palucki, Lublin 1994,
s. 39-60; E. Stanula, Chrzescijanie do ktorych przemawiat sw. Cezary
z Arles, (wstep), w: Sw. Cezary z Arles, Kazania, PSP 52, Warszawa
1989, s. 5- i; J. Grzywaczewski, Formacja permanentna duchowien-
stwa wedlug sw. Cezarego z Arles, w: Droga doskonalenia chrzescijan-
skiego w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski,
J. Patucki, M. Szram, Lublin 197, s. 151-167.
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liczacej 238 kazan jest obecnie poznawany i ocenianv?,
Kazania te odznaczaja si¢ prostym, zrozumialym ( a
wszystkich stylem, a ich tre§¢ oscyluje wokot tematyki
moralnej. Dwie charakterystyczne cechy tej twdrczosci to:
nasycenie tekstami Pisma swigtego, interpretowanymi naj-
czesciej alegorycznie, oraz obfite korzystanie z wczesniej-
szych zrddel patrystycznych, nieraz wrecz cytowanie
obszernych fragmentdéw kazaf OjcOw. Powyzsza praktyka
pozwolila Cezaremu osadzi¢ swoje kaznodziejstwo w naj-
lepszej tradycji Kosciola, ale rdwnoczesnie sprawila, ze bvi
on myslicielem w minimalnym stopniu oryginalnym. ( -
czono, ze zaledwie 68 sposrod jego kazan (a wiec mnic 2
1/3) stanowi wytwor catkowicie samodzielnej refleks)r’.
Do kazan zawierajacych jesli nie nowatorska, to przynaj-
mniej oryginalnie przedstawiona, a ponadto uporzadkowana
i teologicznie uzasadniona mysl etyczno-moralna, mozna za-
liczy¢ te, ktore francuski wydawca w serii Sources Chrétien-
nes oznaczyl numerami 12, 25, 26 i 34. Zawieraja one ujety
w forme pouczajaco-zachegcajaco-napominajaca interesuja-
cy wyklad, poswigcony réznym apektom chrzescijanskiego
mitosierdzia, ktéry mozna okresli¢ mianem Cezarianski
koncepcji dialogu milosierdzia niebianskiego z ziemskim.
Duch milosierdzia przenika zreszta wiekszo$¢ homilii bi-
skupa Arles, o czym swiadcza nieustannie pojawiajace
w nich stwierdzenia, Ze jest ono jednym z podstawowy |

2 Edycja krytyczna tekstu homilii przez G. Morina: CCL 103-104,
Turnhout 1953 (wszystkie cytaty zrédlowe w niniejszym artykule po-
dawane s3 wedlug tego wydania). Por. wydanie przez H.J. Delage ob-
szernej czesci pierwszego zbioru homilii Cezarego, zatytulowanego
Admonitiones ad populum: SCh 175, t. I (kazania 1-20), Paris 1971;
SCh 243, t. II (kazania 21-55), Paris 1978. Na podstawie powyzszego
wydania ukazat sie przektad polski: Sw. Cezary z Arles, Kazania, thum.
S. Ryznar, wstep i oprac. E. Stanula, PSP 52, Warszawa 1989. Najlep-
sze wprowadzenie w kaznodziejstwo Cezarego dat M. J. Delage w:
Césaire d’Arles. Sermons au peuple, SCh 175, t. 1, Paris 1971, s. 13-
216.

3 Por. E. Stanula, dz. cyt., s. 11.
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daréw Bozych®, oraz czgste inwokacje modlitewne skiero-
wane do tego przymiotu Boga i ciagla zacheta do modlitwy
o0 Boze milosierdzie’. Niniejszy artykut jest proba wydobyCIa
zkaz dziejskich meandréw gléwnych idei tej doktryny, usys
tematyzowania ich, ukazania teologicznej argumentacji, pro-
wa acej Cezarego do takich, a nie innych wnioskéw, oraz
oceny oryginalnosci prezentowanych przez niego tez.

1. ;TOTA DWOCH NIEROZLACZNYCH POSTACI
MILOSIERDZIA: ,,NIEBIANSKIEGO” I ,,ZIEMSKIEGO”

Definiujac milosierdzie (misericordia) Cezary wyr6z-
nia: vie $cisle zwigzane ze sobg jego postacie. Nazywa je
albo w zalezno$ci od miejsca, w ktérym jest udzielane —
»ziemskim” (terrena) i ,,niebianskim” (caelestis), albo rza-
dziej, biorac pod uwage jego sprawcg —,,ludzkim” (huma-
na) i ,boskim” (divina)®. Pierwsze definiuje jako
dostrzezenie nedzy biedakow (ut rescpicias miserias pau-
perum), « ugie jako udzielenie przebaczenia grzechow
(quae tribuit indulgentiam peccatorum)’. Istotnym elemen-

4 Zob. Caesarius ex Arelatino, Sermones (dalej skrét: Serm.) 26.
W homilii tej powraca jak refren w formie retorycznych powtérzen
pochwala wyjatkowych dobrodziejstw, jakie chrzescijanin otrzymuje
od mitosiernego Boga. Por. Serm. 226,2: ,Misericordiam consecutus
sum, debita mihi non sunt redita: si enim debita redderentur, suppli-
cium redderetur”. We wszystkich zachowanych homiliach Cezarego
termin ,;misericordia” pojawia si¢ 344 razy, czyli §rednio wystepuje co
najmniej raz w kazdej z nich.

SPor. Serm. 5,5:,[... supplicemus ut nos Dei misericordia libera-
re dignetur”; tamze,36,8: ,,|...} totis viribus misericordiam Dei deprece-
mur [...]”; tamze 72,5: ,,Oremus ergo, fratres, non solum pro nobis, sed
etiam pro omnibus ubicumque sunt christianis: nec solum pro amicis,
sed etiam pro inimicis Dei misericordiam deprecemur”.

¢ Tamze,25,1: ,,Est ergo et terrena et caelestis misericordia, huma-
na scilicet et divina”.

7 Jw.: ,,Qualis est misericordia humana? Ipsa utique, ut respicias
miserias pauperum. Qualis vero est misericordia divina? Illa sine du-
bio, quae tribuit indulgentiam peccatorum”.
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tem zarowno jednej jak i drugiej postaci milosierdzia jest,
jak wynika z Cezarianskich definicji, postawa itosci wo-
bec duchowej lub materialnej nedzy ludzkiej okazana badz
przez czlowieka (milosierdzie ziemskie) badz przez same-
go Boga (milosierdzie niebianskie).

Wyjatkowa warto§¢ obu postaci milosierdzia, a orzy
okazji ich charakterystyczne cechy, ukazuja obrazowe « re-
$lenia, jakimi Cezary nazywa te postawy. Wedlug biski 1a
Arles ziemskie milosierdzie jest patronem (patronus) czto-
wieka na ziemi oraz droga (via) prowadzaca do milosier-
dzia niebianskiego®. Cezary okre§la je zamiennie terminem
,Jjalmuzna” (elemosyna), rozumianym dwojako: material-
nie (chleb rozdany glodnym) i duchowo (szybkie udziele-
nie przebaczenia winowajcy)’. Natomiast mitosierdzie
niebianskie jest czyms$ ,,stodkim” (dulce) nie ty 0 z na-
zwy, ale w samej swej istocie!®. W pelni realizuje si¢ ono
w Osobie Jezusa Chrystusa. Cezary méwi: ,,Niebianskim
i prawdziwym mitosierdziem jest Pan nasz Jezus Chry-
stus. Jak stodkie 1 jak laskawe jest to milosierdzie, ktorego
chociaz nikt nie szukal, samo dobrowolnie zstapilo z nie-
ba i unizylo si¢, zeby nas wywyzszy¢”!!. W powyzszym
stwierdzeniu milosierdzie ma charakter nie tylko tytulu
chrystologicznego, ale jest jednoznacznie utozsamione

8 Tamze, 26,2.

® Tamze, 28,3. Tytut homilii brzmi ,,Et quomodo duo genera mise-
ricordiae fieri debeant”, podczas gdy w jej tekScie Cezary méwi stale
o dwéch rodzajach ,.elemosyna”. Por. tamze,158,5,1: ,, Tenete ergo vos
ad elemosynam vel misericordiam: quia elemosyna a morte liberat, et
operarium suum non permittit ire in tenebras”. J. Grzywaczewski zwr6-
cit uwage, Ze jalmuzna jest u biskupa Arles pojeciem bardzo szerokim,
oznaczajacym catoksztatt chrze$cijanskich obowiazkéw wobec bliznie-
g0. Zob. J. Grzywaczewski, dz. cyt., s. 157, przyp. 29.

19 Strom. 25,1: ,,Dulce est nomen misericordiae, [...] et si nomen,
quanto magis res ipsa?”.

I Tamze, 26,3: ,,Caelestis et vera misericordia Christus Domi-
nus noster est. Quam dulcis et quam pia misericordia, quae, cum il-
lam nemo quaereret, ipsa ultro de caelo descendit, et, ut nos erigeret,
se humiliavit!”.
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z Osoba Chrystusa. Syn Bozy i cala Jego stworczo-zbaw-
cza misja wobec ludzkos$ci stanowi istotg¢ niebianskiego,
czy Bozego milosierdzia. Dostrzegamy w tej definicji wy-
razny wplyw mysli Orygenesa, zaréwno jego teorii przy-
miotow (gr. epinoiai) Syna Bozego, jak i koncepcji
uosobienia wszystkich cnét w Chrystusie'2. Chrystus — Mi-
losierdzie Boze jest, zgodnie z obrazowym poréwnaniem,
charakterystycznym dla homiletycznego jezyka Cezarego,
olejem (oleum), dzigki ktéremu Kosciél uwalnia si¢ od
swoich przewinien'3, a takze portem (portus), do ktérego
idzko$¢ zmierza wérdd burz i nawaknic tego $wiata'4, Je-
zeli czlowiek pragnie praktykowaé milosierdzie ziemskie
i otrzyma¢ niebianskie, musi przyja¢ do swojej duszy Chry-
stusa i tg obecno$¢ w niej ieczolowicie pielggnowaé's. Jest
to stwierdzenie catkowicie wyplywajace z ducha Orygene-
sa, ktory uwazal, ze nabywanie cnot nie jest procesem na-
bywania kolejnych sprawnosci, ale jednoczenia si¢ z Osoba
Zbawiciela, bedacego ich wzorcowym uosobieniem!'s,
Cezary zawsze méwi rownoczesnie o milosierdziu
ziemskim i niebianskim, podkreslajac ich nierozdzielnosé
i wspolzalezno$é, tak jak nierozlaczne i wzajemnie wa-
runkujace sie sa dwie czesci przykazania mitosci (Pwt 6,5;
Kpt 19,18; Lk 10,27) oraz sformulowane w formie warun-
ku wezwanie o odpuszczenie grzechow z Modlitwy Pan-
skiej, uzalezniajace odpuszczenie grzechow przez Boga od
ludzkiego wzajemnego przebaczenia (Mt 6,12-15; Lk 11,4).

12 Zob. M. Szram, Chrystus jako uosobienie cnot wedfug Oryge-
nesa, w: Droga doskonalenia chrzescijanskiego w epoce patrystycznej.
Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski, J. Patucki, M. Szram, s.
57-63.

13 Serm. 128,3: ,[...] intellegite ecclesiam catholicam non aliunde
nisi per oleum misericordiae Dei de suis fuisse criminibus liberatam”.

14 Tamze,34,4,1: ,,[...] ad portum misericordiae Dei inter procellas
et tempestates mundi istius festinemus”.

15 Tamze,79,1: .I...] si misericordiam et caritatem sectari voluerit,
Christum in se sine  bio pascit et reficit [...]”.

16 Por. M. Szram, dz. cyt., s. 74-75.
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Biskup Arles w swoich homiliach na pierwszym mir scu
wymienia zazwyczaj milosierdzie ziemskie - ndzkie), co
nie oznacza, ze jest ono wazniejsze niz niebianskie (Bo-
skie) ani tez, ze odgrywa w stosunku do niego jaka$ role
sprawcza. Tworca i zrodtem wszelkiej postawy milosier-
nej, do ktorej istoty nalezy litoSciwe pochylanie si¢ nad
czlowiekiem, nie bedacym w stanie sam sobie pomoc, jest
Bog. Pierwszym aktem Jego milosierdzia bylo, zdaniem
galijskiego kaznodziei, stworzenie $wiata i cztowieka, dru-
gim — udzielenie za posrednictwem Jezusa Chrystusa
wszystkim ludziom mozliwosci zbawienia od grzechow
i $mierci'’. Zakres realizacji tej mozliwo$ci zalezy pod-
czas ziemskiego zycia kazdego czlowieka od niego same-
go, a méwiac szczegélowiej — od jego milosierdzia. Staje
si¢ ono w ten sposob z jednej strony odpowiedzia na po-
twierdzona $miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa( iiet-
nicq okazania ostatecznego milosierdzia przez Boga
a rownoczes$nie rodzajem przepustk1 dajacej pewno$é
otrzymania go. Zanim czlowiek stanie si¢ uczestnikiem zre-
alizowanego w pelni wobec siebie Bozego milosierdzia
niebianskiego musi wykazac si¢ na ziemi pod: ng postawa
wobec swoich wspéibraci. Ale 1ta postawa ziem iego mi-
Yosierdzia jest darem Boga. To On sam przez rmlos1erdzne
ludzkie pochyla si¢ nad b1ed11yml'8

Milosierdzie ,,ziemskie” nie jest wprawdzie przyczyna
milosierdzia ,,niebianskiego”, stanowi jedn: : pierwszy
i nieodzowny warunek jego zaistnienia w calej pelni
w zyciu przyszlym. Cezary podkresla tg¢ zalezno$¢ wielo-
krotnie w kazaniach 25 i 26: ,,Istnieje bowiem w ni iie mi-
losierdzie, do ktérego dazymy przez mitosierdzie
ziemskie”!?; ,,Czego bowiem udziela milosierdzie ludzkie

17 Tamze,26,3: ,,Ista enim vera et caelestis misericordia, hoc est,
Christus Dominus noster fecit te, cum non esses: quaesivit te, cum pe-
risses: redemit te, cum te crudeliter vendidisses”.

18 Tamze,98,2: ,.Deus per bonorum misericordiam nudos vestit”.

19 Serm. 25,1: ,,Est enim in caelo misericordia, ad quam per terre-
nas misericordias pervenitur”.
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w drodze, to oddaje mitosierdzie Boze w ojczyznie”?;
»Dajcie wigc ziemskie milosierdzie, a otrzymacie niebie-
skie”!; ,[...] mocno si¢ go trzymajcie w tym Zyciu, aby
ono was nie zawio. 0 w przysztym”?; [...] jezeli z wszyst-
kimi ludzmi chcemy w przysztosci znalezé milosierdzie,
uczynmy je patronem na tym $wiecie [...]”%; [...] nikt
z 1dzi nie moze wystuzy¢ sobie mitosierdzia Bozego, jesli
gar :ac voma przykazaniami mifosci zaniedbalby wyba-
czenia z calego serca nieprzyjaciotom swoim’?, W kontek-
$cie ostatniego z powyzszych stwierdzen biskup Arles
przywoluje Augustynski komentarz do ewangelicznej sce-
ny uzdrowienia paralityka, dajac $wiadectwo zakorzenie-
nia SWC go nauczania zarbwno w PiS§mie §wietym, jak
iw tradycji C :0w Kosciota?>, Wszystkie przytoczone po-
wyzej wypowiedzi Cezarego maja forme¢ okresu warun-
kowego i sugeruja pewien rodzaj wymiany, jaka zachodzi
miedzy czlowiekiem i Bogiem. Na milosierdzie niebianskie
trzeba zashizy¢ praktykowaniem milosierdzia ziemskiego.
Wedlug Cezarego, ktory uzasadnia swoj wniosek stowami
samego Chrystusa w kazaniu na gorze (,,Blogostawieni mi-
losierni, albowiem oni milosierdzia dostapig” — Mt 5,7),
milosierdzie Boze jest nagroda (misericordiae praemia)
obiecang za praktykowanie milosierdzia przez ludzi*. Jako

2 Jw.: ,,Quicquid enim misericordia humana largitur in via, mise-
ricordia divina reddit in patria”.

2 Jw.: ,Date ergo terrenam [misericordiam — przyp. M.S.], et acci-
pietis caelestem”.

2 Tamze,26,1: »[.-.] fortiter retinete in hoc saeculo, ut vos illa non

spici in futuro”.

2 Jw.: ,,[.. si omnes homines misericordiam in futuro volumus
invenire, faciamus illam patronam in hoc saeculo [...]”. Cezary nazywa
takze milosierdzie ziemskie ,,adwokatem” (advocatus), ktére obroni
czlowieka na tamtym $§wiecie. Por. tamze,26,2.

# Tamze,39,5: ,,[...] nullum hominem posse Dei misericordiam
promereri, qui duo praecepta caritatis contemnens inimicis suis negle-
xerit toto corde dimittere”.

25 Por. Augustinus, Homiliae in Ioannem 27,4-10; 36.

%6 Serm. 26,1.
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doswiadczony kaznodzieja, znajacy bla i1 cienie swojej
owczarni, biskup Arles jest realista éw1adomym, ze jego slo-
wa nie padaja na zbyt podatny grunt i Ze nalezy je nieustan-
nie przypomina¢ i uzasadniaé. Stwierdza z ubolewaniem:
,,Chociaz wszyscy chcieliby milosierdzia dostapié, mato jest
takich, ktorzy by chcieli milosierdzie okazywaé”?’.
Wymiana milosierdzia, ktorg Cezary usilnie przypomina
i zaleca swoim stuchaczom, nie ma charakteru kontraktu han-
dlowego, w ktorym wymienia si¢ jakies materialne przed-
mioty. Ma ona, jak dowodzi dalej biskup Arles, cechy ont tu
osobowego i zastuguje raczej na miano dialogu. Wyjatkowa
role w dialogu tym odgrywa Osoba Jezusa. co wiaze si¢ ze
wspomniang definicja mitosierdzia niebian iego loskiego)
jako samego Chrystusa, nadrzedng wobec pozostatych.

2. CHRYSTUS CENTRALNA POSTACIA W DIALOGU
MILOSIERDZIA MIEDZY BOGIEM I CZLOWIEKIEM

W rozumieniu Cezarego, inspirowanym ideami Ory-
genesa (cytowanego zreszta wyraznie w wielu homilia 1),
Jezus Chrystus jest milosierdziem, podczas gdy ludzie
mogg tylko Go nasladowaé, nieudolnie praktykujac mito-
sierne uczynki wobec braci. Relacja migdzy mitosierdziem
niebianskim i ziemskim ma forme nieustannego dialogu,
ktorego punktem centralnym 2st zawsze Jezus (  rstus—
jedyne prawdziwe milosierdzie. Przyjrzymy sic  ecnie,
jak Cezary pojmuje w szczegoélach ten niezwykly dialog.

Inicjatywa w dialogu milosierdzia pochodzi od Chry-
stusa tozsamego z niebianskim mitosierdziem. On stwa-
rzajac czlowieka i odkupiajac go przez Smieré r1zyZowa
objawil si¢ jako Milosierdzie trudne do opisania i godne
najwyzszych pochwal®®, Trwa ono nieustannie ji 0 akt

7 Tamze, 25,4: ,,[...] cum omnes misericordiam velint accipere,
pauci sunt qui velint misericordiam dare”.

8 Tamze, 26,3,12: ,,Quis enim digne laudare possit tantam miseri-
cordiam? Quis tantam pietatem dignis praeconiis possit extollere?”.
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$cistej solidarnoséci migdzy Synem Bozym a czlowiekiem,
co biskup Arles w sposéb obrazowy podkreéla, stosujac
retoryczne powtérzenia i aliteracje: ,,Juz siedzi w niebie
po prawicy Ojca, a jednak jeszcze dotad jest laskaw na
swiecie dziata¢ i pracowaé. Chce by¢ z nami glodnym,
z nami spragnionym, z nami marzna¢, z nami pielgrzymo-
waé, z nami nie brzydzi si¢ nawet umiera¢ i by¢ wtraca-
nym do wiezienia™?.

Chrystus — Milosierdzie pragnie dotrzeé do wszystkich
ludzi. Kaz :mu chce ofiarowa¢é niebianskie milosierdzie,
czyli siebie samego jako uzdrawiajace przebaczenie. O tym
samodarowaniu si¢ milosiernego Boga galijski kaznodzieja
stara si¢ usilnie przekona¢ swoich shichaczy: ,,[...] przez
1 egoco iennie jesteSmy poszukiwani [...] Chrystus, czyli
niebianskie milosierdzie, przychodzi codziennie pod bra-
me twojego domu”*, Jezus Chrystus rozpoczyna kazdego
dnia szczeg6lny dialog z czlowiekiem zapewniajac go
o darze niebianskiego milosierdzia. Jest to jednak, jak
podkresla Cezary, tylko oferta, ktéra domaga sie dobro-
wolnej zgody cztowieka, przyjgcia i odpowiedzi w posta-
ci ziemskiego milosierdzia. Czlowiek, niestety, jak to
na podstawie praktyki duszpasterskiej zauwaza biskup Ar-
les, czgsto o tym fakcie zapomina: ,,Chrystus raczy co-
dziennie wkracza¢ w histori¢ rodzaju ludzkiego. A to jest
juz gorsze, ze nie wszyscy chca przed Nim otworzy¢ bra-
me swc :go serca™';, ] jak przez Niego codziennie je-
ste$my poszukiwani, tak oby$my zechcieli zostaé przez
Niego znalezieni™,

Na propozycj¢ Chrystusa — niebianiskiego Mitosierdzia
czlowiek ma odpowiedzie¢ milosierdziem ziemskim, przez
ktore Cezary rozumie, zgo: 1iie z przytoczona na wstepie

finicja, ,,wejrzenie na n¢dze biedakéw”. Nie dzieje sie

» Tamze.

30 Tamze, 26,4-5: ,,[...] venit Christus, hoc est caelestis misericor-
dia, cotidie ad hostium domus tuae”.

3! Tamze, 26,4.

32 Tamze.
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jednak w ten sposdb, ze Chrystus udziela daru czlowieko-
wi, a ten odpowiada nan tylko darem wobec innego czlo-
wieka. Dialog milosierdzia toczy sie, co zdecydowanie
podkresla biskup Arles, migdzy Chrystusem a czlowiekiem.
Punktem przeciecia si¢ wzajemnej relacji jest zawsze Oso-
ba Chrystusa. Milosierdzie ziemskie musi spotkaé sie oso-
biscie z mitosierdziem niebianskim w Chrystusie. Z pomoca
w wyjasnieniu tej teologicznej kwestii przychodza Cezare-
mu ewangeliczne slowa samego Zbawiciela: ,,Wszystko, co
uczymhscw jednemu z tych braci moich najmniejszy:
mniescie uczynili” (Mt 25,40)*. Staja si¢ one ¢ 1 blskupa
Arles punktem wyjscia do dluzszego wywodu na temat« ry-
stologicznego aspektu mitosierdzia ziemskiego.

Chrystus, jak stwierdza Cezary, przychodzi codzien-
nie do bramy serca ludzkiego w sposob dwojaki: duchowy
i fizyczny. Przyj$cie duchowe to dar odpuszczenia grze-
chow i zbawienia, ofiarowany czlowiekowi jako niebian-
skie miltosierdzie. Natomiast fizyczne przybycie Chrystusa
dokonuje si¢ w ubogim czlowieku, tozsamym z cierpia-
cym Chrystusem. Syn Bozy osobiscie przychodzi w ubo-
gim do czlowieka, ktéremu ofiarowal si¢ j; :0 niebian e
miltosierdzie, aby otrzyma¢ odpowiedZ w postaci milosier-
dzia ziemskiego udzielonego potrzebujacemu, a w nim sa-
memu Chrystusowi. Cezary nazywa takie ostgpowanie
Jezusa dopustem Bozym, czy wrecz laska, usprawiedliwia-
jac przy okazji planem Bozej opatrznosci istnienie na §wie-
cie réznic spolecznych migdzy ubogimi i bogatymi: ,,Chrystus
jest glodny w ubogich. Bo Bég dopuscit, aby ubodzy istnie-
li na $wiecie po to, aby kazdemu czlowiekowi da¢ moz-
no$¢ wykupienia si¢ z grzechow™>.

Od jakosci milosierdzia ziemskiego okazanego Chrystu-
sowi w ubogim zalezy dopelnienie milosierdzia niebianskie-
go w zyciu cziowieka. Dialog bowiem, wedtug Cezarego, trwa
dalej. Glos zabiera znowu Chrystus, ktory ocenia udzielone
Mu w biednym milosierdzie i wyznacza nagrodg w postaci

3 Tamze, 26,5.
34 Tamze, 25,2.
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zycia wiecznego i calkowitego odpuszczenia grzechéw. Ka-
znodzieja galijski uwypukla ewangeliczna prawde o skut-
kach okazywania mitosierdzia ziemskiego, postugujac si¢
retorycznym paradoksem: ,,Ubogiemu dajesz monetg, a od
Chrystusa otrzymujesz krolestwo. Dajesz kromke chleba,
a od Chrystusa otrzymujesz zycie wieczne. Dajesz mu
ubr ie, a od Chrystusa otrzymujesz o« yuszczenie grze-
chéw”*, Osoba Chrystusa w dialogu milosierdzia niebian-
skiego z ziemskim pozostaje wciaz obecna na centralnym
miejscu i jest niezastapiona. Syn Bozy zapowiada i obie-
cuje mitosierdzie niebianskie, oczekuje od cztowieka od-
powiedzi w postaci mitosierdzia ziemskiego, do ktérego
sam ko zrodlo milosierdzia uzdalnia, a nastgpnie za po-
srednictwem ubogich sam je odbiera, ocenia i nagradza
calkowita realizacja pierwotnej zapowiedzi*®.

3. ,,DOBRE” 1 ,,LEPSZE” FORMY MILOSIERDZIA
ZIEMSKIEGO

Jak wspomnialem, Cezary cz¢sto nazywa w swoich
homiliach milosierdzie ziemskie jalmuzng (elemosyna)
i wyréznia dwa jego rodzaje: duchowy — natychmiastowe
przebaczenie bratu oraz materialny — podanie ubogim
kromki ct :ba. Komentujac alegorycznie Psalm 54,7
(,,Gdybym miat skrzydla jak golab, to bym ulecial i spo-
czal”), nazywa je skrzydtami duchowymi ktore kazdy czlo-
wiek powinien przygotowacé sobie za Zycia na bezpieczny
lot do niebianskiego Jeruzalem®’. Zadnej z powyzszych

35 Tamze.

3 Tamze, 25,3.

37 Tamze, 34,5: ,Nos vero, fratres, ista duo elemosynarum genera
nobis quasi spiritalium alarum remigia praeparemus, ut ad principalem
patriam et illam caelestem Hierusalem, omni rerum terrenarum cupidi-
tate spreta, his que expediti ac liberi, virtutum pennis tanquam spirita-~
les columbae volare feliciter ac venire possimus {...]”.

223



form milosierdzia ziemskiego nie nalezy zaniedbywac*,
o nie oznacza, ze maja one dla naszego kaznodziei jedna-
kowa wartos$¢é. Chociaz szczegblowiej omawia on jatmuz-
n¢ materialna, to jednak bardziej zdaje si¢ cenié ji  ostaé
duchowa, by¢ moze dlatego, ze nasladuje ona bezposred-
nio mitosierdzie niebianskie, polegajace na przebaczeniu
przez Boga grzesznemu czlowiekowi. W homilii 25. Ce-
zary nazywa milosierdzie materialne ,,dobrym” (bonum),
a milosierdzie duchowe — ,lepszym” (melius), ustalaiac
w ten sposob hierarchie milosiernych postaw cziowi  °,

Wypeknianie ziemskiego milosierdzia duchowego -
ga, zdaniem biskupa Arles, na zapomnieniu doznanej krzvw-
dy, ale takze na zwroceniu uwagi na fakt, ze nasz rat
wyrzadzajac zlo, sam si¢ zranil®. Przebaczeniu powmna w1qc
nieodlacznie towarzyszyc¢ postawa stopniowego upommama
blizniego zgodna z zasada zawarta w Ewang i sw. fate-
usza (18,15-18). Postawa ta stanowi integralny sktadnik mi-
losierdzia duchowego, poniewaz, jak méwi Cezary, ,, a
nawet nie proszacym wrogom naszym ki :arstwc rawdzi-
wej mitosci”, sklaniajac ich do nawrdcenia®. Ziemskie
milosierdzie duchowe, jako nasladowanie samego Chry-
stusa — niebianskiego Milosierdzia duchowego, ma pro-
wadzi¢ do tego samego celu, czyli do zbawiena ludzi.

3% Tamze: ,,[...] quia duo sunt elemosynarum genera, unum quod
pauperibus erogamus, aliud quod vicinis vel fratribus nostris, quotien-
scumque in nobis peccaverint, indulgemus, utrumque Deo auxiliante
faciamus, quia unum sine alio nihil prodest”.

¥ Tamze,25,3: ,,.Duo sunt elemosynarum genera: unum bonum,
aliud melius: unum ut pauperibus bucellam porrigas, alterum ut pec-
canti in te fratri tuo cito indulgeas: ambo elemosynarum genera implere
auxiliante Domino festinemus, ut ad aeternam indulgentiam et ad Chri-
sti veram misericordiam pervenire possimus”.

4 Tamze,28,3: ,,Quando ergo in nos aliquis peccat, habeamus
magnam curam, <non> pro nobis: nam gloriosum est iniurias oblivisci;
<sed obliviscere> iniuriam tuam, non vulnus fratris tui”.

41 Tamze: ,,Qualiter autem medicamentum verae caritatis etiam non
petentibus inimicis nostris debeamus ingerere, in evangeliis Domino
docente cognovimus”.
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Zakres 0s6b nim objetych nie moze ograniczyé sig tylko
do cztonk6w Kosciola. ,,Chociaz bowiem obcych narodéw,
czyli pogan i celnikow, nie wliczamy w poczet braci, to
jednak zawsze szukamy ich zbawienia™#?, Skladajace sig¢
na ziemskie milosierdzie duchowe zapominajace przeba-
czenie i uzdrawiajace napomnienie nazywa Cezary w du-
chu ewangelicznym rozwigzaniem blizniego na ziemi
i uwolnieniem go dla zycia w niebie (por. Mt 18,18)%.

Ziemskie miltosierdzie materialne okre§la Cezary ze
wzgledu na to, co dajemy, badz jako ,,wejrzenie na nedze
biedakow”, badZ jako ,,podanie ubogiemu kromki chleba”,
badz jako ogodlnie rozumiane ,,dawanie ubogim”. Ta po-
moc materialna ludziom potrzebujacym, b¢daca rownocze-
$nie ,,podaniem reki samemu Chrystusowi™*, moze mieé
rézne formy, za 'zne od osobistych mozliwoéci: , Kogo
sta¢, niech ofiaruje pieniadze, kto ich nie ma, niech przy-
niesie wino. Je! by i tego nie mial, niech poda glodnemu
chleb, a jez¢ nie ma calego, to nawet kromke”#. Biskup
A1 s zaleca, aby udziela¢ tej milosiernr pomocy przy-
chodzac do ko$ciola, co oznaczaé nie ty o ciagla obec-
no$¢ zebrzacych przy swiatyni, ale tez moze $§wiadczyé
o instytucjon: 1ym organizowaniu pomocy charytatywnej
przez dwczesny Kosciot galijski, czego liczne przyktady
spotykamy w epoce patrystycznej*.

W swietle Cezarianskiej koncepcji dialogu milosier-
dzia ziemskiego z niebianskim szczegllnej wagi nabiera
fakt istnienia 1dzi ubogich i wzrasta ich ranga spoteczna.
Z :dnej strony sa oni nosici¢ 1mi samego Chrystusa po-

2 Tamze: ,,Nam et ipsos ethnicos, id est gentiles et publicanos in
numero quidem fratrtumnond utamus, sed tamen eorum salutem sem-
per inquirimus”.

4 Tamze: ,,Cum autem correxeris et concordaveris cum fratre tuo,
solvisti illum in terra: cum solveris in terra, solutus erit in caelo”.

44 Tamze, 26,5.

4 Tamze, 25,1.

4 Por. R. Brindle, Problemy dzialalnosci spolecznej w Kosciele
starozytnym, ,,Vox Patrum” 4(1983), s. 29-47.
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trzebujacego, w Jego imieniu przyjmujacymi od innych
ludzi dar milosierdzia ziemskiego, z drugiej stajq sig ro-
dzajem drogi umozliwiajacej zbawienie kazdemu cziowie-
kowi, zwlaszcza bogatemu. W argumentacji biskupa Arles
powraca sposob myS$lenia znany z dzietka Klemensa Alek-
sandryjskiego (ok. 150 — ok. 215), uznajacy bogactwo za
$rodek umozliwiajacy zbawienie, o ile jest ono udzielane
potrzebujacym?’. Wedlug optymistycznej wizji Cezarego
i bogaci i ubodzy sa potrzebni w spoleczenistwie, musza
tylko zgodnie z wola Boza wykorzysta swoj status: ,,Gdy-
by bowiem nie bylo zadnego ubogiego, nikt by nie dawat
jalmuzny i odpuszczenia grzechOw nikt by nie uzy. iwat.
Mogt bowiem Bog uczynic wszystkich ludzi bogatymi, ale
chciat nam pomoéc przez nedzg ubogich. W ten sposob ubo-
gi moze wyshuzy¢ sobie Jego laske cierpliwoscia, a bogaty
jalmuzna. Niedostatek bowiem ubogich nam przynosi ko-
rzy$¢”*. Czyniac aluzje do przypowiesci o bogaczu i La-
zarzu (Lk 16,21-24) oraz o czlowieku budujacym nowe
spichlerze na gromadzenie swoich: ioréw (Lk 12,29- ),
Cezary, zgodnie z praktykq kaznodziejskiego obrazowa-
nia, nazywa wnetrznosci uboglch najpewme_]szyml maga-
zynam1 w ktorych bogacz pow1men gromadzi¢ swoje plony
na zycie w niebie®, poniewaz skarbcem Chrystusa sa rece

47 Por. Clemens Alexandrinus, Quis dives salvetur? 1,13. Zob.
J. Patucki, Dobre bogactwo, Lublin 1992, s. 17-20.

% Serm. 25,2: ,,Si enim pauper nullus esset, elemosinam nemo
daret, indulgentiam nemo reciperet. Potuit enim Deus totos homines
divites facere, sed nobis per pauperum miseriam voluit subvenire: ut et
pauper per patientiam, et dives per elemosynam possint Dei gratiam
promereri. Nobis enim militat inopia pauperum.”. Por. tamze, 28,2: ,,Qui
divites sunt non superbiant, sed elemosinas largius tribuant: ne forte, si
modo negaverint micam, postea sine causa desiderent guttam. Qui pau-
peres sunt non desperent, non murmurent, sed semper Deo gratias agant.
Non desiderent, non quaerant divitum habere delicias; sed patienter
sufficientiam vel paupertatem sustineant in hoc mundo, ut cum Lazaro
elevari mereantur in caelo”.

4 Tamze, 28,2: , Nesciebat [dives — przyp. M.S.] pauperum ven-
tres horreis suis esse tutiores.”.
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ubogiego™. To wiasnie ludzie biedni, ktérzy w imieniu Chry-
stusa przyjma od bogatych ziemskie mitosierdzie, wraz
z Nim udziela swoim ofiarodawcom mitosierdzia Bozego
w niebie’’.

Na marginesie nalezy wspomnie¢, ze biskup Arles,
zachecajac w swoich homiliach do gorliwego praktyko-
wania jalmuzny materialnej, nie zapomniat wypowiedzie¢
si¢ takze ,,pro domo sua”. Zwrécil swoim stuchaczom
uwagg, ze szczego6lna grupa ubogich, w ktérych zamiesz-

ije Chrystus, sa osoby duchowne: ,,Dopoki mamy czas,
czynmy dobrze wszystkim, a zwlaszcza naszym domowni-
kom w wierze (Ga 6,10). [...] Kt6z to sa domownicy wiary,
jezeli nie dobrzy « ichowni, mnisi i wszyscy inni studzy
Bozy, uciekajacy przed przeszkodami tego $wiata, oddani
w pelni Bogu, czas po§wigcajacy na czytania i modlitwy?
Wszystkim proszacym o wsparcie nalezy da¢ wedlug na-
szych mozliwosci. ale stugom BoZym, ktérzy wstydza si¢
nas prosi¢, nalezy « wac, chociazby nie prosili” 2. Tak wigc
osoby « chowne s3, w przekonaniu naszego kaznodzieli,
szczeg 1ymi adresatami materialnej formy ziemskiego
milosierdzia, w pewnym sensie stojacymi nawet ponad
ubogimi. Jako urze rwi zastgpcy Chrystusa na ziemi wy-
stepuja oni w Jego imieniu po stronie milosierdzia nie-
bianskiego w dialogu z mitosierdziem ziemskim.

50 Tamze, 27,3.

5t Por. jw.: ,,[...] faciant ergo sibi quoscumque servos Dei divites
huius mundi de terrena facultate participes, ut illi eos sibi in caelesti
thesauro faciant coheredes.”. '

% Jw.: ,,Qui sunt domestici fidei [...] nisi clerici boni, monachi, et
quicumque alii servi Dei, inpedimenta hujus mundi fugientes, Deo va-
cantes, lectionibus et orationibus insistentes? Omnibus quidem petenti-
bus, secundum quod possumus, dandum est: servis autem Dei, qui pe-
tere a nobis erubescunt, etiamsi non petierunt, ingerendum est”.
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4. MILOSIERDZIE SPLECIONE ZE SPRAWIEDLIWOSCIA

Sw. Cezary z Arles, poruszajac w swoich homilia 1 pro-
blem mitosierdzia niebianskiego i ziemskiego, czesto wraca
do zagadnienia relacji migdzy mitosierdziem (misericordia)
i sprawiedliwoscig (iustitia). Stoi na stanowisku $cistego
zwiazku obu postaw, nie dopuszczajac jakiejkolwiek mozli-
wosci ich wykluczania sig, wbrew pogladom rozpowszech-
nianym juz w II w. przez gnostyka Marcjona® . W przekonaniu
biskupa Arles zarowno $lepa ufno$¢ w mitosierdzie Boze przv
rownoczesnym lekcewazeniu Bozej sprawiedliwosci, jak1
przed sprawiedliwos$cia prowadzacy do rozpaczy i nie do-
strzegajacy milosierdzia, §wiadcza o br: u wiary>. , Ponie-
waz Bog jest nie tylko milosierny, ale i sprawiedliwy, wierzmy
w oba Jego przymioty: bojac si¢ sprawiedliwosci nie watp-
my w milosierdzie, ale tez nie kochajmy tak milosierdzia,
zebysmy zaniedbywali sprawiedliwos¢™s, Cezary precyzu-
je, ze mitosierdzie Boze okazane grzesznikowi polega na wy-
baczeniu mu, a sprawiedliwo$¢ — na ukaraniu grzechu*.
Nieodzownymi warunkami otrzymania Bozego milosierdzia
przez cztowieka sa: pokuta (paenitentia) i dobre uczynki (bona
opera), skladajace si¢ na sprawiedliwe zado$éuczynienie®’.

53 Por. W. Myszor, Wstegp. Marcjon i marcjonizm, s. 24-27, w: Ter-
tulian, Przeciw Marcjonowi, PSP 58, Warszawa 1994.

34 Por. Serm. 12,5: ,,Ante omnia timendum est, ne se aliquis sic
credat accepturum Dei misericordiam, ut non expavescat iustitiam; quam
rem si fecerit, non est fides. Et iterum si sic expavescit iustitiam, ut
desperet de misericordia, non est fides”.

55 Jw.: ,,Et ideo quia Deus non solum misericors sed et iustus est,
utrumque credamus: nec iustitiam metuentes de misericordia despere-
mus, nec sic amemus misericordiam ut iustitiam neglegamus”. Por. tam-
ze,142,8.

% Tamze,134,6: ,Misericordia est, ut ignoscat peccanti; iustitia
est, ut puniat peccatum”. Por. tamze,14,8: ,,[...] cum iustitia enim te
iudicabit, qui cum misericordia te redemit”.

57 Tamze,12,5: ,,Male sperat, qui se sine paenitentia et bonis operi-
bus putat promereri misericordiam; et male desperat, si post bona opera
non se credit recepturum esse misericordiam”.
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Zasada nierozdzielno$ci milosierdzia i sprawiedliwosci
dotyczy takze, w ujeciu Cezarego, milosierdzia ziemskie-
go. Udzielajac drugiemu cziowiekowi jalmuzny duchowej,
czyli przebaczajac mu wmy, nalezy rownoczesnie pobudzi¢
go do skruchy i pouczy¢ o koniecznosci porzucenia grzesz-
nej postawy i naprawienia wyrzadzonych szkdd. Jalmuz-
na materialna natomiast z natury swojej jest dawaniem
temu, ktory nie ma mozliwoéci oddania. I w tej sytuacji

:dnak wystepuje zwiazek mitosierdzia ze sprawiedliwo-
Scia, ale zostaje on przeniesiony na plaszczyzng nadprzy-
rodzona. Sprawiedliwego wyréwnania nie tylko doznanych
i przebaczonych na ziemi krzywd, ale takze podarowanych
dobr,” zie mitosiernemu dawcy przyjmujacy go do nie-
ba Chrystus, Boska strona dialogu mitosierdzia, obecna
w kazdym potrzebujacym. Ta sprawiedliwa zaplata za ja-
imuzne¢ materialng bedzie miata oczywiscie charakter du-
chowej radosci, a nie materiz 1ego zysku®.

Cezary, zachgcajac do praktykowania milosierdzia
zwmsklego przestrzega przed kierowaniem si¢ tylko spra-
wie iwoscia, a zapominaniem o przebaczemu Kto po-
stepuje w ten sposob wobec swoich bliznich, réwniez od
Boga otrzyma jedynie sprawiedliwa zaplate za swoje czy-
ny, pozbawiona milosierdzia®. Tylko cztowiek, ktéry 1a-
czy w sobie postawe sprawiedliwoéci i mitosierdzia,

przyjmuje do duszy Chrystusa i pielegnuje Jego postawe
w swoim Zyciu®.

58 Por. tamze, 27,3.

* Tamze,14,8: ,Modo enim nobis pracrogatur misericordia: tunc
a nobis exigetur iustitia, et reddet unicuique secundum opera sua; ac
fiet illud quod apostolus dixit: iudicium sine misericordia his, qui non
fecerint misericordiam”.

% Tamze,79,1: ,,Si iustitiam {...] si misericordiam et caritatem sec-
tari v¢ lerit, Christum in se sine dubio pascit et reficit”. Por. tamze,
188,1.
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Z AKONCZENIE

Wydobyta z homilii $w. Cezarego i usystematyzowana
w niniejszym artykule jego nauka o mitosierdziu niebianskim
i ziemskim moze by¢ uznana za reprezentatywne dla epoki
patrystycznej ujecie tego zagadnienia. Galijski kaznodzw]a,
bedac przede wszystkim duszpasterzem-praktykiem, a nie
oryginalnym teologiem, korzystat z my$li swoich poprzedni-
kow, dajac w ten sposdb pewna synteze najlepszej tradycji
Kosciota. Analizujac poglady Cezarego na temat milosier-
dzia zauwazyli$émy zar6wno ich glebokie osadzenie w Ewan-
gelii, jak 1 wyrazne inspiracje zaczerpniete od czotowych
teologOw epoki patrystycznej — Orygenesa i Augustyna. Mimo
moralizatorskiego i parenetycznego tonu wypowiedzi oraz
pewne) niesystematyczno$ci charakterystyczne) dla ludowe-
go kaznodziejstwa, a takze mimo stosowania stosunkowo
prostego jezyka i unikania skomplikowanych wywodow teo-
logicznych, Cezaremu udalo si¢ zawrze¢ w homiliach spdjna
koncepcj¢ Bozego i ludzkiego milosierdzia. Nawet jezeli na-
uka ta nie jest oryginalna i nowatorska, z pewnoscia stanowi
jedno z istotnych i wyczerpujacych przedstawien prol :ma-
tyki milosierdzia w literaturze patrystycznej. Zastuga Ceza-
rego jest wyeksponowanie w tej doktrynie kilku waznych
punktow, ktore pozostaja zawsze aktualne w katolicyzmie,
zwlaszcza w epoce oredzia $w. siostry Faustyny i encyl ki
Jana Pawla II — Dives in misericordia oraz jego nauczania
podczas pielgrzymki do Polski w 2002 r., odbywajace) si¢
pod hastem ,,Bog bogaty w milosierdzie’:

1) Milosierdzie niebianskie i ziemskie sa nierozdziel-
ne i wzajemnie §cile si¢ warm1 uja.

2) Milosierdzie Boze, czyli niebianskie realizuje si¢
w pelni w Osobie Jezusa Chrystusa a nawet z Nim si¢
utozsamia.

3) Chrystus toczy z czlowiekiem swoisty dialog mito-
sierdzia, oferujac mu przebaczenie grzechéw, na ktdre czto-
wiek powinien odpowiedzie¢ mitosierdziem ziemskim. Od
jakosci tej odpowiedzi zalezy ostateczne spelnienie milo-
sierdzia Bozego w niebie.
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4) Mitosierdzie ludzkie, czyli ziemskie, mimo ze jest
wy$wiadczane drugiemu cztowiekowi w postaci material-
nej ( obrej) lub duchowej (lepszej), ma za gtéwnego ad-
resata samego Chrystusa, ktory jest zawsze obecny
w ludziach potrzebujacych i stanowi centralng postaé
w di¢ »gu milosierdzia.

5) Milosierdzie nigdy nie znosi sprawiedliwoéci, ale
ja zaklada. Obie postawy musza sobie towarzyszy¢ i wza-
jemnie si¢ uzupehiac.

6) Chrystocentryczny wymiar dialogu milosierdzia nie-
bianskiego z ziemskim sprawia, ze dialog ten nie ma cha-
rakteru traktatu handlowego, w ktérym trzeba co$ daé, aby
co$ uzyskaé. Akcent polozony st na spotkanie osobowe
czlowieka z Bogiem i z bliznim, w ktérym mieszka Bog.
W takim ujgciu ludzie bioracy udziat we wspomnianym
dialogu zyskuja szczegolna go 10§¢. Wszyscy sa adresa-
tami mitosierdzia niebianskiego i wszyscy spotykaja sie
w Chrystusie. Kazdy czlowiek — ubogi i bogaty, duchow-
ny i $wiecki — ma swoje szczegllne niezastapione zadanie
do spetnienia. O ile odczyta w sobie i swoich braciach obec-
no$¢ Chrystusa, zrozumie Bozq obietnicg pelnego przeba-
czenia grzechéw oraz przyjmie zaproszenie do dialogu,
moze mie¢ uzasadniona nadziej¢ na spotkanie w niebie
z Chrystusem — jedynym i prawdziwym Milosierdziem.

Resumé

Dans les homélies de saint Césaire d’Arles (470-542) on
trouve la doctrine de la miséricorde de Dieu et celle de ’homme.
En utilisant la terminologie propre de Cesaire, 1’auteur de 1’ar-
ticle le nomme ,,la conception du dialogue entre la miséricorde
terrestre et la miséricorde celeste”. La doctrine de Césaire est
une synthése presentée a I’aide de simple langage homilétique.
Elle est enracinée profondement dans 1’Evangile et inspirée par
les théologiens principaux de 1’époque patristique — Origéne et
saint Augustin.

Les traits caractéristiques et originaux de cet enseignement
théologique et pastorale de 1’€veque d’ Arles sont suivants:

1) Deux genres de la miséricorde — terrestre et celeste —sont
indivisibles et dépendent 1’un de 1’autre.
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2) La miséricorde divine (celeste) se réalise entiérement dans -
la personne de Jésus Christ ou méme s’identifie avec Lui.

3) Le Fils de Dieu poursuit. avec I’homme son spécifique
dialogue de miséricorde, en lui offrant le pardon des péchés.
L’homme doit repondre a 1a proposition de Dieu par le témoigna-
ge de la miséricorde terrestre. La réalisation définitive de la mi-
séricorde divine envers I’homme, qui aura lieu au ciel, depend de
la valeur de cette réponse.

4) La miséricorde humaine (terrestre) par rapport aux autres
personnes se manifeste a la fagon soit materielle (bonne) soit
spirituelle (meilleure). Mais le destinataire principal de cette
miséricorde est Jésus Christ meme, qui est toujours présent dans
les hommes qui sont dans le besoin, et ce Lui qui est la personna-
ge centrale du dialogue de la miséricorde.

5) La miséricorde n’abolit jamais la justice. Tous les deux
doivent se compléter réciproquement.

6) Le dialogue entre la miséricorde terrestre et la miséricorde
celeste a la dimension christocentrique et n’est jamais un contrat
commercial, dans lequel il faut donner quelque chose pour recevoir
une autre chose. L’accent est posé sur la rencontre personnelle de
I’homme avec Dieu et avec des autres personnes, dans lesqu es
Dieu habite. En conséquence les hommes qui participent ce dialo-
gue obtiennent dignité particuliére. Tous sont les destinataires de la
miséricorde celeste et tous se rencontrent dans le Christ. Chaque
homme —riche et pauvre, prétre et laique — est appeléa accomplir sa
propre mission, dans laquelle il est irremplagable. Si1’homme retro-
uve dans lui-méme et dans ses prochains la présence du Christ, s’il
comprend la promesse divine du pardon des péchés et s’il accepte
I’invitation au dlalogue, il peut avoir I’espoir justifié de rencontrer
au ciel le Christ — unique et vraie Miséricorde.

Ks. Mariusz Szram

ul. Radziszewskiego 7
20-039 Lublin
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