





mozna go natomiast znalez¢ dwukrotnie w dialogu Jezusa
z Piotrem w J 21,16-17, a przede wszystkim az t..., nascie
razy w oern opie J 10,1-16 moéwiacej o relacjach panu-
jacych pomiedzy Jezusem, przedstawionym jako dobry
pasterz i brama owiec, a Jego owcami. Zastosowane tutaj
przez Jezusa okreslenie uczniow jako owce ma swoje pod-
stawy w Starym Testamencie’. R6wniez w pierwotnym
cosciele powsze« me bylo poréwnywanie nowego ludu
bozego do owczarni. Obraz ten jest jednak najbardziej
rozwinig¢ty wlasnie w Ewangelii Janowej, gdzie zdaje si¢
zastgpowaé ¢ re: :nie (o$ciota jako ekklésia®.

Ci, ktérzy nie naleza do owczarni Jezusa, nie wierza.
Powodem tego, ze Zydzi nie wierza, nie jest wiec jakie$
odrzucenie ze strony Jezusa, ale fakt, ze nie naleza oni do
Jego owiec. Jednoczesnie, jak wyraznie wynika z J 10,26,
Koscic jako owczarnia Jezusa przekracza granice Izraela.
Dzigki ofierze Jezusa na krzyzu stat si¢ on nowym Izra-
elem Bozym o zasiggu uniwersalnym’. Wyrazenie za pro-

1 ta ema (,m 2 owce”) w J 10,26-27 oznacza zatem

Olnote wierzacych nalezaca do Jezusa. T¢ relacje przy-

3 Zob. R. BarT ki, ,,Biblijny obraz Dobrego Pasterza”, HD 51/1
(1982) 38-46; J. BEUTLER, L ’Ebraismo e gli Ebrei nel Vangelo di Gio-
vanni (Roma 2006) 93-97; J. HoMERrsk1, ,,Umitowany przez Boga Pa-
sterz czas6w mesjanskich”, Mesjasz w biblijnej historii zbawienia (red.
S. LacH — M. FiLipiak) (Lublin 1974) 139-150; A. MACIEJEWSK], ,,Rela-
cja Bég-czlowiek w starotestamentalnej metaforze pasterza”, ,, Zyjemy
dla Pana” (Rz 14, 8). Studia ofiarowane s. prof. Ewie J. Jezierskiej
OSU (red. W. Carostowski) (Warszawa 2006) 268-275; H. WiTczyK,
»Jezus Brama i Pasterzem Ludu Nowego Przymierza (J 10,1-18)”,
W stuzbie wartosciom. Ksigga pamiatkowa poswigcona ks. bp. prof.
dr. hab. K. Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin (red. R. KaMNsk1 i in.)
(Kielce 1999) 578-584.

4 Por. J. JEREMIAS, ,,poimén ktl.”, TDNT VI, 494-497, 501-502;
H. PreiskeR — S. ScHULZ, ,,probaton”, TDNT VI, 690-691.

5 Por. H. LANGKAMMER, Teologia Starego Testamentu (Rzesz6w
2006) 224-225; JN. S. Ers — B.A. MastiN, A Commentary on the
Gospel according to St John (London 1968) 257, E. SZYMANEK, ,, Wiara
i niewiara”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy
teologiczne (red. F. GrRyGLEwicZ) (Lublin 1992) 263.
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naleznosci podkresla bar. 0 mocno okreslajacy owce za-
imek dzierzawc.., ema (,,moie”) z rodzajnikiem®.

Konkretne aspekty tej re 1cji zostalty wyrazone przez
Jezusa w J 10,27-28. Te dwa wersety przypoming |
Jego wzajemne zwiazki z tymi, k jrych nazywa owcami
w J 10,1-16, cho¢ tutaj, w przeciwienstwie do J 10,14,
Jezus mowi wyraznie tylko o sobie, ze zna swoje owce.
Akcent wydaje si¢ by¢ zatem polozony bar rej na glos
pasterza i nawiazanie relacji z owcami. One to bowiem
stuchaja Jego glosu i postepuja za Nim,aOn: > im zycie
wieczne i nie pozwoli na to, aby ktos wyrwat je z Jego
reki’.

Egzegeci twierdza, ze J 10,27 objasnia J 10,26, uka-
zujac cechy charakterystyczne owiec Jezusa, a przez to
— $wiadectwo ich wiary w Niego jako Mesiasza. Miedzy
tymi dwoma wersetami istnieje wi¢c pare :lizm ar rte-
tyczny, oparty na kontrascie: nie wierzy¢ —shuc €. Owce,
ktore naleza do Jezusa, shuchaja Go bowiem i 1zal m,
W przeciwienstwie do Zydow, ktérzy nie stuchaja i nie
ida za Jezusem, bo nie sa owcami z Jego owczarni. Sto-
wa Jezusa, ktére wypowiada o swoich owcach w J 10,27,
pozostaja zatem w ostrym kontrascie z niewiara Zydow
ukazang w J 10,263

W analizowanym wersecie tatwo dostrzec takze para-
lelizm tematyczny z J 10,3-4, gdzie Jezus méwi o owcac
ktore shuchaja glosu pasterza i ida za nim. W tym je 1iak
przypadku méwi On o sobie nie w trzeciej, ale w pierw-
szej osobie liczby pojedynczej, ktora pojawila si¢ dopiero

¢ Por. J. JEREMIAS, ,,poimén ktl.”, 502; F. GRYGLEWICZ, ,,Brama
i pasterz”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy teo-
logiczne (red. F. GRYGLEWICZ) (Lublin 1992) 68-69.

7 Por. G.R. BEASLEY-MURRAY, John (Nashville 21999) 174; F. Gry-
GLEWICZ, ,,Brama i pasterz”, 71.

8 Por. R.E. BrROWN, The Gospel according to John (New York
1966) 1, 406; C.F. MoLLA, Le Quatriéme Evanglle (Genéve 1977) 146;
S.A. PANIMOLLE, Lettura pastorale del Vangelo di Giovanni (Bologna
31991) I1, 478; R. SCHNACKENBURG, The Gospel according to St hn. 11.
Commentary on chapters 5—12 (Tunbridge Wells 1980) 306-307.
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w J 10,14. ‘onadto forma liczby mnogiej czasownikéw
akoud (,,stucha¢”) i akoloutheo (,,i$¢ za) w J 10,27 rézni
si¢ wyraznie od ich liczby pojedynczej w J 10,3-4, mimo ze
podmiotem w obu ty«  miejscach sa probata (,,owce”)’.

'lerwsza czynno$cig owiec, ktéra §wiadczy o ich wie-
rze w Je..sa, jest stuchanie Jego glosu: ta probata ta ema
tés fonés mou akouousin (,,moje owce shuichaja mojego
glosu”). W Ewangelii Janowej stuchanie stéw Jezusa jest
jednym z rodstawowych warunkéw, ktére maja spetniaé
ludzie, aby wej$¢ na droge wiary. Jednocze$nie wystepuje
wyrazne rozroznienie migdzy styszeniem i shuchaniem sto-
wa Jozego. Fizyczne styszenie powinno przeksztalcac sig
w prawdziwe stuchanie, wyrazajace si¢ otwartoscia umy-
shu i zyczliwoscia serca. Styszenie stowa Bozego bez zro-
zumienia Jan oddaje rzez polaczenie czasownika akouo
(,,stucha¢™) z wyrazami w bierniku. Natomiast shicha-
nie stowa Bozego ze zrozumieniem, a przede wszystkim
Z wiara, wyraza on rzez polaczenie tego czasownika ze
stowami w dooeliaczu. T¢ Scisla relacj¢ pomiedzy stu-
« ianiem glosu 2zusa a wiara w Niego znajdujemy wiasnie
w J 10.3.16.27, gdzie rzeczownik foné (,.gltos”) pojawia
si¢ w ugim prz; radku — fonés'.

W di szej czesci J 10,27 Jezus odpowiadajac na dzia-
tanie owiec iolegajace na stuchaniu Jego glosu, oznajmia:
kago ginoské auta (,,i Ja je znam™). Czasownik ginosko

,»Zna¢”) nie oznacza jednak w jezyku greckim jedy-
nie czynno$ci intelektu. W tekstach biblijnych ginosko
wyraza bowit a osobiste zwiazki z tym, ktorego si¢

9 Por. F. GRYGLEWICZ, ,,Brama i pasterz”, 65; B. LINDARrs, The Go-
spel of John, 369: S.A. P. MOLLE, Lettura pastorale, 11, 478-479.

0 Por. M. EDNARz, Pisma sw. Jana (Tarmnéw “2000) 153-154;
I. DE LA POTTERIE, ,,Wiara w pismach Janowych”, V'V 5 (2004) 112-113;
F RryGLEwICZ, ,,Stowo Boze i jego stuchanie”, w: Egzegeza Ewangelii
sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne (red. F. Gryglewicz)
(Lublin 1992) 223-224; A. JaNkowskl, Eschatologia Nowego Testa-
mentu (Krakéw 2 7) 77; B. UrBANEK, Rola glosu Jezusa w dziele
Objawienia. Studium z teologii Ewangelii wedtug $w. Jana (Katowice
2009).
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poznaje lub zna. Zwiazki te moga z kolei przybiera¢ rézne
formy, mie¢ rézne stopnie, o tak szerokiej gamie o ‘ieni,
jaka tylko moze si¢ realizowaé¢ w zyciu. Poznanie Wyraza
jednak przede wszystkim wzajemna przyjazn i mitosc¢!.
W J i1 J czasownik ginéské oznacza WIQC poza swoim
zwyczajnym sensem, relacje do Boga i do Jezusa iko
wspolnoty oséb. Poniewaz owa relacja migdzy Ojcem
i Synem stanowi wzajemne poznanie, jest to réwniez
relacja migdzy Jezusem i tymi, ktorzy do1 ego n :za.
Z takim wlasnie znaczeniem ginosk6 mamy do czynienia
wJ 10,14-15.27"2,

S}uchanie glosu Jezusa wiaze si¢ z jego zrozumie-
niem, a przede wszystkim z wiarg. W zwiazku z tym, 1a-
czenie czasownika akoué z innymi czasownikami miesci
si¢ w ogdlnej tendencji domagajace si¢ po nim jakic ;
czynnosci, ktéra bedzie odpowiedzia czlowieka na tres¢
tego, co dzigki slyszeniu doszio do jego swiadomosci.
W J 10,27 wyraza si¢ to w konkretnej czynnosci owiec,
o ktorej moéwi Jezus: akolouthousin moi (,,one ida za
Mna”), podobnie jak w J 10,3-413,

We wszystkich ewangeliach czasownik akoloutheo
(,1$¢ za”) odnosi si¢ do ucznia, ktory po. :zas wedrow-
ki szedt za swoim mistrzem. W J 1,37-43 ewangelista
uzywajac go czterokrotnie, mowi o pdjsciu za >zusem,
rozumiejac je nie tylko w sensie dosto 1ym, czy jako
opuszczenie swego dotychczasowego mistrza oraz w -
nie si¢ w slad za Chrystusem. W znaczeniu teologicznym
akolouthe6 obejmuje réwniez naklonienie serca, a wiec
wiar¢ oraz wspdlnot¢ losu, ktéry uczniowie beda o ad
dzieli¢ ze swoim Mistrzem. Jednak poza trescia znana we
wspotczesnych mu srodowiskach, Jan umiescit w zwro-
cie ,,i$¢ za Jezusem” przede wszystkim wezwanie, ktore

1 Por. R.E. BrowN, The Gospel according to John, 1, 513-514;
I. DE LA POTTEREE, Studi di cristologia giovannea (Genova 1986) 102;
F. GRYGLEWICZ, ,,Brama i pasterz”, 70.

12 Por. R. BULTMANN, ,,gin0sko ktl.”, TDNT1, 711.

13 Por. F. GRYGLEWICZ, ,,Stowo Boze i jego stuchanie”, 224.
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(,,zycie wieczne™). Pojawia si¢ ono réwniez w ewangeliach
synoptycznych oraz w listach Pawlowych. Jednak u Jana,
w odr6znieniu od Synoptykow i Pawla, : cie wieczne st
rzeczywisto$cia eschatologiczng « rstepng dla czlowie-
ka juz podczas jego ziemskiej egzystencji. Jest wigc za-
razem obecne, bo zapoczatkowane w terazniejszosci, ale
i przyszte, gdyz znajdzie swoje dopelienie w przysztosci'®.
Zycie wieczne nie oznacza zatem w czwartej Ewangelii
tylko zycia trwajacego wiecznie, jako nrzeciwienstwa zy-
cia konczacego si¢ wraz ze $miercig, >cz réwniez . :o-
$ciowo nowe zycie, ktore juz nadeszlo wraz z przyjsciem
Chrystusa'®.

Skutkiem tego, ze Jezus zna swoje owce i daje im zycie
wieczne, jest wigc w J 10,28 to, ze nie zging one na wieki:
kai ou mé apolontai eis ton aiona. Sam czasownik apol-
lymi (,,gina¢, umiera¢”) jest waznym terminem Janowym
i oznacza to, czego Jezus nie uczyni z nikim sposré tyc ,
ktorzy do Niego naleza?. Natomiast rzeczownik aion wy-
stepuje w pismach Janowych prawie wylacznie w wyraze-
niu eis ton aiona (,,na wieki”), ktére zawiera w sobie ¢
przysztosci?!. Zastosowany w tym wersecie czaso k
apollymi wskazuje zatem w czwartej Ewangelii na utratg

18 Por. R.E. BrRowN, The Gospel according to John, 1, 505-508;
B. GOrka, Inicjacja w Zycie wieczne w Ewangelii sw. Jana. Struktura
inicjacji w $wietle J 1,10-12; 3,1-21; 5,1-47; 20,30-31 (Gdansk 2005)
249; H. OrpoN, ,,Eschatologia”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczo-
we teksty i tematy teologiczne (red. F. Gryglewicz) (Lublin 1992) 378-
-380; L. StacHowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, 85; E. SZYMANEK,
Wyktad Pisma $wigtego (Poznan 1990) 476.

19 Por. J. CzERsKl, ,,Zycie”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe
teksty i tematy teologiczne (red. F. Gryglewicz) (Lublin 1992) 291-292;
S. MEpaLa, Chrystologia Ewangelii sw. Jana (Krakéw 1993) 143;
G. MLakuzuyiL, The Christocentric Literary Structure, 298.

2 Por. C.K. BARRETT, The Gospel according to St. John. An Intro-
duction with Commentary and Notes on the Greek Text (Phila  )hia
21978) 216, 373.

2l Por. A.S. Jasmskl, ,,Aion w Nowym Testamencie”, RTK 33/1
(1986) 82-87.
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zycia wiecznego i odnosi si¢ do wszelkiego rodzaju czyn-
nosci, :tére nie prowadza cztowieka do zbawienia. Skut-
kiem tvch dzialan jest stan bedacy przeciwienstwem tego,
ktdry « re: a si¢ rzeczownikiem dzoé aionios. Czasownik
apollymi oznacza wiec definitywne zatracenie si¢, nie tyl-
ko w sensie wygasnigcia fizycznej egzystencji, lecz stan
smierci wiecznej, ez zadnej nadziei. To przeciwstawienie
mig¢dzy niszczeniem a awaniem Zycia przez Jezusa wi-
doczne jest takze w J 10,10.28%2,

To, ze owce nie zging na wic 1, nie dokonuje si¢ jednak
moca plynaca z samego zycia, lecz mocg Jezusa, gdyz nikt
nie wyrwie owiec z Jego r¢ki: ouch harpasei tis auta ek
tes « eiros mou. Owce nalezace do Jezusa beda wiec zyé
na wieki, a wrogowie nie ¢da mieli nad nimi zadnej wia-
dzy. Jez; greckl stosuje tutaj czas przyszly ouch harpasei

.hie wyrwie”) uzyty w powiazaniu z jego znaczeniowym
sensem oczekiwania, aby uwydatni¢ to, ze nikt nie powi-
nien: odziewa¢ si¢ wyrwania owiec z qui Jezusa?.

Wyrazenie harpadzo ek tés cheiros (,,wyrwac z reki”)
uzyte jest w J 10,28 w stosunku do Jezusa, aw J 10,29 —do

>a: oudeis dynatai harpadzein ek tés cheiros tou patros
ikt nie moze wyrwac z reki Ojca”). Jednak to nie Jan
stworzy! t¢ formute. Pochodzi ona bowiem ze Starego Te-
stamentu, gdzie zn: luje si¢ w kontekstach wspominaja-

h imi¢ Boze w Pwt 32,39 i 1z 43,13. Opieka udzielana

2z oga swojemu narodowi jest tam wyrazona przez

ri  ie wyrazenie, ktore podkre§la wszechmoc Bozej

i. 1o, co Bdg trzyma w swoim r¢ku, nie moze by¢ wy-
rwane . od Jego opieki®.

22 Por. 1. bE LA PotTTEREE, Studi di cristologia giovannea, 97,
F. GRYGLEWICZ, ,,Brama i pasterz”, 76; A. OEPKE, ,,apollymi ktl.”, TDNT
I, 394-396; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 165; H. Wir-
CZYK, ,, Jezus Brama i Pasterzem”, 603.

2 Por. D.A. CArsoN, The Gospel according to John (Grand Rapids
— Leicester 1991) 393.

% Por. L. DevVILLERS, La Féte de I’Envoyé. La section johannique
de la Féte des Tentes (Jean 7,1-10,21) et la christologie (Paris 2002)
500-501.
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Stowa Jezusa w J 10,29-30 pokazuja, ze jak wszys o,
co On czyni, tak réwniez i ochranianie owiec, o ktorym
wspomnial w J 10,28, nie jest dzialaniem niez :Znym
od Ojca. Wszystko, co Jezus czyni i mowi, jest bowiem
realizowaniem woli Ojca, z ktérym stanowi On :dno.
Ostatecznie wigc to wlasnie Ojciec stoi za zapewnieniem
bezpieczenstwa owcom nalezacym do Jezusa®.

Redaktorzy wspotczesnych wydan krytycznych No-
wego Testamentu opowia: 1jg si¢ za brzmieniem wersetu
J 10,29: ho patér mou ho dedoken moi panton meidzon
estin (,,to, co dal mi mdj Ojciec, jest wazniejsze od wszyst-
kiego”)?*. W Ewangelii Janowej wielokrotnie pojawia si¢
motyw dawania czego$ Jezusowi przez C :a, ktéry Jan
wyraza, postugujac si¢ czasownikiem didomi (,,dawaé™).
Warto zwroci¢ uwage na to, ze w siedemnastu mi¢ ;cac ,
w tym takze w J 10,29, uzyte jest perfectum, co moze pod-
kresla¢ statos¢ wymienionych daréw C :a?’.

Werset J 10,29 moze wiec oznaczaé, ze owce, ktore
Ojciec dal Synowi, s3 w Jego oczach waznic ;ze (me-
idzon) niz cokc wiek innego na ziemi. Moze réwniez
znaczy¢, ze to wieczny charakter zycia, ktére dal Ojciec,
jest wigkszy niz wszystko inne. Wreszcie moze tu chod:
o odpowiedzialno$¢ za Bozy 1 in zbawienia. odpowie-
dzialnos¢, ktora Ojciec powierzyl Synowi. Je 1ak egze-
geci, ktérzy w swoich komentarzach zdecy: )w:z si¢ na
zacytowang wyzej wersj¢ tekstu, uwazaja gener iie, ze
kontekst domaga si¢ tego, aby darem C :a dla Jezusa, wy-
razonym tutaj przez zaimek wzgledny ho, byly Jego owce,
czyli wierzacy®. Mozna zatem rozumie¢ pierwsza czesé

5 Por. D.A. CARsoN, The Gospel according to John, 393.

%6 Zob. Novum Testamentum Graece (red. C.M. MARTINI i in.)
(Stuttgart 271999) 284; The Greek New Testament (red. B. i K. ALAND
iin.) (Stuttgart *1998) 361.

27 Por. B. GOrkA, Inicjacja w Zycie wieczne, 229; W. MARCHEL,
»Ojciec”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy teo-
logiczne (red. F. GryGLEwIcz) (Lublin 1992) 149.

2 Por. L. Morris, The Gospel according to John (Grand Rapi
1995) 219, 464; S.A. PANIMOLLE, Lettura pastorale, 11, 479; R. SCHNA-
¢ iBURG, The Gospel according to St John, 11, 175.
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J = ,29 jako stwierdzenie bezwzglednej wagi i wartosci
tego, co Ojciec powierzyt Jezusowi?. W dalszej czgsci tego
wersetu ewangelista przywoluje, analizowane juz wyzej,
wyrazenia z J 10,28, odnoszac je tym razem do Ojca®.
Werset J 10,29 wprowadza uroczysta deklaracj¢ Jezu-
sa w J 10,30: ego kai ho patéer hen esmen (,,Ja i Ojciec
:stesmy jedno”), ktora stanowi punkt ki minacyjny calej
2go wypowiedzi w J 10,25-303!. Czasownik esmen (,je-
ste$my”) odnosi si¢ tutaj do rodmiotu w liczbie mnogie;j,
do dwoch rézny« 1 osc i ego (,,Ja” — Jezus) i patér (,,0j-
ciec”). Grecki liczi nik jest natomiast w rodzaju nijakim
her .jedno”),anic 1¢ im heis (,,jeden”). Oznacza to, ze
dwa podmioty rodzaju meskiego sa jedno, jedna rzecza,
a nie jedna osoba. Ta zad21w1ajqca konstrukcja zdania,
w torym podmiot i orzeczenie sa w liczbie mnogiej,
a dopetnienie w rodzaju nijakim i liczbie pojedynczej, data
czatek rozmaitym spekulacjom teologicznym. Naleza
one jednak bardzi¢ do historii teologii niz do egzegezy*.
Jesli natomiast zauwazy si¢, ze termin patér u Jana
odnosi sie czesto do Boga, to mozna si¢ zastanawiacé, czy
w J 10, nie ma ji iej$§ reminiscencji wyznania wiary

2 Por. K. RoMANIUK — A, JANKOWSKI — L. StacHOWIAK, Komentarz
praktyczny do Nowego Testamentu, (Poznan — Krakéw 21999) 1, 502;
S. M ALa, ,,Chwala Jezusa (Ewangelia wedlug $w. Jana)”, Ewange-
lia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa (red. R. BARTNICKI i in.)
(Warszawa 1992) 42; H.N. RipbperBos, The Gospel according to John.
A heological Commentary (Grand Rapids — Cambridge 1997) 370;
R. RussEL. ..St John”, 4 New Catholic Commentary on Holy Scripture
(red. R.C. ULLER — L. JounsToN — C. KEARNS) (Nashville — Camden
— New York 1984) 1057.

3 Por. M.E. BoisMARD — A. LAMOULLLE, Synopse de quatre Evangi-
les. III. L’Evangile de Jean (Paris 21987) 274; L. Moreis, The Gospel
according to John, 464.

3 Por. C.F. MoLLA, Le Quatriéme Evangile, 146.

32 Por. R.E. BrowN, The Gospel according to John, 1, 403,
R.A. CuLpeppER, The Gospel and Letters of John (Nashville 1998) 182;
D.R. SADANANDA, The Johannine Exegesis of God. An Exploration into
the J« annine Understanding of God (Berlin ~ New York 2004) 119;
L. StacHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, 268.
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Wigkszos¢ wspblczesnych komentatoréw utrzymuje,
ze podstawowym c¢ 2m tekstu J 10,30 jest ukazanie bar-
dziej jednosci funkcjonalnej, jedno$ci mocy i dzialania,
niz :dnosci istoty czy natury Ojca i Syna*. Wskazuje na
to umieszczenie na jednym poziomie w J 10,28-29 dzia-
lania Oica i dzialania Jezusa, ktorych nie nalezy od siebie
oddzie ¢, poniewaz w tym drugim zawiera si¢ pierwsze.
Ojciec 1 Syn sa rowniez jedno w potedze i ma_;estac1e oraz
w0 atecznym zwycigstwie nad wszystkim, co w $wiecie
doczesnyn reciwia si¢ Ich panowaniu. Jedno$¢ ta obja-
wia si¢ ut: rowadzeniu i ochranianiu owiec, poniewaz
ni 3z one wsp« nie do Ojca i Syna oraz sg dopuszczone
do udziatu w Ich wsp¢ nocie®.

Sa jedn: : egzegeci, ktdrzy uwazaja, ze jednosé
w J 10,30 nie jest jedynie kwestig zewng¢trznego dzialania,
lecz przede wszystkim wewngtrznej istoty. Jezus méwi
o voch Osc rach, ktdre nie stang si¢ nigdy jedna. Stad tez
dla poc reslenia jedno$¢ istoty uzyty jest tutaj liczebnik
w rodz: 1 nijakim, a nie me¢skim. Jednak pomimo tej in-
tymnej jednosci Ojca i Syna Ewangelia nie podwaza nig-
dy Ich odrgbnosci. Jednos$¢ ta ma wigc bardziej charakter
metafizyczny. W ten sposob Jezus potwierdza takze swoja

ca ita réwno$¢ z Ojcem’.

usi 2go O_|c1ec nie sg zatem jedna Osoba, jak mo-
gk o sugerowaé uzycie liczebnika w rodzaju meskim
he 'tedy rowiem ulegloby zatarciu rozr6znienie mig-

dz cem 1 Synem, ktére Jan wprowadzit juz w J 1,1.

3 Por. T.L. Brobi, The Gospel according to John. A Literary and
Theological Commentary (New York — Oxford 1993) 376.

37Por. G.R. BEASLEY-MURRAY, John, 174; C.F. MoLLA, Le Quatriéme
Evangile, 146-147; R. SCHNACKENBURG, The Gospel according to
St John, 11, 308; H. Wirczyk, ,,Bég jako Ojciec Jezusa (J 10,22-42)”,
RT 47/1 (2000) 157-159.

38 Por. M.L. CoLoE, God Dwells with Us. Temple Symbolism in the
Fourth iospel (Collegeville 2001) 151; P.F. ELLis, The Genius of John.
A Composition-critical Commentary on the Fourth Gospel (College-
ville 1985) 174; W. HENDRIKSEN, New Testament Commentary. Expo-
sition of the Gospel according to John (Grand Rapids 1953) II, 126;

.E. BoisMARD — A. LAMOUILLE, Synopse de quatre Evangiles, 111, 274.
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Jezus i Ojciec sa w doskonaty sposéb je 10 w dzialaniu,
w tym, co robia. To, co czyni Jezus. czyni ikze Ojciec
i odwrotnie (por. J 5,19). T¢ funkcjonz  jedno$¢ rozjasnia
Jezus w swojej modlitwie do C a z: :zniéw w J 17,22,
Jednak z drugiej strony, fragment ten nie moze ostatecz-
nie dowies¢, ze stwierdzenie Jezusa w J 10,> odnosi si¢
wylacznie do jedno$ci we czy .« rialania i jest catkowicie
pozbawione podtekstu met: rycznego. Chociaz wigc sto-
wa ego kai ho patér hen esmen nie potwierdzs | zupeh
identycznos$ci, to w kontekscie calej czwartej Ewange
sugeruja z pewnoscia wig¢cej niz to, ze wc¢  Jezus stano-
wila jedno z wola Ojca. Pojawia si¢ zatem tut  jakas$ po-
sta¢ jednos$ci metafizycznej, nawet jesli nie jest ona wprost
wyartykutowana®.

Dlalog Jezusa z Zydami w J 10,22-39 zawiera wiec
wyrazne elementy eklezjc >giczne. W J 10,26 Jezus
prze01wstaw1a Zy w tym, ktorzy do 1 ego n: 2a. Zy-
dzi nie naleza do Jego owiec ze wzgledu na brak wiarv.
W J 10,27-29 Jezus stwierdza natomiast, ze ci, ktorzy « »
Niego naleza, maja z Nim S$cisty kontakt: shuchaja Jego
glosu i ida za Nim (J 10,27). On za$ zna swoje owce, d¢
im Zycie wieczne i zapewnia bezpieczenstwo (J 10,27-28).
Dziatanie Jezusa w stosunku do wiernych ma charakter
trwaly, poniewaz przez Niego dziala Ojciec (J 10,29).
Stad wierzacy maja pewnos¢ opieki, ktora ma swoje opar-
cie w samym Bogu. Ci, ktérzy naleza do owiec Jezusa,
nie opuszcza wigc owczarni, bo strzeze ich sam Bég, oraz
zachowaja jednos¢, ktora jest migdzy Jezusem i Ojcem
(J 10,30).

3 Por. C.K. Barrert, The Go el according to St. John, 382;
D.A. CarsoN, The Gospel according 1o John, 394-395; L. Morris, The
Gospel according to John, 465; J. PAINTER, ,,Tradition, History and In-
terpretation in John 10, The Shepherd Discourse of John 10 and its
Context. Studies by Members of the Johannine Writings Seminar (red.
J. BEUTLER — R.T. For1NA) (Cambridge 1991) 69.
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dzi owce w jednej owczarni (J 10,1-18). Terminy brama
(thyra), owczarnia, a $cilej biorac zagroda (aulé) zawie-
raja aluzje do poszczegblnych elementéow  >udowan
$wiatyni, ktora miata gromadzi¢ owce, czyli 1€ 2 Pe-
rykopa o dobrym paster. moéwi o tym, ze Ojciec dat Je-
zusowi wszystkich, ktérych nazwat On swoimi owcami,
a wige tych bedacych w poblizu $wiatyni, jak i tych, kto-
rych dopiero nalezy przyprowadzi¢. Z powwrzemem owiec
Jezusowi zwiazana jest wola Boza, aby On je prowa it
i stworzyt z nich jedng owczarnie. W tych wersetach, gdzie
Jezus przedstawiony jest jako « rbry pasterz, podkreslone
zostalo to, ze owce stuchaja Jego glosu (J 10,3). Pasterz, po
wyprowadzeniu owiec poza ogrodzenie, staje na ich czele,
a one ida za Nim (J 10,4). Jezus jest wigc pasterzem nowe

Bozej owczarni, poniewaz przewodzi j¢  jednoczy ja wokot
siebie oraz oddaje za nia swoje zycie (J 10,15-18)%.

Jezus ma zatem takze inne owce, ktore nie naleza do
Jego owczarni (J 10,16.26), a ktore jako dobry pasterz
chce przyprowadzié. One takze powinny stuchaé glosu
Pasterza. Termin alla (,,inne””) wskazuje na te owce, ktore
ciagle nie naleza do tak zwane¢ reszty Izraela (J 10,26).
One to, pomimo wi¢ >krotnie ponawianych wezwan
do zgromadzenia si¢ w owczarni, pozostaja jeszcze poza

52 Zastosowany w J 10,1.16 rzeczownik aqulé w calej Septuagincie,
a przede wszystkim w Ez, wystepuje jako okreslenie dziedzinca $wia-
tyni. W tym znaczeniu spotyka si¢ go rowniez w Ap 11,2. W Starym
Testamencie termin ten odnosi si¢ takze do dziedzincow patacowych,
a w ewangeliach pojawia si¢ on w takim znaczeniu tylko w odniesie-
niu do palacu arcykaplana (Mt 26,3.58.69; Mk 14,54.66; Lk 22,55;
J 18,15). W jakis sposob termin aulé jest wigc zwigzany ze §wiatynia.
Podsuwa to mysl, ze ci, ktérzy znajduja si¢ w aulé, wierzacy w Jezusa
i czlonkowie Kosciola, znajduja si¢ w przestrzeni nalezacej do  ga
i sg blisko Niego, mieszkajac w $wiatyni (por. L. DEVILLERS, La Féte de
I’Envoyé, 484-486; F. GRYGLEWICZ, ,,Brama i pasterz”, 69; S. MEpALA,
Chrystologia Ewangelii sw. Jana, 326; H. WiTczYK, ,,Jezus Brama i Pa-
sterzem”, 591-592).

% Por. F. GryGLEWICZ, Teologia Nowego Testamentu. 111. Tec gia
Dziejow Apostolskich, listéw katolickich i pism $w. Jana Ewangelisty
(Lublin 1986) 109; E. SzvyMaNEk, Wyklad Pisma swigtego, 480.

162












	TIFF_0144.tif
	TIFF_0145.tif
	TIFF_0146.tif
	TIFF_0147.tif
	TIFF_0148.tif
	TIFF_0149.tif
	TIFF_0150.tif
	TIFF_0151.tif
	TIFF_0152.tif
	TIFF_0153.tif
	TIFF_0154.tif
	TIFF_0155.tif
	TIFF_0156.tif
	TIFF_0157.tif
	TIFF_0158.tif
	TIFF_0159.tif
	TIFF_0160.tif
	TIFF_0161.tif
	TIFF_0162.tif
	TIFF_0163.tif
	TIFF_0164.tif
	TIFF_0165.tif
	TIFF_0166.tif
	TIFF_0167.tif
	TIFF_0168.tif

