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OJCOWIE W OPOWIADANIACH
O PATRIARCHACH W RDZ 12-50

Ks. Zdzistaw Pawlowski

Abraham jako jednostka jest Abrahamem-synem...
Abrahamem-mezem ... Abrahamem-wujkiem,

lecz nie jest jeszcze Abrahamem-ojcem.
Tymczasem Abraham bedzie na zawsze

i w calym tego stowa znaczeniu ojcem

Paul Beauchamp

Ksigga Rodzaju mowi najpierw o braciach, Kainie
i Ablu (Rdz 4,1-16), a potem dopiero o ojcach, ktorych
imiona ujete sa w prostych schematach rodowodow (Rdz 5;
10; 11). Wszelako ich ojcostwo ukazane jest w nich wy-
Tacznie wewnatrz procesu biologicznego przekazywania
zycia i nawet Noe, choc¢ jest bohaterem dos¢ dtugiej opo-
wiesci, nie wie, co to znaczy by¢ ojcem ponad to, iz stal
si¢ protoplasta trzech wielkich rodzin narodow (Rdz 10).
Dopiero od Abrahama ojcostwo objawia si¢ jako cos
wigcej niz pojedyncze ogniwo w naturalnym tancuchu
pokolen, przyjmujac ksztatt rozbudowanych pod wzgle-
dem narracyjnym historii. Jednakowoz, Ksigga Rodza-
ju konczy sig znow opowiescia o braciach (Rdz 37-50),
z podobnym motywem braterskiej zbrodni, tym razem
przezwycigzonym w odzyskanej na powrot jednosci. Roz-
wija sig ona z historii Jakuba, ktory jako ojciec ich brater-
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skiej wspdlnoty, stanie si¢ w przysztosci Izraclem. Dlatego
ojcostwo w opowiadaniach o patriarchach wykracza poza
ramy zwyktej roli spotecznej w obrebie rodziny, i ukazane
jest w swoich oddziatywaniach na ksztalt i tozsamo$¢ na-
rodu wybranego.

Ojcostwo otrzymuje swoj podstawowy rys w osobie
Abrahama, ktory przez wigkszo$¢ swego dlugiego zycia
nie mogl by¢ ojcem, ale zawierzyt Boskiej obietnicy, ze
kiedy$ nim bedzie. To upragnione ojcostwo przyjmuje
u niego posta¢ rozwijajacej si¢ w czasie trajektorii, roz-
poczynajacej si¢ od zapowiedzi licznego potomstwa,
przechodzacej przez bardziej konkretna obietnice syna,
i wreszcie dochodzacej do narodzin Izmaela i Izaaka'.
Fakt narodzin synow nie konczy wszakze historii jego 0j-
costwa. W relacji do obydwu, jego ojcostwo wystawione
jest bowiem na szczegdlnego rodzaju proby. Najpierw, na
zadanie Sary odsyla Izmaela wraz z jego matka, niewolni-
ca Hagar, a p6zniej sam Bog poleca mu ztozy¢ w catopal-
nej ofierze [zaaka.

Zkolei, jakim ojcem jest Izaak dowiadujemy si¢ dopie-
ro wtedy, gdy W swojej poznej starosci, przynaglony zbli-
7ajaca si¢ Smiercig musi spelni¢ obowiazek obdarowania
swego pierworodnego syna Bozym btogostawienstwem
i przekazania mu nie tylko materialnego, lecz przede
wszystkim duchowego dziedzictwa. Starcza utrata wzroku
naznacza go pigtnem duchowej §lepoty i brakiem rozezna-
nia przy wyborze, ktoremu ze swoich synow powierzyé
przysztos¢, zagwarantowana w Boskich obietnicach.

' Odnosnie cyklu Abrahama jako catosci i roéznych jego od-
czytah w procesie dochodzenia do ostatecznej redakcji, por.
J.-L. SkaA, The Exegesis of the Pentateuch. Exegetical Studies and Basic
Questions (Tiibingen 2009) 23-45. Podkresla on, iz wigkszo$¢ epizodéw
w tym cyklu koncentruje si¢ wokot obietnicy potomstwa, ktorej jego
zdaniem podporzadkowana jest rowniez obietnica ziemi, dominujaca
w pierwszej czgsci cyklu w Rdz 12-14 (Tamze 28, przyp. 17). Ina-
czej W. Brueggemann, dla ktorego obietnica ziemi jest wiodaca, por.
TENZE, Genesis (Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and
Preaching; Lousville, K'Y 1982) 109.
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Najwigcej miejsca w Ksiedze Rodzaju poswigcono
Jakubowi, ktorego historia stanowi najdtuzsza sekwencj¢
opowiesci o patriarchach. Jako Izrael staje si¢ protoplasta
narodu, obiecanego przez Boga Abrahamowi. W jego lo-
sach zaczgta si¢ spetnia¢ zapowiedz licznego potomstwa,
na ktore daremnie czekali jego przodkowie. Stad jego oj-
costwo dochodzi do swego rodzaju peli w narodzinach
dwunastu syndéw i osiaga dojrzalos¢ w doswiadczeniach
1 przeciwnos$ciach, ktore przezywat zawsze pod mocna
reka Tego, ktory zapewnit go o swoim towarzyszeniu mu
w drodze.

Ojcowie w Ksiedze Rodzaju przedstawieni sa w kilku
krétkich opowiadaniach, ktéore maja charakter paradyg-
matycznych scen. Cho¢ opisuja one pojedyncze wydarze-
nia, to naszkicowane w nich postawy staraja si¢ pokazac,
jakimi ojcami byli patriarchowie przez cale swoje zycie.
Odstaniaja zatem proces stawania si¢ ojcem, ktory odby-
wa sig¢ pod auspicjami Boskiej obietnicy, majacej w nim
rozstrzygajace znaczenie.

ABRAHAM — OJCOSTWO POD ZNAKIEM OBIETNICY

Postacia, od ktorej rozpoczyna si¢ historia ojcostwa
w Ksiedze Rodzaju jest Abraham. Jako Abram jest on
wlaczony w drzewo genealogiczne swego ojca Teracha,
ktory w tym kontekscie zdaje si¢ by¢ tutaj gtdbwnym pro-
tagonista (Rdz 11,26-27). Zaraz potem jednak pojawiaja
si¢ wzmianki, odbiegajace od standardowych rodowodow.
Zasadniczo bowiem tablice genealogiczne zawieraja wy-
tacznie imiona me¢zczyzn (Rdz 5; 10; 11,10-26)% Nato-
miast tutaj podane sa takze imiona kobiet, Saraj i Milka,
ktore sa zonami Abrama i Nachora (Rdz 11,29). Ponadto,
Saraj okazuje si¢ bezplodna (Rdz 11,30), co stanowi naj-
qukszq anomalig¢ w meprzerwanym dotad biologicznym
procesie przekazywania zycia. Brak syna, kontynuujacego

2 Wyjatkiem jest Rdz 4,19, gdzie podane sa imiona zon Lameka.
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dzieje rodu stanowi zagrozenie dla przysztosci Abrahama
i jego rodziny’. I wtedy Bog wzywa go do opuszczenia
domu swego ojca (Rdz 12,1), przez co dokonuje zerwania
Z wizja ojcostwa reprezentowang przez typowe genealo-
gie (Rdz 11,27-32). Zaréwno Abraham jak i Sara stana si¢
rodzicami dopiero po przybyciu do ziemi obiecanej, na
drodze stopniowego spelniania si¢ Boskich zapowiedzi.
A zatem, pomigdzy ‘naturalne’ ojcostwo ukazane w rodo-
wodach a ojcostwo, ktorym Abraham begdzie obdarzony
w obietnicach, wkracza stowo Boga*. Kazdorazowa odpo-
wiedz na nie uruchamia¢ bedzie kolejny etap w procesie
wylaniania si¢ ojcostwa pod znakiem obietnicy. Wszelako
nie deklaruje ona jednoznacznie Abrahamowego rodzi-
cielstwa. Owszem, w swoich ogolnych sformutowaniach
kresli przed nim jakas nowa przyszlos’é lecz pozostawia
szeroki wachlarz mozliwosci jej reallzaCJl co sprawia, ze
pomigdzy jego bezdmetnoscm a niejasna jeszcze perspek-
tywa ojcostwa otwiera si¢ przestrzen wiary, w ktorej Abra-
ham bedzie musiat bardziej zaufa¢ Dawcy obietnicy niz
wlasnym mozliwosciom®.

Uczynie ciebie wielkim narodem (Rdz 12,2)°

Powyzsza zapowiedz stanowi pierwsza ze wszystkich
Boskich deklaracji, zapewniajacych Abrahama o kontynu-
acjijegozyciawjegopotomkach. Zawieraonacoprawdaod-
powiedz na jego bezdzietno$¢, zarazem jednak ja ignoruje.

3 Szerzej na ten temat zob. Z. Pawrowski, ,,Abraham. Ten, ktory
wbrew nadziei uwierzyt nadziei”, Verbum Vitae 9 (2006) 17-22.

4 Zob. Z. Pawrowskl, ,,Abraham. Ten, ktory wbrew nadziei uwie-
rzyt nadziei”, 23.

5 Por. T.E. FRETHEIM, Abraham. Trials of Family and Faith (Colum-
bia, SC 2007) 30.

¢ T¢ forme obietnicy omawia szczegétowo J. LEMANSsKI, ,,Abraham
— poczatek nowej wspolnoty (Rdz 12,1-4a)”, Verbum Vitae 6 (2004)
27-28. Por. takze analizy historyczno-krytyczne na temat powstania
tego fragmentu i jego przeobrazen w kontekscie koncowej redakeji Pig-
cioksiggu, w J.-L. Ska, The Exegesis of the Pentateuch, 46-66.
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Jej tres¢ bowiem wykracza daleko poza jego jednostko-
we losy i historie pozostalych patriarchdéw, antycypujac
znaczne pozniejsze pojawienie si¢ Izraela jako narodu na
mapie politycznej starozytnego §wiata’. Abraham, zgodnie
z takim jej brzmieniem, bgdzie mogt zosta¢ nazwany ‘oj-
cem narodu wybranego’ zanim stanie si¢ ojcem jakiego-
kolwiek dziecka. A to ma fundamentalne znaczenie dla roli
jaka mu zostanie przypisana w formacji tego ludu, jakim
stanie si¢ w przysztosci Izrael®. Bedzie on paradygmatycz-
na postacia, konstytuujaca tozsamo$¢ narodu wybranego.
Z tego wzgledu, fakt bezplodno$ci Saraj paradoksalnie
wspotbrzmi ze sformutowaniem obietnicy w tym sensie,
ze zarowno jedno jak i drugie przekracza naturalne zdol-
no$ci patriarchy, wzywajac go do zlozenia swej ufnosci
w Bogu i Jego stowie.

Abraham natomiast, choc jest postuszny Bozemu we-
zwaniu i bez wahania wyrusza do wskazanej mu ziemi, to
zabiera ze soba swego bratanka Lota, nalezacego przeciez
do rodziny jego ojca (Rdz 12,5), sadzac, ze przez niego
stanie si¢ wielkim narodem, a nie dzigki swej zonie Saraj°.
Myslenie Abrahama koncentruje si¢ zatem na $rodkach
zaradczych, jakie ma aktualnie do swojej dyspozycji'°.

" Termin g6y (narod) wskazuje na spotecznos$é, posiadajaca jakis
stopien organizacji politycznej i terytorialnej, por. C. WESTERMANN, Ge-
nesis 12-36. A Commentary (London 1986) 149-150.

8 Por. CH.J.H. WRIGHT, ,,The People of God and the State in the Old
Testament”, Themelios 16.1 (1990) 4, gdzie autor podkresla, iz Bog
nie podnidst do statusu ludu wybranego istniejacy juz uprzednio nardd,
lecz ze dopiero przez wybdr Abrahama powotat go do istnienia i nadat
ksztalt jego egzystencji. Zgodnie wige z intencja Ksiggi Rodzaju, Bog
nie wybral po prostu jaki§ nardd z posrdd innych, lecz go stworzyl,
a proces tego tworzenia odstaniaja historie patriarchow.

°Por. L.A. TURNER, Genesis. Readings. A New Biblical Commenta-
ry (Sheffield 2000) 63; TENZE, Announcements of Plot in Genesis (JSOT
Suppl. 96; Sheffield 1990) 61-69, gdzie argumentuje szczegdtowo, iz
ta kluczowa dla Abrahama pozycja Lota wyjasnia takze jego zacho-
wanie wobec Sary w Egipcie (Rdz 12,10-20) oraz wyprawe zbrojna
przeciwko krolom w Rdz 14. Tak rowniez J.-L. Ska, The Exegesis
of the Pentateuch, 30.

10 Jedynym rozsadnym uzasadnieniem zachowania Abrahama wo-
bec bezptodnosci Saraj jest przyjecie tezy, iz zanim opuscil on Charan
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To z kolei oznacza, iz B6g bedzie musiat ponawiaé swo-
je obietnice, poprzez ktére bedzie zmieniat powoli nie
tylko kierunek oczekiwan Abrahama, ale takze uczyt go
ojcostwa, polegajacego bardziej na zaufaniu Jemu i Jego
stowu niz na naturalnej sile prokreacji lub rozwigzaniach
spotecznych, dopuszczajacych adopcje.

Twemu potomstwu daje te ziemie (Rdz 12,7).

Znowu Bog mowi o przysztosci, ktora tylko pozornie
zdaje si¢ nie odnosi¢ do niego bezposrednio''. Rdz 12,5-6
daje sprawozdanie z podr6zy Abrahama do Kanaanu, do-
taczajac nie bez przyczyny wzmiankg narratora o rdzen-
nych mieszkancach ziemi obiecanej. Sugeruje ona, iz
Bog obiecujac jego potomstwu podarowanie tej ziemi na
wlasno$¢, powotuje go do bycia innym ojcem niz Cham
ijego syn Kanaan (por. Rdz 9,20-26; 10,15-20). Dalej, sto-
sujac termin ‘potomstwo’, odmienny od kategorii narodu,
przybliza On i nieco ukonkretnia ojcostwo Abrahama. Ten
mimo to mysli ciagle o swoim bratanku jako potencjal-
nym odbiorcy Boskiej zapowiedzi. W nim bowiem przyj-
muje ona historycznie uchwytna postac, rzutujaca takze
na sposob pojmowania ojcostwa, ktore szuka kontynuacji
w osobie znajdujacej si¢ w jego bezposrednim zasiggu.
Stad interpretuje on Boza zapowiedz w jej jedynym mozli-
wym wcieleniu, ktérym jest niezmiennie Lot. Pozostaje on
wylacznym gwarantem jej spetnienia i Abraham traktuje
go jako swojego spadkobierce.

Kiedy zatem wybucha klétnia miedzy ich pasterzami
pozwala on swemu bratankowi wybrac¢ t¢ czes¢ ziemi Ka-
naan, ktora mu najbardziej odpowiada (Rdz 13,1-7). Chce

adoptowat Lota, syna swego brata, przejmujac opieke nad nim od swe-
go ojca Teracha. Z tego wzgledu mogt on zabraé ze soba Lota jako
swego adoptowanego potomka, nie przekraczajac Boskiego rozkazu.
Na mezopotamska praktyke adopcji przez bezdzietne matzenstwa
wskazuje m. in. N.M. SArRNA, Understanding Genesis (New York 1970)
122-123.

' Por. L.A. TURNER, Genesis, 65.
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przez to unikna¢ konfliktu, wystawiajacego na niebezpie-
czenstwo egzystencj¢ catej rodziny w kraju, w ktérym
obydwaj sa przybyszami'2. W postawie Abrahama w zaist-
nialej sytuacji pojawiaja si¢ pierwsze rysy jego ojcostwa.
Dochodzi w nim do glosu z jednej strony odpowiedzial-
no$¢ za losy swej rodziny (nie powinno by¢ miedzy nami
sprzeczki, bo jestesmy krewnymi, mowi Abraham do Lota
w Rdz 13,8), z drugiej za$ pragnienie pomy$lnosci dla swe-
go przybranego syna. Tymczasem Lot wybiera urodzajne
tereny w poblizu Sodomy i tam sig osiedla, co stawia pod
znakiem zapytania jego rolg spadkobiercy Abrahama, po-
niewaz mieszkancy Sodomy z powodu swego ztego po-
stepowania znajduja si¢ w przededniu zagtady (por. Rdz
19,1-29)"3. Wraz z jego odej$ciem Abraham wigc powraca
do punktu wyjscia i znowu jest bezdzietny'*. Dlatego Bog
ponawia swoje zobowigzanie.

Uczynie twoje potomstwo jak proch ziemi. Jesli ktos
bedzie mogt policzy¢ proch ziemi, wtedy bedzie mogt takze
zliczy¢ twoje potomstwo (Rdz 13,16).

Réwniez ta forma zapowiedzi potomstwa jest Scisle
zwiazana z uprzednia obietnica ziemi (Rdz 13,14-15),
ktoérej gwarancja posiadania stanowi nieodzowny warunek
spetnienia si¢ obietnicy licznego potomstwa. Musi ono
bowiem mie¢ gdzie mieszkaé, zeby moglo egzystowacd!'.
Konkretno$¢ ziemi, podarowanej jemu samemu i jego po-
tomstwu, rzutuje na rozumienie ojcostwa, do ktérego Bog
go powoluje w tej zmodyfikowanej formie obietnicy. Po
raz pierwszy styszy on zapowiedz licznego potomstwa,
poréwnanego do prochu ziemi, na ktora patrzy. Znow wy-

12 Narrator nie omieszkat w tym kontek$cie zaznaczy¢, iz ziemig
obiecang zamieszkiwali wtedy Kananejczycy i Peryzzyci, Rdz 13,7,
por. C. LEviN, ,,The Yahwist. The Earliest Editor in the Pentateuch”,
JBL 126 (2007) 218-219.

3 Por. T.E. FRETHEIM, Abraham, 3-5.

4 Por. L.A. TURNER, Genesis, 67.

15 Por. W. BRUEGGEMANN, Genesis, 142.

21



biega ona poza jego jednostkowe losy, starajac si¢ rozbu-
dzi¢ w nim pragnienie ojcostwa, ktore ze wzgledu na jej
tres¢ przekracza czysto biologiczny porzadek i przyjmuje
wymiar duchowy. Zapowiedziany tu ksztalt ojcostwa zale-
zy w istocie od Bozego stowa, ktdre obietnicg potomstwa
wiaze z darem ziemi, a wigc kaze oczekiwac jej spetnie-
nia jako daru przychodzacego od Boga'®. I Abraham dtugo
bedzie utrzymywany w tym niezaspokojonym pragnieniu
ojcostwa przez zmieniajaca si¢ forme¢ Boskiego stowa, az
nauczy si¢ bardziej zawierza¢ Bogu.

Te nowa perspektywe otwieraja wydarzenia opisane
w Rdz 15. Stanowia one punkt zwrotny w historii Abra-
hama!’. Wprowadzenie w Rdz 15,1, przedstawiajace
Abrahama jako proroka, zwlaszcza objawienie si¢ Boga
w wizji, sugeruje, iz sa one bardziej natury wewnetrznej
niz zewnetrznej's. Relacjonuja zatem przemiany zacho-
dzace w tozsamos$ci Abrahama, dotykajac takze statusu
jego ojcostwa. Zapowiadaja one, iz Abraham zanim stanie
si¢ ojcem wielkiego narodu, wpierw musi si¢ sta¢ ojcem
wiary.

16 Por. C. LEvVIN, ,,The Yahwist”, 219.

17 Wszystkie obietnice potomstwa w Rdz 12—-13 stosuja na tyle
ogo6lne sformutowania, ze nie posiadaja dla Abrahama wigkszego zna-
czenia z powodu braku syna. Dopiero w Rdz 15,4 obietnica potom-
stwa otrzymuje swoj konkretny, rozwiazujacy jego sytuacjg ksztatt jako
obietnica potomka. Jej losy, zmienne i zaskakujace, sa trescia nastgp-
nych opowiadan w Rdz 16,1-18,15 oraz 21,1-21, osiagajac swoj punkt
kulminacyjny w Rdz 22,1-19, por. L.A. TURNER, Announcements of Plot
in Genesis (JSOT.S 96; Sheffield 1990) 87; J.P. FOKKELMAN, Reading
Biblical Narrative. An Introductory Guide (Louisville, KY 1999) 162-
-167.

'8 Por. m.in. J.-L. Ska, The Exegesis of the Pentateuch, 68-75.
Sugeruje on, iz narracyjno$¢ tego rozdziatu jest raczej umowna. We-
dlug niego brak rzeczywistej fabuly, rozwijajacej si¢ w oparciu o ja-
ki$ problem do rozwiazania, oraz zastosowanie w nim przemys$lanych
pod wzgledem teologicznym formul, sprawia, ze prezentuje si¢ on jako
opowiadanie bardziej od strony formalnej niz faktyczne;j.
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Nie ten bedzie dziedziczyl po tobie, lecz ten, ktory
wyjdzie z twego ciata, on bedzie twoim dziedzicem (...)
spojrz na niebo i policz gwiazdy, jesli zdotasz je zliczy¢:
takie bedzie twoje potomstwo (Rdz 15,4-5).

Do tego momentu Abraham byt jedynie milczacym
odbiorca Boskich obietnic. W Rdz 15,1-5 wchodzi po raz
pierwszy w dialog z Bogiem!®, ktory zapewnia go, aby
si¢ nie obawiat, bo czeka go wielka nagroda (Rdz 15,1).
Styszac: Nie boj si¢ Abramie®, dostrzega on wreszcie
dramatycznos$¢ swojej sytuacji i zaczyna si¢ uskarza¢ na
brak potomka, ktéry mogltby sta¢ si¢ jego spadkobierca,
a wigc zapewni¢ mu bezpieczna przysztos¢ (Rdz 15,2-3)%'.
Przetomowy charakter tego dialogu polega na tym, iz do
tej pory o fakcie bezdzietnosci Abrahama mozna byto
wywnioskowaé wylacznie posrednio, w wypowiedziach
narratora o bezptodno$ci Sary, ktdra nie byta dlan proble-
mem jak dtugo Lot pozostawat w obrebie potencjalnego
odbiorcy Boskich zapowiedzi. Z chwila odejs$cia bratanka
zaczeta dochodzi¢ do niego zatrwazajaca ewentualnos$é,
iz bezptodnos$¢ Sary uczyni jego samego bezdzietnym,
a swego spadkobiercy bedzie musiat szuka¢ w swoim
studze, imieniem Eliezer. Obiecana przez Boga nagroda
1 zdobyty dotad majatek nie maja dlan w tym kontekscie
zadnego znaczenia. Swoja tozsamos¢ bowiem upatruje
nie w posiadanych zasobach materialnych, lecz wlasnie
w byciu bezdzietnym. Ten stan za$, w §wietle niespehie-
nia przez Boga dotychczasowych obietnic, definiuje on
w kategoriach skierowanego don oskarzenia?’: poniewaz
nie dales mi potomka moj stuga bedzie moim dziedzicem.
Pozbawiony perspektywy dziecka staje on wigc przed Nim

1 Por. T.E. FRETHEIM, Abraham, 35.

2 Formuta ta zdradza cechy typowe dla wyroczni zbawienia. Na
temat jej funkcji w Rdz 15 zob. J.-L. Ska, The Exegesis of the Penta-
teuch, 70n.

2 Por. W. BRUEGGEMANN, Genesis, 142n.

22 Por. C. WESTERMANN, Genesis 12-36, 220.
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jako nie-ojciec*®. W ten sposob, dar obiecanego mu syna
jako pochodzacego bezposrednio od niego stanie si¢ zara-
zem darem ojcostwa. Bez watpienia, odbywajacy si¢ tutaj
dialog migedzy Bogiem i Abrahamem okazuje si¢ przeto-
mowym w tej kwestii.

Cho¢ kategoria nieodwotalnej, bezwarunkowej przy-
siggi, ztozonej mu przez Boga w Rdz 15 odnosi si¢ zda-
niem egzegetéw przede wszystkim do obietnicy ziemi*,
to jednak rozciaga si¢ ona do pewnego stopnia takze na
obietnice potomstwa®. Retoryczna wymowa metafory
rozgwiezdzonego nieba wskazuje nie tylko na niezliczo-
na liczbe obiecanego potomstwa, lecz takze na pewno$¢
jej spelienia, wynikajaca z faktu, iz Ten, ktéry obiecuje,
jest zardwno Stworca jak i1 jedynym Wtadca nieba. Z tego
wzgledu, zastosowana tu forma zapowiedzi w stosunku
do poprzednich ma najbardziej definitywny charakter, po-
twierdzajac stalo$¢ i wierno$¢ Boga, na ktorych Abraham
bedzie mogt sie oprzec?. Historyczna kondycja wielkiego
narodu (Rdz 12,2), ale takze potomstwo przyréwnane do
prochu ziemi (Rdz 13,14-16), nie maja takiego nieprzemi-
jajacego waloru jak niebo pelne gwiazd, nad ktorymi tylko
Bog ma wladzg. Stowo obietnicy, majace walor przysiggi,
bezwarunkowej i nieodwotalnej (jak dtugo istnieja gwiaz-
dy na niebie) stwarza tym samym warunki, umozliwiaja-
ce Abrahamowi zajgcie postawy wiary, a w niej przyjecie
daru ojcostwa. A zatem, zanim stanie si¢ on ojcem musi
wpierw uwierzyc.

Termin he’émin (uwierzyt), uzyty tu po raz pierwszy
w Biblii, definiuje odpowiedz Abrahama na obietnicg

2 Por. podobne zmiany w tozsamosci Izraela w Oz 1,2-9.

2 Por. N. Loufink, Die Landverheissung als Eid (SBS 28; Stuttgart
1967). Na temat kompozycji Rdz 15 i funkcji jego glownych watkow
w kontekscie catego Pigcioksiggu, zob. J. Ha, Genesis 15. A Theologi-
cal Compendium of Pentateuchal History (BZAW 181; Berlin 1989);
por. takze J.-L. Ska, The Exegesis of the Pentateuch, 67-72.

% Por. paralelne teksty z Ksiggi Powtorzonego Prawa oraz Deute-
ro-Izajasza: m. in. Pwt 1,10; 1z 40,12; 45,12.

26 Por. T.E. FRETHEIM, Abraham, 36.
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Boga, zapowiadajaca narodzenie syna. Dlatego bedzie on
nazwany ojcem wiary, gdyz przez wiar¢ zostal najpierw
ojcem Izmaela, a potem Izaaka, i to dwukrotnie, raz w mo-
mencie jego narodzin, drugi raz, gdy sktadat go w ofierze.
Droga wiary Abrahama w kontek$cie obietnicy syna pole-
ga na tym, ze oddaje on catkowita inicjatywe Bogu, jesli
chodzi o strategig jej spetnienia. Jego zadanie bedzie pole-
galo odtad na wysitku rozpoznawania tej Boskiej inicjaty-
wy w wyzwaniach przychodzacych do niego z zewnatrz.
Oczywiscie nie objawi mu si¢ ona od razu w sposob bez-
posredni i jednoznaczny, lecz ciagle bedzie musiat jej
szuka¢ niejako po omacku. W kazdym razie, jednego jest
pewny: jego przysztos$¢ odstania si¢ jedynie przez inicja-
tywe Boga, ktéra musi rozpoznac.

Mozemy zatem zapytaé, jak tre$¢ tej ostatniej wply-
wa na jego rozumienie ojcostwa. Poprzedza ja zapowiedz
dziedzica, ktory wyjdzie z wngtrznosci patriarchy. Nie ma
tu jeszcze mowy o matce, z ktorej ma si¢ narodzi¢ dziecko.
Zachowuje wigc pewien stopien ogdlnosci, pozwalajacy
na rézne scenariusze jej spetnienia. Abraham po odej-
$ciu Lota rozpaczliwie rozglada sig za jakim$ konkretnym
spadkobierca, na ktorego moglby przenies¢ swoje nieza-
spokojone pragnienie ojcostwa. Tak dochodzi do poczecia
1 narodzin Izmaela z niewolnicy Hagar, ktora Sara, nie na
]ego prosbe, lecz z wilasnej woli, dala mu za zong, aby
1 ona miata z niej potomstwo (Rdz 16,1-16). Obietnica
zatem podejmuje jego ludzkie pragnienie i artykutuje je
w taki sposob, zeby mogt by¢ przekonany, iz narodziny
syna zaleza w ostatecznym rozrachunku od samego Boga.
Tym samym dziecko jako Boski dar zostaje przyjete w ak-
cie wiary, ktora odtad ksztattuje relacj¢ do syna w sensie
jego zaleznosci od Boga. Tak wigc obietnica syna i odpo-
wiedZ na nig sq tutaj kluczowe, gdyz staja si¢ pomostem
do obietnicy licznego potomstwa, otwierajacego perspek-
tywe wielkiego narodu — narodu wybranego.

Abraham ze wzgledu na inicjatywe Sary upatruje wy-
pelienia Boskiej obietnicy syna w narodzinach Izmaela
i niechgtnie przyjmuje zapowiedz narodzin innego,
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wilasnie z Sary (Rdz 17,17-18)¥. Bdég mimo jego niewia-
ry podtrzymuje swoj zamiar, aby to [zaak, narodzony ze
znajdujacej si¢ w podesztym wieku zony, a nie Izmael
byt synem obietnicy. Dlaczego? Hagar musiata by¢ mlo-
da kobieta, kiedy rodzita Abrahamowi Izmaela, a wigc
spetnienie obietnicy pozostawalo w ramach ich ludzkich
mozliwosci (bardziej jej niz jego). Widzac za$, ze jest
brzemienna zaczgta lekcewazy¢ swoja pania, przez co
data wyraz swemu przekonaniu, iz dziecko, ktore poczgla
jest w wigkszym stopniu owocem jej plodnosci niz darem
Boga. Sara natomiast jest nie tylko bezptodna, ale i stara,
o czym wie doskonale Abraham (Rdz 17,18) i ona sama
(Rdz 18,12), dlatego wypelnienie zapowiedzi narodzin ich
syna musi znajdowac si¢ catkowicie poza ich zasiggiem.
Stad i ojcostwo patriarchy, wynikajace z narodzin Izaaka
przyjmuje odmienny ksztatt niz ojcostwo w odniesieniu
do Izmaela. Jego stosunek do syna Hagar jest podobny jak
jego relacja do Lota. Ich obecnos¢, poniewaz pozostaje
w obrgbie mozliwosci Abrahama, czyni obietnicg zbgdna
i dyspensuje go z zajgcia postawy wiary”®. Pomimo $mie-
chu, bedacego wyrazem ich niewiary, Bég zadaje im pyta-
nie, ktore ich zycie, a przede wszystkim ich rodzicielstwo
stawia w radykalny sposob pod znakiem obietnicy, a przez
to calkowicie uzaleznia od Jego interwencji: czy jest cos
zbyt trudnego dla PANA? (Rdz 18,14)%.

Abraham podejmujac ryzyko udzielenia odpowiedzi
na nie, wchodzi na niepewna droge otwartej przysztosci,
o ktorej ksztatcie decydowaé bedzie stowo Boga. Odnosi
si¢ to szczegolnie do jego ojcostwa, w ktorym jego relacja
do synéw bedzie musiata by¢ poddana szczegdlnym pro-
bom*. Obydwie sa podyktowane losem obietnicy, ktora

27 Por. W. BRUEGGEMANN, Genesis, 156; T.E. FRETHEIM, Abraham,
110.

28 Zob. W. BRUEGGEMANN, Genesis, 156.

2 Por. W. BRUEGGEMANN, Genesis, 160.

30 Zachowanie Abrahama w tych probach opisuje w doskonatych
analizach S.E. McEvenug, ,,The Elohist at Work”, ZAW 96 (1984)
315-332.
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bez postawy wiary nie moze by¢ dalej przekazana’'. Za-
chowanie Izmaela wobec Izaaka, podobne do zachowania
jego matki wobec Sary, wskazuje, iz syn Hagar wySmie-
wajac si¢ ze swego mlodszego brata, nie uznaje w nim ko-
go$, bedacego wypethieniem Boskiego stowa (Rdz 21,9).
Ta fundamentalna réznica migdzy Izmaelem a Izaakiem
dostrzegalna jest juz w wydarzeniach ich narodzin. Na-
rodziny syna Hagar (por. Rdz 16,15) nie zostaty tak bez-
posrednio i jednoznacznie zapodziewane jak narodziny
Izaaka, o ktorych Rdz 21,1 mowi, iz Bog nawiedzit Sare
1 wypehit w stosunku do niej to, co jej zapowiedziat. Stad,
obietnica syna z Rdz 15,4, ktérej wypetnienia Abraham
upatrywat w narodzinach Izmaela, w istocie odnosi si¢ do
narodzin [zaaka. Dlatego nosicielem obietnicy bedzie 1za-
ak, a nie Izmael, ktory w konsekwencji tego ciagu zdarzen
musi zosta¢ odestany (Rdz 21,9-21). Ojcostwo Abrahama
w swojej pelni bedzie mogtlo sig urzeczywistni¢ wylacznie
w stosunku do Izaaka, ktéory w tym momencie okazuje si¢
jedynym synem obietnicy. Dokona si¢ to w ramach pro-
by, na ktora Bog wystawit Abrahama, polecajac mu ztozy¢
swego syna w ofierze calopalnej. W czasie drogi na Gore
Moria ma miejsce dialog syna z ojcem, rozstrzygajacy dla
ojcostwa patriarchy?2.

Powiedzial wiec Izaak do Abrahama, swego ojca
i rzekt: ‘ojcze moj’. A on odpowiedziatl: ‘oto jestem, synu
moj’. Tamten rzeki: ‘oto ogien i drwa, a gdzie baranek na
catopalenie?’ Abraham zas odpowiedzial: ‘Bog (Elohim)
upatrzy sobie baranka na catopalenie, moj synu’. I szli
obydwaj razem (Rdz 22,7-8).

W tych prostych i lakonicznych frazach celebruje si¢
samo wydarzenie rozmowy syna z ojcem, ktore jednak

31 Natura obietnicy jest taka, ze jej odbiorca musi ja ustysze¢ od
Boga osobiscie i bezposrednio, dlatego zadaniem ojca jest przygotowa-
nie syna do bezposredniego i osobistego spotkania z Boskim stowem.

32 Zob. Z. Pawrowskl, Préba Abrahama. Lektura narracyjna
Rdz 22 (Biblica et Patristica Thoruniensia; Torun) (w druku).
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wiecej mowi o Abrahamie i jego ojcostwie niz o Izaaku.
Eksponuje on co prawda inicjatywe syna, ktory pierwszy
zwraca si¢ do Abrahama, ale tylko po to, aby podkreslié,
iZ jego ojcostwo to nie tyle biologiczny fenomen, lecz od-
powiedz na dar obecnos$ci syna, obiecanego przez Boga,
domagajacy sig catkowitego zaangazowania osoby ojca.
Retoryczny uktad tej rozmowy jest uderzajaco po-
dobny do pozostalych dialogéw z Abrahamem, zainicjo-
wanych przez Boga, co sugeruje, iz w stowach Izaaka
odbija si¢ echem Boski glos. Najpierw jednak rozmowcy
odnosza si¢ do siebie za pomoca okreslen, ktore precyzu-
ja ich wzajemne relacje. Ta wymiana odbywa si¢ podczas
drogi, w perspektywie zblizajacego si¢ nieuchronnie aktu
ofiarnego, na mocy ktdrego rodzinne wigzy Izaaka, a wigc
synowskie z Sara i dziedzica z catym domem, ulegna de-
finitywnemu zerwaniu. Poza odniesieniem do Abrahama,
zawartym w slowach ojcze moj 1zaak nie posiada tutaj
zadnego innego punktu zaczepienia, na ktorym mogtby si¢
oprzeé. Dlatego jego cata egzystencja w tym kluczowym
dla niego momencie zawiera si¢ w owym ojcze mdj. Jaki
to jest moment dowiemy si¢ za chwilg. Teraz wazne jest, iz
na to bezwarunkowe oddanie si¢ syna odpowiada on for-
mulg oto jestem. Powtarza wigc stowa, ktore na poczatku
wypowiedzial wobec wzywajacego go Boga. I podobnie
jak wtedy, tak i tutaj wyrazaja one analogiczna gotowos$¢
do bezwarunkowego stuchania. Ojciec staje wobec syna,
aby go stucha¢, tak stucha¢, jak samego Boga. Zazwyczaj
to synowie a nie ojcowie maja by¢ gotowi do stuchania.
Jest jednak jeden wyjatek, mianowicie, kiedy syn zadaje
pytanie, a jego stawka sa jego losy, cala jego przysztosc,
a w konsekwencji jego tozsamos¢, kim ma by¢. Abraham
wie, ze zrodlem pytania Izaaka nie jest pragnienie pozna-
nia $wiata, tego, co na zewnatrz. Ten rodzaj poszukiwan,
tak charakterystyczny dla miodych ludzi, zostaJe tutaj
zawieszony, gdyz w drodze na gorg Morla wazy si¢ ra-
czej to, kim on jest. Dodajac wigc zwrot synu moj, Abra-
ham nie tylko nakierowuje swoje ojcowskie stuchanie na
jego osobg, ale zobowiazuje si¢ takze do udzielenia mu
prawdziwej odpowiedzi, ktéra pomoze mu odnalez¢ jego
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wlasna, odrebng tozsamos$¢. Nie trzeba dodawag, iz ten ro-
dzaj zapytania stanowi bolesna probe dla jego ojcostwa.
W rozumowaniu, lezacym u podstaw rodowodu zycie
syna powinno by¢ zwykla kontynuacja loséw ojca. Tutaj
natomiast odbywa si¢ proces oddzielenia syna od ojca,
w ktorym ten pierwszy dazy do ufundowania swej odrgb-
nej i niezaleznej podmiotowosci.

Formalne aspekty pytania Izaaka przypominajg analo-
giczne sytuacje, przedstawione w Wj 12,26-27; 13,11-17;
Pwt 6,20-25. Gléwna rol¢ odgrywaja w nich synowie,
ktorzy kieruja do swoich ojcoéw pytanie o sens rytuatow,
praw i nakazéw, zleconych przez Boga. Podobna funkcje
petni rozmowa Izaaka z Abrahamem. W szczegdtowo wy-
liczonych przygotowaniach do zlozenia ofiary catopalnej
brakuje zwierzecia ofiarnego, ktérego nieobecnos¢ musia-
ta rzuca¢ si¢ w oczy i by¢ dla Izaaka niepokojaca zagad-
ka. Stad pytanie, z ktorym zwraca si¢ do ojca: ofo ogien
i drwa, a gdzie baranek na catopalenie? Zadaje je syn,
ktory w Boskim poleceniu ma by¢ ofiara, dlatego odpo-
wiedz ojca jest rozstrzygajaca dla obu.

Mowiac don: Bog upatrzy sobie ofiare na catopalenie,
synu moj, Abraham nie informuje go, co dalej ma nastapic
ani nie przekazuje mu zadnej religijnej wiedzy. Raczej od-
syta go do Boga, polecajac mu od Niego oczekiwaé odpo-
wiedzi*’. Istotnym rysem tego odestania jest jego wymiar
egzystencjalny. 1zaak zadajac swoje pytanie oddzielit si¢
od swego ojca, teraz Abraham, odpowiadajac mu na nie
oddziela si¢ od swego syna i otwiera przed nim droge od-
dania si¢ Bogu. To za$ oznacza, ze syn w swoim poszu-
kiwaniu wtlasnej tozsamosci nie moze si¢ powotywaé na
wiarg swego ojca, ani tez starac sig jej kontynuowac, lecz
musi sam podja¢ probe zaufania Bogu i zdoby¢ sig¢ na wia-
sny wysitek wshuchiwania si¢ w Jego stowo. I bedzie mu-
sial nauczy¢ sig trwa¢ w swej osobistej wierze przez cala
dalsza wedrowke az do ostatniego momentu, w ktorym to

33 Por. H.C. WHITE, Narration and Discourse in the Book of Gene-
sis (Cambridge 1991) 194.
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sam Bog wskaze wybrana przez siebie ofiare catopalna.
W konsekwencji Izaak staje si¢ podmiotem wierzqcym,
niezaleznym od wiary swego ojca, lecz ufundowanym na
odrebnej relacji do Boga.

Na tym wlasnie polega przekaz wiary, do ktérego po-
wolane jest ojcostwo na wzor Abrahama. Jest on nazwa-
ny ojcem wiary nie tylko dlatego, ze sam uwierzyt Bogu,
lecz takze z tego wzgledu, ze swoje doswiadczenie wiary
potrafil przekaza¢ swojemu synowi. W ten sposob wigzy,
taczace wspolnotg i1 tworzace naréd wybrany sa bardziej
wigzami wiary niz pokrewienstwa.

IZAAK — 0JCOSTWO SLEPE

W przeciwienstwie do Abrahama i Jakuba, Izaak po-
jawia sig jako glowny bohater w niewielu epizodach. Jest
wlasciwie postacig przejSciowa, nie posiadajacgq wiasnej,
odregbnej historii. Jego zycie jest albo cze$cig historii
Abrahama, albo stanowi watek w dziejach jego synow™.
Dotyczy to rowniez jego ojcostwa. Owszem, znalazt si¢
on w podobnej sytuacji, co jego ojciec, gdyz i jego zona,
Rebeka okazata si¢ bezptodna (Rdz 25,21), ale trwajacy
20 lat okres ich bezdzietnosci pominigty jest catkowitym
milczeniem®. Przerywa je tylko krotka wzmianka o tym,
ze Izaak modlit si¢ za swoja zong. Stanowi ona przypo-
mnienie, iz rowniez jego potomstwo bgdzie darem wypro-

3 Doskonale to wychwycita zydowska tradycja targumiczna, roz-
wijajaca ten motyw w bardziej aktywna rolg Izaaka, polecajac mu pro-
si¢ Abrahama, aby zwiazal go mocno po to, by jego ofiara Bogu byta
doskonata.

35 Por. T.E. FRETHEIM, The Pentateuch (Nashville 1996) 86.

3¢ Rdz 25,20 informuje, ze [zaak miat 40 lat, gdy poslubit Rebeke.
Zaraz potem nastgpuje wzmianka, ze Bog wystuchat jego prosby i jego
zona stata si¢ brzemienna. W nastgpnych wierszach dowiadujemy si¢
o okoliczno$ciach narodzin jego synéw Ezawa i Jakuba, przy ktérych
odnotowano, ze Izaak mial wtedy 60 lat (Rdz 25,26), por. L.A. TURNER,
Genesis, 107.
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szonym od Boga i jego losy beda uwarunkowane stowem
Boskiej obietnicy. Wszelako Izaak jest wymownie nie-
obecny podczas narodzin swoich synoéw, glowna role zas
odgrywa ich matka. To ona rozmawia z Bogiem, pytajac
o to, kim bedzie kazdy z nich. W odpowiedzi styszy za-
powiedz, iz obydwaj beda protoplastami dwoch narodow,
z ktorych jeden bedzie silniejszy od drugiego, a starszy
bedzie stuzyt mlodszemu (Rdz 25,23).

Zaraz potem obydwaj ukazani sg jako dorosli ludzie
1 scharakteryzowani w typowych dla siebie cechach, ktore
jednak przekraczaja ich osobiste walory i przyjmuja wy-
miar archetypow. Odzwierciedlaja oni zatem rodzaj spo-
lecznosci, ktére na ich wzorcowych postawach zostana
ufundowane.

Kiedy chiopcy urosli, Ezaw stat sie zdolnym mysliwym,
lubiqgcym otwartq przestrzen, Jakub zas byl czlowiekiem
spokojnym, mieszkajacym w namiotach. Izaak kochal
Ezawa, poniewaz smakowata mu dziczyzna, Rebeka
natomiast kochata Jakuba (Rdz 25,27-28).

Ojcostwo Izaaka w swoim pierwszym zarysie jawi
si¢ jako odpowiedz na dwa sposoby zycia, reprezento-
wane przez jego synow. Przy czym, okolicznosci ich na-
rodzin, zwlaszcza walka o pierwszenstwo, wskazuja, iz
zgodnie ze spolecznym zwyczajem, relacja ojca do sy-
néw zdeterminowana jest przez uprzywilejowana pozycje
pierworodnego, ktory otrzymuje nie tylko ojcowskie bto-
gostawienstwo, ustanawiajace go gltéwnym spadkobier-
ca, ale takze podwojna czgs$¢ dziedzictwa, a z nim prawa
i obowiazki glowy rodu po $mierci ojca®’. Na mocy naro-
dzin pierworodnym jest Ezaw, lecz uwaznego czytelnika
uderza motywacja dotaczona do ojcowskich preferencji
w stosunku do starszego syna. Izaak kocha bowiem Eza-
wa ze wzgledu na swoje upodobania do dziczyzny, kto-
ra ten mu dostarczal, wykorzystujac swoje mysliwskie

3 Por. N.M. SarNA, Understanding Genesis, 184-187.
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umiejetnosci. Z kolei mito§¢ Rebeki do Jakuba, cho¢ nie
jest bezposrednio umotywowana, wydaje si¢ zasadza¢ na
jego postawie jako czlowieka wspoélnoty, nastawionego
na budowanie relacji migdzy osobami. Te za$ zakladaja
rozwijanie odpowiednich cech charakteru, zupethie od-
miennych od fizycznej sprawnosci i zdolnosci tropienia
zwierzyny, wymaganych od mysliwych. Odrgbne prefe-
rencje Izaaka i Rebeki w odniesieniu do swoich synow
otwieraja pole mozliwego wspotdziatania, ale tez i kon-
frontacji migdzy rodzicami, w wyniku ktorych ojcostwo
ksztattuje sig nie tylko w bezposredniej relacji do dzieci,
lecz obejmuje takze role¢ matki.

Zamitowania smakowe Izaaka, tak istotne w jego sto-
sunku do starszego syna, przypominaja motyw positku,
ktory stanowi tlo wielu waznych wydarzen w historii pa-
triarchalnej. Juz w Rdz 18,1-8, Abraham przygotowujac
w pospiechu ucztg dla odwiedzajacych go Bozych postan-
cOw, usituje zapewni¢ sobie ich przychylnosé¢ i uzyskaé
Boze blogostawienstwo dla [zmaela mimo wczes$niejszej
obietnicy, ze to Izaak, majacy si¢ narodzin z Sary bgdzie
jego dziedzicem (Rdz 17,16). Jednak postancy nie daja
sig przekuplc wystawng uczta. Podtrzymuja swoja za-
powiedz i deklaruja, wbrew oczekiwaniom patriarchy,
ze to Sara bedzie miala syna (Rdz 18,9-15). W podobny
kontekst positku wpisane sa ojcowskie relacje Izaaka do
Ezawa.

Kiedy Izaak byt juz stary i jego wzrok byt zbyt staby,
aby widzie¢, wezwal Ezawa, swego starszego syna
i powiedzial do niego: ‘Synu moj’, a ten odrzekt mu: ‘Oto
jestem’. Wtedy oznajmil: ‘Jestem juz stary i nie znam dnia
mojej smierci. Teraz wiec, wez swojq bron mysliwskq,
kotczan i tuk, wyrusz na towy i upoluj cos dla mnie. Potem
przyrzqdz mi mojq ulubionq potrawe i przynies jq, abym jq
zjadt i poblogostawit ci z serca zanim umre (Rdz 27,1-4).

Ostatni epizod z zycia [zaaka (Rdz 27,1-28,9), majacy
charakter testamentu przed zblizajaca si¢ Smiercia, a wigc
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mowiacy co$ waznego o nim samym, otwiera scena z jego
rozmowy ze starszym synem. Poczatkowa uwaga o jego
starczej $lepocie wskazuje na jego stabos¢, wykorzystana
pozniej przez Rebeke i jej ukochanego syna Jakuba®®, Jed-
noczesnie utrata fizycznego wzroku odzwierciedla w pew-
nym sensie duchowe zaslepienie Izaaka, dyskwalifikujace
jego ojcostwo. Stad gltéwna rola Rebeki, ktora w sekwen-
cji nastgpnych wydarzen jako przewidujaca matka bedzie
si¢ starata skorygowac i naprawic $lepe ojcostwo Izaaka.
Znajac jego upodobania przebiera swego mtodszego syna
W szaty starszego i w ten sposOb sprawia, ze ojcowskie
btogostawienstwo trafia do ‘wlasciwego’ odbiorcy. Musi
nim by¢ Jakub, ktory ze wzgledu na swoje usposobienie
kwalifikuje si¢ o wiele bardziej niz Ezaw na czlowieka
wspdlnoty.

Ojcostwo Izaaka okazuje si¢ dlatego §lepe, poniewaz
sadzi on, ze to starszy syn powinien otrzymac jego bto-
goslawienstwo, nie tyle jednak ze wzgledu na swoj sta-
tus pierworodnego, ile na swoje umiejetnosci mysliwskie.
Wzywajac go do siebie wymienia szczegoélowo elementy
jego ekwipunku, co jest zbyteczne, gdyz przeciez wie on,
co nalezy zabra¢ ze soba, aby polowanie si¢ udato. Wsze-
lako Izaak wyliczajac przybory do polowania, celebruje
sile¢ 1 sprawno$¢ fizyczna Ezawa, ktora stanowi kontrast
w stosunku do jego starczej stabo$ci*®. Te za$ sa moze od-
powiednie dla bycia zdolnym mys$liwym, ale nie dla by-
cia cztowiekiem wspoélnoty. Ostatecznie, w tej podstepnej
matczynej zamianie jednego syna na drugiego w dazeniu
po ojcowskie blogostawienstwo, znajduja odbicie prefe-
rencje samego Boga, inne niz te, ktore dyktuja ludzkie
oczekiwania i zasady*.

38 Por. H.C. WHITE, Narration and Discourse in the Book of Ge-
nesis, 215.

¥ Wymienione przybory mysliwskie funkcjonuja na zasadzie
metonimii, w podobny sposéb jak charakteryzacja wygladu Goliata
w1 Sm 17,4-7.

4 Por. podobne wybory samego Jakuba w odniesieniu do wtasnych
synéw oraz do synow Jozefa (Rdz 48,12-20; 49).
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JAKUB — 0JCOSTWO DOSWIADCZONE

Posta¢ Jakuba wytlania si¢ z zarysowanego powyzej
rodzicielskiego konfliktu, naznaczonego duchowa $lepo-
ta ojca i przemyslna zaradnos$cia matki, ktéra podstepem
zapewnita swemu mtodszemu synowi ojcowskie btogosta-
wienstwo nalezne pierworodnemu. Czy swoim pdzniej-
szym zachowaniem i postawg Jakub zastuzyt na nie?

Na to pytanie stara si¢ odpowiedzie¢ druga czgs¢
Ksiggi Rodzaju, obejmujaca wiclowatkowa opowies¢
0 jego zyciu i losach jego licznej rodziny. W historii Ja-
kuba spefniaja si¢ obietnice licznego potomstwa, ktore
dla jego przodkéw, Abrahama i [zaaka, jawity si¢ wytacz-
nie na horyzoncie niewyobrazalnie odlegkej przysztosci.
W przeciwienstwie do nich Jakub jest ptodny i mimo
czasowej bezplodnosci swojej umitowanej zony Racheli,
rodzi mu si¢ ostatecznie dwunastu syndéw, a jego cata ro-
dzina pod koniec jego zycia rozrasta si¢ do liczby siedem-
dziesigciu 0sob (Rdz 46,2-26). Jesli wigc o kim$ mozna
powiedzieé, ze jest ojcem w petnym tego stowa znaczeniu,
to z pewnoscia jest nim wiasnie Jakub. Tym niemniej, jego
ojcostwo odstania swoja naturg nie tyle przez liczbe dzie-
ci, ile przez jego stosunek do nich. Jako ojciec pojawia
si¢ on w kilku poruszajacych epizodach. Ukazuja one, jak
wiele musiat przejs$¢ i na jakie proby zostaty wystawione
jego ojcowskie uczucia.

W drodze powrotnej do ziemi Kanaan dowiaduje sig,
ze jego brat Ezaw, ktory grozit mu $miercia i przed kto-
rym musial ucieka¢ do Charanu, teraz wyruszyt na jego
spotkanie z czterystoma wojownikami. Pierwszym jego
odruchem jest modlitwa skierowana do Boga, w ktdrej pa-
trzy na cale swoje zycie jako na histori¢ spetniajacych si¢
Boskich obietnic*'.

4 Szczegdlowe rozwazania na temat spotkania Jakuba z Ezawem
zawiera: Z. Pawrowskl, ,Jakub i Ezaw: struktura narracyjna przeba-
czenia i jej egzystencjalne implikacje (Rdz 32,4-33,20)”, Verbum Vitae
18 (2010) 79-101.
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Boze Abrahama i Boze mego ojca Izaaka (...), tylko
z laskq przekroczytem ten Jordan, a teraz mam dwa obozy.
Wybaw mnie z reki mego brata, z reki Ezawa, gdyz lekam
sie go, aby przybywajqc nie zabil mnie i matek razem
z dzie¢mi (Rdz 32,10-12).

Ojcostwo Jakuba objawia si¢ w sytuacjach zagrozen,
w jakich znajduje si¢ jego rodzina. Wtedy bowiem, sta-
je przed Bogiem ze swoim Igkiem i zwraca si¢ do Niego
o ratunek. Przez wyznanie wiary w moc Boskich obietnic,
ktore okazaty si¢ skuteczne w jego zyciu (Rdz 32,13) zdo-
bywa si¢ na odwagg, aby skonfrontowac si¢ ze swoim star-
szym bratem. Jakub nie obawia si¢ utraty swego majatku,
ktorego zasoby zostaty wczesniej szczegdélowo wyliczone
(Rdz 32,6). Dzielac swdj lud i dobytek na dwa obozy, usta-
nawia réznice i dystans mi¢dzy osobami tworzacymi jego
rodzing a swoim mieniem (Rdz 32,8bc). Swoja majetnosé
w postaci poszczegdlnych stad bydta i owiec wysuwa na
przod, a dopiero za nimi staje on sam i jego bliscy. W tym
znamiennym ges$cie wyrdznienia ludzi z catego dobytku,
ujawnia si¢ istotna cecha jego charakteru. Jakub liczy na
to, ze kiedy Ezaw natknie si¢ na pierwszy obdz, ztozony ze
stad zwierzat, zadowoli SiQ materialna zdobycza, i pozwoli
zachowac zycie jemu i jego rodzinie (Rdz 32,9). W decy-
Zji wystawienia na ryzyko utraty swego stanu posiadania,
objawia on zatem swoja fundamentalng preferencje: jest
nia absolutny prymat ludzkiej osoby. Przedmiotem jego
zmartwienia jest los jego rodziny, przede wszystkim ma-
tek, a zwlaszcza dzieci*. Dochodzi tu do glosu cecha, na
mocy ktorej Bog zmieni jego imi¢ i nada mu nowe — Izra-
el, ktore stanie si¢ wlasnym imieniem narodu wybranego.
Odtad, ze wzgledu na ten wymiar jego ojcostwa, w ktorym
na pierwszym miejscu postawiona jest troska o kobiety
1 dzieci, cztonkowie tego narodu wielokrotnie bgda nazy-
wani synami Izraela.

Kiedy wreszcie, Ezaw wychodzi mu na spotkanie
z czterystoma zbrojnymi, Jakub dokonuje podziatu wszyst-

2 Por. Z. PawLowskl, ,,Jakub i Ezaw”, 84-87.
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kich cztonkow swojej rodziny, tworzac wsrod nich pewien
hierarchiczny porzadek, odzwierciedlajacy jego sposob
myslenia jako ojca.

Podzielit swoje dzieci miedzy Lee, Rachele i dwie
niewolnice. Nastepnie umiescit stuzqce z ich dziecmi
na przodzie, za nimi Lee i jej dzieci, na samym koncu
Rachele, a za niq — Jozefa. Sam zas przeszedt przed nimi
wszystkimi (...). Gdy Ezaw podniost oczy i zobaczyt kobiety
i dzieci, zapytat: ‘Kim oni sq dla ciebie?’ Wtedy Jakub
odpowiedziatl: ‘To dzieci, ktorymi Bog taskawie obdarzyt
twego stuge’ (Rdz 33,1-5).

Ustawiajac swoich najblizszych, poczawszy od nie-
wolnic z ich dzie¢mi, a skonczywszy na Jozefie, kieruje
si¢ on w pierwszym rzedzie dobrem dzieci. Przydziela je
najpierw ich matkom, aby czuty si¢ bezpiecznie w sytuacji
zagrozenia, jakim jawilo si¢ przybycie Ezawa. Umieszcza-
jac za$ na samym koncu swego najmtodszego syna i jego
matke¢ Rachelg, wyznacza im miejsce najbardziej oddalo-
ne od niebezpieczenstwa®. Pozycja Jozefa, zaznaczona
jego imieniem, wobec faktu pominigcia imion pozostatych
synéw, dobitnie wskazuje, iz najstabszy w rodzinie jest
szczegolnym przedmiotem jego ojcowskiej troski. Jednak
dopiero swoim wyjsciem przed nich wszystkich i wysta-
wieniu siebie samego na najwigksze niebezpieczenstwo
pokazuje on swoje kwalifikacje jako ojciec. Nie waha si¢
przy tym upokorzy¢ przed swym bratem, oddajac mu sied-
miokrotny pokion az do ziemi, przez co potwierdza, ze
ponad meski honor, tak ceniony na starozytnym Bliskim
Wschodzie, przedktada zycie swoich bliskich.

Narrator nie omieszkal odnotowaé, ze rowniez Ezaw
zauwazyt uporzadkowanie rodziny Jakuba na grupy, skia-
dajqce si¢ z kobiet i dzieci. Kledy pyta go o nich, Jakub
pomija swoje zony, i kieruje jego spojrzenie na dzieci,
ktore przedstawia jako dar od Boga. Tym samym, ukazuje

4 Tamze, 92.
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si¢ jako ojciec, przejety troska o ich los, ale takze i odpo-
wiedzialnoscia za nich przed Bogiem. Wszelako, najwigk-
szym sprawdzianem jego ojcowskich uczu¢ jest moment,
w ktérym po osiedleniu si¢ w poblizu Sychem, dowiaduje
si¢ o domniemanej $mierci swego najbardziej umitowane-
go syna, Jozefa.

Bracia wzieli szate Jozefa, zabili kozle i umoczyli szate
we krwi. Nastepnie rozkazali zanies¢ te ozdobnq szate
ich ojcu i powiedzie¢: ‘To znalezlismy. Rozpoznaj, czy
jest to szata twego syna czy nie’. Kiedy Jakub rozpoznat
ja, krzyknqt: ‘Szata mego syna. Dziki zwierz go pozarf.
Rozszarpal, rozszarpat Jozefa'. Wtedy Jakub rozdart swoje
szaty, przepasat biodra worem i przez diugi czas rozpaczat
z powodu swego syna. Wszyscy jego synowie i corki starali
sie go pocieszy¢, ale on nie dawat sie pocieszy¢, mowiqc:
‘W rozpaczy zejde do mego syna, do otchiani’. I oplakiwal
go jego ojciec (Rdz 37,31-35).

W powyzszej scenie, ozdobna szata, ktora Jakub
sprawit Jozefowi jako wyraz swej wyjatkowej mitosci
do niego, zastgpuje jego obecnos¢, a umoczona we krwi
kozlgcia, $wiadczy o jego $mierci. To nicobecnos$¢ syna,
jego strata, prowokuje wybuch najglebszych ojcowskich
uczu¢ Jakuba. Cho¢ wyrazaja one przede wszystkim jego
stosunek do Jozefa, to w tle widoczna jest takze relacja
do pozostalych synow. Wbrew wczesniejszym faktom,
obejmujacym wymordowanie mieszkancéw Sychem oraz
jawna wrogos¢ wobec Jozefa, Jakub nie podejrzewa z ich
strony zadnego podstepu i widzi w nich lepszych ludzi niz
sa W rzeczywistosci*,

Na pierwszy plan wybija si¢ jednak jego reakcja na
domniemang $mier¢ Jozefa. Jakub przezywa ja tak, jak-
by byt on jego jedynym synem. Posiada przeciez jeszcze

“ Por. analizg tego epizodu od strony zachowania braci Jozefa w:
Z. Pawrowski, ,,0d wigzéw krwi do wspolnoty wiary. Analiza narracyj-
na budowania wspolnoty (Rdz 37-50), Verbum Vitae 6 (2004) 46-50.
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jedenastu synow, dla ktérych jego rozpacz po stracie Jo-
zefa musiala by¢ wyjatkowa lekcja ojcowskiego przy-
wigzania. Patrzac na pokrwawiong szate, widzi on Jozefa,
rozszarpywanego przez dzikiego zwierza. Zeby Jakub
mogt zobaczy¢, jak jego ukochany syn umieral, jego szata
nie mogta by¢ tylko umoczona we krwi, lecz takze mu-
siata by¢ porozdzierana. Pominigcie tej informacji przez
narratora, jest jego Swiadomym zabiegiem retorycznym,
zmuszajacym czytelnikow do wigkszego zaangazowania
w lekture, aby potrafili wyobrazi¢ sobie, co mogl przezy-
wac ojciec, badajac szatg swego syna®. Jej widok zmusza
go do ogladania wlasnymi oczami tego, co przezywato
jego dziecko w chwili swej straszliwej Smierci. Intensyw-
no$¢ jego cierpienia przektada si¢ na czas zaloby: I przez
wiele dni oplakiwal swego syna (Rdz 37,34). W konse-
kwencji, Jakub w swojej rozpaczy nie daje sig¢ pocieszyc.
Jest mu blizej do umartych, wsrod ktérych widzi swego
syna niz do zywych, do ktorych naleza jego pozostate
dzieci (Rdz 37,35)*.

Tak wigce, pokrwawiona szata przekazana mu do od-
czytania zastgpuje nie tylko osobg umierajacego Jozefa,
ale takze historig jego ojcowskiej mitosci do niego. Sy-
nowie Jakuba beda ja mieli przed oczyma, negocjujac
z Jozefem, ukrywajacym si¢ pod postacia egipskiego wtad-
cy, warunkl ocalenia Beniamina, ich najmlodszego brata.
Dzieje zranionej mitosci ojca przedstaw1a mu w imieniu
ich wszystkich Juda.

Kiedy modj pan pytal swoje stugi: ‘Czy macie ojca
lub brata?’, odpowiedzielismy mojemu panu: ‘Mamy
starego ojca i najmiodszego brata, bedqcego dzieckiem,
zrodzonym w jego starosci. Jego brat nie zyje, zostat wiec
on jeden z tej samej matki, i ojciec go pokochat (...) Wtedy
powiedziat nam twdj stuga, moj ojciec: ‘Wiecie, Ze moja
zona urodzita mi dwoch synow. Jeden wyszedt ode mnie,

4 Tamze, 49-50.
46 Tamze, 50.
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i wowczas pomyslatem sobie: na pewno zostat rozszarpany,
bo juz go wiecej nie widziatem. Jesli takze tego zabierzecie
ode mnie, a spotka go jakas krzywda, to sprawicie, ze moja
siwizna w nieszczesciu zstqpi do Otchiani’ (Rdz 44,19-
20.27-29).

Nie jest to opowiesc¢ o ich catej rodzinie. Cheac przed-
stawi¢ kim naprawde jest Beniamin, ktorego Jozef jako
wladca Egiptu, chce zatrzymaé¢ w wigzieniu, Juda musi
opowiedzie¢ o swoim ojcu i jego najmtodszym synu. Jego
relacja zawiera jednak dwie historie. Jedna, opowiedziana
z punktu widzenia zewngtrznego obserwatora, ktorym jest
on sam jako syn Lei, starszej siostry i jednocze$nie rywal-
ki Racheli, matki J6zefa i Beniamina. Druga opowies¢ jest
zapisem tego, co ustyszat od swego ojca. Pierwsza sktada
si¢ z faktéw, zaobserwowanych z pewnego dystansu, od-
notowujacych zdawkowo narodziny Beniamina i $mier¢
jego brata. Jako najmlodszy stal si¢ on przedmiotem szcze-
g6lnej mitosci ojca. Wszelako Juda przeczuwa, ze ta jego
sucha i beznamigtna relacja, w ktorej nie wymienit nawet
imion swoich mtodszych braci, nie poruszy surowego za-
rzadcy Egiptu i nie przekona go, aby uwolnil Beniamina.

Musi zatem opowiedzie¢ tg¢ histori¢ jeszcze raz,
z punktu widzenia swego ojca, cytujac doktadnie jego sto-
wa, z ktorymi ich odestal, oddajac pod ich opieke swego
najmlodszego syna. Juda musiat je dokladnie zapamigtac,
musialy brzmie¢ mu w uszach przez cata droge do Egiptu.
Ilekro¢ spogladat na towarzyszacego mu Beniamina, kto-
rego ojciec powierzyt jego pieczy, tylekro¢ przypominat
sobie ostatnie spotkanie z ojcem i to, co mu powiedzial.
Jakub za§ mowit o swoich synach inaczej niz Juda. Oto
teraz, po dwudziestu latach od zniknigcia Jozefa, ojciec
przezywa $mier¢ swego syna tak samo jak wtedy, gdy mu-
sial patrze¢ na jego pokrwawiona szatg. Do tej pory ma
przed oczyma widok, w ktorym jego ukochany syn zostaje
rozszarpany*’. Co wigcej, swoje rozstanie z Beniaminem,

47 Fraza tarp torap, za pomoca ktorej Jakub opisuje $mier¢ Jozefa
w Rdz 44,28 jest doktadnym powtorzeniem z jego reakcji na widok
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przezywa przez pryzmat tego, co przezyt po stracie Jozefa.
Nie pogodzit si¢ z jego $miercia i ciagle go kocha, co Jozef
musial odczu¢, shuchajac ojcowskich stow, przekazywa-
nych przez Judg.

To wlasnie ojcowska mitos¢ Jakuba toruje droge do
pojednania migdzy bra¢mi, ktore jest zwienczeniem nie
tylko Ksiggi Rodzaju, ale takze opowiedzianej w niej hi-
storii, majacej poczatek w $miertelnym konflikcie pierw-
szych braci, Kaina 1 Abla. W przeciwienstwie do nich
synowie Jakuba, dzigki mitosci swego ojca Jakuba, mogli
na nowo stac si¢ jedna rodzina, p6zniej zas, jednym naro-
dem — dzie¢mi Izraela.

PODSUMOWANIE

Ojcostwo w opowiadaniach o patriarchach w Ksigdze
Rodzajowi charakteryzuje si¢ kilkoma istotnymi i wyroz-
niajacymi cechami. W pierwszym rzedzie wyraza sig zdol-
noscia rozpoznania tego, kogo Bog wybrat na nosiciela
swojej obietnicy. Przewodnikiem jest tutaj Boskie stowo
i Jego inicjatywa. Okreslaja one postawe ojca w relacji do
dzieci. W niej za$ trzeba si¢ nauczy¢ koncentrowac swoja
uwagg i uczucia na osobie pojedynczego dziecka. Ojcow-
ska mito$¢ w historiach patriarchalnym nie ma wymiaru
uniwersalnego, lecz partykularny. Nie polega na tym, zeby
kocha¢ jednoczes$nie wielu lub wszystkich naraz. Kocha¢
bowiem mozna kazde dziecko oddzielnie, w danym mo-
mencie skupiajac wylacznie na nim swoje ojcowskie
uczucia. Wreszcie, ojcowska mito$¢ musi przejs¢ spraw-
dzian w postaci odejscia dziecka, ktore rozpoczyna swo-
je doroste zycie jako odrebny i niezalezny podmiot. Na
koncu pozostaje ostatnia proba — proba czasu, w wyniku
ktorej ojcowskie uczucia wobec malego dziecka powin-
ny pozosta¢ rownie zywe, cho¢ zmienione, gdy po latach

pokrwawionej szaty syna w Rdz 37,33. Dlatego jej ponowne uzycie
przywotuje jak zywa tamta sceng z przed lat.
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nieobecnosci, dochodzi do spotkania ze swoim dzieckiem
jako dojrzala i majaca juz swoja rodzing osoba.

Summary

The Book of Genesis tells a story about three fathers:
Abraham, Isaac and Jacob. To be a father for Abraham is
first to expect a child for a long time, then to follow the
words of promise God speaks to him, especially the prom-
ise of a son. When Ishmael and Isaac have been born to
him, his father affections are put to the tests. Ishmael has
to be sent away along with his mother Hagar. Then, God
commands him to sacrifice his now only son, Isaac. When
Isaac himself was old and could not see, he was blinded
by his desire for the venison stew, Esau used to prepare for
him, but eventually he was corrected by his wife Rebekah
who gained his blessing for Jacob, the son she loved. Fi-
nally, Jacob is the most experienced father. His love for
Joseph and then after his alleged death, for his youngest
son Benjamin, proved to be strong enough and stood the
test of time.

Keywords: Abraham, Isaac, Jacob, promise, father,
son, faith, love
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