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,Duch, ktory przekonywa swiat o grzechu” (DeV 27).
Pneumatologiczna reinterpretacja
profetyczno-krytycznej misji Kosciota w swiecie

“The Spirit who convinces the world of sin” (DeV 27). The Pneumatological
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Streszczenie: Celem artykutu jest zwrécenie uwagi na role Ducha Swietego w postannictwie Kosciota
w éwiecie. Duch Swiety nie tylko wskazuje konkretne kierunki i $rodki tego postannictwa, ale jest nade
wszystko zrodtem tego postannictwa, a wiec takze zrédtem jego owocnosci (1). Duch Swiety jako ozyw-
cza moc i $wiatto napotyka jednak w tym Swiecie na opér i sprzeciw, w pierwszej kolejnosci w wymia-
rze wewnetrznym i podmiotowym poprzez grzech, a nastepnie w zobiektywizowanym ksztatcie kultury
i cywilizacji, co we wspdtczesnej teologii znalazto wyraz w koncepcji ,grzechu spotecznego” i ,struktur
grzechu” (2). Jesli Koscidt chee rozpoznac i urzeczywistni¢ swoja postuge wobec $wiata wedle manda-
tu otrzymanego od Chrystusa, musi ciggle otwiera¢ sie na Ducha Swietego, ktory ,przekonuje $wiat
o grzechu, sprawiedliwosci i sadzie” (J 16, 8). Dzis$ to zadanie przekonywania $wiata o grzechu podejmuje
Kosciot przede wszystkim na ptaszczyznie doktrynalnej. W odniesieniu do sfery spotecznej role te petni
nauka spoteczna Kosciota poprzez swoj profetyczno-krytyczny wymiar (3).

Stowa kluczowe: Duch S'wiety; Kosciot; postannictwo Kosciota w $wiecie; encyklika Dominum et Vivifi-
cantem; nauka spoteczna Kosciota; grzech; grzech spoteczny

Abstract: The paper is aimed at highlighting the role of the Holy Spirit in the mission of the Church in
the world. (1) Besides indicating the specific directions and means of this mission, the Holy Spirit is, first
and foremost, its source and consequently the source of its fruitfulness. (2) In this world, however, the
Holy Spirit, as the invigorating power and light, encounters resistance and opposition, first in the inter-
nal and subjective dimension through sin, and then in the objectified shape of culture and civilization,
which in modern theology found its expression in the concept of “social sin” and “structures of sin”. (3)
If the Church wants to recognize and realize its ministry to the world according to the mandate received
from Christ, it must be constantly open to the Holy Spirit, who “convinces the world of sin, justice and
judgment” (Jn 16: 8). Today, the task of convincing the world of sin is undertaken by the Church primarily
on the doctrinal level. In relation to the social sphere, this role is played by the Church'’s social teaching
through its prophetic and critical dimension.
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Dzieje Kosciota nie urzeczywistniajg sie gdzies na obrzezach historii $wiata i ludzko-
$ci czy poza nig. Wrecz przeciwnie. Dlatego podejmowana nieustannie przez teologie
proba zrozumienia i opisania charakteru obecnosci i postannictwa Ko$ciota w $wiecie
musi by¢ zawsze konsekwencja szerszego procesu przemian w obrebie calej teologii
oraz szeregu innych czynnikoéw ja determinujacych. Ostatnie stulecie, a zwlaszcza wy-
darzenie Soboru Watykanskiego II, obejmujace zaréwno proces dojrzewania gléwnych
idei soborowych, jak réwniez ich recepcji, bylo czasem szczeg6lnym, w ktérym nasta-
pila znaczna zmiana optyki w spojrzeniu na relacje Kosciota i $wiata i dokonato sie
donioste jej poglebienie. W trzech doktrynalnych konstytucjach soboru: Dei verbum,
Lumen gentium i Gaudium et spes, znalazla uwienczenie teologia bardziej wrazliwa
na ekonomie zbawienia niz na abstrakcyjne studium dogmatycznych aspektow wiary.
Soboér potwierdzil i uprawomocnil nowy sposéb uprawiania teologii, wypracowywany
od lat trzydziestych ubieglego wieku, zwlaszcza we Franciji, ktory chcial potraktowac
z powaga wszystkie konsekwencje idei Objawienia chrzescijanskiego, rozumianego
jako historia zbawienia, a nie jedynie jako katalog prawd objawionych.

Ujecie teologii jako refleksji nad historig zbawienia oznacza, ze nie mozna wy-
pracowywaé koncepcji teologicznych bez odniesienia si¢ do wspdlczesnego $wiata,
aktualnych wydarzen, bez zaangazowania w dzieje czlowieka, bez obecnosci w jego
aspiracjach i strukturach Zycia spolecznego, ktére tworzy. Wspolczesne dzieje swiata
i czlowieka sa miejscem stalej inwencji i stalego rodzenia si¢ teologii'. W nurcie takiej
teologii nalezy umiescic¢ wszelkie proby poszukiwania waznych kategorii teologicznych,
ktore beda pomocne w zrozumieniu obecnosci i postannictwa Kosciota w swiecie.

Celem niniejszej naukowej refleksji jest zwrécenie uwagi na role Ducha Swie-
tego w misji Kosciola wobec $wiata i to zar6wno w wymiarze sprawczym, jak réw-
niez w odniesieniu do konkretnych przejawéw i form owego postannictwa: to Duch
Swiety nie tylko wskazuje konkretne kierunki i $rodki tego postannictwa, ale jest
nade wszystko jego zrédtem, a wiec takze zrédlem jego owocnosci (1). Duch Swie-
ty jako ozywcza moc i $wiatlo napotyka jednak w tym $wiecie na opér i sprzeciw,
w pierwszej kolejnosci w wymiarze wewnetrznym i podmiotowym poprzez grzech,
a nastepnie w zobiektywizowanym ksztalcie kultury i cywilizacji, co we wspolcze-
snej teologii znalazto wyraz w koncepcji ,,grzechu spolecznego” i ,,struktur grzechu”
(2). Jesli Koscidl chee rozpoznad i urzeczywistni¢ swoja postuge wobec §wiata wedle
mandatu otrzymanego od Chrystusa, musi ciagle otwiera¢ sie na Ducha Swietego,
ktory jest nie tylko jego Zyciodajng zasadg i ktory prowadzi go przez ludzkie dzie-
je ku ostatecznemu spelnieniu, ale takze tym, ktory ,,przekonuje $wiat o grzechu,
sprawiedliwosci i sadzie” (J 16,8). Dzi$ to zadanie przekonywania $wiata o grzechu
podejmuje Kodcidt przede wszystkim na plaszczyznie doktrynalnej. W odniesieniu
do sfery spotecznej role t¢ pelni nauka spofeczna Kosciota poprzez swdj profetycz-

no-krytyczny wymiar (3).

1 Chenu, Un théologien en liberté, 124-125.
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1. Inkarnacyjno-pneumatologiczny fundament obecnosci Kosciota
w Swiecie

Historia Kosciofa jako wspolnoty zbawienia objawia si¢ w historii, dzieki historii
i z historii, cho¢ ja wewnetrznie przekracza w zakresie empirycznym. To szczegolne
uwyraznienie swiadomodci historycznej Kosciota, ktdrej poczatkiem jest ,wkrocze-
nie Boga w histori¢’, jest zastuga Soboru Watykanskiego II°. Oba wymiary Ko$ciota -
doczesny i eschatologiczny - tacza si¢ najpelniej i wzajemnie przenikaja w tajemnicy
Weielenia Jezusa Chrystusa, ktory jest osrodkiem i Zrodlem tacznosci pielgrzymuja-
cego Kosciola ze $wiatem. Stad historiozbawczy charakter obecnosci i postannictwa
Kosciota w $wiecie oraz jego swiadomos¢ historyczna sg Scisle zespolone zaréwno
ze $wiadomoscig stworzenia, jak i odkupienia kontynuowanego w ,,czasie Ko$ciota”
przez Ducha Swietego.

Weielenie to wejscie Boga w czas i historie. B6g objawiajacy sie w Jezusie z Na-
zaretu wkroczyt w los czlowieka i przyjmujac w sobie cala rzeczywisto$¢ ludzkiego
uwarunkowania, odstonit cztowiekowi prawde o nim samym oraz pelny sens ziem-
skiego $wiata. Stowo przyjelo ludzka nature po to, aby podnies¢ wszystko, co istnieje
w czlowieku, poniewaz caly czlowiek zostal przez Nie odkupiony i przebdstwiony.
Dlatego to ekonomia inkarnacji, poglebiona z jednej strony przez nauczanie Sobo-
ru Watykanskiego 11, z drugiej za$ przez takich prekursoréw teologii rzeczywistosci
ziemskich, jak: Pierre Teilhard de Chardin, Gustave Thils, a zwlaszcza Marie-Domi-
nique Chenu, jawi si¢ jako niezwykle interesujacy obszar poszukiwania teologicz-
nych podstaw dla obecnosci i postannictwa Kosciota w $wiecie.

Réznego rodzaju tendencje, zmierzajace do teologicznego (w przeciwienstwie
do socjologicznego i jurydycznego) ujecia natury Kosciofa, dostrzegaja w tajemni-
cy Wcielenia prawzor dla dwuwymiarowego modelu Kosciota. Interesuje je przede
wszystkim struktura Ko$ciola w ujeciu ontyczno-transcendentnym, w zestawieniu
z unig hipostatyczng, jaka dokonata si¢ przez Wcielenie Syna Bozego w Chrystusie
Jezusie. Koscidl jest nie tylko odbiciem prawzoru, jakim jest Chrystus, ale w swej bo-
sko-ludzkiej strukturze pozostaje nadal incarnatio continua, analogicznie do Wciele-
nia. Okreélenie incarnatio continua nalezy tu rozumie¢ w sensie personalistycznym,
a nie rzeczowym, tzn. ze Chrystus, wcielajac sie w Ko$cidl, w jego strukturze dziata
i prowadzi dalej swoje dzieto zbawcze osobiscie, a nie zastepczo - przez ukonsty-
tuowang przez siebie instytucje zbawcza, jak to rozumiano w spoteczno-prawnych
ujeciach Kosciota®.

Momentem kluczowym wydaje sie tutaj konstytuujacy i opisujacy wspdlnote Ko-
$ciofa wymiar wertykalny, w ktorym to rozumiana jest ona wrelacji do Chrystusa
uwielbionego, a wiec w aspekcie wewnetrznym. Jezeli jeszcze w eklezjologii tradycyj-

2 Gocko, ,Historycznosé jako wewnetrzna zasada”, 377-384.
3 Lukaszyk, ,Teologiczne spojrzenie na Ko$ciol’, 5-10.
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nej relacje te ujmowano zasadniczo od strony genetycznej, widziano bowiem Kosciét
jako spoteczno$¢ zalozong przez Chrystusa celem kontynuacji Jego zbawczego po-
stannictwa, realizujaca swoje zadania wedtug wskazan, a takze moca Chrystusa hi-
storycznego, ktory wyposazyl go w odpowiednie wladze nauczania, uswiecania i pa-
sterzowania, to obecnie méwi si¢ o powtdrnym wcieleniu Chrystusa we wspolnote
Kosciota. Dzieki temu drugiemu Wcieleniu w nature spoleczng Kosciota (pierwsze
Weielenie to wejscie Syna Bozego w indywidualng nature ludzkg Chrystusa) prowadzi
On nadal osobiscie dzieto zbawienia jako Chrystus uwielbiony, na co wskazuje zapew-
nienie ,,a oto ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20).
Jest to wigc obecnos¢ nie w formie asystencji — bo wtedy Kosciot, jako Lud Bozy No-
wego Przymierza, nie réznitby sie w niczym od Ludu Bozego Starego Przymierza — ale
faktyczne Wcielenie, dzigki ktoremu wspdlnota Ko$ciola uniwersalnego jest Chrystu-
sem dalej zZyjacym, jak okresla to teologia niemiecka (fortlebender Christus). Chenu
w tym kontekscie zwykt nazywa¢ Kosciot Ciatem Chrystusa, weielonym i wlaczonym
w ludzkos¢?, a wspolnote Kosciota rozumial on jako forme historycznej faski, ,Chry-
stusem w czasie”, majacym cialo, ktérym jest sama ludzko$¢ w historii.

To poszukiwanie teologicznego fundamentu dla obecnosci i postannictwa Ko-
$ciola w $wiecie w ekonomii inkarnacji, a wlasciwie - uzywajac wyrazenia Yvesa
Congara - w nowej ekonomii, czyli ekonomii obietnic spetnionych w postaci Wciele-
nia Syna i daru Ducha Swietego, nie moze poming¢ niezwyklej roli Ducha Parakleta
w dziejach zbawienia. Ko$ciot — odwolujac sie raz jeszcze do terminologii Congara
- jest owocem dwoch misji Bozych, a mianowicie postannictwa Syna i Ducha, za$
dziatanie Ducha Swietego w Kosciele zmierza do budowania Ciala Chrystusowego,
a wiec i Ludu Bozego®. Duch Swiety jest wiec Tym, ktéry urzeczywistnia dziatanie
Syna w czasie dokonywania si¢ dziejow zbawienia. To wlasnie Jego moca dokonuje
sie dzieto Wcielenia. Zestanie Ducha Swietego stoi u poczatkéw Kosciota, a $wiado-
mo$¢ Jego posiadania stanowi dominujacy czynnik w przezyciach pierwszej wspol-
noty eklezjalnej w Jerozolimie. Byla ona $wiadoma, ze Chrystus jest Mesjaszem, ze
dokonat zbawienia, bo zestal na swoj lud zapowiedzianego przez prorokéw Ducha
(por. Iz 44,3). Jego mocg dokonalo si¢ i nadal si¢ dokonuje gloszenie Ewangelii, roz-
szerzanie si¢ Kosciota. Skutkiem, a zarazem widomym znakiem tego bezposredniego
dziatania Ducha Swietego na Ko$ciot jako Lud Bozy, sa charyzmaty.

Jest rzecza znamienna, Ze owa pneumatologiczna refleksja umiejscowiona jest
w szerszym kontekscie chrystologicznym oraz eklezjologicznym. Znaczaca role na
tym obszarze poszukiwan teologicznych odegral Congar, ktéry podjat si¢ zadania
poglebienia wymiaru trynitarnego i pneumatologicznego w eklezjologii’. Jednak juz

4 ,,L’Eglise, corps du Christ, incarnée, incorporée en humanité” (Chenu, La Parole de Dieu, 352).

5 Chenu, Un théologien en liberté, 161.

6 Congar, Kosciol, jaki kocham, 36.

7 Problematyka ta zostata zawarta przede wszystkim w trylogii Congara Wierze w Ducha Swigtego oraz
w ksigzce Duch cztowieka, Duch Boga.
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encyklika Mystici Corporis, podejmujac na nowo teksty §w. Augustyna, rozwineta
nauke o Duchu Swietym jako ,duszy” eklezjalnego Ciata Chrystusa, podkreslajac
w ten sposéb wiez aczaca Zestanie Ducha Swietego z wydarzeniem Krzyza, a wiec
moment pneumatologiczny z momentem chrystologicznym?®. Duch Swiety jest oso-
biscie dany uczniom i zamieszkuje w nich, a réwnoczesnie jest dany Koséciotowi jako
jego zyciodajna zasada’.

To Duch Swiety jest Duchem Chrystusa i dopelnia Jego dzieto - budowanie Ciata
Chrystusa, czyli Ko$ciofa. Jemu tez przypada rola animowania zycia i postannictwa
Kosciota w ciggle aktualizujacej perspektywie. To dzieki Duchowi Swigtemu Ko$ciot
ustawicznie staje si¢ nowym wydarzeniem. Eklezjologia pneumatologiczna Soboru
Watykanskiego II nawigzuje wiec do trynitarnej wizji ekonomii stworzenia i taski,
dotykajacej trzech momentéw: postanowienia Ojca, postania Syna i misji Ducha
Swietego. Analogicznie Ko$ciot jest ludem Bozym, Cialem Chrystusa oraz $wiatynia
Ducha Swietego'.

Szczegdlnym impulsem doktrynalnym do poglebienia badan nad pneumatolo-
gicznym fundamentem postannictwa Kosciola w §wiecie byta encyklika Jana Pawta II
Dominum et Vivificantem o Duchu Swietym w zyciu Kosciola i $wiata'’. Jej celem
byto nie tyle pelne zglebienie nauki o Duchu Swietym czy rozstrzygniecie wszystkich
kwestii spornych, ale wzrost §$wiadomosci Kosciota, ze to ,Duch Swiqty [...] przy-
nagla go do wspoldzialania, aby spelnil si¢ skutecznie zamyst Boga, ktory uczynit
Chrystusa zrédtem zbawienia dla calego $wiata” Sam autor postrzega ja jako od-
powiedz na glebokie pragnienia ludzi wspdlczesnych, ktére wyrazaja si¢ w ,,potrze-
bie nowego odkrycia Boga w Jego nadprzyrodzonej rzeczywistosci Ducha Nieskon-
czonego’, potrzebie oddawania Mu czci ,w Duchu i prawdzie”, ,nadziei znalezienia
w Nim tajemnicy mitoéci i sity nowego stworzenia” (DeV 2). Odpowiedzi tej udziela
papiez, czerpigc z bogactwa dziedzictwa Vaticanum II, a zarazem podazajac szlakiem
ewangelicznym, patrystycznym i liturgicznym'.

Duch Swiety ukazany zostat nie tyle od strony Jego istoty, co z perspektywy hi-
storii zbawienia, ktdra zrodzila si¢ w zamysle Ojca; Chrystus jest jej definitywnym
i trwalym centrum, a Duch ja prowadzi do spelnienia. Trynitarna niejako podstawa

8 W teologii, w nawigzaniu do Ewangelii §w. Jana (por. 7,37-39), od czaséw patrystycznych naucza si¢
o podwéjnym zestaniu Ducha Swietego na Koéciol: zestaniu niewidzialnym na Krzyzu i widzialnym
w dniu Zielonych Swiat. Przez swa $mier¢ i chwalebne zmartwychwstanie Chrystus wystuzyt Kosciotowi
wszystkie taski, a wiec nie tylko faski stworzone, ale réwniez zrédto wszelkich task, czyli Ducha Swietego -
Boze principium zycia. Wydarzenie to jest pierwszym momentem aspektu pneumatologicznego i stafo si¢
czescig sktadowa misterium paschalnego. Do perspektywy tej wielokrotnie nawiazuje Pius XII w encyklice
Mpystici Corporis. Por. Congar, Koscidl, jaki kocham, 33.

9 Por. Szwarc, ,Duch Swigty”, 31-49.

10 Congar, Les implications christologiques, 129-130; Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem, 59-67.

11 Kontekst teologiczny dokumentu, jego geneze oraz aspekty metodologiczne i dogmatyczne szeroko
omawia Krzeminski, ,Encyklika Dominum et Vivificantem”, 129-148.

12 Swiqtek, »Pneumatologiczna interpretacja’, 1077-1086.
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chrystologii i pneumatologii kaze postrzega¢ dzielo zbawcze jako dzieto zaréwno
Syna, jak i Ducha. Przez nie Chrystus dokonal obiektywnego odkupienia, ale uczynit
to jako ,,pelen Ducha” To Duch Swiety prowadzi, realizuje i spetnig historie Jezusa
Chrystusa i Jego Kosciota w fonie uniwersalnej historii doczesnej. Nie ma zbawienia
bez Ducha Swietego, bo On wiaénie ,,przejmuje od Syna dzieto odkupienia $wia-
ta” (DeV 28), On ,,sam ma dalej prowadzi¢ zbawcze dzielo, zakorzenione w ofierze
Krzyza” (DeV 42)".

2. Gdy Duch Paraklet przyjdzie, ,przekona $wiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sadzie” (J 16, 8)

Duch Swiety, ktéry wspélnie z Ojcem i Synem bierze udzial w dziele stworzenia
$wiata i cztowieka, ,,zna od poczatku tajemnice czlowieka” (DeV 35). Ta tajemnica
czlowieka to nie tylko prawda o jego stworzeniu, ale takze tajemnica jego odejscia od
Boga - tajemnica jego grzesznosci. Oznacza to, ze bedac - jako zasada zycia - im-
manentny w stosunku do cztowieka i $wiata, ktora to immanencje Boga w czlowieku
i $wiecie Jan Pawel II okredlit jako ,,kondescendencja Ducha” (DeV 55), Duch Swie;ty
natrafia na opor i sprzeciw ze strony cztowieka, co sprawia, ze do rzeczywistosci Ko-
$ciola mozna odnies¢ pojecie grzechu, niewiernosci czy pokusy. Kosciot, bedac Ob-
lubienicg, Ciatem Chrystusa, zjednoczony z Nim nierozerwalng wiezig Przymierza,
pozostaje rownoczesnie wspolnotg ludzi, ktorzy — wszyscy razem i kazdy z osobna
- s3 stabi i grzeszni. W tym aspekcie niezwykle plodne okazuje si¢ zastosowanie dia-
lektycznej prawdy o Kosciele — Ludzie Bozym pielgrzymujacym w czasie miedzy Ze-
staniem Ducha Swietego i Paruzja, miedzy ,juz a jeszcze nie”. Nie mozna jednak do-
pusci¢, aby to ,jeszcze nie” odebralo temu ,,juz” calg zawarta o nim prawde'. W tym
kontekscie nalezy odczytywaé role Ducha Swietego w ,,przekonywaniu $wiata o grze-
chu, sprawiedliwosci i sadzie” (J 16, 8)"°. Zywa obecno$¢ Ducha Swietego, przezywa-
na przez chrzescijan, musi si¢ zmierzy¢ z moca zta, obecng w swiecie i w czlowieku'.

Istota tego przekonywania o grzechu jest wykazywanie zla, ktore sie w tym grze-
chu zawiera. A poniewaz zlta grzechu nie sposéb dosiegna¢ w calej jego bolesnej rze-
czywistosci, jesli nie odniesie sie¢ jej do tajemnicy samego Boga, dlatego tylko Duch
Swie;ty, »ktory przenika glebokosci Boze”, moze do konca objawic¢ cztowiekowi ,,po-
nurg tajemnice grzechu” (DeV 39).

13 Bartnik, ,Duch Swiety a hamartologia’, 167. Emfaza ta jest szczegolnie istotna dla teologii zachodniej,
dla ktdrej niekiedy odkupiericza historia Jezusa jest kontynuowana w historii §wiata bez Ducha Swietego,
czesto nawet bez Kosciola i sakramentéw.

14 Congar, Kosciot, jaki kocham, 33-35.

15 Dabek, ,Gdy Duch Paraklet przyjdzie”, 5-14.

16 Mroczkowski, ,,Duch, ktéry przekonywa o grzechu”, 131-149.

246 VERBUM VITAE 37/1 (2020) 241-256



,DUCH, KTORY PRZEKONYWA SWIAT O GRZECHU” (DEV 27)

Odnosi si¢ ono nie tylko do konkretnych grzechéw ludzkich, lecz réwniez do
calej glebi tajemnicy cztowieka noszacego w sobie to rozdarcie, ktére wyraza si¢
w sktonnosdci do grzechu. Prowadzi ono wprost do pytania o prawo$¢ sumienia:
~Ewangeliczne «przekonywanie o grzechu» pod wplywem Ducha Prawdy nie moze
urzeczywistnia¢ si¢ w czlowieku na innej drodze, jak tylko na drodze sumienia”
Tylko prawe sumienie, ktore nazywa po imieniu dobro i zfo, moze by¢ gwarantem
rozwigzania ,w prawdzie tylu problemdéw moralnych, ktore narzucaja si¢ tak w Zyciu
jednostek, jak i we wspélzyciu spotecznym” (DeV 43).

Papiez nazywa to przekonywanie o grzechu ,,zbawczym” (DeV 31). Duch Swiety
bowiem nie prowadzi cztowieka jedynie do rozpoznania grzechu w sobie, ale jednocze-
$nie skierowuje go do dobra, wskazujac, ze kazdego grzechu moze dosiegna¢ zbawcza
moc Boza (DeV 42). Nie chodzi wigc jedynie o oskarzenie §wiata, ani tym bardziej
0 jego potepienie, bo przeciez Chrystus przyszed! na $wiat nie po to, aby go potepic,
ale po to, aby go zbawi¢ (por. ] 3,17; 12,47); ,To przekonywanie o grzechu pozostaje
w statym odniesieniu do «sprawiedliwosci» - czyli do ostatecznego zbawienia w Bogu”
(DeV 28). Zbawczy charakter przekonywania o grzechu sprawia, Ze ma ono swoje fun-
damentalne odniesienie do dzieta zbawienia, jakiego Bog Ojciec dokonat przez swojego
Syna Jezusa Chrystusa. ,W taki sposob «przekonywanie o grzechu» staje sie réownocze-
$nie przekonywaniem o odpuszczeniu grzechéw w mocy Ducha Swietego” (DeV 31).

Znakiem owego przekonywania jest Krzyz: $wiadek odrzucenia Boga, a jedno-
cze$nie swiadek Bozego milosierdzia i przebaczenia. Spojrzenie na grzech w relacji
do Krzyza ukazuje go najpierw ,w pelnym wymiarze misterium iniquitatis”, a wigc
w pelnej skali zfa, jaka jest mu wiasciwa. Rownoczesnie jednak grzech ,zostaje zi-
dentyfikowany w pelnym zarazem wymiarze misterium pietatis” (DeV 32).

Tak wiec cztowiek grzeszny nie jest pozostawiony samemu sobie, lecz otrzymuje
obietnice zbawienia z{gczong z darem przebaczenia grzechéw i wezwaniem do na-
wrdcenia. Stad sposrod tych dwu wymiaréw przekonywania o grzechu wazniejsze
jest odniesienie do misterium pietatis, czyli takiego ukazywania ludzkiego grzechu,
aby cztowiek byt przekonany, Ze moca dokonanego przez Chrystusa zbawienia moze
przezwyciezy¢ kazdy grzech. Te dwa wymiary ,,przekonywania o grzechu” Jan Pawet
IT ujmuje w kategoriach tzw. ,grzechu potepionego” i ,grzechu zbawionego’, akcen-
tujac w ten sposob konieczno$¢ rozpatrywania grzechu w ramach ekonomii zbawie-
nia. Zaréwno jeden, jak i drugi rodzaj grzechu moze by¢ rozpoznany jedynie w re-
lacji do Krzyza Chrystusowego. Czlowiek ,nie moze by¢ [0 nich] «przekonany», jak
tylko przez Ducha Swigtego: Tego, ktéry «przenika glebokosci Boze»” (DeV 32).

Odczytanie opisanego stanu rzeczy na plaszczyznie teologicznomoralnej wska-
zuje na grzech, ktory narusza pierwotng harmoni¢ mig¢dzy czlowiekiem a Bogiem,
drugim czlowiekiem, naturg inim samym. Dotykamy tu prawdy, ze ,pomiedzy
pierwszym poczatkiem a calymi dziejami czlowieka — poczawszy od pierworodne-
go upadku - zalegt grzech, ktéry jest przeciwieristwem obecnoéci Ducha Swietego
w stworzeniu, nade wszystko za$ przeciwienstwem zbawczego udzielania sie czto-
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wiekowi” (DeV 13). Grzech ten, ktéry opanowat ludzkie serca, przejawia sie w czto-
wieku jako wewnetrzne rozdarcie i zarazem Zrédlo kolejnych konfliktow. Doswiad-
cza on nieustannie, ze w nim, jako istocie duchowo-cielesnej, istnieje pewne napiecie
- niejako walka miedzy dazeniami ducha i ciata - ktére znajduje nastgpnie swoje
przedtuzenie na plaszczyznie spotecznej, dotykajac takze wspdlnoty Kosciota.

Pomijajac w tym miejscu analize réznorodnych przejawéw oporu i sprzeciwu
wobec Ducha Swietego, charakterystycznych dla wspétczesnego $wiata, trzeba wska-
za¢ na kilka waznych imperatywéw moralnych z nimi wigzanych, ktére winny towa-
rzyszy¢ chrzescijanom w ich podejsciu do $wiata, zwlaszcza do istniejacego w nim
zta. W pierwszej kolejnosci chodzi o podejscie z caltym realizmem do zla obecnego
w czlowieku i w $wiecie. W codziennych wyborach postawa realizmu bedzie ozna-
cza¢ najpierw odrzucenie falszywego triumfalizmu i naiwnego optymizmu. Falszy-
we pomniejszanie zagrozen i lekcewazenie dramatu zta nie przyczynia si¢ w Zadnej
mierze do jego usuniecia. Z drugiej strony konieczne jest rOwnoczesne wyzbycie sie
jakiego$ fatalizmu w odniesieniu do zfa i grzechu obecnego w cztowieku i w $wiecie,
odrzucenie przekonania, ze czlowiek nie moze w zZaden sposob wyzwoli¢ sie od zla,
ze jest na nie skazany.

Réznego rodzaju przejawy oporu, jak i sprzeciwu wobec Ducha Swietego, nie
moga by¢ traktowane jako podstawa do przyjecia biernej postawy wobec $wiata. Paw-
lowa antyteza ducha i ciata (Rz 7,12-25), znajdujaca swoje przedtuzenie w przeciw-
stawieniu zycia i Smierci nie moze by¢ rozumiana jako deprecjacja ciata ludzkiego czy
tez doczesnego wymiaru zycia czlowieka wraz z jego srodowiskiem, ktorym jest caty
swiat. Nastawienie to bytoby przejawem skrajnie dualistycznej wizji §wiata, w ktorej
niejako na tym samym poziomie stawia si¢ zbawcze dzialanie Boga i dzialanie zlego
ducha, atakze wyrazem braku nadziei chrzecijanskiej. Swiat bowiem wspotcze-
sny, w ktorym Duch Swiety wciaz natrafia na sprzeciw i opér, jest przeciez $wiatem
zbawionym, jest $wiatem, ktory ,,oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych” (Rz 8,19),
oczekuje wyzwolenia z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci
Bozych (por. Rz 8,20-21)".

Swiat - jako stworzenie Boze - nie moze by¢ takze absolutyzowany, to znaczy nie
moze by¢ przeciwstawiany Bogu ani oddzielany od Niego. Wowczas bowiem zwra-
ca sie on przeciwko cztowiekowi i staje sie dla niego zly. Takie pojmowanie $wia-
ta pozwala zrozumie¢ chrzescijanom, w ich zaangazowaniu w sprawy tego $wiata,
i calemu Kos$ciotowi, w jego postannictwie w $wiecie, Ze nie mozna ignorowac zla,
ktore w tym $wiecie rzeczywiscie istnieje. Powinni oni zachowa¢ krytyczny dystans
do wszystkiego, co istnieje w tym $wiecie, zwlaszcza do istniejacych struktur i insty-
tucji zycia ludzkiego, albowiem sg one zawsze w jakiej§ mierze obcigzone pietnem
grzechu'®.

17 Nagorny, ,Duch Swiqty”, 98-99, 123.
18 Nagorny, ,Duch Swie;ty”, 110; Klauza, ,,Hamartologia’, 225-228; Bastianel, ,,Strutture’, 15-38.
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Realizm w opisywaniu dramatycznych przejawdw zaréwno oporu, jak i sprzeci-
wu przeciwko Duchowi Swietemu, nie moze prowadzi¢ takze do ulegania pokusie
pesymizmu i rezygnacji. Jak juz wskazano, $wiat, w ktérym przyszto ludziom wierza-
cym przezywaé swojg wiare i w ktérym Duch Swiety natrafia na sprzeciw i opdr, jest
przeciez $wiatem zbawionym, ktéry oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych.

Tym znakiem nadziei po$réd $wiata, a jednoczesnie i znakiem sprzeciwu wobec
zta i grzechu, winien wlasnie sta¢ sie Kosciot, ktéry wypelniajac swoje postannictwo
w $wiecie i wobec $wiata, czyni to za sprawa Ducha Swietego. Tylko Kosciot jako
wspdlnota ludzi prowadzonych przez Ducha Swietego, poszukujgcy drég jednosci,
moze by¢ skutecznym narzedziem w calym procesie przezwycigzania istniejacego
w cztowieku i w §wiecie oporu i sprzeciwu wobec Ducha Swietego.

Gloszac swoje oredzie o zbawieniu - ktdre jest takze oredziem o Duchu Swie-
tym - Koscidl czyni to w rzeczywistosci przemijania nieba i ziemi. Doswiadczenie
to jednak nie oznacza - jak juz powiedziano - lekcewazenia doczesnego wymiaru
zycia ludzkiego i postannictwa Kosciola w $wiecie, albowiem cafa tajemnica Wcie-
lenia, ktéra dokonuje si¢ za sprawa Ducha Swietego, ,,0znacza przyjecie do jednosci
z Bogiem nie tylko ludzkiej natury, ale — w tej naturze — poniekad wszystkiego, co jest
«cialem»: calej ludzkosci, calego widzialnego, materialnego $wiata” (DeV 50). Dlate-
go tez Kosciol, czujac si¢ naprawde ztaczony z caltym rodzajem ludzkim i calg histo-
rig $wiata, nie moze wyltaczy¢ postannictwa wobec $wiata poza nawias wlasnej misji.

3. Profetyczno-krytyczna funkcja nauki spotecznej Kosciota:
doprowadzi¢ do ,catej prawdy” w zyciu spotecznym

Immanentny konflikt Ducha Swietego i cztowieka (DeV 55) wiaze si¢ z prawda, ze
zostat On postany do cztowieka wolnego, a zarazem do czlowieka, ktory z racji grze-
chu moze zafalszowa¢ swoja wolnos¢ i w wieloraki sposob jej naduzy¢. W ten sposob
czlowiek moze nie tylko ,zasmuca¢” Ducha Swic;tego, ale i przeciwstawic sie Jemu.
Duch Swiety ma za zadanie doprowadzi¢ czlowieka do catej prawdy (por. ]
16,12-13). Czlowiek jednak moze nie chcie¢ poznac i przyjac¢ calej prawdy, moze za-
dowoli¢ sie jaka$ prawdg czastkows, a niekiedy nawet godzic si¢ na prawde pozorna.
Wiaze sie to $cisle z wiarg, albowiem to w wierze i przez wiare dokonuje sie dopro-
wadzenie czlowieka do ,calej prawdy”. Wiara jest za$ dzietem Ducha Prawdy, ktory
zapala $wiatto wiary w sercu czlowieka'. Czlowiek jednak nie jest jakims bezwolnym
narzedziem tego dziatania, moze powiedzie¢ Duchowi Swigtemu »hie”, moze Mu si¢
sprzeciwi¢. W $wietle tego dziatania Ducha Swietego, ktére jest doprowadzeniem do
»calej prawdy”, wybrzmiewa z cala mocg, ze grzech jest klamstwem, odejsciem od

19 Smentek, ,Duch Prawdy”, 179-202.
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prawdy o Bogu i czlowieku; jest swoistym aktem niewiary, albowiem u jego korzenia
lezy kltamstwo i radykalne odrzucenie Bozej prawdy (DeV 33)%.

Tajemnica grzechu wyrasta wigc z aktu woli cztowieka sprzeciwiajacego si¢ zbaw-
czej woli Boga. W tym akcie, zrodzonym wbrew prawdzie, na gruncie kltamstwa, czto-
wiek postawil w stan oskarzenia i permanentnego podejrzenia stwdrcza i zbawcza
Mitoé¢. Czlowiek poszedt w ten sposob za ,,0jcem klamstwa’, odrzucajac Ojca zycia
i Ducha Prawdy (DeV 39). Ten konflikt z Duchem Swietym jako Duchem Prawdy Jan
Pawel II uznaje za opowiedzenie si¢ za ,anty-Stowem” i za ,,przeciw-Prawdg™:

Zostaje bowiem zaklamana prawda o tym, kim jest czlowiek, jakie sa nieprzekraczalne gra-
nice jego bytu i jego wolnosci. Ta ,,przeciw-Prawda” jest mozliwa dlatego, Ze réwnoczesnie
zostaje doglebnie ,,zaktamana” prawda o tym, kim jest Bog. Bog-Stworca zostaje postawiony
w stan podejrzenia, glebiej jeszcze: w stan oskarzenia w $wiadomoéci stworzen (DeV 37)2.

Opér stawiany Duchowi Swietemu w pierwszej kolejnosci w wymiarze we-
wnetrznym i podmiotowym, a wiec opér w sercu cztowieka, znajduje swoje przedtu-
zenie w zobiektywizowanym ksztalcie kultury i cywilizacji, co we wspdlczesnej teo-
logii znalazto wyraz w koncepcji ,,grzechu spotecznego” i ,,struktur grzechu’, ktére
s3 niczym innym jak spotecznym wyrazem tego zaklamania i odrzucenia prawdy,
ktore dokonalo sie w sercu czlowieka przez poddanie si¢ ,,0jcu ktamstwa”*2. Klam-
stwo o Bogu i czlowieku, przybierajac charakter systemu filozoficznego, okreslonej
ideologii, czy tez bedac praktycznym wyrazem zycia w okreslonym srodowisku spo-
leczno-kulturowym, wyrastajac z grzechu konkretnych ludzi, jednocze$nie staje sie
jednym z istotnych zrddel wspolczesnego sprzeciwu ioporu przeciwko Duchowi
Swietemu w sumieniach wielu ludzi®.

To istnienie zta w wymiarze Zycia spolecznego oznacza, ze Duch Swiety, wyko-
nujac swoja misje w $wiecie, bedzie wykazywat takze wing ,$wiata” w odrzuceniu
Chrystusa. Swiat bowiem, poddajac sie dzialaniu szatana, stat si¢ wspdtczesnie wy-
raznym miejscem sprzeciwu i oporu wobec dziatania Ducha Swietego. Taki obraz
$wiata wylania si¢ zwlaszcza z teologii Janowej, kojarzony jest z tym, co doczesne, zte
i zniszczalne w cztowieku, nade wszystko poprzez jego odniesienie do grzechu. W ro-
zumieniu $w. Jana ten $wiat jest Swiatem ludzi obojetnych lub wrogich wobec Jezusa
i Jego uczniéw (por. J 7,7; 16,20.33; 1 ] 3,1), nie ma Ducha Swiqtego (por. ] 14,17),
lecz posiada wlasnego ducha (por. 1 Kor 2,12). Swiat zwigzany z grzechem jest miej-
scem dzialania szatana (por. J 12,31), i cho¢ stworzony przez Boga, moze si¢ Jemu
sprzeniewierzyc¢*.

20 Nagorny, ,Duch Swiqty”, 104.

21 Bartnik, ,Duch Swie;ty a hamartologia’, 169-170.

22 TJan Pawel II, Reconciliatio et paenitentia, nr 16.

23 Nagorny, ,Duch Swiqty”, 109-123.

24 Sasse, ,k00U0G", 892-896; Lesquivit - Grelot, LSwiat”, 955-956.
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Takie ujecie $wiata nie oznacza jednak jego odrzucenia. Pomimo grzechu i zta
pozostaje on nadal znakiem Bozej Opatrznosci i jest ukierunkowany na Boze dzieto
zbawienia. Nakazuje to jednak chrze$cijanom przyja¢ postawe czujnosci i roztropno-
$ci. Nie mogg oni absolutyzowac $wiata, lecz powinni rozeznawac jego ambiwalent-
ny charakter, majac §wiadomos¢, ze przeciwstawiany Bogu lub oddzielany od Niego
i naznaczony pigtnem grzechu, moze zwrdcic si¢ ostatecznie przeciw czlowiekowi®.

Odpowiedzig prowadzonego przez Ducha Swietego Kosciota na zaistnialg sytu-
acje jest ukazywanie drég prawdy, bowiem tylko na jej fundamencie mozna budowa¢
spoleczenstwo prawdziwie wolne, zdolne rozwigzywa¢ wszelkie problemy, a nade
wszystko zdolne przezwyciezy¢ rdzne formy totalitaryzmu, ktory ,,rodzi sie z negacji
obiektywnej prawdy”*. Totalitaryzm jako fundamentalne zaprzeczenie prawdy i wol-
nosci jest wigc tez fundamentalnym znakiem oporu i sprzeciwu czlowieka, ktéry taki
system tworzy, wobec Ducha Swietego jako Ducha prawdy i wolnosci.

W tym kontekscie szczegolne zadanie przezwyciezania zla w zyciu spolecznym
przypada nauce spotecznej Kosciota. Pomijajac w tym miejscu dyskusje dotyczace jej
statusu metodologicznego, na plaszczyznie doktrynalnej jest ono zdefiniowane jako
owoc refleksji nad zlozong rzeczywistoscig ludzkiej egzystencji w spoleczenstwie,
przeprowadzonej w $wietle wiary i tradycji kodcielnej pod katem poszanowania
godnosci osobowej czlowieka, odczytanej zardwno w duchu personalizmu, jak i na
plaszczyznie nadprzyrodzonej”. Poprzez swoja nauke spoleczng Koéciét proponuje
i objawia $wiatu prawdziwy i pelny obraz czlowieka jako kryterium oceny wszelkich
form i struktur zycia spotecznego®. ,Kosciol jest jedynym historycznym miejscem,
ktore gwarantuje prawdziwos¢ teoretycznego poznania i praktycznej realizacji ob-
jawionej tozsamosci cztowieka” Innymi stowy ,poza Kosciotem (extra Ecclesiam)
nie ma w ludzkim $wiecie innego miejsca umozliwiajacego aktualizacje historycznej
pelni tego poznawczego przezywania’*.

Pelna prawda o czlowieku stanowi podstawe nie tylko spolecznej doktryny Ko-
$ciola, ale takze jego postannictwa wzgledem $wiata. Kwestia ta jest tak istotna, po-
niewaz soborowe przeswiadczenie, ze osrodkiem Zzycia spolecznego we wszystkich
jego obszarach jest czlowiek - co oznacza przyznanie mu centralnego miejsca i roli
w strukturach instytucji spotecznych - nie wyczerpuje jeszcze omawianej problema-
tyki. Ko$ciol, swiadomy mozliwosci roznych redukeji czy zafalszowan, ,ukazuje row-
nocze$nie sens jego wlasnej egzystencji, to znaczy najglebsza prawde o czlowieku™.

Taka samg role pelni Koscidl, gdy - prowadzony przez Ducha Swietego - de-
maskuje i pigtnuje grzech spoteczny, niesprawiedliwos¢, gdy wzywa do nawrdcenia,

25 Gocko, Kosciot obecny w swiecie, 177-178.

26 Jan Pawel II, Centesimus annus, nr 44.

27 Jan Pawel I1, Sollicitudo rei socialis, nr 41.

28 Jan Pawel II, Centesimus annus, nr 55.

29 Cuda, Praktyczno-spoleczne kryterium wiarygodnosci, 200-201.
30 Sobor Watykanski I, Gaudium et spes, nr 41.
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pojednania i realizowania ideatu milosci, solidarnosci i pokoju, gdy - zwracajac sie
do wszystkich ludzi dobrej woli - staje sie rzecznikiem wartosci uniwersalnych, gdy
- biorac pod uwage przestanie Ewangelii o cztowieku i §wiecie - dokonuje oceny mo-
ralnej istniejacych systemow i struktur spotecznych.

To szczegodlne ukierunkowanie na cztowieka ijego sprawy znajduje swoje uza-
sadnienie w ukazanym w pierwszej czesci analiz inkarnacyjnym i pneumatolo-
gicznym charakterze obecnosci Kodciota w $wiecie. Wcielenie, a wigc wejscie Boga
w czas i histori¢ oraz przyjecie ludzkiej natury przez Stowo, ktére realizuje, prowadzi
i spetnia Duch Swiety w fonie uniwersalnej historii doczesnej, dokonato sie po to,
aby podnies¢ wszystko, co istnieje w cztowieku, poniewaz caly czlowiek zostat odku-
piony i przebdstwiony®'. Ukierunkowanie to wyraza si¢ zwlaszcza w bezkompromi-
sowym zaangazowaniu Kosciola w obrong godnosci cztowieka ijego praw. Pelniac
taka misj¢ wzgledem cztowieka i spolecznosci ludzkiej, Kosciot - poddany Ducho-
wi Swietemu - odnajduje sie jako realizujacy w historii zbawczg misje Chrystusa.
Stad wyplywa ostatecznie profetyczno-krytyczny wymiar jego postannictwa, a bedac
w stuzbie krdlestwa Bozego, staje sie rOwnoczesnie wymiarem zbawczym.

Analiza dokumentéw Kosciota wskazuje, Ze jego nauka spoleczna zawiera oceny
wielu konkretnych sytuacji, struktur, systeméw spolecznych i ideologii. Sg to zawsze
oceny konkretnej rzeczywistosci w oparciu o stale zasady. Jest to réwnocze$nie zgod-
ne ze wspolczesng myslg teologiczng, ktdra swoja misje upatruje nie tyle w wyloze-
niu zasad danego systemu spolecznego, gospodarczego czy politycznego, ale raczej
w nauczaniu na temat wartosci i zasad moralnych, ktére winny by¢ uwzgledniane
przy jego tworzeniu lub ocenie*’. W tym kontekscie encyklika Sollicitudo rei socialis
mowi o potrdjnym paradygmacie: o zasadach refleksji, kryteriach ocen i wytycznych
dziatania (nr 8). Oznacza to, ze pierwszym punktem odniesienia jest ,,6w chrzesci-
janski zrab prawdy, ktéry mozna nazwa¢ odwiecznym™, czyli wartosci podstawowe,
do ktdrych nalezy przede wszystkim godno$¢ osoby ludzkiej wraz z osobowa wolno-
$cig czlowieka.

31 Congar, ,Implicazioni cristologiche’, 97-110; Kreck, Grundfragen der Ekklesiologie, 55-100.

32 Zwraca na to uwage m.in. Luigi Lorenzetti: ,Il pensiero teologico contemporaneo riconosche che la
missione della chiesa non ¢ quella di insegnare dei sistemi, bensi dei valori” (,Rapporto dialettico”, 612).
Z kolei Karl-Heinz Peschke t¢ samg prawde ujmuje w nastgpujacy sposob: ,Die Kompetenz der Kirche
liegt nicht auf dem Gebiet der praktischen Machbarkeit bestimmter wirtschaftlicher Strategien, sondern
auf dem ihrer Kompatibilitit mit den moralischen Werten und Zielen der Menschheit” (Wirtschaft aus
christlicher Sicht, 23).

33 Jan Pawel II, Laborem exercens, nr 3.

252 VERBUM VITAE 37/1 (2020) 241-256



,DUCH, KTORY PRZEKONYWA SWIAT O GRZECHU” (DEV 27)

Zakonczenie

Kosciot poprzez swoja nauke spofeczng wypelnia profetyczno-krytyczne i zarazem
humanizacyjne postannictwo w zyciu publicznym, majac Swiadomosc, ze jesli dziata
w stuzbie wyzwolenia cztowieka z réznorakich zniewolen czy alienacji spotecznych,
gospodarczych czy politycznych, a wigc tych wszystkich form zta w zyciu spotecz-
nym, ktdre stawiajg zewnetrzny op6r przeciwko Duchowi Swietemu, staje sie zna-
kiem obecnosci krélestwa Bozego.

Celem tego chrzescijanskiego rozeznania, rozumianego jako poszukiwanie
prawdy i ocena prawdziwosci sadéw, jest badanie istotnych przyczyn zta spotecz-
nego, owych znamion misterium iniquitatis, szczegolnie niesprawiedliwosci, a zara-
zem korzystanie ze sprawdzonego, nieskazonego wplywem ideologii, dorobku nauki
o czlowieku. Innymi stowy,

chodzi tu o sformulowanie obiektywnej oceny rzeczywistosci spolecznej w swietle trwa-
tych zasad oraz wskazanie konkretnych, wlasciwych rozwiazan - mozliwych i dostepnych
w danych okolicznosciach - ktére usung niesprawiedliwos¢ i beda sprzyja¢ koniecznym
przemianom politycznym, ekonomicznym i kulturowym®.

Wlasciwe odczytanie pelnej prawdy o cztowieku, zwlaszcza w dobie agnosty-
cyzmu i sceptycznego relatywizmu - co Koscidl postrzega jako swoje szczegdlne
zadanie - staje si¢ niezwykle istotne dla calego zycia spolecznego. Jesli bowiem
zostanie zafalszowana prawda o czlowieku, tym samym zostanie znieksztalcona
hierarchia wartosci, odrzucony obiektywny porzadek moralny i zanegowane ist-
nienie prawdy obiektywnej, poprzez ktdrej postuszenstwo czlowiek zdobywa swoja
tozsamosc.

Stosunek Kosciofa do prawdy byl niejednokrotnie przyczyng oskarzania go o za-
pedy totalitarne i postrzegania chrzescijanstwa badz to podobnie do wielkich ideolo-
gii ubieglego stulecia, ktére doprowadzity do powstania systemow totalitarnych, badz
to podobnie do niektdérych wspotczesnych nurtéw fanatyzmu religijnego, zwlaszcza
islamskiego. W odpowiedzi na te zarzuty Jan Pawel II stwierdzal, ze

Ko$cidl nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczenstwo fanatyzmu czy fundamenta-
lizmu tych ludzi, ktérzy w imie ideologii uwazajacej si¢ za naukowq albo religijna czuja
sie uprawnieni do narzucania innym wiasnej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzesci-
janska do tej kategorii nie nalezy. Nie bedac ideologia, wiara chrze$cijanska nie sadzi, by
mogla uja¢ w sztywny schemat tak bardzo réznorodng rzeczywisto$¢ spoleczno-politycz-
na i uznaje, ze zycie ludzkie w historii realizuje si¢ na rézne sposoby, ktére bynajmniej nie

34 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania, nr 8.
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s3 doskonatle. Tak wiec metodg Kosciola jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym
uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludzkiej*.

Nalezy zauwazy¢, ze niejednokrotnie to wlasnie panstwo oczekuje od Kosciota
wzmocnienia podstaw aksjologicznych i dostarczenia wyraznych punktéw orien-
tacyjnych niezbednych dla porzadku prawnego. Jest to widoczne zwlaszcza na tle
wspodlczesnych proceséw indywidualizacyjnych, rozkladu wigzi spotecznych, prze-
sadnej roszczeniowosci jednostek. W tych okolicznosciach nie brak gloséw plyna-
cych z kregéw politycznych, aby religia i instytucje koscielne pelnily role gwaran-
cyjne dla wartosci, ktére demokracja zaktada i do ktorych sie odwotuje, nie bedac
w stanie sama ich generowacl. Przyktadem obszaru, ktéry domaga si¢ odnowy, jest
etos praw cztowieka. Wydaje sig, ze to wlasnie Ko$cioty chrzescijanskie i inne wspol-
noty religijne powinny wnosi¢ do wspolnego wszystkim ludziom etosu praw czto-
wieka poczucie obowiazku i odpowiedzialnosci. Funkcja krytyczna Kosciota wobec
$wiata, odczytana w niniejszym studium przez pryzmat przekonywania przez Ducha
Swietego o grzechu, pozwala mu takze zachowaé konieczny dystans wzgledem
$wiata, co prowadzi w konsekwencji do bycia znakiem sprzeciwu, zwlaszcza wobec
wszelkich redukcjonizmow i alienacji*. Swoje ostateczne uzasadnienie znajduje ona
w wymownym sformutowaniu Soboru Watykanskiego II, iz jest on ,,znakiem i obro-

na transcendencji osoby ludzkiej™”’.

Bibliografia

Bartnik, C., ,Duch Swiety a hamartologia”, Jan Pawet II. Dominum et Vivificantem. Tekst i ko-
mentarze (red. A.L. Szafranski) (Lublin: RW KUL 1994) 161-171.

Bastianel, S., ,,Strutture di peccato. Riflessione teologico-morale’, Strutture di peccato. Una sfida
teologica e pastorale (red. B. Sorge) (Casale Monferrato: Piemme 1989) 15-38.

Chenu, M.-D., La Parole de Dieu. 11. LEvangile dans le temps (Paris: Cerf 1964).

Chenu, M.-D., Un théologien en liberté. Jacques Duquesne interroge le Pére Chenu (Paris: Cen-
turion 1975).

Congar, Y., Duch cztowieka, Duch Boga (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianow 1996).

Congar, Y., ,Implicazioni cristologiche e pneumatologiche dellecclesiologia del Vaticano II”,
Cristianesimo nella storia 2 (1981) 97-110.

Congar, Y., Koscidt, jaki kocham (Krakéw: Kairos 1997).

Congar, Y., ,Les implications christologiques et pneumatologiques de lecclésiologie de Vatican
1", Les Eglises aprés Vatican II: dynamisme et prospective. Actes du Colloque International

35 Jan Pawel I, Centessimus annus, nr 46.
36 Por. Gocko, Nauka spoteczna Kosciota, 290-307.
37 Sobér Watykanski II, Gaudium et spes, nr 46.

254 VERBUM VITAE 37/1 (2020) 241-256



,DUCH, KTORY PRZEKONYWA SWIAT O GRZECHU” (DEV 27)

de Bologne, 1980 (red. G. Alberigo) (Théologie Historique 61; Paris: Beauchesne 1981)
117-130.

Congar, Y.: Wierzg w Ducha Swigtego (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw 1995-1996)
[-111.

Cuda, J., Praktyczno-spoteczne kryterium wiarygodnosci objawionego sensu historii. Analitycz-
no-syntetyczne studium inspirowane paradygmatem nowej teologii politycznej (Katowice:
Ksiegarnia Sw. Jacka 1999).

Czaja, A., Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komu-
nii w posoborowej teologii niemieckiej (Lublin: Wydawnictwo KUL 2003).

Dabek, T.M., ,Gdy Duch Paraklet przyjdzie, «przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci
i 0 sadzie»”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 59/1 (2006) 5-14.

Gocko, J., ,Historycznoé¢ jako wewnetrzna zasada myslenia teologicznego’, In Persona Christi.
Ksiega na 80-lecie ksiedza profesora Czestawa S. Bartnika (red. K. G6zdz) (Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2009) II, 377-384.

Gocko, J., Kosciot obecny w swiecie - postany do $wiata. Teologiczno-spoteczne aspekty postan-
nictwa Kosciola w Swiecie po Soborze Watykarskim II (Lublin: Wydawnictwo KUL 2003).

Gocko, J., Nauka spoteczna Kosciota w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci (Warszawa: Towarzy-
stwo Naukowe Franciszka Salezego 2013).

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia (1984).

Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (1991).

Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem (1986).

Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens (1981).

Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis (1987).

Klauza, K., ,Hamartologia spoteczna w Sollicitudo rei socialis”, Historia i logos (red. K. Macheta
- K. G6zdz - M. Kowalczyk) (Lublin: RW KUL 1991) 222-231.

Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczgce studiow i nauczania doktryny
spotecznej Kosciola w ramach formacji kaplarskiej (1988).

Kreck, W., Grundfragen der Ekklesiologie (Miinchen: Kaiser 1981).

Krzeminski, K., ,Encyklika Dominum et Vivificantem Jana Pawla II - préba teologicznej reflek-
sji”, Pneuma Hagion. W dwudziestolecie encykliki Jana Pawla II o Duchu Swigtym w Zyciu
Kosciota i $wiata (red. T. Siuda) (Poznan: UAM Wydzial Teologiczny 2007) 129-148.

Lesquivit, C., Grelot P, ,,Swiat”, Sfownik teologii biblijnej (red. X. Léon-Dufour) (Poznan: Pal-
lottinum 1990) 955-956.

Lorenzetti, L., ,Rapporto dialettico tra valori sociali e sistemi socio-economici”, Rivista di Teo-
logia Morale 13 (1981) 611-615.

Lukaszyk, R., ,Teologiczne spojrzenie na Kosciol”, Katecheta 8/1 (1964) 5-10.

Mroczkowski, I.: ,Duch, ktéry przekonywa o grzechu”, Duch Swigty w postudze Kosciola wobec
swiata (red. J. Nagorny - J. Gocko). (Lublin: Wydawnictwo Salezjanskie 1999) 131-149.

Nagérny, J.: ,Duch Swiety «natrafia na opér i sprzeciw» w dzisiejszym $wiecie”, Duch Swigty
w postudze Kosciola wobec swiata (red. ]. Nagérny - J. Gocko) (Lublin: Wydawnictwo Sa-
lezjanskie 1999) 97-130.

Peschke, K.H., Wirtschaft aus christlicher Sicht (Trier: Paulinus 1992).

Pius XII, Encyklika Mystici Corporis (1943).

VERBUM VITAE 37/1 (2020) 241-256 255



JERZY GOCKO

Sasse, H., ,,ko0u0g”, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament (red. G. Kittel) (Stuttgart:
Kohlhammer 1938) II1, 892-896.

Smentek, L, ,Duch Prawdy”, Duch Swigty (Scripturae Lumen 8, Tarnéw: Biblos 2016) 179-202.

Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes (1965).

Szwarc, U., ,Duch Swiety jako zyciodajna zasada (fundament biblijny)”, Duch Swigty w postu-
dze Kosciota wobec swiata (red. J. Nagérny - J. Gocko) (Lublin: Wydawnictwo Salezjan-
skie 1999) 31-49.

Swigtek, A., ,Pneumatologiczna interpretacja obecnosci Chrystusa w Kosciele i $wiecie wedtug
encykliki Jana Pawta IT Dominum et Vivificantem”, Duch Swigty. Kosciél. Cztowiek. I. Ko-

$ciét w mocy Ducha Swigtego (red. S.C. Napiérkowski) (Lublin: Wydawnictwo KUL 2011)
1063-1087.

256 VERBUM VITAE 37/1 (2020) 241-256



