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Od katolicyzmu do katolickosci.
W poszukiwaniu adekwatnej eklezjologii dialogicznej

From Catholicism to Catholicity: In Search of a Relevant Dialogical Ecclesiology

ANTONI NADBRZEZNY

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, antoni.nadbrzezny@kul.pl

Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie znaczenia, sensu i potrzeby nowego typu myslenia o Ko-
Sciele, ktore zostato okreslone mianem ,eklezjologii dialogicznej”. Stanowi ona odpowiedz na wezwanie
Soboru Watykanskiego Il do budowania relacji miedzy Kosciotem i $wiatem wspdtczesnym opartej na
kategorii dialogu. Zawarte w tytule sformutowanie ,,od katolicyzmu do katolickosci” sugeruje koniecz-
nos¢ odejscia od defensywnej wizji Eklezji (okreslanej mianem katolicyzmu) na rzecz afirmacji otwarte;j
i dialogicznie rozumianej katolickosci Kosciota. Wypracowanie adekwatnej, spojnej i wiarygodnej ekle-
zjologii dialogicznej wymaga gtebszego przemyslenia znaczenia dialogicznej istoty Kosciota, precyzyjne-
go okreslenia adresatéw, ptaszczyzn i celéw eklezjalnego dialogu ad extra. Artykut, ukazujgc Kosciét jako
dialogiczny sakrament zbawienia w historii, taczy perspektywe teologiczng (dogmatyczna) z egzysten-
cjalng, uwzglednia wrazliwos$¢ wspotczesnych ludzi na trudny do akceptacji fenomen cierpienia, ktory
Z racji swego uniwersalizmu moze jednak stanowi¢ ptaszczyzne twdérczego spotkania ludzi wierzacych
z ateistami/agnostykami. W swym teologicznym przekazie artykut jest wyrazem chrzescijanskiej nadziei,
objawiajacej swa site rowniez we wspotczesnej, zsekularyzowanej ,kulturze tymczasowosci”. Ukazuje
warto$¢ autentycznego spotkania ludzi reprezentujacych rézne religie i $wiatopoglady, ktérzy w ra-
mach uczciwie prowadzonego dialogu moga odkry¢ gtebszy sens swojej wiary, egzystencji i wspotpracy
w obronie zagrozonego cztowieczenstwa, obiektywnie stanowigcego imago Dei.

Stowa kluczowe: katolicyzm, katolickos¢, eklezjologia dialogiczna, Kosciot, dialog, cierpienie

Abstract: The aim of the article is to demonstrate the significance, meaning and need for a new type
of thinking about the Church which has been described as a “dialogical ecclesiology”. This kind of ec-
clesiology responds to the call of the Second Vatican Council to build relations between the Church and
the contemporary world based on the category of dialogue. The phrase “from Catholicism to Catholicity”
suggests the need to move away from the defensive vision of the Church (referred to as Catholicism)
towards the affirmation of the Church’s open and dialogical Catholicity. The elaboration of an adequate,
coherent and credible dialogical ecclesiology requires a deeper rethinking of the meaning of the Church’s
dialogical essence and a precise determination of the addressees, aspects and objectives of the ecclesial
dialogue ad extra. While presenting the Church as a dialogical sacrament of salvation in history, the ar-
ticle combines theological (dogmatic) and existential perspectives. In particular, it takes into account
the sensitivity of contemporary people to the phenomenon of suffering, which is difficult to accept
but which - due to its universalism - may lead to a creative encounter between believers and atheists/
agnostics. In its theological message, the article is an expression of Christian hope, which also manifests
its strength in today’s secularized “culture of the temporary”. It shows the value of an authentic meet-
ing of people representing different religions and worldviews who, through fair dialogue, can discover
the deeper meaning of their faith, existence and cooperation in defending the threatened humanity that
is objectively the imago Dei.

Keywords: Catholicism, Catholicity, dialogical ecclesiology, Church, dialogue, suffering
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ANTONI NADBRZEZNY

Obchodzona niedawno szes¢dziesigta rocznica rozpoczecia Soboru Watykanskie-
go II (1962-1965) stanowita dla grona wspolczesnych teologéw dobra okazje do
podjecia glebszej refleksji nad kluczowymi kwestiami eklezjologicznymi, ktérych
prezentacja na kartach soborowych dokumentéw moze zosta¢ uznana nie tylko za
aktualizujacg inspiracje, lecz rowniez za przelom w nauczaniu Magisterium Ecc-
lesiae'. Nalezy tu podkresli¢ donioste znaczenie eklezjologiczne zwlaszcza takich
dokumentdw, jak: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspoltczesnym, Dekret o ekumenizmie, Dekret o dzialalnosci
misyjnej Koéciota, Deklaracja o wolnoéci religijnej czy tez Deklaracja o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich?. Soborowe odejscie od koncepcji Kosciota
jako societas perfecta na rzecz dowarto$ciowania Ko$ciota jako communio zaowoco-
walo odnowionym spojrzeniem na istote i misje eklezjalnej wspolnoty, promujacym
podmiotowo$¢ oséb swieckich oraz ich odpowiedzialno$¢ za dzieto ewangelizacji.
Odrzucenie uksztaltowanej w ciggu wiekow piramidalnej wizji hierarchicznej struk-
tury Kosciola otworzyto droge do zbudowania eklezjologii bardziej zréwnowazonej,
probujacej zharmonizowac ujecie socjo-jurydyczne z koncepcja sakramentalno-ko-
munijng’. Do szczegodlnie intrygujacych zagadnien nalezy bez watpienia problem
poprawnego okreslenia relacji miedzy Kosciotem i §wiatem wspotczesnym oraz wila-
$ciwego zrozumienia dialogicznej natury Ko$ciota*.

Jak stusznie zauwaza czeski teolog Tomas Halik, w ciaggu minionych dekad na-
stapita znaczna polaryzacja stanowisk co do oceny nauczania Soboru Watykanskie-
go II. Podczas gdy rozgoryczeni konserwatysci dostrzegali w nim przyczyne ,upadku
katolicyzmu”, zywiotowi progresisci w poczuciu niedosytu wprowadzanych zmian
okreglali Vaticanum II mianem ,niedokonczonej rewolucji”. Majac $wiadomos¢
nieadekwatnosci podziatu eklezjalnej wspdlnoty na konserwatystéw i progresistow,
warto zastanowic¢ sie nad znaczeniem soborowego nauczania dla rozwoju eklezjolo-
gii dialogicznej, ktéra pragnie wyrazic istote i misje Koéciota poprzez rewaloryzacje
kategorii dialogu.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie wartosci dialogicznego modelu Ko-
$ciola. W pierwszym paragrafie zostang zaprezentowane argumenty przemawiajace
za potrzeba odejscia w eklezjologii od skrajnie defensywnej wizji Kosciota (okresla-
nej mianem katolicyzmu) na rzecz otwartej i dialogicznie rozumianej katolickosci
Kosciota. Drugi paragraf zostanie poswigcony problemowi dialogicznego wymiaru
sakramentalnosci eklezjalnej wspdlnoty wiary w kontekscie doswiadczenia egzysten-
cjalnego wyobcowania. W trzecim paragrafie zostang przedstawione plaszczyzny,

Zob. Woijtyta, Vaticanum II; Wojtyla, Odnowa Kosciota; Michalik, Odkry¢ Sobor; Melloni, Atlas historyczny.
Zob. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego.

Por. Choromanski, ,\Vaticanum II”, 34-37.

Zob. Huzarek - Fiatkowski - Drzycimski, Fenomen niewiary; Piecuch, ,Myslenie dialogiczne”, 389-412;
Kamykowski, Pojecie dialogu; Jagodzinski, Komunijna wizja Kosciota.

5 Por. Halik, Wzywany czy niewzywany, 186.
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warunki i cele autentycznego dialogu Kosciola ze swiatem wspolczesnym. Wreszcie
w czwartym i ostatnim paragrafie zostanie ukazany fenomen cierpienia jako aktualny
i wazny przedmiot egzystencjalnego dialogu eklezjalnej wspolnoty wiary z konstruk-
tywnym nurtem ateizmu reprezentowanym przez Julie Kristeve, francuska filozof-
ke i literaturoznawczyni¢ pochodzenia bulgarskiego®. Niniejszy artykul z zalozenia
stanowi autorskie wprowadzenie do bardziej szczegélowej dyskusji na temat sensu
i sposobu rozwijania nurtu eklezjologii dialogicznej, ktory w wielu swoich aspektach
wciaz jeszcze pozostaje in statu nascendi.

1. Katolicyzm versus katolickos¢

71

Chociaz w teologicznym dyskursie terminy ,katolicyzm” i ,,katolicko$¢” czesto by-
waja uzywane zamiennie, to jednak w bardziej wyrafinowanej refleksji nad istota
i misja Kosciola warto dostrzec pewng roznice semantyczng, ktora w praktyce po-
zwoli na bardziej precyzyjne okreslenie relacji Kosciola ze §wiatem i jego dialogicz-
nej natury. Idac po linii ciekawej intuicji Halika, przez katolicyzm mozemy rozumiec
jedna z historycznych spoteczno-kulturowych form Kosciofa, ktéra stanowila zdecy-
dowana reakcje na europejska nowozytnos¢, na fenomen reformacji oraz na procesy
modernizacji, sekularyzacji i globalizacji. Ujmowany w perspektywie historycznej
katolicyzm stanowil efekt mentalnosci i praktyki defensywnej, ktore rozwijaly sie od
czasu kontrreformacji az do Soboru Watykanskiego I, stanowiacego ich apogeum’.
Zdaniem Halika narastajaca tendencja defensywna wobec radykalnych zjawisk
nowoczesnosci prowadzila do konstruowania przez Koscidl swoistego systemu
doktrynalno-instytucjonalnego. System ten z czasem si¢ coraz bardziej usztywniat,
utozsamiajac Mistyczne Cialo Chrystusa z rozbudowujaca si¢ instytucja koécielng
wyposazong w spojng doktryne i sprawny system zarzadzania. W konsekwencji pro-
wadzito to do wlaczenia Kosciola Chrystusowego formalnie rozumianego jako kato-
licyzm do zbioru innych licznych nurtéw filozoficznych i ideologicznych opatrywa-
nych czesto sufiksem ,,-izm” (np. liberalizm, kapitalizm, socjalizm, nacjonalizm itp.).
Tendencje ,katolicyzujacg” zaczeto z czasem uznawac za ujecie redukcyjne i osta-
biajace dialogiczny potencjal Kosciota. Chociaz w starozytnosci i sredniowieczu

6 Julia Kristeva, urodzona w 1941 roku w Sliwen (Bulgaria). W 1965 roku wyemigrowala do Paryza, gdzie
zostala asystentkg Claude’a Lévi-Straussa w Laboratorium Antropologii Spolecznej. Ceniona w $wiecie
filozofka, pisarka, psychoanalityczka i literaturoznawczyni. Obecnie emerytowana profesor na Uniwer-
sytecie Denisa Diderota w Paryzu. Autorka ponad 30 ksigzek i licznych artykuléw poswieconych zagad-
nieniom z zakresu filozofii, lingwistyki i literatury. Matka niepelnosprawnego dziecka. W 2006 roku na
zaproszenie kardynata Jean-Marie Lustigera wyglosita w paryskiej katedrze Notre-Dame wyklad na temat
cierpienia w ramach rozwijanego dialogu miedzy wiara a mysla wspoétczesna.

7 Por. Halik, Wzywany czy niewzywany, 187.
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Kosciot doswiadczal licznych turbulencji zwigzanych z réznymi opresjami, herezja-
mi, schizmami, walkami obronnymi przed muzulmanami, wyprawami krzyzowymi
oraz innymi radykalnymi zmianami paradygmatéw w obrebie duchowosci i praktyki
pastoralnej, to jednak dopiero wybuch reformacji i nastgpujace po niej wojny religij-
ne przyspieszyly ztozone procesy modernizacyjne, ktére na skutek zmian spotecz-
nych, kulturowych i gospodarczych odstonily potezny kryzys, bedacy niezwyklym
i calkowicie nowym wyzwaniem dla Kosciota. Pojawienie si¢ mentalnosci obronne;j
bylo reakcja na zjawisko stopniowej marginalizacji Ko$ciota w kulturze nowozytnej
i prowadzilo do rozwijania ,,katolicyzmu” rozumianego jako kontrkultura. W odpo-
wiedzi na reformacyjng i poreformacyjna krytyke papiestwa, teologii scholastycznej
i kultu maryjnego Kosciot przesadnie rozwijal kwestionowane elementy doktryny
i eklezjalnego ustroju, co skutkowalo powstaniem sformalizowanej neoscholasty-
ki, absolutystycznej interpretacji prymatu papieskiego oraz pobozno$ci maryjne;
w duchu romantycznego sentymentalizmu. Umacniajacej si¢ mentalnosci obronne;
towarzyszyla rozwijajaca si¢ podejrzliwos¢ zarowno wobec przedstawicieli prote-
stantyzmu, jak i bardziej otwartych teologéw wewnatrz Kosciota®.
Antymodernistyczna tendencja Kosciola uwidaczniajaca si¢ na przetomie XIX
i XX wieku, wsparta nierzadko bardzo biurokratycznym podej$ciem do katolickich
teologow zglaszajacych potrzebe powaznych reform, prowadzita do zaniku umie-
jetnosci odrdézniania uczciwych intelektualistéw otwartych na ,,znaki czasu” (signa
temporum) od ideologicznie ,,ukaszonych” nowinkarzy’. Jej dobitnym symbolem byt
ogloszony w 1864 roku przez papieza Piusa IX Syllabus errorum (dofaczony do ency-
kliki Quanta cura) zawierajacy wykaz 80 btednych pogladéw teologicznych, filozo-
ficznych i moralnych (m.in. panteizm, naturalizm, absolutny racjonalizm, indyferen-
tyzm, socjalizm, komunizm, dwczesny liberalizm). 4 VII 1907 roku Swigte Oficjum
opublikowalo dekret Lamentabili sane exitu, ktory potepial 65 tez pochodzacych
z dziel modernistow: Alfreda Loisyego, Edwarda Le Roy, Ernesta Dimneta, Alber-
ta Houtina i George'a Tyrrella'. Nastepnie papiez Pius X oglosit encyklike Pascendi
dominici gregis (8 IX 1907), w ktérej dokonat ogélnej charakterystyki modernizmu,
wskazal na agnostycyzm oraz immanentng filozofi¢ jako gléwne zrodia wszelkich
bledow, potepil subiektywistyczne badania Biblii oraz nieodpowiedzialne zadania
reform formutowane przez modernistow, a takze zalecit studium scholastycznej fi-
lozofii i teologii jako remedium na poglady modernistyczne. Inng forma reakeji na
zjawisko modernizmu byla wprowadzona przez Piusa X w 1910 roku (na podstawie
motu proprio Sacrorum antistitum) przysiega antymodernistyczna, ktora byla wy-
magana od catego duchowienstwa az do 1968 roku w formie swoistego wyznania

Por. Halik, Wzywany czy niewzywany, 188.

9 Por. Halik, Wzywany czy niewzywany, 189.

10 Na temat oceny pogladow modernistow w swietle dokumentéw Soboru Watykanskiego IT zob. Borto,
Magisterium; Borto, ,,From an Apology”.
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wiary"'. Postulowana za$ przez papieza Piusa XI proba stworzenia ,,paralelnego ka-
tolickiego $wiata” na zasadzie swoistej filaryzacji spoleczno-koscielnej™ (,,$wieckiej”
partii odpowiada partia chrzedcijanska, swieckiej szkole - szkofa katolickiej, libe-
ralnej prasie — prasa katolicka) tylko pozornie sprzyjala umocnieniu doktryny ka-
tolickiej i koscielnego autorytetu. W dluzszej perspektywie prowadzila do stagnacji,
izolacji i powolnej degeneracji na wszystkich mozliwych poziomach zycia (intelektu-
alnym, spofecznym, kulturalnym i duchowym). Niosta przy tym realne ryzyko spro-
wadzenia Kosciofa do eschatologicznie zorientowanej sekty, wyalienowanej i wrogo
nastawionej do zewnetrznego $wiata.

Soboér Watykanski II podjal trud wyprowadzenia Kosciota ze stanu ,,oblezonego
katolicyzmu” do poziomu przyjaznej wspdlnoty (communio) otwartej na dialog z in-
nymi Kosciolami chrzescijanskimi, religiami niechrzedcijanskimi oraz zsekularyzo-
wang kulturg opartg na $wiatopogladzie ateistycznym. Odtad stowa ,,aggiornamen-
to” i ,dialog”" staly si¢ znakiem rozpoznawczym nowej tendencji. Zmierzata ona do
budowania relacji miedzy Kosciolem i $wiatem opartych na wzajemnym zaufaniu,
porozumieniu, pojednaniu iwoli wspotpracy w przemianie ludzkosci dotkniete;
straszliwymi skutkami wojen, konfliktéw religijnych i etnicznych oraz podzialéw
spowodowanych przez przynalezno$¢ do antagonistycznie nastawionych wzgledem
siebie blokéw ideologicznych i militarnych. W kontekscie powojennej nadziei na
nows, lepsza ibezpieczng przyszlos¢ niektorzy katoliccy intelektualisci zdecydo-
wali sie promowac pojecie odwaznej i otwartej katolicko$ci, ktére mialoby zasta-
pi¢ naduzywane wcze$niej pojecie katolicyzmu, bedacego synonimem zatrwozonej
i zamknietej tozsamosci eklezjalnej, niezdolnej do tworzenia kreatywnych relacji ze
$wiatem zewnetrznym.

Jak stusznie zauwaza Halik, katolicko$¢ nie moze zosta¢ sprowadzona do prostej,
bezmyslnej i bezwarunkowej akceptacji $wiata w jego réznorodnosci sprzecznych ze
sobg procesow, tendencji, wartosci i prakseologii. Katolickos¢ oznacza bowiem po-
wotlanie Kosciota do powszechnodci, otwarcia si¢ na pelnie Objawienia Bozego, wyj-
$cia naprzeciw wszystkim kulturom i narodom w duchu uniwersalizmu do$wiadczo-
nego podczas wydarzenia Zestania Ducha Swietego. W konsekwenciji katolicko$¢ nie
stanowi rzeczywistosci juz w pelni zrealizowanej w wymiarze ziemskim, lecz jest -
obok jedynosci, $wigtosci i apostolskosci - przymiotem Kosciota in statu fieri, ktory
dzigki realnej synergii Boga ze swym ludem, rozwija si¢ ku swej eschatologicznej
pelni'. Katolicko$¢ jest bowiem tym darem, ktéry w ramach doczesnej pielgrzymki
Kosciota nie moze zosta¢ zagubiony ani zastapiony sprzecznym z istota Ewangelii
konformizmem®. Istnieje niestety realne niebezpieczenstwo regresu do mentalnosci

11 Zob. Cuda, ,Modernizm”, 809-812.

12 Por. Zweiffel, ,Transformacja’, 228-231.

13 Zob. Napiorkowski, ,Kosciot wobec wyzwan’, 152-155; Draguta, ,,Dialog wewngtrzny”, 149-150.
14 Por. Halik, Wzywany czy niewzywany, 194.

15 Por. Siwecki, ,,Z refleksji nad katolicko$cig’, 236-237; Bartnik, Kosciéf, 259-262.
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oblezonej twierdzy. Dzieje sie tak wowczas, gdy odwaga twoérczego myslenia o Bogu,
Kosciele i$wiecie w kontekécie wspotczesnych wyzwan kulturowych i religijnych
zostaje zastapiona irracjonalnym sentymentalizmem i tesknota za utraconym $wia-
tem rzekomo uznawanej przez wszystkich pewnodci wiary. W kontekscie sygnali-
zowanych wyzej niepokojacych tendencji tylko odwazne przejscie od myslenia
o Kosciele w kategoriach ,,zamknietego katolicyzmu” do myslenia o nim w perspek-
tywie ,otwartej katolicko$ci” moze stworzy¢ dogodne warunki do wyeksponowania
znaczenia dialogu w realizacji zbawczego postannictwa Ko$ciota we wspdtczesnym
swiecie. Katolicko$¢ Kosciofa nie stanowi rzeczywistosci statycznej, lecz si¢ rozwi-
ja iumacnia w ramach autentycznego dialogu. Odrzucenie kategorii dialogu ozna-
czaloby automatycznie zgode na niebezpieczny redukcjonizm w rozumieniu relacji
Kosciota do $wiata. Jego przejawem bylaby eskalacja poczucia nieufnosci wzgledem
rzeczywistosci $wieckiej, zmierzajaca do - absurdalnej z teologicznego punktu wi-
dzenia - negacji wartosci $wiata stworzonego przez Boga.

2. Kosciot jako sakrament dialogu

Soboér Watykanski II przypomnial znaczenie modelu Kosciofa jako sakramentu zmar-
twychwstalego Chrystusa, sakramentu historii i sakramentu przysztosci. Powrét do
starozytnej chrzescijanskiej idei sakramentalnosci eklezjalnej communio sktania do
poszukiwania odpowiedzi na pytanie dotyczace dialogicznej interpretacji Kosciola
jako sakramentu zbawienia w $wiecie'®. Kategoria sakramentu odniesiona do kosciel-
nej wspolnoty nie ogranicza si¢ wylacznie do petnienia funkeji widzialnego znaku
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, lecz domaga si¢ ujecia bardziej personalistycznego.
Postrzeganie Kosciola jako biernego narzedzia w rekach zmartwychwstatego Pana
nie koresponduje z personalnym wymiarem Eklezji, ktora z definicji stanowi wspol-
note osob ludzkich (communio personarum) zapodmiotowang w transcendentnej
komunii Bozych Oséb Tréjcy Swietej. Sakramentalno$é Kosciota musi zatem zostaé
ujeta w perspektywie historiozbawczego dialogu Boga ze swoim ludem. Relacja mie-
dzy Osobami Tréjcy Swietej posiada charakter dialogiczny, co wynika z samego faktu
personalnosci Boga. Nie do przyjecia jest wiec koncepcja Boga monologicznego, gdyz
do istoty osoby jako takiej nalezy nie tylko rozumnos¢, wolnoé¢, zdolno$¢ do mito-
$ci i tworzenia spolecznych wigzi, lecz réwniez zdolno$¢ do komunikowania sie ze
sobg na sposéb dialogu. Oczywiscie dialog rozgrywajacy sie miedzy osobami Bozy-
mi w fonie Tréjcy Swietej nie moze by¢ pojmowany w spos6b antropomorficzny. Jest
to z pewnoscig dialog realny, lecz zarazem gleboko misteryjny, niewyrazalny w calej

16 Por. Nadbrzezny, ,Kosciot jako sakrament”, 40-49.
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swej pelni w jezyku ludzkim. Boski dialog wewnatrztrynitarny nalezy rozumie¢ za-
wsze w sposob analogiczny do dialogu migedzy podmiotami ludzkimi.

W perspektywie dialogicznej Koécidl jako sakrament zbawienia w historii §wia-
ta nie tylko wskazuje na transcendentne Zrédlo swej soterycznej misji, lecz przede
wszystkim uobecnia zmartwychwstatego Pana, ktory pragnie wejs¢ w historiozbaw-
czy dialog z kazdym cztowiekiem. Moze si¢ to dokona¢ we wspdlnocie Kosciota,
ktéry dzieki dziataniu Ducha Swietego stwarza warunki konieczne do zaistnienia
tego, co nazywamy autentycznym spotkaniem miedzyosobowym. Nie chodzi tu
o zwykle zgromadzenie 0séb o wspélnych zainteresowaniach religijnych, ktére po-
zostawalyby co najwyzej w konfiguracji bycia-obok-siebie lub bycia-ze-sobg. Eklezjal-
na dialogiczna wspdlnota teandryczna'” otwiera sie¢ bowiem w duchu uniwersalizmu
na autentyczne spotkanie, ktérego najgtebszym sensem jest prawdziwe zatroskanie
o zbawienie osoby ludzkiej w kontekscie jej dramatycznego wymiaru egzystencjal-
nego. Ow nieusuwalny dramatyczny rys ludzkiej egzystencji polega na permanent-
nym poczuciu grozacego niebezpieczenstwa zatracenia swego czlowieczenstwa przez
zdrade najbardziej fundamentalnej woli Boga dajacego si¢ uslysze¢ w przestrzeni
ludzkiego sumienia w formie kategorycznego imperatywu synderezy (prasumienia):
czyn dobro, zta unikaj'®.

W efekcie rodzacego si¢ wowczas doswiadczenia winy, prowadzacego az do gra-
nicy rozpaczy, stopniowej dekonstrukeji ulega to, co za Paulem Tillichem mozemy
nazwac ,,mestwem bycia”". Na skutek wzmagajacego si¢ leku polaczonego z narasta-
niem poczucia winy byt ludzki popada w stan nieznos$nej alienacji, obsesji nieunik-
nionego potegpienia w wymiarze spolecznym, egzystencjalnym i eschatologicznym.
Caly ten skomplikowany stan egzystencjalno-duchowy zostaje dodatkowo wzmoc-
niony przekonaniem o wlasnej bezsilnosci wobec mocy czynnikéw wyobcowania
i ontologicznej samotnosci (niemozliwodci zastgpienia cierpigcego podmiotu przez
inny podmiot). Bezsilno$¢ i samotnos$¢ stajg sie wtej sytuacji apelem cztowieka
udreczonego ciezarem winy skierowanym do transcendentnego zbawiciela, zdolne-
go uslysze¢, wspotczud i odpowiedzie¢. W tym szczegdlnym momencie egzystencjal-
nego doswiadczenia przechodzenia przez ,,ciemng doling” bolesnych alienacji moze
objawi¢ si¢ posredniczaca rola Kosciota bedacego sakramentem dialogu Chrystu-
sa Zbawiciela z kazdym czlowiekiem dotknietym skutkami protologicznego upadku
zwanego w Tradycji chrzescijanskiej grzechem pierworodnym®. Skutecznos¢ tej
posredniczacej roli Kosciota w spotkaniu wyobcowanej ludzkiej egzystencji z Chry-
stusem wyznawanym jako najglebszy soteryjny sens historii zaleze¢ bedzie przede
wszystkim od uswiadomienia sobie prawdy, ze dialogicznos$¢ - jak podkresla Walter

17 Por. Parzych-Blakiewicz, Teologia dialogu, 131-139.

18 Por. Zembrzuski, ,Madro$¢, 172-173.

19 Por. Tillich, Mestwo bycia, 180-182.

20 Wiecej na temat réznych interpretacji grzechu pierworodnego zob. Nadbrzezny, ,Od «grzechu Adama»”,
89-111.
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Kasper - nalezy do samej istoty sakramentalno$ci Kosciota. W konsekwencji Ko-
$ciol, ktory nie podejmowalby dialogu ze wspoélczesnym czlowiekiem - uwiktanym
czesto w bardzo wyrafinowane i dehumanizujace struktury zla - sprzeniewierzytby
sie sam sobie, stajac sie podmiotem monologicznym narazonym na pokuse wielo-
mowstwa bez umiejetnosci stuchania. W ten sposéb mocno ostabiatby stopien wia-
snej wiarygodnosci we wspotczesnym $wiecie, w ktérym nieustannie trwa uwodzi-
cielski ,,karnawal ideologii”. W kontekscie tak licznych i nierzadko nachalnych ofert
ideologicznych proponowanych przez §wiat Kosciol nie moze jednak sprowadzi¢
gloszonego oredzia zbawczego do poziomu prymitywnej agitacji czy tez sofistycznej
demagogii. Jest raczej wezwany do wiary w nieoczywistg site Bozej madrosci obja-
wionej w Chrystusie, ktory swoja zbawcza misje realizowal w sposéb par excellen-
ce personalistyczny: respektujac godnos¢ osoby ludzkiej, animujac szczery dialog
z cztowiekiem, szanujac jego wolno$¢ i solidaryzujac si¢ w pelni z grzesznikami bez
zadnej partycypacji w grzechu.

3. Ptaszczyzny, warunki i problem celéw eklezjalnego dialogu

Zadaniem wspolczesnej eklezjologii nie jest tylko sama afirmacja dialogicznej na-
tury Kosciola, lecz réwniez wyznaczenie plaszczyzn, okreslenie warunkow i celow
dialogu eklezjalnej wspdlnoty ze §wiatem. Idac po linii nauczania Vaticanum II, na-
lezy wskaza¢ nastepujace zasadnicze plaszczyzny koscielnego dialogu zewnetrznego
(ad extra):

a) dialog ekumeniczny,

b) dialog z judaizmem,

c) dialog z innymi religiami,

d) dialog z ateizmem,

e) dialog z kultura, sztuka, nauka i srodkami masowego przekazu.

Chociaz z powodu przyjetych ograniczen formalnych szczegétowe omoéwienie
wyzej wymienionych kierunkow dialogu ad extra nie zostanie dokonane w niniej-
szym artykule, to jednak juz samo ich zasygnalizowanie uswiadamia nam, jak bardzo
trudne zadania stojg przed wspolczesnym Kosciotem. Ich realizacja bedzie wymagata
ze strony eklezjalnej wspdlnoty szczegélnej madrosci, odpowiedzialnosci, cierpliwo-
$ci i wytrwalosci, zwlaszcza w dzisiejszym $wiecie naznaczonym ogromng akcelera-
cja zmian kulturowych, spotecznych i religijnych oraz presja nieustannego poépie-
chu i ,kultury tymczasowos$ci’*. Na osobne opracowanie zastuguje problem sensu,
celu isposobu prowadzenia dialogu wewnatrzkoscielnego, ktérego podstawowym

21 Por. Kasper, Koscié? katolicki, 521.
22 Franciszek, Amoris laetitia, nr 39.
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uzasadnieniem jest komunijna struktura Kosciota (communio)®. Z pewnoscia kwe-
stia ta nabiera szczegdlnej wagi w kontekscie aktualnych dyskusji na temat rozumie-
nia synodalnosci w zyciu i misji Kosciofa*.

Zdaniem kardynata Kaspera jedng z trudniejszych kwestii stanowi precyzyjne
okreslenie wzajemnych relacji miedzy misjg Kosciola i dialogiem eklezjalnym. O ile
zorientowana na osiggniecie celu misja eklezjalna oznacza przekazywanie ludziom
prawdy otrzymanej od Boga i troske o przyjecie przez nich tej prawdy w wolnosci
wspieranej dzialaniem laski Bozej, o tyle eklezjalny dialog nie powinien by¢ taczony
z zadng wyrafinowang strategia osiggania celow ani tym bardziej utozsamiany z sztu-
ka negocjacji szeroko rozpowszechniong zwlaszcza w dziedzinie biznesu. Bledem
eklezjologicznym byloby zaréwno eliminowanie wymiaru dialogicznego w misji
Kosciota, jak irozumienie misji jako monologicznego przekazywania zbawczego
komunikatu wspdlczesnemu czlowiekowi. Nalezy pamigta¢, ze ,chociaz misja jest
dialogiczna, to jednak nie zanika w dialogu™®. W rezultacie szczery i tworczy dialog
zawsze wymaga glebokiego respektu dla partnera, uznania jego podmiotowosci, wol-
nosci, potrzeby namystu, czasu do refleksji nad przekazywang prawda i cierpliwosci
w oczekiwaniu na odpowiedz. Z pewnoscig nie mozna wykorzystywac dialogu jako
poligonu chwytéw retorycznych zmierzajacych do nawrécenia drugiej osoby. Wszel-
kie ukryte iniejasne cele dialogu nalezaloby uzna¢ za taktyczne pulapki stuzace
ideologicznemu pochwyceniu partnera w sie¢ rzekomo nieodpartych argumentéw.
W rzeczywistosci tak wykalkulowane dzialanie stanowitoby bolesny zamach na wol-
nos$¢ religijng czlowieka, majacg swe podstawy - jak naucza Sobér Watykanski II -
zaréwno w uzasadnionej filozoficznie godnosci osoby ludzkiej, jak i w tresci Bozego
Objawienia®.

Jedna z przyczyn sceptycznej postawy niektorych chrzescijan wobec soborowego
postulatu dialogu Kosciota ze $wiatem wspoélczesnym jest lek przed utratg wlasnej
tozsamosci lub zdrada wyznawanej prawdy w toku wymiany argumentéw. Anty-
dialogowe nastawienie rodzi si¢ czesto z braku wiary w sens wzajemnego poznania
i porozumienia; bywa skutkiem przekonania o koniecznosci nawracania innych
z wykluczeniem mozliwosci nawracania przez innych, owocem strachu przed utrata
przez Ko$ciol misyjnego zapatu. Tymczasem efektywna ewangelizacja - jak zauwaza
papiez Franciszek - nie tylko nie sprzeciwia sie dialogowi, lecz wrecz zaktada droge
odpowiedzialnego dialogu, dostrzegajac w nim wartosciowa forme spotkania mie-
dzyludzkiego, wzajemnego ubogacenia i wspolnej troski o sprawiedliwo$¢ i pokdj
w $wiecie”. Z tej racji wramach eklezjologicznej teorii dialogu nalezy podkresli¢

23 Por. Pawel VI, Ecclesiam suam, nr 113; Draguta, ,Dialog wewnetrzny’, 155-157; Marianski, ,Krytyka
Ko$ciota”, 145-152.

24 Zob. Kasprzak, ,Kolegialno$¢”; Proniewski, ,Czym jest synodalnos¢?”

25 Kasper, Kosciot katolicki, 520.

26 Zob. Sobér Watykanski II, Dignitatis humanae, nr. 2, 3, 9.

27 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, nr. 238-239, 250-251.
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znaczenie wyraznie okreslonej i trwalej tozsamosci jako koniecznych warunkéw rze-
czywistego, owocnego i powaznego dialogu. Jest on ze swej istoty bardziej wymiang
$wiadectwa na temat swoich przekonan niz polemiczng dyskusjg zmierzajaca do za-
kwestionowania pogladow adwersarza. W takim ujeciu uczestnicy dialogu pozostaja
przy swoich stanowiskach, z szacunkiem wstuchuja si¢ w wypowiedzi swoich partne-
réw, probuja spojrze¢ na wlasne poglady przez ich pryzmat, wyrazajac gotowos¢ do
oczyszczenia, wyjasnienia i poglebienia wlasnego stanowiska w $wietle uslyszanych
wypowiedzi ze strony interlokutora. Autentyczny dialog nie moze prowadzi¢ do ge-
nerowania niespojnych synkretyzmoéw ani tym bardziej do ekspresji pozorowanych
stanowisk, lecz powinien przyczyni¢ si¢ do wzajemnego zblizenia si¢ do prawdy,
ktora jest zawsze transcendentna w stosunku do ludzkiej jednostki. Dialog, ktory nie
uwzglednia poszukiwania i przyblizania si¢ do prawdy, nie zastuguje na miano po-
waznego dialogu, lecz w zasadzie sprowadza si¢ do nieodpowiedzialnej i beztroskiej
gry jezykowej, nastawionej wylacznie na uzyskanie efektu formalnej atrakcyjnosci
bez merytorycznej wartodci. Na szczegolng uwage zastuguje mysl Kaspera, ze dia-
log stanowi wewnetrzny element misji Ko$ciola i jest niejako sakramentalnym $rod-
kiem, ktéry mozna uzna¢ za widzialny znak Bozego dzialania w sumieniu szczerze
poszukujacego prawdy partnera dialogu. Dialog jako taki nigdy nie zastepuje misji
Kosciota, lecz zawsze ja poprzedza, wspiera, uzupelnia i pogltebia®.

4. Fenomen cierpienia jako przedmiot dialogu w zsekularyzowanej
kulturze

Postepujacy proces sekularyzacji moze doprowadzic¢ dzisiejszego cztowieka do prze-
konania o mozliwosci sensownego zycia bez przyjmowania tzw. hipotezy Boga. Afir-
macja istnienia Boga nie stanowi juz dla ludzi nalezacych do wspétczesnych ,,sytych”
spoteczenstw Zachodu koniecznego warunku korzystania z dobr kultury materialnej
i duchowej, ktdre na skutek historycznej emancypacji spod wielowiekowej monopo-
listycznej kurateli Kosciola, staly si¢ ogélnodostepne i zarzadzane przez podmioty
$wieckie”. W przeciwienstwie do minionych epok (zwlaszcza okresu chrzescijanskie-
go $redniowiecza) wspolczesny cztowiek (réwniez ateista/agnostyk/apostata) moze
realizowa¢ niemal wszystkie swoje cele i potrzeby, korzystajac z pomocy wyspecjali-
zowanych instytucji §wieckich, ktorych niebywaly rozwdj nastapit w ostatnich kilku
dekadach. Mimo ewidentnego postepu w dziedzinie medycyny i opieki zdrowotnej,
cztowiek wcigz pozostaje jednak wystawiony na konfrontacje z fenomenem cierpie-
nia, zwlaszcza niezawinionego i niechcianego. W tym bolesnym egzystencjalnym

28 Por. Kasper, Koscié? katolicki, 520-521.
29 Zob. Dobbelaere, Sekularyzacja, 49-66; Gozdz, ,Historical’, 365-372.
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kontekscie wspotczesny czlowiek - nierzadko gleboko zlaicyzowany - moze w nie-
oczekiwany sposob otworzy¢ si¢ na dialog z chrzedcijansky interpretacja cierpienia
wypracowang w $wietle paschalnego misterium Chrystusa® i szuka¢ w niej wspar-
cia w doswiadczeniach zwanych ,,sytuacjami granicznymi’, ktére zawsze stanowia
swoista probe czlowieczenstwa i fundamentalnej wiary wyrazajacej sie w najbardziej
osobistym zaufaniu do sensu swego bycia/istnienia/egzystowania.

Jak zauwaza wspolczesna intelektualistka Julia Kristeva, wielo$¢ rodzajow bolu
prezentowanych w ramach szerokiej fenomenologii ludzkiego cierpienia sklania do
postawienia fundamentalnego pytania o mozliwos$¢ i zasadnos¢ mowienia o cierpie-
niu w sposob ogolny. By¢ moze jedynym sensownym modusem ujecia prawdy cier-
pienia jest wylacznie jednostkowe moéwienie o nim. Prawo do méwienia o cierpieniu
posiada w zasadzie kazdy cztowiek, poniewaz stanowi ono nieodfaczng czastke na-
szej egzystenciji, nawet wowczas, gdy usilnie dazymy do jego wyparcia®. W szerokim
spektrum réznych rodzajow cierpienia kazdy cztowiek w chronosie wlasnej egzysten-
cji odkryje specyficzng forme swojego nieprzekazywalnego cierpienia.

Zdaniem Kristevej, ateistki otwartej na dialog, chrzescijanstwo stanowi jedyna
religie, ktéra oswoita cierpienie, tworzac kulture przyznajacg ludziom prawo do od-
czuwania bolu, do dzielenia si¢ cierpieniem z innymi oraz do wspélczucia wyrazo-
nego zarowno w czulych stowach, jak i w dzielach spotecznych®. Chrzescijanstwo
wysubtelnia cierpienie w rado$ci podnioslej muzyki sakralnej i w czulej literaturze
mistycznej. Wystarczy przywotaé Miserere nobis z Wielkiej Mszy c-moll Mozarta,
aby do$wiadczy¢, ze tam bdl ,oczyszcza si¢ we wspoltczuciu, w tasce i w chwale™.
Przede wszystkim jednak osiem blogostawienstw wypowiedzianych przez Chrystusa
posiada niezwykle pozytywny wydzwiek, poniewaz prowadzi do oczyszczenia bélu
z poczucia winy i wydobywa go z tego, co tajemnicze i wstydliwe. Dzigki temu cier-
pienie moze zostac zinterpretowane w perspektywie ludzkiej wolnosci. Nie musi by¢
juz pojmowane jako fatum ani postrzegane jako argument przemawiajacy za wat-
pieniem w istnienie Boga. Traktowanie bowiem Boga jako wszechmocnego $rodka
przeciwbolowego stanowi prosta droge do nihilizmu, poniewaz ,,redukuje boskos¢
do przypadkowosci ludzkiej egzystencji™*.

Warto zauwazy¢, ze w swojej filozoficznej refleksji nad cierpieniem Kristeva nie
unika watkow trudnych, krytycznych, demaskujacych ukryte motywy bezpodstaw-
nej sakralizacji bolu. Odwaznie wskazuje na pewne ograniczenia chrzescijanskiego
podejscia do cierpienia, majac na mysli niebezpieczenstwo zupelnie niepotrzebnej
infantylizacji cierpigcej osoby. Owa infantylizacja jest efektem niewltasciwie wyra-
zanego wspolczucia, ktore sprowadza cierpigcego czlowieka wylacznie do obiektu

30 Zob. Jan Pawel II, Salvifici doloris, nr. 14-27.

31 Por. Kristeva, Ta niewiarygodna potrzeba wiary, 117.
32 Por. Kristeva, Ta niewiarygodna potrzeba wiary, 121.
33 Kristeva, Ta niewiarygodna potrzeba wiary, 142.

34 Kristeva, Ta niewiarygodna potrzeba wiary, 118.
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troski, wygaszajac w nim wole bycia podmiotem politycznym, aktywnie zaangazo-
wanym w walke o ksztalt wlasnego losu. Na skutek takiego traktowania niepetno-
sprawne osoby radykalnie zaprzeczajg wlasnemu cierpieniu, poniewaz zdecydowa-
nie wolg walczy¢ o swoje prawa, niz pozostawac wylacznie pod opieka innych. O ile
mozna przyzna¢ racje Kristevej w kwestii swoistej bezradnodci, jaka wspolczucie
(samo w sobie) wykazuje wobec wandalizmu, narkomanii i agresji, o tyle trudno
zgodzi¢ sie z jej ocena, jakoby chrzescijanstwo catkowicie ignorowalo troske o roz-
wigzywanie problemdw spotecznych i dekonstruowanie nowych form cierpienia na
rzecz pieleggnowania wybujalych religijnie form wspotczucia®. Nie sposdb przeciez
poming¢ ukazanej przez papieza Benedykta XVI glebokiej wizji charytatywnej dzia-
talnosci Kosciota. Jej specyfika wyraza sie w polaczeniu profesjonalizmu z poswigce-
niem (wolnoé¢ od bezdusznosci), mitosci z bezinteresownoscia (wolnos¢ od pokusy
prozelityzmu) oraz stuzby z odpowiedzialng spontanicznoscig (wolnos¢ od presji
partyjnej i ideologicznej)*.

Ostatecznie jednak, w obliczu niebezpieczenstwa ze strony wspolczesnego bar-
barzynstwa generujacego $mier¢ i bdl oraz pragnacego usuna¢ ludzka zdolnos¢ do
odczuwania cierpienia poprzez maksymalng automatyzacje zycia, Kristeva postuluje
wspolprace ateistycznego humanizmu z chrzescijanstwem. Moze ona polegac na nie-
ograniczonym przekraczaniu rozpaczy, na tworczym polaczeniu wspotczucia i subli-
macji w dtugotrwalym procesie wspdlnego myslenia i dzialania, na odrzuceniu wcigz
jeszcze dominujacego paradygmatu jedni-przeciwko-drugim na rzecz jedni-obok-dru-
gich, wreszcie na nieustannych probach kreatywnego przeksztalcania cierpienia bez
akceptacji jego absurdalnosci i bez pokusy kompensowania go jakimkolwiek dobrem
materialnym?.

Niewatpliwie wizja cierpienia ukazana przez francuska intelektualistke stano-
wi rzeczywisto$¢ ztozona, wielowymiarows, niejako wtérnie zmodyfikowana, nie-
rzadko wyrazang w jezyku zblizonym do konwencji postmodernistycznej. Chociaz
w swych podstawach wyrasta z ducha chrzescijanstwa, to jednoczesnie jest juz od
niego w duzym stopniu ,odklejona”. Jednak w przeciwienstwie do cynicznych i pry-
mitywnych oskarzen kierowanych pod adresem chrzedcijanstwa przez przedstawi-
cieli radykalnego nurtu ,,nowego ateizmu” (Richard Dawkins, Christopher Hitchens,
Sam Harris, Daniel Dennett)*, Kristeva prezentuje subtelny, gleboki i twérczy na-
myst nad uniwersum ludzkiego cierpienia w kontekscie $wiatopogladowego i reli-
gijnego pluralizmu, w ramach ktérego Kosciét ma prawo i obowigzek wypowiedzie¢
ewangeliczne oredzie nadziei. Chrzescijanstwo bowiem nie moze wyrzec si¢ odpo-
wiedzialno$ci za terazniejszos¢ i przysztosc $wiata, ktorego oblicze w duzym stopniu

35 Por. Kristeva, Ta niewiarygodna potrzeba wiary, 122.

36 Por. Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 31.

37 Por. Kristeva, Ta niewiarygodna potrzeba wiary, 126-127.

38 Zob. Nadbrzezny, ,,B6g nie jest fantasmagoriq”; Haught, God and the New Atheism.
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uksztaltowato. W odwaznym podejmowaniu tej odpowiedzialnosci Ko$ciét Pana jest
w stanie na nowo objawi¢ $wiatu swg relacyjng chrystocentryczng tozsamos$¢ (swoje
bycie w Chrystusie ku Bogu i zarazem ku czlowiekowi). Mimo calej swej stabosci -
niejako na przekdr tendencjom ,,ptynnej kultury”, ktora pytanie kim jestem? chet-
nie zastepuje pytaniem gdzie jestem? - Kosciol moze ukaza¢ wspotczesnym ludziom
specyfike swojej tozsamosci okreslanej stowami: wspolnotowos¢, otwartosé, stuzeb-
nos¢ i dialogicznos¢. Stad tez pozbawiony wzajemnych uprzedzen i oskarzen dialog
koscielnej wspolnoty z konstruktywnym nurtem ateistycznego humanizmu stano-
wi szanse na stworzenie swoistego ,,laboratorium nadziei”, w ktorym ludzki wysiltek
poszukiwania sensu cierpienia taczy sie z doswiadczeniem wiary w moc i madrosé
Chrystusowego krzyza.”. Dialog wierzacych z niewierzacymi na istotne tematy do-
tyczace etyki, sztuki i poszukiwania transcendentnego zrodla prawdy, dobra i piekna
moze stac si¢ - jak naucza papiez Franciszek - ,,droga pokoju dla naszego poranio-
nego $wiata” Ludzie niereligijni, lecz jednoczesnie otwarci na Transcendencje, na
drodze dialogu nierzadko okazuja si¢ by¢ cennymi sprzymierzencami wierzacych
»w dziele obrony godnodci ludzkiej, w budowaniu pokojowego wspoétzycia miedzy

narodami i w strzezeniu stworzenia .

Zakonczenie

Projekt konstruowania eklezjologii dialogicznej z pewnoscia stanowi odwazng prébe
odpowiedzi na wezwanie Soboru Watykanskiego II do poszukiwania nowych spo-
sobow prezentowania katolickiej wiary, odpowiadajacych aktualnej umystowosci
wspodlczesnych ludzi. Niewatpliwie dialog jawi sie jako merytorycznie obiecujaca
i formalnie operatywna kategoria eklezjologiczna. Ukazuje Kosciof jako sakramen-
talng wspdlnote wiary otwartg na ludzi poszukujacych transcendentnego zbawienia,
przekraczajacego uwodzicielskie obietnice ,immanentnego szczgécia” skladane przez
samozwanczych pseudomesjaszy, taiczacych na scenie $wiata na wzoér Nietzschean-
skiej figury wiecznie pijanego Dionizosa.

W obliczu nawet najbardziej radykalnych proceséw sekularyzacji, przybieraja-
cych niekiedy forme agresywnego sekularyzmu, eklezjologia dialogiczna nie ulega
jednak pokusie regresu w kierunku tworzenia wspdlnot (eklezjoli) zamknietych,
monologicznych, pesymistycznych, skrajnie zorientowanych eschatologicznie i ne-
gujacych warto$¢ stworzonego $wiata jednostronnie interpretowanego jako zro-
dlo zla. Przeciwnie, wierzac w uswiecajaca i wspomagajaca moc Parakleta, $miato
prezentuje Koscidl jako wspdlnote w najgltebszym sensie katolicka, czyli otwarta

39 Zob. Jan Pawel II, Salvifici doloris, nr 18.
40 Franciszek, Evangelii gaudium, nr 257.
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zaréwno na pelnie Bozego Objawienia, jak i na ludzka egzystencje, krucha, podat-
ng na zranienia i nieustannie zagrozong przez potezne faktory alienacji. W ramach
rzeczywistego dialogu, poszukujacego prawdy i prowadzonego w klimacie chrzesci-
janskiej miltosci, Kosciot Chrystusa — mimo calej swej stabosci — wcigz ma jeszcze
szansg jawi¢ si¢ jako wiarygodny sakrament i stuga Boskiego Logosu w czasach wy-
sokiej inflacji ludzkich stow.
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Abstract: Exod 19:3-8 and the description of Israel’s identity as a chosen nation bound by a covenant
with YHWH (Exod 19:5-6: special possession, kingdom of priests, holy nation) have much in common
both with statements known from deuteronomistic and priestly texts as well as from the so-called School
of Holiness. This multiplicity of thematic, conceptual and linguistic connections makes the source clas-
sification and dating of this text quite difficult. The only consensus today is that it was written at the ear-
liest just after the Babylonian exile. In this paper, the description of Israel’s identity in Exod 19:5-6 is
linked to the priestly concept of the portable sanctuary, in which the specific location of the sanctuary
(the sanctuary in the desert) is no longer important and not only the king or the priests are responsible
for it, but the entire nation. This vocation is to be realized by the nation’s attitude of faithfulness to God
(Exod 19:5a) in everyday life. In this way, sacred space in Israel goes beyond the walls of the temple
and even Jerusalem (as according to Ezechiel), nor is it any longer limited to selected moments (visit to
the sanctuary), but encompasses the entire life of the nation in all its aspects.

Keywords: Israel’s identity, personal possession, kingdom of priests, holy nation, portable sanctuary

It is right to note that in Exod 19:3-8 the issue is about the Israel’s identity as the cho-
sen nation and its role in relation to other nations of the earth." However, the pro-
posal made to this nation on the eve of the covenant is not only in the context of
the narrative of the events at the foot of Sinai, but is also the quintessence of a certain
reflection on the essence of the bond between YHWH and his nation and on the role
of the temple and the sense of sacrum [sacred] associated with it. It is this process that
we want to look at in this paper. Its analysis — as we assume - will allow us to fully
understand the meaning of the “invitation” that YHWH addressed to Israel.

1. God - Holy and Sanctifying

Holiness (sacrum; Hebrew: qds) is an attribute belonging primarily to God himself
(Isa 6:1-3). It defines the fact that he represents something completely different from
the created reality, referred to as profanum (cf. Num 10:10). God is different,” there-
fore nothing in the world can materially represent him - wrote a later author from

L Pikor, “Tozsamos$¢,” 93-112.
2 Etymologically, godes (from gd?) can mean separation, setting something aside; cf. HALII, 1003. However,
the issue of etymology is the subject of unresolved debate; cf. Kornfeld -Ringgren, “qds,” 532.
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the period after the Babylonian exile (cf. Deut 4:15-19),> commenting on the prohi-
bition of making divine images contained in the Decalogue and the priestly concept
of man in the role of imago Dei. However, this divine holiness can be experienced on
earth. This is done first through access to the temple - a place that was constructed
to be “a piece of heaven on earth”* On the one hand, its decor, furnishings and rules
of access reflected human ideas about heaven (cf. 1 Kgs 6),’ and, on the other hand,
gave “those living under heaven” the opportunity to contact this transcendent God.
The way in which this contact took place is well reflected in the instructions for
the construction of the altar (Exod 20:24-26) - one of the oldest biblical testimonies
about the way the ancient Israelites thought about their worship. Israel built its al-
tars in a strictly defined way® and offered sacrifices on them (Exod 20:24a, 25), and
YHWH “came” and blessed the participants of this ritual (Exod 20:24b).” Everything
that served the purpose of this worship (places, objects, people)® was separated from
the sphere of creation, sanctified by this presence of God and dedicated exclusively to
him. Anyone who wanted to enter and experience this sacred space had to fulfil cer-
tain conditions - to ritually sanctify/purify themselves. Thus, holiness, even though
it was an exclusive attribute of God - his “identity mark” - could also be granted to
his creatures, bring them out of the profanum sphere and, at the same time, some-
how “deify” this sphere, make it a part of the divine sacrum. Holiness was therefore
a “cure” (cf. Exod 15:26: YHWH as physician) that could heal man himself, as well as
space and time in the sphere of creation.’

Holiness, then - as something intrinsically divine and inseparable from him;
something that best describes the identity of the God of Israel - is at the same time
something that he can “physically” grant not only to places, objects and times associ-
ated with him, but also to people. Firstly, it was about the temple staff, but then also
about every Israelite whom God sanctifies, purifies and heals."” Looking at it from
the via negativa side, holiness can be understood as a static reality, something that
is somehow taken out of the profanum sphere (place, objects, time, people) and
dedicated exclusively to God. On the other hand, however, holiness is at the same
time something dynamic, something to be realized in everyday life, a specific call to
imitatio Dei."!

Lemanski, “Zakaz”

Janowski, “Der Himmel auf Erde,” 229-260; Lemanski, “Kilka uwag,” 16-20.

For an interpretation, cf. Knauf, I Kénige 1-14, 235-241. For more on this issue, see Koch, Gottes.
Reichert, “Altar,” 5-10.

Janowski, Anthropologie, 302-303.

Kratz, “Heiligkeit,” 258.

For more on this issue, see Lemanski, “Kilka uwag,” 25-28.

10 For more, cf. Lemanski, “Swi@ty Izraela,” 204-205.

11 Milgrom, Leviticus 1-16, 731; Hieke, Levitikus 1-15, 123.
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2. Sanctuary among the Nation

The temple was the place where God made himself present. In it, through worship
practices, one could experience him, “see His face” and hear him (Ps 42:2-4; 48:9).
In this place, heaven met earth. By observing the appropriate norms, one could find
oneself there, meet God and experience his blessing.'” This way of thinking about
the temple, however, has evolved.

The change in perception of the role and place of the temple in ancient Israel was
significantly influenced by two historical events. The first was the religious reform
associated with the times of King Josiah (traditionally 622 BC) and the theologi-
cal milieu active at that time, referred to as deuteronomistic (2 Kgs 22-23)."* One
of its main assumptions was the so-called centralization of worship - officially re-
stricted to the Jerusalem Temple only."* The very assumptions of this reform do not
yet mention Jerusalem (cf. Deut 12), only the “chosen place” of God, but the in-
dication of Jerusalem is already clear in the narrative contained in 1-2 Kgs. This
is the first moment when there is a significant change in relation to the informa-
tion from Exod 20:24a: “In every place where I cause My name to be remembered”
(cf. Exod 21:6a)." The place for God’s name henceforth will be only one central sanc-
tuary chosen by him. This change had its consequences. The central sanctuary made
it possible to organize the worship and change it from the situation when there were
many sanctuaries, and therefore not always orthodox. This place then gave the cer-
tainty of God’s presence, because it was there that he could always and “tangibly”
be met.'® Such a belief, however, gave rise to a false sense of “certainty” that, there-
fore, nothing bad could happen to this place, and thus also to those who attend it
(cf. Jer 7:1-15, esp. v. 4: the so-called Sicherheitsslogan).”

This change of thinking was caused by the second important historical event:
the destruction of Jerusalem and the First Temple and the Babylonian exile. The so-
called Second Temple, which was reconstructed, continued to be located in Jerusa-
lem, and the reviving community of post-exile Israel continued to find its central
reference point there. Mentally, however, attitudes to the place had changed quite
considerably. The beginnings of this process can already be found in Ezechiel’s vi-
sions, in which the prophet sees the glory (kabdod) of YHWH leaving the temples
(Ezek 10:18-22) and Jerusalem (Ezek 11:22-25). The place previously “guaranteeing”

12 On the theology of the temple before the Babylonian exile, cf. Koch, Gottes, 15-43.

13 Lemanski, Tora, 618-626.

14 The fact that reference is made to finding the “book of the law” may suggest that the process of centralization
began much earlier and only received a stronger impetus in Josiah's time; cf. Lemanski, “Hezekiah,” 29-62.

15 On various places of worship in the times preceding this reform, cf. Zwickel, “Orte der Heiligkeit,”
243-252.

16 Fretheim, Exodus, 273.

17 Fischer, Jeremia 1-25, 296-297.
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his presence and constant access to him becomes a place deprived of these privileges.
It becomes a place “without (the glory of) God” This two-stage process may, like
the four stages in the history of sin (cf. Ezek 8:3b-17), symbolize the total nature
of the event.'® On the other hand, the fact that God left a place that he himself had
chosen as the space of his activity and presence shows that both of these realities are
not limited to local and material architectural structures, but characterize a person-
al God"” who now - through his “exodus” from sinful Jerusalem (the symbol of all
Israel) - wants to manifest his presence among the exiles in Babylonia.?* In his vision
of the new temple (Ezek 40-48), the prophet Ezechiel emphasizes two more funda-
mental changes. For him, the temple was no longer the domain of an earthly king,
who no longer played the role of its guardian. What's more, YHWH no longer resides
in this “new” temple personally. The role of his visible manifestation in it is now
played by “the glory of God” (Ezek 43). In this vision, moreover, the holy is no longer
the sanctuary itself, but the entire city (Ezek 48:35). The entire Jerusalem, therefore,
and not just its temple, thus becomes a sacred space.”!

Ezechiel’s vision undoubtedly anticipates and partly reflects the later, priestly
way of perceiving the glory of God, understood not only as a form of manifesting
his power by YHWH, but also as an expression of God’s constant presence among
his nations (cf. miskan)** wandering in the desert.”” The priestly description of this
sanctuary (Exod 25-31; 35-40) comes from the period after the Babylonian exile.
It is undoubtedly about an idealistic and at the same time archaizing projection of
the status quo from the Second Temple period. Although the structure of the Exodus
narrative still reflects the ancient Near Eastern pattern: victory over the forces of
chaos (Exod 1-15) and the building of the temple (Exod 35-40), enriching it with
a description of the covenant (Exod 19-24) and the conditions of YHWH’s so-
journ among Israel (Exod 32-34) (non-P texts),* the priestly supplement shows
some significant corrections in relation to the old traditions. This description lacks,
first of all, the signs of the former royal ideology associated with the sanctuary.”
The very fact that the sanctuary is portable and built in the desert means that it is
no longer associated with any particular place or ruler (cf. Amos 7:10-15, esp. v. 13;
2 Sam 7; Ps 132). Moreover, the priestly authors no longer even link it to Solomon
and Jerusalem (so deuteronomistic theology). This is not only an anti-monarchical
manifestation, but even an anti-temple one, if the temple were to be understood

18 Sedlmeier, Das Buch Ezechiel, 153-154, 162-163.

19 Pikor, The Land, 177.

20 Pikor, The Land, 88.

21 Zwickel, “Orte der Heiligkeit,” 251.

22 Majewski, Mieszkanie Chwaty.

23 Collins, “kbd,” 581.

24 On the sanctuary-covenant relationship, cf. Lemanski, “Kilka uwag,” 23-24.
25 On this ideology, cf. Lemanski, “Kilka uwag,” 16-17.
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in the traditional sense as the domain of royal power.?® The most important now
is the connection between the sanctuary and the nation itself, and for this reason
the chosen nation begins its experience of God’s presence in the desert, outside
of any specific location of the sanctuary dedicated for him. Another experience
while continuing to wander the desert in oases, places also difficult to any specific
location, will only strengthen this priestly topos. In this way, the desert, a place so
far associated with the forces of chaos, will turn into “a valuable place filled with
importance” This is a clear effect of the experience gained in the Babylonian exile
and a consequence of the fall of the monarchy, which did not live up to the hopes
placed in it (cf. 2 Sam 7:1-16; Ps 132).2

3. Kingdom of Priests and Holy Nation (Exod 19:6)

The pericope from Exod 19:3-8 was treated for a long time as a “foreign” body in
the context of Exod 19, a chapter generally attributed to the so-called Yahwist,” and
now the so-called the Non-Priestly (non-P) editors responsible for the Sinai peri-
cope.*® Nowadays, it is noticed that the message contained therein is part of both
deuteronomistic, priestly and post-priestly theological thought.”’ However, the as-
sessment of the context closer to this statement also changes. The aforementioned
fragment appears in it not only as a later supplement (post-P),** but also as an inte-
gral element in the narrative of the events in Sinai (the so-called Exodus Composition
of 530 BC»).

One could be looking here for some fragment of the ancient liturgy associat-
ed with the covenant renewal ceremony or its poetic summary.** However, the vo-
cabulary used in Exod 19:4-6 is quite uncommon, which rather contradicts its fre-
quent use within such a presumed liturgical celebration.” Its uniqueness is related to
the uniqueness of the events described in a broader context, namely the ceremony
of making a covenant between YHWH and Israel. This is a spectacular and one-time
event, unprecedented and not repeated in the future with any other nation. Israel is

26 Asaccording to Fretheim, “The Priestly, 313-329; Lemanski, “Kilka uwag,” 20-22.

27 Dozeman, Exodus, 574.

28 Lemanski, “2 Sm 7,8-16," 187-203.

29 Lemanski, Ksiega Wyjscia, 401-402.

30 Schmid, Literaturgeschichte, 126-128.

31 Pikor, “Tozsamo$¢,” 95-97.

32 Ska, “Exodus 19,3-6,” 139-164; Romer, “Provisorische,” 132-136.

33 This, in a rather convincing analysis, is what Rainer Albertz suggests, Exodus 19-40, 10-11, 27.
34 Durham, Exodus, 261.

35 Alexander, Exodus, 363.
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invited by God* to a unique relationship and to experience the related his closeness.
This, however, requires Israel to maintain an appropriate state, an attitude that de-
taches Israel from the profanum sphere and transfers it to the sacrum sphere.

The statement from Exod 19:6 that interests us should therefore be read in this
context and, above all, as something subordinated to the declaration from the verse
preceding it (Exod 19:5). In it, God proposes to the Israelites that they should be his
“s°qullah [chosen nation] among all the nations.” This is the term sometimes used to
describe the royal treasury (1 Chr 29:3; Eccl 2:8) and the objects constituting the spe-
cial, private possession within it. Referring it now to the chosen nation is not surpris-
ing (cf. Deut 7:6; 14:2; 26:18; Ps 135:4; Mal 3:17). However, in the current context,
it acquires a special meaning. Israel is already the chosen nation, but now is the time
for it to start giving something of itself.”” God’s speech, begun in Exod 19:4-5, will
find its climax in concluding a covenant (Exod 24) and fulfilling (cf. Exod 19:5a, 8)
related laws and orders (Exod 20:23). This covenant will allow God to dwell among
Israel and be with them wherever the nation goes. The glory of YHWH, so spectacu-
larly manifested at the top of Sinai (Exod 19:16-19), will ultimately descend to a por-
table sanctuary built in the desert (Exod 40:34). The text of Exod 19:6 shows what all
this will consequently mean for Israel and how the Israelites will become “s°gullah
[the chosen nation] among all the nations.”

The language in Exod 19:6 is ceremonial, almost poetic. The first of the phras-
es used in it (mamleket kohanim) has no parallel in other Old Testament state-
ments. The second phrase (gdj qados) already has (in addition to Lev and Deut,
cf. also Isa 62:12). The two first nouns mamleket and géj can be aligned with each
other, an example of which can be found in 1 Kgs 18:19 (gdj #imamlakah).”® This
fact leads to some debate. “Kingdom” seems to be a more inclusive term than “na-
tion” and one would therefore expect the reverse order: “holy nation... kingdom of
priests.” Then the kohanim would be a specific example for the gadés, and the mam-
leket would be a special form of organization for the géj. In other biblical texts, goj
is usually preceded by mamlakah (Ps 46:7; 79:6; 105:13 = 1 Chr 16:20; 2 Chr 32:15).%
In Exod 19:6, however, there is a different order. However, the conjunction waw al-
lows us to think that they are equivalent® to each other and the second lexeme does
not soften or narrow the first, but only expresses the same idea differently as the first.
Both lexemes then differ formally. The first consists of two nouns, and the second
consists of a noun and an adjective.

36 Patrick, “The Covenant,” 148-149.
37 Lemanski, “Swiqty Izraela,” 205-206.
38 Jacob, Das Buch Exodus, 537.

39 Propp, Exodus 19-40, 157.

40 GKC§ 154.
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3.1. Kingdom of Priests

The combination of the terms “kingdom” and “nation” still occurs in Ps 46:7, but
the combination of “kingdom” and “priests” (mamleket kohanim), is the hapax legom-
enon in the Old Testament.*! Plural nouns can also have an abstract sense, and the lex-
eme could just as well be understood in the sense of “kingdom of priests” or “priestly
kingdom” (cf. Vulgate: regnum sacerdotale), which would balance well the second
of the phrases: “holy nation”** On the other hand, also mamlakah can mean both
a mode of social organization (kingdom) and dignity (royalty), so the sense of “royal
priesthood” would also be theoretically possible. However, translators mostly choose
the variant “kingdom of priests”* But there is another interpretive difficulty con-
tained in this syntactic structure. It can be understood in two main ways.* In Israel
there are priests who enjoy the special privilege of approaching the true God, which
makes all Israelites “s°gullah [the chosen nation] among all the nations,” or all of Is-
rael acts as a “mediator” between God and other nations (cf. Latin: pontifex — “bridge
maker”). One other interpretation variant assumes the possibility that this is in fact
a hierocracy, that is, a form of organization of the Judean community that dominat-
ed in the Persian era. Israel would then be a nation ruled by priests. However, later
(Maccabean times) the king and the priest had separate functions. So this is not
about hierocracy, but something that should characterize more than just a “privi-
leged” priestly group in access to the holiest places of the sanctuary. Compared to
other nations, all of Israel has the privilege of being particularly close to the true God,
and therefore all of Israel should also be distinguished by its special holiness.*> As-
suming a parallel status between the terms “kingdom” and “nation,” we can conclude
that the first statement also refers to the entire nation that enjoys royal and priestly
privilege (cf. the LXX: basileion hierateuma).* The idea expressed by this phrase is
later well described by the prophet Isaiah (Isa 61:6), and the first realization of this
prediction may be the fact that Moses designated young men (not priests, whom
he had not yet appointed!) to offer sacrifices related to the making of the covenant
(Exod 24:5).” There are more arguments for such an interpretation.” In the imme-
diate context, reference is made to the need for the entire nation to maintain ritual
purity before getting close to YHWH (Exod 19:10-15), although throughout the de-
scription of the preparation for this meeting, hierarchy is clearly maintained and

41 New Testament adaptations: “royal priesthood” cf. 1 Pet 2:9; later also Rev 1:6; 5:10; 20:6.

42 Propp, Exodus 19-40, 157.

43 Propp, Exodus 19-40, 157.

44 Hamilton, Exodus, 304. In more detail, there are even four ways, cf. Lemanski, “Swiqty Izraela,” 206.
45 Albertz, Exodus 19-40, 41.

46 Alexander, Exodus, 359.

47 Rendtorff, “Covenant,” 389.

48 Propp, Exodus 19-40, 157.
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the nation can only proceed to the foot of the mountain (Exod 19:23). In Exod 22:30,
the call to be “holy men for Me” also refers to the entire nation, and the sacrifices
completing the covenant are offered - by the aforementioned young men (Exod 24:5;
however, there are still no priests; cf. Lev 8). The deuteronomistic statements, which
will be discussed below (Deut 7:6; 26:19; 28:9), being an interpretative reworking
of Exod 19:6, also indicate being/becoming holy and concern the entire nation.
Korah’s objections to Moses and Aaron are also based on the belief that “the entire
nation is holy” (Num 16:3). Ps 114:1-2 may also refer to Exod 19:5-6.* Judah/Isra-
el are mentioned there as “his sanctuary” (qddsé) and “his dominion” (memsalah),
respectively.”® All of the requirements for the Israelites, i.e. the issue of their diet,
marriages, conjugal life, mourning, hygiene (cf. Deut 14) are about all of Israel being
a holy nation (cf. Deut 7:1-11, esp. v. 6). As William Propp® correctly concludes,
this does not mean that Israel no longer needs priests. It only means that all of Israel
should watch over the quality/holiness of its everyday life (cf. Lev 19:2). In a sense,
we can talk about akind of royalization of all Israel. A similar idea concerning
man as such (male and female) also appeared in the priestly description of creation
(Gen 1:1-2:3), in which man is perceived by God as a kind of viceregent ruling over
other living creatures and over the earth.” This mission of man begins to be realized
if the two texts are linked, starting with choosing and sanctifying Israel.”

Such an extension of priestly “competence” is not entirely new. The religious tra-
dition of Israel has preserved the idea of offering the eldest, firstborn son to God
(Exod 13:2, 11-16). Micah - one of the characters in the Book of Judges - introduced
one of his sons into priestly activities (Judg 17:5; cf. 1 Sam 7:1), before he was finally
replaced by an wandering Levite (Judg 17:12). This change is of course an element of
the later orthodox correction® and a trace of a certain evolution in which the right to
serve as priests was gradually taken over by the Levites (cf. Num 16:3 and the already
mentioned Koral’s objections), and then by the clan of Aaron. This was not without
internal conflicts and disputes over who among the Levites ultimately had the right
to serve as priests, as is evident in many texts.” Nevertheless, the concept of a “uni-
versal priesthood” remained. It is mentioned in the so-called Trito-Isaiah (Isa 61:6),
ultimately expanding the priestly circle even to representatives of foreign nations
(Isa 66:21).% Israel is the firstborn son of YHWH among them (cf. Exod 4:22-23),

49 Cf. Hossfeld - Zenger, Psalmen 101-150, 266; Ross, A Commentary, 402.

50 Ttis a term related to mamlakah/malkiit (cf. Jer 34:1; Ps 145:13) - meaning “an area of someone’s reign,
someone’s dominion”; HAL 1, 564.

51 Propp, Exodus 19-40, 158.

52 Lemanski, “Czlowiek,” 97-118, esp. 101-103.

53 Alexander, Exodus, 368.

54 On this issue, cf. Samuel, Von Priestern, 327-335, esp. 331.

55 In Samuel, Von Priestern, cited above, there is a comprehensive discussion of this process and related texts.

56 Lemanski, “I takze z nich,” 151-172.
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and therefore every firstborn son and every firstborn of the cattle and small flock in
it is sanctified to God (Exod 22:28-29). The quintessence of this logic is the call for
the Israelites to be holy people (Exod 22:30). This concept would later be developed
and translated into the requirements for every Israelite in everyday life by authors
from the so-called School of Holiness (H).”” Exod 19:5-6 also has the prophet Mal-
achi in mind when he writes about Israel as the possession of YHWH of Hosts and
about the son from whom he expects obedience (Mal 3:17). Although both cases
involve a future prediction, in Deut 7:6, and thus in the context of making the cov-
enant, it will ultimately already be mentioned that this choice has been made and
Israel has become the possession of YHWH (cf. Jer 2:3). Malachi, however, moves
everything into the future again, reminding of the conditions to be met (Mal 3:16).
This means, as one commentator concludes, that “Israel remains ‘treasures posses-
sion’ de jure, but during the Day of Yahweh the privilege and status concomitant with
Israel’s divine election will be manifest de facto.” More importantly, the prophet,
unlike in all other places where Israel is referred to as s°gullah YHWH, does not see
this status as a privilege belonging to all Israelites, but attributes it to those among
them whom he describes as “those who feared YHWH” (Mal 3:16).%°

3.2. Holy Nation

This phrase (g6j qados), unlike the previous one, has numerous equivalents in the Old
Testament, especially in the deuteromistic context (cf. Deut 7:6; 14:2, 21; 26:19; 28:9).
There, however, the emphasis is on @m in the sense of “nation,” since gdj is a term
usually reserved for foreign nations. This is a rather sharp distinction, which, how-
ever, disappears in later texts.®’ Already in the first of the patriarchal promises, Abra-
ham hears that he is to become a “great nation” (g6j gadél) (Gen 12:2; cf. 18:18; 35:11;
46:3). The current change of the adjective therefore clearly shifts the emphasis from
quantitative to qualitative gain.* Basically, there is not much difference in the use
of the adjective “holy” for the nation between the complex of texts from Exodus
and Leviticus and Deuteronomy (cf. Exod 19:6; 22:30; Lev 11:44-45; 19:2; 20:7, 26;
21:6). However, a significant shift of emphasis is noticeable. In this first complex,
holiness is, as it were, just given. Israel is to “be” a holy nation. Meanwhile, in Deu-
teronomy it is assumed that Israel is “already” a holy nation (cf. Deut 7:6; 14:2, 21%).

57 Olyan, “Thr Sollt,” 167-173.

58 Kessler, Maleachi, 283-284. Verses 16-17 are probably a later gloss; cf. Schart, Maleachi, 133.

59 Hill, Malachi, 341.

60  Schart, Maleachi, 128.

61 Cody, “When,” 1-6.

62 Hamilton, Exodus, 305.

63 In this case, the status of being “possession” and “holy nation” for YHWH (vv. 2, 21) is related to the division
of animals into clean and unclean and rules regarding diet (these regulations were later reworked in Lev 11).
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From the point of view of the synchronic analysis, both lexemes (am gados; am
s°gullah) used in the first of the deuteronomistic texts cited above are derivatives of
the prediction in Exod 19:5-6. It can be assumed that the editing of the Pentateuch or
the Hexateuch, combining the complex of Exod-Num with Deut, was aimed at clos-
ing a certain process related to the formation of Israel as the chosen nation. In Moab,
the nation is already not only the “possession” of YHWH, but also the “holy nation”
Holiness in this case means the separation of Israel from all other nations and its des-
tiny to be a special possession. This situation marks a kind of demarcation line be-
tween Israel and the other nations of the earth in the likeness of God’s holiness, which
distinguishes him from his creation (cf. Deut 10:14-15). Since Israel is a chosen na-
tion and destined to be the special possession of YHWH, in practice this also means
a special privilege of being close to YHWH. Going “to His side” and thus separating
(qds) from other nations belonging to the profanum sphere (cf. Lev 10:10: hahol).
This holiness thus justifies the orders in Deut 7:2b-5. At the same time, however, it is
about quality that is not something given by nature. It was given to Israel precisely be-
cause it was chosen (bhr) by YHWH.* The statements in Deut 26:19; 28:9, however,
are already closer to the logic known from the Exodus and Leviticus.®® However, this
refers to the post-exile supplements (German: Fortschreibung) added in the first case
to the deuteronomistic formula of the covenant (Deut 26:16-17 + 26:18-19), and in
the second case (Deut 28:7-14) to the prediction in Deut 28:1b about the exaltation
of Israel.*® In Deut 26:18-19, there are both phrases from Deut 7:6 (am qadds; am
s°gullah). Their attribution to each other now takes the form of chiasmus (ABBA).
In both versions, however, it is, generally speaking, about the idea of separation from
other nations.” Only this status changes from passive to active. However, while it is
a fact that a later editor had Exod 19:3-6 in mind, we are not certain that the latter
text is later than the statements in Deut 7:6; 14:2, 21.%® The dynamic understanding
of holiness from Exod 19:6 as a way of confirming being the “special possession” of
YHWH (Exod 19:5b) is not related to a change of concept in relation to Deut 7:6;
14:2, 21, but with a new understanding of the role of the temple itself, as already
mentioned. Thus, it was rather the editor responsible for combining the tradition of
the Deuteronomistic history with the earlier version of the Sinai pericope who wanted
to see the “holiness” of Israel as something static, resulting from the very fact of being
chosen, making a covenant, and at the same time distinguishing Israel’s normative
practices from Canaanite customs.® On the other hand, it is hard to resist the impres-
sion that we find in the phrases in Exod 19:6 some reminiscence of the theological

64 Otto, Deuteronomim 4,44-11,32, 865-866.

65 Hamilton, Exodus, 305.

66 Otto, Deuteronomim 4,44-11,32, 849-858; Otto, Deuteronomium 23,16-34,12, 1991-1992.

67 Propp, Exodus 19-40, 157.

68 Ska and Romer have already been cited in this way, followed by Otto, Deuteronomium 4,44-11,32, 850.
69 Cf. Exod 23:23-26; 34:11-16; Deut 7:1-6, 25-26; 12:2-4; 18:9-14; 20:17-18; Geller, “The Sack,” 9-12.
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thought of the milieu referred to as the School of Holiness. The phrase “kingdom of
priests” is somewhat reminiscent of the concept of this school. Also, the idea of a holy
nation and being the special possession of YHWH fits well with its way of thinking
about the chosen nation. Thomas Romer”™ recalls that this school aimed at mak-
ing a certain synthesis between the deuteronomistic and priestly concepts present
in the Pentateuch. According to him, similar tendencies can be seen in Exod 19:3-8.
Indeed, there one finds phrases and topics close to both earlier schools. The idea of
“separating” Israel was then close to both the former and the School of Holiness.
On the other hand, the special event of Moses, Aaron, Nadab, Abihu, and seventy
of the elders approaching God (Exod 24:1[2]9-11) clearly interrupts the ritual of
having thrown the blood out over the entire nation (Exod 24:3-8). This fragment,
for this reason, is often attributed to the same editing as Exod 19:3-8. The double
throwing out mentioned here (Exod 24:6, 8) is a close parallel to a similar action
performed during the consecration of priests (cf. Exod 29:19-21; Lev 8:22-30). This
time, however, it refers to the entire nation, which corresponds to the theological
thought of the priestly school.

Holiness, as has already been mentioned, is related to the closeness, the possibili-
ty of approaching and the presence of God among Israel. This fact obligates the Isra-
elites to a certain behavior, the details of which are described, on the one hand, by rit-
ual and worship regulations and, on the other, by the ethical and social requirements
contained in the Torah.”" The latter are often invoked in prophetic social criticism,
part of which is a critique of worship detached from the practice of everyday life.”
The need to maintain symbiosis in both these spheres — worship and everyday life in
accordance with God’s will - is also precisely reminded by the Psalmist:

Who may Ascend to the hill of the Lord?

Who may stand in his holy place?

The one who has clean hands and a pure heart,
Who has not lifted up his soul to falsehood
And has not sworn deceitfully (Ps 24:3-4).”

Life within holiness is therefore not limited to worship and to priests. It is re-
quired of every Israelite. It is not only sought in the walls of the temple and the wor-
ship performed there, but also in everyday life. This shift from the temple to ev-
eryday life emphasizes the aforementioned ethical aspect,” which worship should
only complement. This idea will later be developed especially strongly by the already

70 Romer, “Der Pentateuch,” 117.

71 Hieke, Levitikus 1-15, 124.

72 Janowski, Anthropologie, 303-307.

73 Translation by Ross, A Commentary, 573.
74 Hieke, Levitikus 1-15, 124.
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mentioned School of Holiness (cf. Lev 11:44; 19:2; 20:26).” “In this way, the sacrum
goes beyond the boundaries of the temple, pours out, as it were, on the worshippers
of God - the Holy One of Israel, both collectively (holy nation) and individually (“be
holy”; Lev 19:2)”7¢ Exod 19:6 refers, for the time being, to the collective dimension.
Israel is to be a “holy nation” Different than other nations because of the gift of
God’s presence attached to it. While the aforementioned Ezechiel also spoke about
Jerusalem itself, the author of Exod 19:6 extends this domain of holiness to the entire
nation. Every Israelite is to listen diligently to the voice of God and to keep the cove-
nant made with YHWH (cf. Exod 19:5a). In this way, every Israelite will fulfill their
election and the associated call to holiness (Exod 19:5b-6). As other biblical texts
show, this choice of Israel and this covenant, however, are not made at the expense of
other nations, but because of them. In other words, Israel among these nations is to
perform the same function as the temple in Israel - to make God present on earth, to
attract other nations to YHWH and to sanctify them with their example.

Conclusions

The status of Israel described in Exod 19:5b-6 (God’s special possession, the king-
dom of priests, the holy nation) results not only from the fact that it was chosen
by God (cf. Deut 7:6). It is a kind of task to be fulfilled by a specific way of life that
respects the presence of God among Israel by fulfilling his will (Exod 19:5a). It is
not only about maintaining formal (worship-ritual) rules anymore, but also about
ethical requirements. It is the style of everyday life that makes every Israelite similar
to a priest, who has close access to God (the kingdom of priests) and sanctifies them
(the holy nation) not only when they go to the temple, but at every moment of this
life. In this way, it is no longer just the temple itself or the city in which it is locat-
ed, but the entire nation becomes a “living temple” of the God of Israel. This God
dwells not only in a specific architectural complex located in a specific place and
supervised by a king, but wherever an individual Israelite, feeling part of the chosen
nation, will also feel - in the likeness of a king or priest — responsible for this sacred
space worthy of God’s presence. Not only on the occasion of visiting the sanctuary,
but in their ordinary, everyday life, the chosen nation will keep this holiness result-
ing from the election and at the same time being worked out by their everyday life
attitude. There is undoubtedly a certain closeness in this concept to the thinking of
the School of Holiness (cf. Lev 20:26). However, this does not necessarily mean that
the analyzed fragment of Exod 19:5-6 (or 19:3-8) was written by authors belonging

75 Nihan, From Priestly, 478-479; Trevaskis, Holiness; Lemanski, “Swiqty Izraela,” 208-209, 213-216.
76 Lemanski, “Swiety Izraela,” 216.
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to this milieu. However close to it is also the concept of a dynamic understanding
of holiness as a task to be fulfilled in everyday life (cf. Deut 7:6: a static concept), in
this case the proposal is — for the time being - for the entire nation, who is invited
to create sacrum sphere already not only around the temple, but wherever it is. This
concept derives from the priestly vision of a “portable sanctuary” that is wherever
the chosen nation is.
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Synody wedtug swiadectw sw. Augustyna -
rozumienie ich roli i znaczenia w Kosciele
afrykanskim

Synods According to the Testimonies of St. Augustine:
Understanding Their Role and Meaning in the African Church

SYLWESTER JASKIEWICZ

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, sylwester.jaskiewicz@kul.pl

Streszczenie: Spojrzenie na Kosciot Afryki przetomu IV i V wieku przez pryzmat instytucji synodu po-
zwala dobrze uwydatni¢ nie tylko jego kondycje, ale i zZywotnos¢. Szczegdlnie cenne w tym wzgledzie
jest Swiadectwo $w. Augustyna, biskupa Hippony. Jego eklezjologii zawdzieczamy wazny rozdziat nauki
o synodach na chrzescijanskim Zachodzie, ktéra byta mocno osadzona w dwu weztowych problemach:
schizmie donatystycznej i herezji pelagianizmu. Augustyn, méwiac o synodach, postuguje sie kilkadzie-
sigt razy terminem synodus i az kilkaset razy terminem concilium. Termin ten rozumie zasadniczo jako ze-
branie, zgromadzenie w jedno (in unum congregare) biskupow (coetus episcoporum). Czasami na zgroma-
dzeniach tych byli obecni kaptani i diakoni. W swojej nauce o synodach biskup Hippony podejmuje wiele
waznych kwestii: powagi, autorytetu (auctoritas) synoddw; stojacych przed nimi zadan, zwtaszcza w kon-
teks$cie prawowiernosci nauki i zasad zycia Kosciota; kolegialnosci biskupdw; roszczen Kosciota Afryki
do autonomii. Synody, nie cieszac sie taka powaga jak Pismo Swiete czy siegajace tradycji apostolskiej
zwyczaje obecne w Kosciele, odgrywaty jednak w jego zyciu niezastapiona role, gdyz ich zdecydowane
i wigzace postanowienia (constitutionis, gesta concilii) wzmocnity nie tylko jego powage, ale uczynity go
takze na arenie Kosciota powszechnego Kosciotem wiodacym.

Stowa kluczowe: Kosciot, synod, synodus, concilium, $w. Augustyn, eklezjologia

Abstract: The article looks at the Church of Africa, at the turn of the 4" century and into the 5%, through
the prism of the institution of the synod. Particularly valuable in this regard is the testimony of St. Au-
gustine, Bishop of Hippo. We owe to his ecclesiology an important chapter in the doctrine of synods
in the Christian West. Two crucial controversies at the time were the Donatist schism and the heresy
of Pelagianism. When talking about synods, Augustine uses the term synodus several dozen times and
the term concilium several hundred times. He understands synodus and concilium essentially as a gath-
ering, an assembly into one (in unum congregare), of bishops (coetus episcoporum), although priests and
deacons were sometimes present at these assemblies. In his teaching on synods, the Bishop of Hippo
addresses several important issues: the authority (auctoritas) of synods; the tasks facing them, especially
regarding the orthodoxy of teachings and principles within the life of the Church; collegiality among bish-
ops; and claims of autonomy on the part of the Church of Africa. Synods, while not possessing the weight
of either the Holy Scriptures or customs drawn from apostolic tradition, nevertheless played a critical
role in the life of the African Church. Their decisive and binding provisions (constitutionis, gesta concilii)
not only strengthened its authority, but also made it the leading Church within the arena of the universal
Church of that day.

Keywords: Church, synod, synodus, concilium, st. Augustine, ecclesiology

©NOIe)

T ISSN 1644-8561 | e-ISSN 2451-280X | DOI: https:/doi.org/10.31743/vv.14835 33


https://orcid.org/0000-0002-4941-3610

SYLWESTER JASKIEWICZ

Majac na uwadze zaréwno fakt, ze nauka $w. Augustyna o Kosciele jest bardzo obszer-
na i zlozona!, jak i prawde o tym, ze jego eklezjologia odzwierciedla 6wczesne zycie
Kosciota i pietrzace si¢ przed nim trudnosci’, warto spojrze¢ na wspolczesne wy-
zwania stojace przed Kosciotem wiasnie poprzez pryzmat ponadczasowego przesta-
nia jednego z najwybitniejszych myglicieli chrzescijanskiego Zachodu. Taka potrzebe
dostrzega si¢ zwlaszcza w kontekécie ozywionego w ostatnim czasie zainteresowa-
nia problematyka synodu i zagadnieniem synodalnos$ci’, rozumianej w pierwszej ko-
lejnosci wlasnie jako modus vivendi et operandi ecclesiae’. W tym kontekécie wielu
autorow wskazuje na potrzebe uznania nie tylko wkladu Soboru Watykanskiego II°,
ale i doswiadczenia Koscioléw i Wspolnot koscielnych niemajacych pelnej wspol-
noty z Kosciolem katolickim®, blizszego doprecyzowania relacji synodalno$¢ - Ko-
$ciol’, zwigzku synodalnosci z kolegialnoscig biskupow®, a zwlaszcza dowartos$cio-
wania starozytnej tradycji synodalnej’. Jej poczatki siggaja na Wschodzie juz drugiej
polowy II wieku, a na Zachodzie - poczatku III wieku'’. Okresem szczegdlnie owoc-
nym w zgromadzenia biskupie - o czym §wiadczg zdaniem Thomasa Graumanna za-
chowane $wiadectwa - jest wiek V, poczynajac od zgromadzenia afrykanskiego syno-
du plenarnego w Kartaginie w 411 roku''. Jedng za$ z postaci, ktérej w tym okresie
nie mozna poming¢ na tacinskim Zachodzie, jak zauwazy znawca historii synodéw
starozytnego Ko$ciota Hermann Josef Sieben, jest $w. Augustyn, biskup Hippony'*.

1 Por. van Bavel, ,Chiesa’, 363; Grossi, La Chiesa di Agostino, 9; Pollastri, ,La ecclesiologia di S. Agostino’, 308.

2 Por. Clerici, Sant’Agostino, 6. Swiety Augustyn przedstawia spéjng wizje Koéciola jako tajemnicy, przez co
to, co widzialne, aktualnie do$wiadczane, stanowi jedna calos¢ z tym, co niewidzialne i wieczne. Por. Lee,
Augustine, XIX.

3 Giuseppe Ruggieri (,A propos des synodes”, 364), wskazujgc na réznice pomiedzy pojeciem ,,synod”
a ,synodalno$¢”, podkreéla, ze oile ,synodalno$¢” jest kategorig bardziej abstrakcyjna iwskazuje
na pewne wlasciwosci zycia Kosciota na podstawie danych historycznych, o tyle kazdy synod jest z natury
wydarzeniem bardzo konkretnym, historycznie okreslonym i nie da si¢ sprowadzi¢ do jakiego$ ogélnego
modelu czy ksztaltu.

4 Por. Borras, ,La synodalité ecclésiale”, 275-299; Canobbio, ,,Sulla Sinodalita”, 249-273; Chiron, ,,Syno-
dalité et ecclésiologie”, 383-384; Miele, ,,La sinodalita”, 159-188; Migliorini, ,Segni dei tempi’, 510; Mi-
gnozzi, ,Sinodalitd”, 69; Repole, ,,Sinodalitd”, 511-530.

5 Por. Kasper, ,Sinodalita nella Chiesa’, 177.

6 Por. Jezierski, ,Synody i synodalnos¢”, 29-46; Przedpelski, ,Zasada synodalnosci’, 47-62.

7 Por. Borras, ,Irois expressions’, 643-645; Cannobio, ,,Dal Sinodo alla sinodalitd”, 245; Farci, ,,Sinodalitd”,
117-144; Marmion, ,,A Church that Listens’, 442-445.

8 Por. Fiocco, ,Collegialita”, 5-9; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 56.

9 Andrzej Dobrzynski swojemu studium rozwoju soborow i synodéw pierwszego tysiaclecia nadaje zna-
mienny tytul Synodalnos¢ Kosciola niepodzielonego. Andreas Weckwerth (,,Die Synoden der Alten Kir-
che’, 98) zwraca uwagg na korzenie demokratycznosci w starozytnych zrédet synodalnych.

10 Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 86; Schatz, Sobory powszechne, 15-16; Zurek, »Synody wczesno-
chrzescijanskie”, 37.

11 Por. Graumann, The Acts, 21. Zob. Schatz, Sobory powszechne, 19-20.

12 Por. Sieben, Die Konzilsidee, 68. Zob. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 23.
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Jego uczen, przyjaciel i biograf powie krétko: ,,Gdy tylko mogl, uczestniczyt w syno-
dach $wietych biskupéw odprawianych w réznych prowincjach™”.

Kosciot Afryki zorganizowany w szesciu prowincjach koscielnych cieszyl sie
w czasach $w. Augustyna okazaly liczbg biskupstw', a co za tym idzie, obecnoscia
licznych biskupéw stojacych na czele poszczegélnych Kosciolow lokalnych. Ponie-
waz z pasterska postuga biskupa taczylo si¢ okreslone ,,brzemie”', dlatego nalezy za-
pytac o jego bardzo konkretny wyraz, jakim w kontekscie odpowiedzialnosci za Ko-
$ciol byl zwyczaj, a nawet obowiazek zwotywania synodéw'. Chodzi tu nie tylko
o ich rodzaj i czestotliwo$¢, ale i o to, co bylo przedmiotem najczesciej procedowa-
nych na nich spraw: kwestie dyscyplinarne czy tez ksztaltujace wlasciwa wykladnie
wiary katolickiej. Z uwagi na fakt, iz synody byty od samego poczatku wyrazem ko-
legialnosci zwolujacych ich wspdlnot?, rodzi sie pytanie o jej ksztalt na przetomie IV
i V wieku. Konstytutywny w starozytnym Kosciele zwigzek urzedu biskupa ze wspol-
notg biskupéw prowadzi takze do pytania o role i znaczenie biskupa Rzymu, a takze
o zakres autonomii poszczegdlnych zebran biskupow'.

1. Terminologia i rodzaje synodéw

Biskup Hippony, méwigc o synodach znanych w Kosciele Afryki Prokonsularnej
juz od czaséw $w. Cypriana, biskupa Kartaginy'®, uzywa dwoch terminéw: synodus
i concilium®, ktére w swym synonimicznym uzyciu maja dlugg tradycje*. Terminy

13 Possidius, Vita Sancti Augustini XXI (Nehring 92).

14 Qile na poczatku V wieku w rzymskiej Afryce byto 300-350 biskupstw, o tyle wedtug Zrédet z czaséw
wandalskich w 484 roku bylo ich 466. Por. Strzelczyk, Wandalowie, 110.

15 Por. Trape, Swigty Augustyn, 137-143.

16 Juz kanon 5 zgromadzenia biskupoéw w Nicei poleca metropolitom zwolywanie synodéw partykularnych
dwa razy w roku. Por. ,Sobér Nicejski I (325)” 31.

17 Por. Zurek, ,,Synody wczesnochrzescijaniskie, 45.

18 Prébe odpowiedzi na wiele z tych pytan stanowi najnowsze studium Giuseppe Di Corrado (La saluberri-
ma auctoritas, 15), ktéry problematyke synodalnosci w czasach $w. Augustyna ujal pod wybranymi aspek-
tami auctoritas.

19 Jeszcze przed tymi synodami w latach 220-230 odbyl si¢ - w $wietle posiadanych $wiadectw uznawany
za najstarszy - synod pod przewodnictwem biskupa Kartaginy Agrypina, a ok. 245 roku zostat zwolany
synod pod przewodnictwem biskupa Kartaginy Donata. Por. Mathisen, ,Concili dei vescovi’, 438-439;
Strekowski, ,Synody w Afryce’, 100-101.

20 Jako pierwszy tacifiskiego teminu concilium w znaczeniu greckiego stowa odvodog uzyt Tertulian w dziele
De ieiunio adversus psychicos X111, 6. Por. Zurek, ,,Synody wczesnochrzeécijanskie”, 31.

21 W starozytnosci na Zachodzie uzywano ltacinskiego stowa concilium (powstalego z con-calium, ktore wy-
wodzi sie z cum ,razem” oraz calare ,wolac”; ,zwolanie razem” w znaczeniu éxk\oia ,zwolania ludu”),
a na Wschodzie greckiego otvoSog. W czwartym stuleciu greckie wyrazenie za Zachodzie zostato wpro-
wadzone jako wyraz zapozyczony. Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 20; Lumpe, ,,Zur Geschi-
chte der Worter”, 1, 6; Graumann, The Acts, 21.
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te wskazuja zasadniczo na zebranie si¢ biskupdw, niekiedy z kaptanami i w obec-
nosci diakonow, ktére stuzy naradzie i powzigciu uchwat w odniesieniu do kosciel-
nych kwestii*. Rzeczownika synodus uzywa Augustyn tylko 35 razy”, zazwyczaj
z przymiotnikami okreslajacymi nature zgromadzenia ijego zakres: synod bisku-
pow (episcopalis synodus™), synod biskupow z catego $wiata (episcopalis synodus
ex toto orbe®), synod afrykanski (synodus Africana®), synod Wschodu i Zachodu
(Orientis et Occidentis synodus®). O wiele czesciej, bo az 541 razy®, biskup Hippony
uzywa rzeczownika concilium z réznymi przymiotnikami okreslajacymi wasciwosci
zgromadzenia: synod prowincjalny (concilium provinciale*®), synod regionalny (con-
cilium regionale®), synod plenarny (concilium plenarium®), synod plenarny Koscio-
ta powszechnego (plenarium Ecclesiae universae concilium?®®), synod plenarny calego
$wiata chrzescijanskiego (concilium plenarium totius orbis christiani®), synody Afry-
ki (Africana concilia®), synod powszechny (concilium universale*®), synod zamorski
albo powszechny (transmarinum vel universale concilium®). Niekiedy synod przyj-
muje nazwe od zwolujacego go biskupa, jak np. synod Agrypina (concilium Agrippi-
ni*’). Zwolanie licznych synodéw przez sw. Cypriana stanowi o jego powadze (auc-
toritas Cypriani®®).

Nawet jesli zdaniem niektdrych autoréw mozliwe jest wyszczegoélnienie na pod-
stawie wypowiedzi $w. Augustyna okreslonych rodzajow zgromadzen synodalnych®,
to jednak ma wiele racji Charles Munier, podkreslajac, Ze w czasach §w. Augustyna nie

22 Por. Lumpe, ,Zur Geschichte der Worter”, 3.

23 Zob. Sieben, ,,Concilium’, 1100.

24 Por. Augustinus, De gestis Pelagii 3.5.

25 Por. Augustinus, Contra Iulianum libri sex I1, 10.37.

26 Por. Augustinus, De gratia Christi et de peccato originali libri duo 11, 8.9.

27 Por. Augustinus, Contra duas epistulas Pelagianorum libri quattuor IV, 12.34.

28 Zob. Sieben, ,,Concilium”, 1100.

29 Por. Augustinus, De baptismo 11, 4.5.

30 Por. Augustinus, De baptismo VII, 53.102.

31 Por. Augustinus, De baptismo 11, 7.12; 11, 8.13. Zob. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 22.

32 Por. Augustinus, Epistula 43, 7.19.

33 Por. Augustinus, De baptismo VII, 17.23. Zob. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 22.

34 Por. Augustinus, De baptismo IV, 6.8. Zob. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 22.

35 Por. Augustinus, De baptismo I, 18.27.

36 Por. Augustinus, De baptismo 11, 9.14.

37 Por. Augustinus, De baptismo 11, 9.14. Zgromadzeni na nim biskupi prowincji Afryki i Numidii orzekli
niewazno$¢ chrztu heretykow. Por. Augustinus, De baptismo 11, 9.14.

38 Por. Augustinus, De baptismo 11, 9.14. Biskup Kartaginy przewodniczyt siedmiu synodom zwolanym po-
miedzy przesladowaniami Decjusza (250-251) a Waleriana (257-260), podejmujac zwlaszcza trzy zagad-
nienia: ponowne przyjecie upadtych (lapsi), chrzest heretykow i chrzest schizmatykéw. Por. Di Corrado,
La saluberrima auctoritas, 24; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 87-92; Pietri, ,Les résistances’, 161,
165-166; Strekowski, ,Synody w Afryce”, 100-101.

39 Constancio Palomo (,San Agustin’, 584-585) wyrdznia przynajmniej trzy rodzaje synodow (concilia),
o ktorych moéwi czy tez do ktorych sie odnosi $w. Augustyn: partykularne (particulari), plenarne (plena-
ria) oraz uniwersalne albo ekumeniczne (universaria vel oecumenica).
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tylko nie bylo jeszcze $cistej klasyfikacji synodow, ale ze i sama terminologia byla nie-
kiedy nieprecyzyjna®.

W odniesieniu do znaczenia terminu concilium w wypowiedziach biskupa Hip-
pony wyraznie uwidacznia si¢ jego charakter orzekajacy, decyzyjny, rozstrzygajacy,
a nawet sagdowy. Podczas gdy Constancio Palomo zwraca uwage na terminy: damna-
re, reprobare i anathemare lub ich przeciwienstwa w odniesieniu do okreslonej nauki
jako zgodnej lub nie z wiarg Kosciota*, to Sieben akcentuje takie wyrazenia jak: epi-
scopale iudicium oraz iudicium episcoporum*. Concilia z racji podejmowanych kwe-
stii doktrynalnych mialy tez charakter dogmatyczny, autorytatywny i hierarchiczny®.

2. Niektore prawidtowosci w zwotywaniu i organizacji synodéw

Davide Fiocco w swoim opracowaniu problematyki kolegialnosci biskupow, opiera-
jac si¢ zwlaszcza na epistolarium $w. Augustyna, podkresla mocno, ze biskup Hip-
pony nie byl samotnym geniuszem przewyzszajacym innych, ale ze zawsze czuf sie
czedcig zgromadzenia (coetus), w ktérym kazdy biskup jest potrzebny (necessarius)
iz ktorym jest ztaczony dzieki ,wiezom duchowej milosci” (spiritalis amoris vin-
culo)*. To, co zostalo postanowione poprzez synody ojcow (per patrum concilia),
cieszylo si¢ duza powaga w Kosciele®. Zwota¢ synod, czyli w szerokim znaczeniu ze-
bra¢ lub zgromadzi¢ w jedno (in unum congregare), oznaczato w czasach $w. Augu-
styna przestrzeganie okreslonej procedury (institutum), od ktorej jednak byty takze
odstepstwa®. Synod plenarny z 13 VI 407 roku w Kartaginie postanowit z uwagi
na aktualne zagrozenia ograniczy¢ coroczne zgromadzenia plenarne do wynikaja-
cych z koniecznosci, a sam wachlarz podejmowanych na nich zagadnien - do kwe-
stii waznych dla calej Afryki”. W nawiazaniu do postanowien nicejskich, z uwagi
na wielo$¢ spraw, synod plenarny Afryki z 419 roku postanowit, ze kazdego roku be-
dzie zwolywany synod, w ktérym ma uczestniczy¢ przynajmniej po dwéch biskupow

40 Np. w odniesieniu do concilia plenaria. Por. Munier, ,Concilium”, 1086-1087. Zob. Di Corrado, La salu-
berrima auctoritas, 22.

41 Por. Palomo, ,,San Agustin’, 584.

42 Por. Sieben, ,Concilium’, 1100.

43 Por. Degorski, ,Kler afrykanski’, 219.

44 Augustinus, Epistula 69, 2 (Eborowicz 387). Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 825.

45 Por. Augustinus, Epistula 55, 15.27. Zob. Fiocco, ,Collegialitd”, 6-7; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum,
820.

46 Por. Acta Concilii hipponensis 24 septembris 427 (ZMT 52, 312).

47 Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 29; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 118-119; Mathisen,
,Concili dei vescovi”, 439.
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kazdej prowincji (wyjatek stanowila niewielka Trypolitania)*’. Zakres podejmowa-
nych na synodach zagadnien byt szeroki®.

Z prowadzonej przez biskupa Hippony korespondencji dowiadujemy sie o tym,
ze zaproszeniem na synod bylo pismo okélne (tractoria) wystosowane przez zwo-
lujacego go biskupa®. Bylo ono kierowane do wszystkich biskupéw z danej pro-
wingji czy regionu, a imiona zaproszonych biskupéw porzadkowano wedtug god-
nosci i starszenstwa’'. Postanowienia synodéw plenarnych (concilium universale)
byly czesto przekazywane innym biskupom w postaci listu synodalnego, ktéry byt
forma komunikacji i elementem wzmacniajagcym kolegialng wigz biskupow™. Ter-
min ,,synod” oznacza ,zasiada¢ razem” (considere), co odnosi si¢ zasadniczo do bi-
skupdow, a czasami rowniez do kaptanéw w obecnosci diakondéw™. Synody sa zgro-
madzeniami biskupoéw z okreslonego regionu, ale niekiedy tez konferencjg kilku
biskupéw w okreslonej sprawie** albo zebraniem kleru i catej lokalnej wspdlnoty
pod przewodnictwem biskupa lokalnego Kosciota®. Prowadzone dysputy i obrady
synodalne cechowalo poszukiwanie prawdy, a sporzadzanym protokofom towarzy-
szyta wielka uwaga i starannos¢ (tanta diligentia)*. Wyrazem $wiadomosci jednosci
Kosciota, a takze ducha milosci i braterstwa bylo potwierdzanie przez pozniejsze sy-
nody wczesniej przyjetych dekretéw””. W niektorych sytuacjach, jak np. w przypad-
ku zagrozenia ze strony heretykow pelagianskich, uczestnicy synodu formufowali
i kierowali do papieza listy, aby go powiadomic i aby ,,do [...] skromnych postano-
wien zostala dodana powaga Stolicy Apostolskiej dla obrony dobra wielu i poprawie-
nia niegodziwosci niektdrych™®, a przy tym kierowali si¢ nadzieja, ze ,.ci, ktérzy maja
poglady tak przewrotne i zgubne, fatwiej ustapia przed autorytetem [...], pochodza-
cym z autorytetu Pisma Swietego, aby$my sie raczej wspétradowali ich poprawg niz
wspotsmucili zgubg™. Niektdre z postanowien synodalnych, tak jak np. nalozenie
na biskupéw obowigzku opowiedzenia si¢ i uzyskania zgody u prymasa swojej pro-
wingji na odbycie podrézy zamorskiej®, s3 wyrazem dazenia Kosciota afrykanskie-

48 Carthago (25-30 maii 419), Canones in causa Apiarii 18. Por. Degérski, ,,Kler afrykanski’, 237; Fiocco,
Spiritalis amoris vinculum, 109.

49 Por. Degorski, ,Kler afrykanski’, 219-238; Wojcieszak, ,Lichwa i sprawy majatkowe”, 124-137.

50 Por. Augustinus, Epistula 59, 1.

51 Por. Augustinus, Epistula 59, 1.

52 Por. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 109.

53 Por. Acta Concilii hipponensis 24 septembris 427 (ZMT 52, 312).

54 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 302-307.

55 Por. Augustinus, Epistula 213, 1.

56 Por. Augustinus, Epistula 141, 2.

57 Synod w Milewie (Concilium Milevitanum) zwolany 27 VIIT 402 roku, ktory zajal si¢ sprawami dyscy-
pliny i relacji migdzy biskupami, potwierdzit dekrety wczeéniejszych synodéw w Hipponie i Kartaginie.
Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 145; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 116.

58 Augustinus, Epistula 175, 2 (ZMT 52, 221).

59 Augustinus, Epistula 176, 5 (ZMT 52, 226).

60 Por. Carthago (26 iunii 397), Breviarium Hipponense 27. Zob. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 112.
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go do zachowania autonomii®. Christopher Ocker, wskazujac na stabnace relacje bi-
skupow Koéciota afrykanskiego z papiestwem, méwi o pewnym procesie, ktory cho¢
uwidocznil si¢ juz przed najazdem Wandaléw na Rzym, to jednak osiggnal apogeum
w zakazie wszelkich apeli do Rzymu wydanym przez synod w Kartaginie w 424 roku
i objasnionym w liScie do papieza Celestyna®.

3. Udziat kaptana i biskupa Augustyna w synodach

Majac na uwadze liczbe 39 katolickich synodéw w Afryce, jakie odbyly sie wla-
tach 393-427%, w tym 17 synodéw plenarnych calej Afryki®, trudno nie zgodzi¢ sig
z Siebenem, ktdéry nazywa ten czas czasem nowego rozkwitu koscielnych synodéw
zainaugurowanym juz w 391 roku, kiedy to Aureliusz zostal biskupem Kartaginy,
a Augustyn prezbiterem w Hipponie®. Majac na uwadze te dwie postaci, Agostino
Trape powie natomiast, ze episkopat katolicki wich osobach ,dal dowody prze-
dziwnej witalnosci™®, przez co Kosciot afrykanski pod wieloma wzgledami stat si¢
Kosciotem wiodacym®. Augustyn juz jako kapfan mial swiadomos¢ wlasciwego
synodom autorytetu®, a 8 X 393 roku wobec zgromadzonych w Hipponie na sy-
nodzie plenarnym calej Afryki pod przewodnictwem Aureliusza® wyglosil mowe
- komentarz do Credo™. Pierwszy udzial biskupa Augustyna na synodzie prowin-
cjalnym, majacym miejsce 26 VI 397 roku w Kartaginie”, ktdry zakazal biskupom
afrykanskim podroézy morskich do Italii bez zgody prymasa, zdaje si¢ potwierdzaé
jego pieciomiesieczna obecno$¢ w najwazniejszej stolicy biskupiej rzymskiej prowin-
cji Afryki Prokonsularnej z racji przepowiadania’. Obecnosci Augustyna na syno-
dzie plenarnym 28 VIII 397 roku w Kartaginie, podczas ktérego zostaly ratyfikowane

61  Por. Fiocco, ,,Autonomia’, 42.

62 Por. Ocker, ,Augustine’, 179-181. Zob. Chadwick, Augustyn, 123-124.

63 Por. Audollent, ,, Afrique”, 811-822; Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej, 289.

64  Por. Fiocco, ,,Autonomia’, 42.

65  Por. Sieben, Die Konzilsidee, 69.

66 Trape, Swigty Augustyn, 304.

67  Por. Fiocco, ,,Autonomia’, 42; Saxer, ,, Autonomie africaine”, 197.

68 Jednym z probleméw Ko$ciola w Hipponie, ale i w Kartaginie, ktéry martwil Augustyna i Aureliusza, byt
zwyczaj $wigtowania rocznicy $mierci na grobach meczennikéw w postaci bankietéw i libacji (mensae).
Por. Augustinus, Epistula 22, 1.2. Zob. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 109-110.

69 Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 27; Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 60-63.

70 Mowa ta, przeredagowana przez samego Augustyna dla pozytku ludu, stala si¢ katechetycznym traktatem
teologicznym De fide et symbolo. Por. Clancy, ,Fide et symbolo, De”, 726; Di Corrado, La saluberrima auc-
toritas, 27; Dobrzynski, Synodalnosé Kosciota, 106; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 110; Munier, ,Con-
cilium”, 1092.

71 Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 28; Mathisen, ,,Concili dei vescovi’, 439.

72 Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 111.
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ustalenia synodu z Hippony z 393 roku wraz ze spisem pism kanonicznych”, nie
da si¢ potwierdzic¢ z calkowita pewnoscig™. Z kolei jedynym $wiadectwem mozliwe-
go uczestnictwa Augustyna w synodzie w Kartaginie 27 IV 399 roku” jest wygloszo-
ne przez niego w tymze roku w Kartaginie Sermo 62, w ktérym jednak nie ma mowy
o dyskutowanym na tymze synodzie prawie azylu w koscioach”. O ile uczestnictwo
biskupa Hippony w synodzie w Kartaginie 15-16 VI 401 roku uwaza si¢ za mozli-
we’”’, o tyle jego obecno$¢ na drugim w tymze roku (13 IX) synodzie w Kartaginie™
potwierdza jego imig na liScie czlonkéw komisji biskupoéw ustanowionej przez tenze
synod w celu przywrdcenia porzadku w kosciele w Hippo-Diarecie, ktoéry zostal
zakldcony niecnym procederem biskupa Equitiusa™. Nawet jesli brak jest bezpo-
$rednich $wiadectw potwierdzajacych uczestnictwo Augustyna w synodzie zgroma-
dzonym 27 VIII 402 roku w Milewie pod przewodnictwem Aureliusza®, to do jego
niektérych postanowien nawigzuje Augustyn w Epistula 59%'. Wobec narastajacej
przemocy ze strony donatystéw synod plenarny z 16 VI 404 roku z Kartaginy, prze-
konany o potrzebie wsparcia Kosciofa katolickiego i jego ochrony ze strony miejsco-
wych wiladz poszczegolnych prowincji, wystat jako swoich legatow Teazjusza i Ewo-
diusza do cesarza Honoriusza, aby przedstawi¢ mu sytuacje i prosi¢ o pomoc®.
W krotkiej notatce o synodzie kartaginskim z 23 VIII 405 roku® nie méwi sie nic
o Augustynie, co jednak nie wyklucza jego mozliwej obecnosci na nim®*. Poniewaz
biskup Maurentiusz na kartaginskim synodzie plenarnym z 13 VI 407 roku jako

73 Breviarium Hipponense przyjete w Kartaginie na sesji w dniu 28 VIIT 397 roku jest skorygowanym i uzu-
petnionym zbiorem norm i przepiséw z synodu w Hipponie (393). Kanon Pisma Swietego zawarty jest
w kanonie 36b (PL 56, 428-429) lub 47b (PL 84, 197-198) wedlug Collectio Hispana (Isidoriana). Por. Do-
brzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 79, 106; Fiocco, ,, Autonomia’, 42.

74 O obecnosci Augustyna mowi np. Fiocco (Spiritalis amoris vinculum, 111) i Munier (,Concilium’, 1093).
Za niepewnoscia opowiada sie np. Sieben (Die Konzilsidee, 71).

75 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 102.

76 Zgromadzeni na synodzie w Kartaginie biskupi afrykanscy, majac na uwadze zagrozenie ze strony pogan,
wystali dwoch delegatow na dwor cesarza Honoriusza w Rawennie, aby prosi¢ o przyznanie Kosciolom
chrzedcijaniskim znanego od starozytnosci prawa azylu. Sam termin asylum (dovlov) z uwagi na jego
reminiscencje poganskie byl zastepowany przez peryfraze refugiendis ad ecclesiam albo confugientes.
Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 113-114; Sieben, Die Konzilsidee, 71.

77 Por. Sieben, Die Konzilsidee, 72.

78 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 138-144. Zob. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 28.

79 Por.kan. 78 (Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 142). Zob. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 115-116.

80 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 145-147; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 116.

81  Por. Sieben, Die Konzilsidee, 72.

82 Jednym z narzedzi ujarzmienia donatystéw, a takze pozyskania tych, ktérzy ulegli schizmatyckiej lub he-
retyckiej przewrotnosci, bylo pozbawienie ich na mocy prawa mozliwoéci brania lub pozostawiania spad-
ku. Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 29; Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 110; Baron - Pie-
tras, Dokumenty synodéw, 155-157; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 117-118; Mathisen, ,Concili dei
vescovi’, 439.

83 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 158; Mathisen, ,,Concili dei vescovi’, 439.

84 Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 118; Sieben, Die Konzilsidee, 73.
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jednego z sedzidw wybral biskupa Augustyna®, stad mozna wnioskowa¢, ze byt on
obecny na tymze synodzie*. Z posrednich $wiadectw dowiadujemy si¢ o nieobecno-
$ci Augustyna na synodzie kartaginskim z 13 X 408 roku®” oraz obecnosci na plenar-
nym synodzie kartaginskim 14 VI 410 roku®. Na synodzie w Kartaginie w 411 roku
w sprawie Celestiusza Augustyn, jak sam zaznacza, nie byl obecny®. Gdy w dniach
1-8 VI 411 roku odbywala si¢ w Kartaginie stynna konferencja reprezentacji bisku-
pow katolickich i biskupéw donatystow, ktora przyniosta ostateczny kres trwajacej
niemalze sto lat schizmie®, to podczas jej trzeciej sesji biskup Hippony zabral glos az
62 razy, kreslac za $w. Pawlem obraz Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa®.

Biskup Hippony jawi si¢ jako centralna posta¢ synodu w Cyrcie w Numidii,
ktory zgromadzit si¢ 14 VI 412 roku w sprawie donatystéw. Zastuga Augustyna jest
przygotowanie wspolnego pisma synodalnego, znanego jako Epistula 141, ktora jest
skrocong wersja dluzszego traktatu Post collationem contra Donatistas®. Dwa afry-
kanskie synody z 416 roku, jeden z Kartaginy, drugi z Milewy, skierowaly do papie-
za Innocentego swoje listy o powstrzymanie heretykéw pelagianskich®. Wsrod wy-
mienionych autoréw w drugim licie na 6smym miejscu widnieje imie Augustyna,
a obydwa zaliczane s3 do kolekcji listéw biskupa Hippony i nosza odpowiednio nu-
mery: Epistula 175 oraz Epistula 176*.

Obecno$¢ Augustyna na synodzie plenarnym w Kartaginie, obradujacego 1 V
418 roku w sprawie pelagianizmu i donatyzmu®, potwierdza najwyrazniej konco-
wa decyzja ojcow soborowych, aby w oczekiwaniu na odpowiedz papieza Zozyma,
spo$rdd ich grona wybranych zostato po trzech sedziéw z kazdej prowingcji, za wy-
jatkiem prowingji trypolitanskiej, ktora reprezentowal tylko Plautius. W ten sposéb
na reprezentantéw Numidii zostali wybrani: Alipiusz, Augustyn i Restytut®®. W kon-
tekscie glosnej kontrowersji kaptana Apiariusza, ktory po ekskomunikowaniu przez
swego biskupa Urbana, odwotat si¢ do Stolicy Rzymskiej, na synodzie plenarnym

85 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 158; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 118-119.

86 Por. Sieben, Die Konzilsidee, 73-74.

87 Por. Augustinus, Epistula 97, 3. Zob. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 119.

88 Por. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 110; Sieben, Die Konzilsidee, 74.

89 Por. Augustinus, De gestis Pelagii 11.23.

90 Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 29. O przebiegu tej debaty dowiadujemy si¢ z zachowanych
protokoléw. Zob. Lancel, Gesta conlationis Carthaginiensis. Anno 411. Augustyn, majac na uwadze zazna-
jomienie jak najszerszego grona z przebiegiem i owocami tej debaty, przygotowal dwa traktaty: Breviculus
collationis cum Donatistis oraz Post collationem contra donatistas. Por. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciola,
110-111.

91 Por. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 110.

92 Por. Augustinus, Retrctationum libri duo II, 40. Zob. Sieben, Die Konzilsidee, 74; Tilley, ,Donatistas’,
588-589; Weckwerth, ,Die Synoden der Alten Kirche’, 110.

93 Por. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 111.

94 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 220-227. Zob. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 72-80.

95 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 246-253. Zob. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 30.

96 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 252; Sieben, Die Konzilsidee, 75.
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Afryki, ktory odbyt si¢ w dniach 25-30 V 419 roku w Kartaginie, uwidocznifa sie
kwestia niescistosci w tresci postanowien Soboru Nicejskiego, do ktérych odwotat
si¢ papiez, a ktore nie byly znane w dostgpnych w Kosciele afrykanskim kopiach
greckich i facinskich. Zgromadzeni na synodzie biskupi, kierowani braterska mito-
$cig, postanowili sie zwroci¢ tak do samego biskupa Rzymu, jak i do stolic w Kon-
stantynopolu, Antiochii i Aleksandrii celem wyjasnienia rozbieznosci, a do momen-
tu az to nastapi - zachowac rzekome rozporzadzenia Nicei w odniesieniu do apelacji
do biskupa Rzymu®”. W kanonach tegoz synodu jest mowa o zaaprobowanym przez
wszystkich postulacie Augustyna, aby kara, jaka zostal skarcony prezbiter przez
swego biskupa, obja¢ takze prezbitera lub biskupa, ktory skarconego kaptana przyjat
do swojej wspolnoty, pomijajac przy tym wlasciwag mu instancje sadowniczg jego bi-
skupa®. Synod o swoich postanowieniach ujetych w formie listu poinformowat takze
Bonifacego, biskupa Rzymu. List ten podpisany zostat przez Aureliusza i Walentyna,
zwierzchnika prowincji Numidii, a takze przez pozostalych 217 uczestnikéw tegoz
synodu, w tym takze przez Augustyna™.

26 IX 426 roku w Hipponie mial miejsce synod diecezjalny albo raczej zebra-
nie kleru i ludu pod przewodnictwem biskupa Augustyna, na ktérym zaproponowat
on prezbitera Herakliusza na swego nastepce. Bezposredni zapis porzadku zebra-
nia przedstawia Epistula 213'°. W pochodzacym prawdopodobnie z tego samego
roku dokumencie (libellus) w sprawie poprawy Leporiusza, a odczytanym w Ko-
$ciele kartaginskim w czasie synodu albo tez zebrania czterech biskupow'®! znajduje
si¢ podpis Augustyna, biskupa regionu Hippony'®. O ztozonych podpisach i o calej
sprawie poprawy Leporiusza pisze biskup Hippony w Epistula 219, skierowanej do
czcigodnych braci i wspétkaptanéw Prokula i Cyliniusza'®.

Ostatnim synodem'”, w ktérym uczestniczyt biskup Hippony, byt synod ple-
narny zgromadzony 24 IX 427 roku w Hipponie, a jego owocem bylto potwierdzenie
kanondéw poprzednich synodéw'®”. Zaréwno we wstepie dokumentéw tego synodu,

97 Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 30-32; Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 112; Baron - Pie-
tras, Dokumenty synodéw, 258; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 145; Sieben, Die Konzilsidee, 76.

98 Por. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciola, 112; Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 262; Fiocco, , Autono-
mia’, 49-50.

99 List ten doreczony zostal Bonifacemu przez biskupa Faustyna oraz prezbiteréw Filipa i Asellusa. Zostali
oni delegowani réwniez do tego, aby ewentualnie przedstawi¢ biskupowi Rzymu blizszy kontekst podje-
tych postanowien. Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 32; Baron - Pietras, Dokumenty synodow,
272; Sieben, Die Konzilsidee, 76.

100 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 298-301.

101 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 302-310; Mathisen, ,,Concili dei vescovi’, 440.

102 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodow, 310.

103 Por. Augustinus, Epistula 219, 1.

104 Augustyn zostal zaproszony przez cesarza Teodozjusza II na ,ekumeniczny” synod do Efezu, jednak
zmart przed jego rozpoczeciem. Uczestnictwo w synodzie stanowiloby, jak zaznacza wielu autoréw, uko-
ronowanie jego wieloletniego doswiadczenia synodalnego. Sieben, Die Konzilsidee, 77.

105 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 312-314; Mathisen, ,,Concili dei vescovi’, 440.
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jak i wich zakonczeniu widnieje imie Augustyna'®. Szczegélnie kanony 4 i5 tego
synodu nawiazuja do tresci dwoch wygloszonych przez niego sermones (De vita et
moribus clericorum suorum)'”.

4. Nauczanie biskupa Hippony o synodach
w kontekscie schizmy donatyzmu

Tym, co cechuje wypowiedzi biskupa Hippony o synodach, jest ich charakter pole-
miczny'®. W dysputach prowadzonychz donatystami'® na pierwszy plan wysunetasi¢
kwestia autorytetu $w. Cypriana i jego pism'"’, w tym takze jego uczestnictwa w sy-
nodzie w Kartaginie'"' - jako jeden z elementéw o wiele szerszej problematyki, jaka
jest réznica autorytetu Pisma Swietego i synodalnych tekstéw (okreslanych czesto
jako gesta concilii"'?). Biskup Hippony, darzac $§w. Cypriana wielkim autorytetem, nie
zgadzal si¢ jednak z jego stanowiskiem w odniesieniu do chrztu heretykow i schi-
zmatykow, gdyz takiemu ujeciu sprzeciwia si¢ sam Kosciot'”’. Kosciot swoja nauke
opiera w pierwszej kolejnosci na Pismie Swietym, ktére godne jest najwyzszej powagi
(eminentissima auctoritas)'™*. Podczas gdy z jednej strony Koéciét formutuje kanon
ksiag $wietych (litterae sacrae), okresla ich kanonicznos$¢, decyduje o ich natchnie-
niu, odwolujac si¢ do prawd juz uznanych, czyli do kanonu wiary (regula fidei, regu-
la canonica), to z drugiej jednak strony - co uwidocznilo si¢ zwlaszcza w polemice

106 Por. Baron - Pietras, Dokumenty synodéw, 312, 314. Zob. Trape, Swigty Augustyn, 304.

107 Augustinus, Sermones 355, 356. Por. Sieben, Die Konzilsidee, 77.

108  Por. Sieben, Die Konzilsidee, 89-90.

109 Donatysci (nazwe i poglady wywodza od kartaginiskiego biskupa Donata, ktory zmart ok. 355 roku) uwa-
zali, ze wszyscy chrzescijanie, ktorzy upadli (lapsi) zapierajac sie swej wiary w czasie przesladowan i wy-
dajac $wigte ksiegi zgodnie z cesarskiem nakazem (traditores), znajduja si¢ poza Ko$ciotem (,,Kosciolem
meczennikéw” albo ,Kosciolem doskonalym”, w ktérym jako jedynym jest Duch Swiety), przez co utracili
takze sakramenty i - jak w przypadku kaptanow i biskupdéw - wazno$¢ udzielania ich innym. Por. Fiocco,
Spiritalis amoris vinculum, 409; Myszor, ,Meczennicy Koéciota”, 449-456; Zurek, ,Chrzest a zbawienie
cztowieka”, 758.

110 Por. Tilley, ,Cipriano di Cartagine’, 403.

111 Carthago (kalen. septembris 256), Sententiae episcoporum Ixxxiii, de haereticis baptizandis (CSEL 3/1,
435-461).

112 Por. Augustinus, Epistula 43, 3.6.

113 Por. Augustinus, Ad Cresconium grammaticum partis Donati libri quattuor 11, 32.40.

114 Augustinus, De civitate Dei libri viginti duo X1, 3: ,Hic prius per Prophetas, deinde per se ipsum, po-
stea per Apostolos, quantum satis esse iudicavit, locutus, etiam Scripturam condidit, quae canonica no-
minatur, eminentissimae auctoritatis, cui fidem habemus de his rebus, quas ignorare non expedit, nec per
nos ipsos nosse idonei sumus” (Kubicki 405: ,Ten [Bog i cztowiek], co méwil naprzéd przez prorokow,
pozniej sam bezposrednio, wreszcie przez Apostotow, o ile za potrzebne to uwazal, ustanowil tez pismo,
zwane kanonicznym, pismo najwiekszej powagi, ktéremu dajemy wiare w tych wszystkich rzeczach, kto-
rych sie nie godzi zna¢, a do ich poznania wlasnym rozumem doj$¢ nie potrafimy”).

VERBUM VITAE 41/1 (2023) 33-56 43



SYLWESTER JASKIEWICZ

z donatystami i herezjg pelagiariskg - wlasnie Pismo Swiete glosi prawde o Kosciele!'®
i wraz z regula fidei i sukcesja apostolska zapewnia Kosciolowi wlasciwg mu powage.
Pismo Swigte cieszy sie przywilejem nieomylnosci'’é, a jego wiarygodno$¢ i powa-
ga roznig sie zasadniczo od wiarygodnosci i powagi kazdego innego pisma, czy to
poszczegolnych biskupow'”, czy tez zgromadzenia biskupéw. Kanonicznemu Pismu
Swietemu Starego i Nowego Testamentu przystuguje przewaga (praeponderatio) nad
listami biskupéw''®. Listy biskupow sg wyrazem ich dazenia do prawdy, a to oznacza,
ze to, co w nich jest niezgodne z prawda moze zosta¢ odparte w przysztosci przez
jakiego$ lub kilku biskupéw albo tez przez synody'”. Te ostatnie — partykularne
albo plenarne - w kontekscie wypracowanych aktow rdznig sie tez miedzy soba pod
wzgledem powagi.

Biskup Hippony wskazuje na réznice powagi (auctoritas'*’) poszczegolnych sy-
nodéw, a co za tym idzie - na ich hierarchizacje'”!, a takze mozliwos¢ dokonywa-
nia zmian w ich wypowiedziach: ,,Same synody poszczegdlnych regionéw i prowin-
cji majg bez watpienia mniejszy autorytet niz synody powszechne, reprezentujace
caly $wiat chrzedcijanski. Wczesniejsze synody powszechne czesto sa poprawiane
przez pdzniejsze, gdyz dzigki zdobywanemu doswiadczeniu odslania sie to, co bylo

115 Por. Augustinus, Epistula 185, 1.5.

116 Por. Augustinus, Epistula 82, 1.3.

117 Nawet jesli Augustyn wypowiada si¢ o autorytecie Ambrozego, biskupa Mediolanu, jako o wiele wigk-
szym od wlasnego, to jednak nawet jego pisma nie mozna zréwna¢ z Ewangelig czy innymi pismami
kanonicznymi. Wyzszos¢ Pisma Swietego jest bezdyskusyjna. Por. Augustinus, Epistula 147, 39.

118 Augustinus, De baptismo 11, 3.4: ,Quis autem nesciat sanctam Scripturam canonicam, tam Veteris quam
Novi Testamenti, certis suis terminis contineri, eamque omnibus posterioribus episcoporum litteris
ita praeponi, ut de illa omnino dubitari et disceptari non possit, utrum verum vel utrum rectum sit,
quidquid in ea scriptum esse constiterit” (ZMT 38, 60: ,Kt6z zas nie wie o tym, ze $wictemu Pismu ka-
nonicznemu, tak Starego jak tez Nowego Testamentu, zawartemu w $ciéle okreslonych [ksiegach], nale-
zy przyznaé pierwszenstwo przed wszystkimi listami pozniejszych biskupdw, ito w ten sposdb, ze nie
mozna w ogole watpi¢ w stusznos¢ czy tez prawdziwos¢ czegokolwiek, co jest w nim zawarte”).

119 Augustinus, De baptismo 11, 3.4: ,[...] episcoporum autem litteras quae post confirmatum canonem vel
scriptae sunt vel scribuntur, et per sermonem forte sapientiorem cuiuslibet in ea re peritioris, et per alio-
rum episcoporum graviorem auctoritatem doctioremque prudentiam, et per concilia licere reprehendi, si
quid in eis forte a veritate deviatum est” (ZMT 38, 60: ,,Natomiast gdyby w listach biskupéw - napisanych
juz po okredleniu kanonu lub tez takich, ktére dopiero zostang napisane - znalazlo si¢ co$ niezgodnego
z prawda, to moze zostac to odparte przez by¢ moze madrzejsza rozprawe jakiegos [biskupa], bieglejsze-
go w danej sprawie albo tez przez wickszy autorytet i wigkszg uczono$¢ innych biskupow, jak tez przez
[uchwaly] synodalne”).

120 Wedlug etymologii auctoritas jest wlasnoscia autora, sprawcy, tworcy (auctor) i zdolnoscia do pomna-
zania, powickszania, wzmacniania, wzbogacania (augere). Kto ma auctoritas, wspiera i chroni innych,
zwlaszcza tych, ktorzy nie s3 w stanie samodzielnie dzialaé. Por. Liitcke, ,,Auctoritas’, 498. Termin ten,
odniesiony przez Augustyna do synodéw, stuzy uwydatnieniu zaréwno ich powagi, jak i zréznicowania.
Giuseppe Di Corrado (La saluberrima auctoritas, 16) wyjasnia, ze biskup Hippony, méwigc o zbawien-
nym autorytecie (saluberrima auctoritas) synodow (Epistula 54, 1.1), ma na mysli sama milos¢ Boza,
tzn. skuteczng obecno$¢ Ducha Swietego, ktdry rozlewajac sie na lud Bozy, sprawia, ze i on staje sie wia-
rygodnym i godnym zaufania.

121 Por. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 111.

44 VERBUM VITAE 41/1 (2023) 33-56



SYNODY WEDLUG SWIADECTW SW. AUGUSTYNA

niedostepne, i zostaje poznane to, co bylo ukryte”'?. Na pierwsze z zagadnien pod-
kreslonych przez biskupa Hippony, a wigc na autorytet synodu, wptywa liczba zgro-
madzonych biskupéw. W nawiazaniu do synodéw afrykanskich w czasach $w. Cy-
priana, z ktorych w jednym uczestniczyto 71 biskupéw, Augustyn dodaje: ,,ponad
autorytet tych wszystkich [biskupéw] nalezy przedlozy¢ autorytet daleko wigkszej
liczby biskupéw powszechnego Kosciola rozprzestrzenionego po catym $wiecie™.
Aspekt ilosciowy nie zawsze jest jednak decydujacy, gdyz réwnie wazne s3 powa-
ga i autorytet zgromadzonych. Gdy na poczatku drugiej dekady IV wieku za papie-
za Milicjadesa nastapil roztam w Kosciele afrykanskim i wielu biskupow afrykan-
skich wybrato biskupa Majoryna, a nastgpnie Donata na miejsce biskupa Kartaginy
Cecyliana, to w odniesieniu do garstki biskupéw wspierajacych Cecyliana i rzeszy
biskupéw opowiadajacych sie po stronie Majoryna i Donata, biskup Hippony mowit:
»u pierwszych wida¢ skromnos$¢ a u drugich lekkomyslnos¢; ujednych czujnos,
u drugich zaslepienie; tu fagodnos$¢ nie naruszala bezstronnosci, ani bezstronnos¢
nie sprzeciwiala si¢ fagodnosci, tam szal zakrywat Igk, a lek podniecal szalenstwo;
ci bowiem zebrali si¢, by odrzuci¢ nieprawdziwe oskarzenia, tamci — aby potepiajac
falszywe zbrodnie ukry¢ prawdziwe wystepki™**. W odniesieniu do powagi synodéw
powszechno$¢ Kosciota odgrywa bardzo wazna role, gdyz - jak podkresla wobec
donatystow biskup Hippony - ,Ko$cidl afrykanski nie moze zadng miarg réwnac
si¢ z pozostalymi Kosciolami $wiata. Koscielna spolecznos¢ afrykanska nawet nie-
podzielona bytaby o wiele mniejsza od calego $wiata chrzescijanskiego, bardziej niz
partia Maksymina jest stabsza od partii Prymiana”'®.

Kolejng z kwestii w odniesieniu do powagi synodéw jest zagadnienie norma-
tywnosci ich postanowien. O ile synody plenarne cieszg si¢ w Kosciele najzdrowsza
powaga (saluberrima auctoritas'*®), o tyle w odniesieniu do postanowien synodéw
nieplenarnych mozliwe jest nie tylko dalsze wyjasnianie okreslonego juz stanowiska,
ale nawet i jego rewizja'”’. Synody ze swej natury nie stanowia tego, co w Kosciele
stanowi zwyczaj, a to on czesto powstrzymuje chcacych wprowadzi¢ jaka$ nowosc¢'*.
Zwyczaje przestrzegane w Kosciele sa rozne, a Augustyn za najzdrowsze uwaza te,
ktore pochodza z tradycji apostolskiej'”. Zwyczaj powtarzania chrztu, ktéry utwier-
dzit si¢ od czaséw Agrypina i zwolanego przez niego synodu, uspil czujnos¢ takze

122 Augustinus, De baptismo 11, 3.4 (ZMT 38, 60). Por. Augustinus, De baptismo 11, 9.14. Zob. Dobrzynski,
Synodalnos¢ Kosciota, 111.

123 Augustinus, De baptismo 111, 10.14 (ZMT 38, 83).

124 Augustinus, Epistula 43, 5.16 (Eborowicz 286).

125 Augustinus, Epistula 54, 1.1 (Eborowicz 332).

126 Por. Augustinus, Epistula 54, 1.1.

127 Por. Augustinus, Ad Cresconium grammaticum partis Donati libri quattuor 111, 3.3.

128 Por. Augustinus, De baptismo 11, 9.14.

129 Takim starozytnym zwyczajem jest np. poprawianie w schizmatykach oraz heretykach tego, co jest zle,
a nie powtarzanie tego, co juz zostalo im dane. W istocie chodzi wiec o to, aby uzdrawia¢ w nich to, co
chore, a nie leczyc' to, co jest zdrowe. Por. Augustinus, De baptismo 11, 7.12.
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wielkiego oredownika zachowania jednosci — Cypriana'. Tak w kontekscie prowa-
dzonej polemiki z donatystami, a posrednio ze stanowiskiem Cypriana, biskup Hip-
pony podkresla: ,gdy trwaty dyskusje i prawdy poszukiwali liczni zwolennicy tak
jednej jak tez drugiej opcji, zostata ona nie tylko znaleziona, ale potwierdzona moca
i autorytetem synodu powszechnego™’!. Poszukiwanie przejrzystej prawdy (verum
liquidum'?) uwydatnia takze wspomniang juz réznice pomiedzy synodem partyku-
larnym a powszechnym. Augustyn, nawigzujac do dyskusji z czaséw $w. Cypriana,
zauwaza, ze ,oni to zachowujac pokéj dyskutowali miedzy soba. Nie zdotali jednak
znalez¢ calkiem pewnego rozwigzania, na co dowodem jest to, ze przez dlugi czas
w swoich prowincjach podejmowali na synodach réznigce si¢ od siebie ustalenia.
Dzialo si¢ tak az do chwili, gdy synod powszechny calego $wiata [synod w Arles
z 314 roku] oddalit watpliwosci i potwierdzit opini¢ uchodzacg za najzdrowszg™'*.

Majac na uwadze wielo$¢ synodéw ,,nalezy tez o tym pamietac, ze dla zyjacych
pdzniej wieksze znaczenie majg synody blizsze im w czasie od tych dawniejszych
i zgodnie z najlepszym prawem [synod] powszechny przedklada si¢ nad partyku-
larny”**. W istocie chodzi tu o wyraznie uwidaczniajaca si¢ w kontekscie polemiki
Augustyna z donatystami wartos¢ jednosci albo tez zgody calego Kosciola (totius ecc-
lesiae consensio) wyrazonej orzeczeniem synodu plenarnego'*. W orzeczeniu roz-
strzygajacym ostatecznie kwesti¢ chrztu heretykéw widzi Augustyn stanowisko cate-
go Kosciota katolickiego (Ecclesia catholica)'*. Poniewaz sekta Donata potepila caly
$wiat chrzescijanski bez wystuchania jego racji, stad Kosciot katolicki ma prawo
wykaza¢ racje swego stanowiska'”’. Synod powszechny wedtug biskupa Hippony -
zdaniem Siebena - jest nie tyle najwyzszym przejawem Kosciola powszechnego, ile
raczej jego warunkowa manifestacja w wymiarze prawdy, o ile ta ostatnia nie zosta-
la jeszcze w pelni wypowiedziana'®®.

Tym, co zapewnia prawde w Kosciele, jest nie tyle wigkszos¢ czy zgoda wszyst-
kich (consensus omnium), ale fakt, ze Kosciot katolicki w swej calosci obejmuje ka-
tedre apostolska (cathedra apostolica), poprzez ktérg prawda Chrystusa jest prze-
kazywana az po nasze czasy. Powaga synodéw plenarnych wyrasta z katolickosci,
ktora jest bardzo wyrazna manifestacjq sukcesji apostolskiej, a tym samym cennym
$wiadectwem tradycji apostolskiej. Nalezy takze pamietac, ze absolutng podstawa
prawdy w odniesieniu do wiary Kosciola katolickiego jest sama wiara znana od

130 Por. Augustinus, De baptismo II, 8.13.

131 Augustinus, De baptismo 11, 9.14 (ZMT 38, 69). Por. Strekowski, ,,Synody w Afryce’, 110-113.
132 Por. Augustinus, De baptismo 11, 4.5.

133 Augustinus, De baptismo 1, 7.9 (ZMT 38, 40). Por. Augustinus, De baptismo VII, 53.102.

134 Augustinus, De baptismo 11, 9.14 (ZMT 38, 70).

135 Por. Augustinus, De baptismo 11, 9.14.

136 Por. Augustinus, De baptismo V, 17.23.

137 Por. Augustinus, Epistula 89, 4.

138 Por. Sieben, Die Konzilsidee, 95.
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poczatku, i to bez decyzji jakiegos powszechnego synodu albo w ogéle jakiego$ syno-
du, przez co Augustyn nie jest za zwolywaniem synodu w kazdej spornej sprawie. Co
wiecej, oczywiste mniejszosci nie maja zadnego prawa odwolywac si¢ do synodéw
powszechnych'.

Waznym problemem zwigzanym ze schizmg donatystyczng jest tez kwestia waz-
nosci $wigcen przyjetych przez duchownych donatystycznych, ktérzy w wyniku kon-
wersji przechodzili na strone katolicka. Paola Marone, badajac te kwestie w szerszym
kontekscie historycznym, zauwaza, ze gdy po synodzie w Kartaginie w 397 roku usta-
lone normy przestane do biskupéw Rzymu i Mediolanu nie zostaly potwierdzone, to
od 401 roku biskupi afrykanscy w poczuciu swojej autonomii w kwestiach dyscy-
plinarnych nie zabiegaja juz o aprobate stolic Kosciotéw zamorskich (transmarinae

ecclesiae) i sami wdrazajg normy majace na celu przywrdcenie jednosci'*.

5. Synody afrykanskie wobec herezji pelagianizmu

Ma wiele racji Krzysztof Burczak, ktdry zasadniczy przelom w walce z herezjg pela-
gianizmu upatruje w zdecydowanej postawie synodéw afrykanskich w drugim dzie-
siecioleciu V wieku, a zwlaszcza w orzeczeniach synodu z 418 roku potwierdzonych
autorytetem nauczycielskim papieza Zozyma'*'. Pierwszy synod w Kartaginie prze-
ciwko pelagianom, ktdry zakonczyl sie potepieniem Celestiusza'*?, odbyt si¢ we wrze-
$niu'* lub pomiedzy pazdziernikiem a listopadem 411 roku'*. Poniewaz Celestiusz

139 Ta sugestia odnosi si¢ zwlaszcza do pelagian, ktorzy od decyzji przeciwko nim podjetych przez synody
partykularne odwotywali si¢ do synodu powszechnego. Por. Augustinus, Contra duas epistulas Pelagiano-
rum libri quattuor IV, 12.34.

140 Por. Marone, ,,Le deliberazioni conciliari’, 275-287. Zob. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota, 107; Ocker,
»Augustine’, 102; Trape, Swigty Augustyn, 207.

141 Por. Burczak, ,Biskupi afrykanscy”, 444. Zob. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 107.

142 Wiekszos¢ i tak zreszta nielicznych informacji o zyciu Celestiusza przed kontrowersja pochodzi ze zrédet
niebezposrednich. Najczgsciej podaje si¢ tu tacinskiego pisarza koécielnego Mariusza Mercatora (Marius
Mercator), ktory najprawdopodobniej w 429 roku napisat w jezyku greckim, a nastepnie przettumaczyl
na lacing dzietko Commonitorium aliud contra Pelagianos vel Commonitorium super nomie Coelestii
[PL 45, 1686-1691; 48, 67-108] skierowane do éwczesnych autorytetow i cesarza Teodozjusza. Mercator
informuje o opuszczeniu Rzymu po gockim najezdzie Alaryka i przybyciu ok. 410 roku do Kartaginy
niejakiego Celestiusza, ktéry od ok. 20 lat byt uczniem i stuchaczem Pelagiusza. Z Pelagiuszem spotkat sie
zapewne w Rzymie i tam tez miat stycznos¢ z Rufinem Syryjczykiem. Por. Di Corrado, La saluberrima au-
ctoritas, 30; Grossi, ,Celestio’, 974-976; Honnay, ,,Caelestius’, 271-274.

143 Por. Refoulé, ,,Datation du premier concile de Carthage”, 49.

144 Nieobecny na synodzie Augustyn w odpowiedzi na prosbe¢ komesa Marcelina po doglebnym zapoznaniu
si¢ z pogladami Celestiusza w latach 411-412 pisze pierwsze dzielo antypelagianskie De peccatorum me-
ritis et remissione. Por. Bonner, ,,Peccatorum meritis”, 1077-1078; Fiocco, ,, Autonomia”, 47.
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nie odwotat swoich pogladow'®, dlatego tez zostal przez synod potgpiony, a opusz-
czajac Kartagine udal si¢ najpierw na Sycylig, a nastepnie do Azji Mniejszej'*. Gdy
zwolany przez biskupa Jerozolimy Jana w dniu 20 XII 415 roku do Diospolis synod
nie potepit Pelagiusza, ktéry odcinajac sie od swojego ucznia Celestiusza i zrecz-
nie formulujac odpowiedzi na stawiane mu zarzuty, uwolnit si¢ od nich'¥, to latem
nastepnego roku z inicjatywy biskupa Hippony zostaly zwolane dwa synody'*.
Na pierwszym z nich w Kartaginie bylo obecnych 69 biskupéw Afryki Prokonsu-
larnej, ktérzy nie tylko ponowili potepienie Celestiusza wyrazone juz przed niemal
pieciu laty na synodzie kartaginskim w 411 roku, ale objeli nim takze Pelagiusza. Oj-
cowie synodu wystosowali ponadto specjalny list do papieza Innocentego I, informu-
jac go o podjetej decyzji i proszac o potepienie herezji'*’. Réwniez synod w Milewie,
drugi ze zwolanych w tym czasie, na ktérym zgromadzito si¢ 59 biskupéw Numi-
dii, potepil Pelagiusza i Celestiusza, a do papieza Innocentego I wystat list z prosba
o powstrzymanie herezji'*. Ponadto Aureliusz, Augustyn i trzech innych biskupéw
do wspomnianych dwdch listéw dotaczyli osobne pismo prywatne, w ktérym wyja-
$niaja papiezowi, w jaki sposob Pelagiusz rozumiat faske na synodzie w Diospolis,
i prosza, aby osobiscie go przestuchal, o jakiej tasce mowi, zwlaszcza ze w ostatnio
przypisanej mu ksiedze niewtasciwie moéwi si¢ o tasce Chrystusa''. Na otrzymane
listy papiez Innocenty I odpowiedzial oficjalnym dokumentem z 27 1417 roku, za-
twierdzajac postanowienia zwolanych synodéw afrykanskich, potepiajac Pelagiu-
sza i Celestiusza, a ponadto dofaczyl dwa prywatne listy: dla Aureliusza i dla Augu-
styna'®%. Decyzja papieza bardzo ucieszyla biskupa Hippony, ktory gloszac kazanie
w Hipponie 27 IX 417 roku, wypowiedzial nad wyraz znaczace dla dalszej historii
stowa: ,sprawa zostata zakonczona” (causa finita est)'. Gdy po zaledwie dwdch
miesigcach zmart papiez Innocenty I, a jego nastepca zostal papiez Zozym, szybko

145 Bledne poglady Celestiusza wedlug Mercatora zostaly ujete w 6 punktach: ,[1°] ze «Adam zostat stworzo-
ny $miertelny i czy by zgrzeszyl, czy nie, umarlby»; [2°] ze «grzech Adama obciazyl jego samego, a nie ro-
dzaj ludzki»; [3°] ze «dzieci, ktore si¢ rodza sa w takiej sytuacji, w jakiej Adam, zanim przekroczyt zakaz»;
[4°a] Ze «ani nie przez $mier¢ Adama czy jego przekroczenie zakazu umiera caly rodzaj ludzki», [4°b] «ani
nie przez zmartwychwstanie Chrystusa caly rodzaj ludzki zmartwychwstaje»; [5°] ze «tak Prawo prowadzi
do krolestwa niebieskiego, jak i Ewangelia»; [6°] ze «réwniez przed przyjsciem Pana byli ludzie bezgrzesz-
ni, to jest bez grzechu»”, Opiniones 1°-6° (ZMT 52, 185). Odnosi si¢ do nich bezposrednio sam Augustyn.
Por. Augustinus, De gestis Pelagii 11.23-24; Epistula 186, 9.32.

146 Celestiusz prawdopodobnie w Efezie przyjal $wigcenia kaptanskie, a nastepnie udat si¢ do Konstantyno-
pola. Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 134; Honnay, ,,Caelestius”, 280.

147 Por. Fiocco, ,, Autonomia’, 47; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 136; Honnay, ,,Caelestius”, 282-283.

148 Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 494-515.

1499 Chodzi o wspomniana Epistula 175 biskupa Hippony. Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 136-137;
Honnay, ,Caelestius’, 284.

150 Chodzi o wspomniang Epistula 176 biskupa Hippony. Por. Honnay, ,,Caelestius”, 284.

151 Chodzi o Epistula 177 biskupa Hippony. Por. Honnay, ,Caelestius’, 284-285.

152 Por. Augustinus, Epistula 182, 6. Zob. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 516-524; Honnay, ,Caelestius’,
285-286.

153 Augustinus, Sermo 131,10. Por. Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 523-523; Ocker, ,, Augustine’, 104.
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przybyl do niego sam Celestiusz z Konstantynopola, aby wyjasni¢ swoje stanowisko,
i zabiegajac o rewizje wczesniejszego potepienia, przedstawil swoja ksiege wiary (li-
bellus fidei). Rowniez Pelagiusz, cho¢ nie przybyl osobiscie, to jednak przystat list
wraz ze swoja ksiega wiary (libellus fidei)">*. Papiez Zozym po przeprowadzonej pu-
blicznie rozprawie w bazylice §w. Klemensa w Rzymie i uznaniu ortodoksji Celestiu-
sza, we wrze$niu 417 roku poinformowal biskupow afrykanskich, ze wedlug Rzymu
Celestiusz jest niewinny, a jesli kto§ chce wnie$¢ oskarzenie przeciw niemu, to musi
sam przyby¢ do Rzymu w ciagu najblizszych dwdch miesiecy'. Wkrétce potem
(27 IX) uwolnienia z zarzutéw doczekal si¢ takze Pelagiusz. W ten sposob obydwaj
zostali zrehabilitowani'**. W odpowiedzi biskupi afrykanscy wyslali najpierw listow-
na prosbe o podtrzymanie stanowiska papieza Innocentego I, a nastgpnie pod ko-
niec 417 roku zwotali synod do Kartaginy, podczas ktorego zapoznali sie z listem pa-
pieza Zozyma, a nastepnie potwierdzajac wczesniejsze orzeczenia antypelagianskie,
skierowali w tej sprawie list do Rzymu'¥’. Rok 418 okazal si¢ by¢ wyjatkowo bogaty
w potepienia pelagian, jako ze bylo ich az trzy. Najpierw cesarz zachodniorzymski
Flawiusz Honoriusz wydal reskrypt ogloszony w Rzymie 30 IV 418 roku, ktéry uzna-
wal Pelagiusza i Celestiusza odpowiedzialnymi za niewfasciwg nauke i nakazywat
podjac¢ wobec nich szybkie i skuteczne dziatania'*®. Nastepnie synod 205 biskupow,
ktory zebral si¢ 1 V 418 roku w Kartaginie, w 9 kanonach potepit doktryne pelagian-
ska'®. Ostatecznie tez na przetomie czerwca i lipca 418 roku papiez Zozym w obszer-
nym pismie znanym jako Tractoria oficjalnie potepit nauczanie Pelagiusza'®.

Konkluzja

Nawet jesli biskup Hippony nie napisat Zadnego odrebnego dzieta De synodis, jak
uczynili to przed nim Atanazy z Aleksandrii czy Hilary z Poitiers, to jednak jego
wklad w ukazanie praktyki synodalnej Kosciota afrykanskiego pozostaje bezcenny
i po 135 latach od meczenskiej $mierci wybitnego biskupa afrykanskiego z III wieku,
$w. Cypriana, poczynajac od roku 393, otwiera nowy rozdzial chlubnej historii sy-
nodow afrykanskich. Podstawowymi zrédlami, z ktorych plyna informacje na temat

154 Por. Honnay, ,Caelestius’, 286.

155 Por. Dobrzyniski, Synodalnos¢ Kosciota, 112; Honnay, ,Caelestius’, 287.

156 Por. Fiocco, , Autonomia’, 49; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 142; Honnay, ,,Caelestius”, 287.

157 Por. Honnay, ,Caelestius’, 288.

158 Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 107; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 142-143; Honnay,
Caelestius”, 289-290.

159 Por. Fiocco, ,,Autonomia’, 49; Fiocco, Spiritalis amoris vinculum, 143; Mathisen, ,Concili dei vescovi’, 440.

160 Por. Di Corrado, La saluberrima auctoritas, 108-109; Fiocco, ,, Autonomia’, 49; Fiocco, Spiritalis amoris
vinculum, 536-537; Honnay, ,,Caelestius”, 292-293; Ocker, , Augustine’, 104.
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synodow iich rozumienia przez Augustyna, s liczne $wiadectwa obecne nie tylko
w zachowanych dokumentach irozsylanych listach synodalnych, ale irozsiane
w wielu dzietach Hipponaty, w tym w jego zachowanym epistolarium. Swiadectwa te
odzwierciedlaja cale bogactwo zycia synodalnego Kosciota Afryki, a zwlaszcza rzu-
cajg wiele $wiatta na terminologie¢ oraz aspekty doktrynalny i dyscyplinarno-jury-
dyczny synodow.

W wypowiedziach biskupa Hippony termin concilium (rzadziej synodus) ozna-
cza zasadniczo zebranie, zgromadzenie (coetus) i w najczesciej wystgpujacej formie
jest zgromadzeniem biskupow (coetus episcoporum, episcopalis synodus). Niekiedy
na zgromadzeniach tych byli obecni takze kaplani i diakoni. Czasami Augustyn
informuje o szczegotach organizacji i urzadzenia (institutum) synodu. Z zasady to-
warzyszyta im wielka uwaga i starannos¢ (tanta diligentia). Nawet jesli trudno jest
mowic o $cistej klasyfikacji synodow za czasow Augustyna, a sama terminologia po-
zostaje nie do konca precyzyjna, to jednak mozna wyodrebni¢ wérdd nich synody
obejmujace: lokalny Kosciot (synodus dioecesana), region (concilium regionale) lub
prowincje (concilium provinciale). Synod w najszerszym wymiarze jest kwalifikowa-
ny jako: plenarny (concilium plenarium), plenarny Kosciota powszechnego (plena-
rium Ecclesiae universae concilium), zamorski albo powszechny (transmarinum vel
universale concilium), plenarny calego $wiata chrzescijanskiego (concilium plenarium
totius orbis christiani), Wschodu i Zachodu (Orientis et Occidentis synodus). W od-
niesieniu do synodéw biskup Hippony uzywa czesto czasownika ,,postanowic¢” (con-
stituere), przez co ostatecznym wynikiem prac synodu sg postanowienia, zarzadze-
nia (constitutionis). Droga, jaka prowadzi do ostatecznych postanowien, a wigc do
prawdy przejrzystej (verum liquidum), wymaga rozstrzygania niejasnosci, braterskiej
wymiany zdan z zachowaniem wezla pokoju i jednosci (vinculum unitatis).

Jak duzo mial do powiedzenia Augustyn w kwestiach doktrynalnych $wiadczy
najlepiej wygloszona przez niego juz na synodzie plenarnym w Hipponie w 393 roku
mowa, ktéra wkrotce przyjela forme traktatu De fide et symbolo. Dominujgcymi
kwestiami doktrynalnymi w czasach Augustyna byta obrona ortodoksji wiary, ktorej
zagrazala zaréwno schizma donatystow, jak iherezja pelagianizmu. W pierwszym
przypadku godna podkreslenia jest zwlaszcza obrona przez Augustyna prawdziwosci
Kosciota katolickiego i jego niezwyklej godnoéci Oblubienicy Chrystusa, a takze wy-
kazanie bledow donatystow w czasie zorganizowanej w 411 roku w Kartaginie konfe-
rencji biskupow katolickich i biskupéw donatystow. Jakby dalszym etapem tej debaty
i upowszechnieniem jej wynikow bylo przygotowanie przez Augustyna specjalnych
traktatow (Breviculus collationis cum Donatistis oraz Post collationem contra dona-
tistas). Wazna kwestig, jaka zostata wyjasniona w kontekscie polemiki z donatystami,
byla problematyka hierarchii synodéw i ich funkeji korygujacej. Podczas gdy najni-
zej stojace synody lokalne (obejmujace jedng diecezje lub prowincj¢) moga w swych
postanowieniach skala¢ si¢ bledem, tak postanowienia synodéw regionalnych lub
plenarnych (obejmujacych kilka prowincji, a nawet caty kraj), nawet jesli nie sg tak
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podatne na bledy jak poprzednie, to jednak nie s3 od nich catkowicie wolne i moga
tez wymagac korekty. Nalezy takze pamietac, ze wraz z uptywem czasu i zdobytym
przez Kosciél doswiadczeniem, moze nastepowac takze korekta dotychczas przyje-
tych juz postanowien. Ma to zastosowanie zwlaszcza do postanowien synodow lokal-
nych i regionalnych, ponad ktérymi sa synody plenarne. Gdy rodzg si¢ watpliwosci
w odniesieniu do tej samej kwestii podejmowanej przez kilka synoddéw, to nalezy
wigksza powage przyznac rozstrzygnieciom synodu chronologicznie pézniejszego,
gdyz norma pozniejsza usuwa norme wczesniejsza. Najbardziej podstawows i nie-
zbywalng norma porzadkujaca nauczanie irozporzadzenia synodalne jest Pismo
Swiete, ktéremu przystuguje najwyzsza powaga, autorytet (eminentissima auctoritas),
przez co w praktyce cieszy si¢ przewaga (praeponderatio). Podobnie jak w przypad-
ku schizmy donatystow réwniez kontrowersja pelagianiska w Kosciele afrykanskim
przyczynila si¢ do zdemaskowania bledéw i ustalenia w sposéb wyrazny i pewny
ostatecznej wykladni nauki zwlaszcza o grzechu pierworodnym, lasce Bozej i wol-
nosci ludzkiej.

Réwnie wazny dla ozywienia zycia Kosciota afrykanskiego byt wymiar dyscy-
plinarno-jurydyczny synodéw. Jak wiele w tym kontekécie wniosty synody zaréwno
w odniesieniu do samej instytucji synodéw, jak i dyscypliny, liturgii i zycia Ko$cio-
ta $wiadczy najlepiej porzadkujacy synodalne prawodawstwo koscielne zbiér kano-
noéw Breviarium Hipponense z 397 roku. Waznymi osiggnieciami w tym wymiarze
bylo stworzenie struktury metropolitalnej, ksztaltowanie formul: synodu plenarnego
(concilium universale), apelacji do prymasa i do synodu plenarnego, przesylania do
innych stolic biskupich listéw synodalnych, wysytania legatow i poselstw, odwotywa-
nia si¢ do pomocy wladzy cesarskiej. Niektore zdarzenia, jak np. odwolanie sie¢ ka-
plana Apiariusza do papieza, z jednej strony staly si¢ okazja do poszukiwania prawdy,
a w swym ostatecznym efekcie przyczynily sie do uwydatnienia autonomii jurysdyk-
cyjnej Kosciola afrykanskiego wobec Stolicy Apostolskiej, z drugiej — byly tez $wia-
dectwem potegi milosci braterskiej biskupdw i ich pasterskiej troski.

Dzigki licznie zwolywanym synodom na przefomie IV i V wieku Ko$ciot Afryki
nie tylko dzielnie stawil czola stojacym przed nim wowczas wyzwaniom, ale i stat si¢
Kos$ciotem wiodacym.
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Powstawanie Kosciota: od eklezjogenezy
chrystocentrycznej do eklezjogenezy trynitarnej

The Origin the Church: from Christocentric Ecclesiogenesis
to Trinitarian Ecclesiogenesis

ANDRZEJ NAPIORKOWSKI
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie, andrzej.napiorkowski@upjp2.edu.pl

Streszczenie: W okresie posoborowym w nauce o Kosciele nastapit znaczacy rozwéj, w ktorym nalezy
odrézniac to, co trwale aktualne, od spraw zmiennych i historycznych. Oznacza to, ze Zrédta Objawie-
nia sie nie zmieniaja, ale rozwija sie nasze ich rozumienie. Zagtebiajac sie w tajemnice Kosciota, musimy
dostrzec zaréwno jego ciagta zmiane, jak i zmieniajace sie jego rozumienie. Wielkie osiggniecia bibli-
styki, patrystyki iinnych nauk w XIX i XX wieku zmuszajg zatem do zrewidowania dotychczasowego
obrazu Kosciota. W artykule chodzi o ukazanie Scistego powigzania Objawienia Starego Testamentu
z Objawieniem Nowego Testamentu, aby czerpac¢ wiecej z judaizmu biblijnego. Trzeba tez odkrywad
bogactwo mysli patrystycznej i z ekumeniczng wrazliwoscig podchodzi¢ do dziedzictwa Wschodu. Dla-
tego na prezentowana przez nas eklezjogeneze sktada sie 5 etapédw formacji Kosciota. Te przestanki
wnosza sporo pobudzajacych inspiracji do nowego rozumienia Boga i cztowieka. Zbyt duzym uprosz-
czeniem jest mowienie o Kosciele, sprowadzajac go zaledwie do Boga. Nie ma rzeczywistosci koscielnej
bez cztowieka, chociaz sami ludzie, nawet ci, ktérzy sg ochrzczeni, nie sg jeszcze Kosciotem. Obie rze-
czywistosci - boska i ludzka - wspdlnie buduja Eklezje. Stad - nie tracac z pola widzenia eklezjalnego
teandryzmu - nalezy pamieta¢, ze bosko-ludzka wspdlnota to rzeczywistosc, ktéra nieustannie sie staje,
jest petna zbawczej dynamiki. | tak jak posoborowa eklezjologia odeszta od twierdzenia, ze Jezus Chry-
stus zatozyt Kosciot, tak dzisiaj czyni ona nastepny krok i podejmuje wysitek odchodzenia od redukowa-
nia Kosciota tylko do aspektu chrystocentrycznego, aby widzie¢ w nim bardziej aspekt trynitarny.

Stowa klucze: etapy powstawania Kosciota, eklezjologia, eklezjogeneza, Tréjca Swieta

Abstract: In the post-conciliar period, there has been a significant development in the doctrine of
the Church, in which it is necessary to distinguish between what is permanently current and what is
changeable and historical. This means that the sources of Revelation do not change, but our understand-
ing of them develops. As we delve into the mystery of the Church, we need to grasp both its constant
change and the changing of its understanding. Therefore, the great achievements of biblical, patristic,
and other sciences in the nineteenth and twentieth centuries impel to a revision of the existing image
of the Church. The aim of this article is to show the close connection between the Old Testament’s
and the New Testament’s Revelation to draw more from biblical Judaism. It is also necessary to dis-
cover the richness of patristic thought and approach the heritage of the East with ecumenical sensitiv-
ity. Therefore, the ecclesiogenesis presented in the article consists of five stages of the Church forma-
tion. These premises bring a lot of stimulating inspiration to a new understanding of God and man. It is
an oversimplification to speak of the Church by reducing it merely to God. Nor is there an ecclesiastical
reality without human beings although people themselves, even those baptized, are not yet the Church.
Both realities - divine and human - build up the Ecclesia together. Hence - without losing sight of ec-
clesiastical theandry - it should be remembered that the divine-human community is a reality that con-
stantly becomes and is full of salvific dynamism. And just as the post-conciliar ecclesiology departed from
the claim that Jesus Christ founded the Church, so today it takes the next step and makes an effort to
move away from reducing the Church to a Christocentric aspect only, to see it more as a Trinitarian one.

Keywords: Church formation stages, ecclesiology, ecclesiogenesis, Trinity
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1. Status questionis

Jakie cele przyswiecaja niniejszemu wysitkowi badawczemu? Po pierwsze, chodzi
o pokazanie Kosciota jako rzeczywistosci dynamicznej i niezakonczonej, ktdrg nale-
zy rozumie¢ bardziej jako proces, niz charakteryzujacej sie juz swoim zamknieciem.
Oczywiscie tg forma eklezjologii nie nawigzujemy w zaden sposob do tzw. teologii
czy filozofii procesu (Alfred N. Whitehead, Jézef Zycinski)'. Nie bedziemy tez po-
lemizowa¢ z wieloma teoriami niezwigzanymi z katolickim ujeciem Pisma Swiete-
go i Tradycji odnosnie do genezy Kosciota’. Pominiemy takze katolickie proby ttu-
maczenia zaistnienia Kosciola, ktore dzisiaj, z perspektywy rozwoju eklezjologii,
wydaja si¢ niepelne. Oczywiscie wysilki tych teologéw (np.: koncepcja inkarnacyj-
na Jana Dunsa Szkota czy Johanna Adama Mohlera; koncepcja staurologiczna Am-
brozego) wniosty swéj niezbywalny wkiad do eklezjogenezy, jednak wspodlczesnie
dazymy do bardziej integralnego jej obrazu’.

Nastepnie waznym punktem naszych przemyslen ma by¢ odchodzenie od obrazu
Kosciota Chrystusowego, a przechodzenie do obrazu Ko$ciota Tréjcy Swietej. W kon-
sekwencji taka koncepcja eklezjologii wymusza trynitarne ujmowanie calych dziejow
zbawienia bez zawezania ich do perspektywy chrystocentrycznej. Chodzi bowiem
o dowartosciowywanie Ko$ciota jako wydarzenia takze Boga Ojca i Ducha Swietego.
Innym celem ponizszej refleksji jest mocniejsze powigzanie danych Objawienia sta-
rotestamentowego z Objawieniem nowotestamentowy. Eklezjologia, podobnie jak
i pozostale dyscypliny katolickiej teologii, musi dzi§ wyrazniej czerpa¢ z biblijnego
Objawienia judaistycznego, aby obraz i rozumienie Kosciota byly bardziej integral-
ne. Jego zakorzenienie w catosci Objawienia judeo-chrzescijanskiego zabezpieczy go
zardwno przed wewnetrznymi separatystycznymi ujeciami w fonie samej teologii,
jak i przed zewnetrznymi naciskami, ktdre nie tylko ze sa do$¢ zmienne, to jeszcze
nadmiernie pragmatyczne. Te kilka celéw zostanie jeszcze ubogacone odniesieniem
ekumenicznym, szczegdlnie w aspekcie dialogu z Kosciolami Wschodu.

1 Zob. Zycinski, Bég i ewolucja.

2 Zpozydji teologiczno-fundamentalnych Marian Rusecki (por. ,Boska geneza Koéciola’, 65-78) wyka-
zuje niespdjnosci szeregu filozoficznych i religijnych koncepcji kwestionujacych autentyczno$é chrze-
$cijaniskiego Objawienia poprzez zawezone i niepelne ujecia genezy Kosciola (np. Hermanna S. Reima-
rusa geneza Kosciota oparta na autoiluzji apostotow; Roberta J. Wippera religioznawstwo marksistow-
skie; Georga L. Bauera, Davida E Straussa, Bruna Bauera, Aartura Drewsa, Andrzeja Niemojewskiego
iJana Hempla klasyfikacja chrzescijanstwa jako mitologii; Ferdinanda C. Baura, Wilhelma Wredego,
Wilhelma Bousseta, Tadeusza Zielinskiego szkota historyczno-religijna gloszaca powstanie Kosciota jako
synkretyzmu wierzen grecko-rzymskich z judaizmem, czego synteza mial by¢ rewolucyjny petrynizm,
ireniczny paulinizm iJanowy mistycyzm; przedstawiciele nurtu krytyczno-literackiego oddzielajacy
Chrystusa od Kosciola; w sobie wlasciwy sposob powstanie Kosciola ttumaczg: szkola eschatologiczna,
teorie socjalistyczne, marksistowskie czy neomarksistowskie).

3 Por. Rusecki, ,Boska geneza Kosciola”, 65-78.
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Zapytajmy sie teraz o strukture ponizszej refleksji. W swojej pierwszej zasadniczej
czesci bedzie ona prezentacja etapow powstawania Kosciola, jak to jest ujete w samym
jej tytule. Ta czgs$¢ uprzednio wymaga jednak opisania tajemnicy Kosciola w $wietle
wspolczesnej eklezjologii. Aktualny stan bosko-ludzkiej wspolnoty oraz jej samorozu-
mienie s niestety wciaz zbyt instytucjonalne, a za malo pneumatyczne, misyjne czy
eschatologiczne. Wspomniane zawezenia prowadzg do nadmiernej socjologizacji ko-
$cielnej wspolnoty, czego dzis jestesmy $wiadkami. Zostanie zatem podjeta proba odej-
$cia od kilku stereotypow, jakie wciaz funkcjonujg w mysleniu o Kosciele.

2. Jak opisac¢ Kosciot?

Wspdlczesna eklezjologia unika jednej i $cistej definicji Kosciota. Raczej przywotuje
obrazy i pojecia biblijne, aby opisywac bogata eklezjalng rzeczywistos¢. Stosuje zatem
takie kategorie, jak: lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa, swigtynia Ducha Swigtego,
dom Bozy, wspdlnota czy sakrament podstawowy. Wypada dolaczy¢ do niech jesz-
cze takie kategorie, jak rodzina Boza czy oblubienica Chrystusa*. Jak wiadomo, s3 to
pojecia kongruencyjne, ktére nawzajem sie¢ uzupelniaja, lecz nie wykluczajg. Nie-
stety w przeszloéci zaréwno Urzad Nauczycielski, jak i poszczegélni teolodzy czynili
z jednej kategorii pojecie wiodace, rownoczesnie odsuwajac inne kategorie na dos¢
daleki plan. To stwierdzenie mozemy poprze¢ przyktadami, chocby przywotujac
encyklike Piusa XII z 1943 roku Mpystici Corporis Christi, gdzie jedynie pojeciem
Ciala Mistycznego chciano oddac calg rzeczywistos¢ eklezjalna. Pod znakiem zapy-
tania trzeba postawi¢ rowniez soborowa tendencje, jaka ujawnita si¢ w konstytucji
dogmatycznej Lumen gentium, gdzie z kolei pojecie ,lud Bozy” stalo si¢ naczelng
kategorig. Jakkolwiek Magisterium samo dokonalo korekty swojego nauczania, gdyz
w 1985 roku na II Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw odeszlo zdecydowanie od
pojecia ,,lud Bozy”, jednakze w trakcie tych rzymskich obrad wskazano nazbyt wy-
raznie na pojecie komunii jako obowiazujace’. Tej tendencji ulegli ostatni papieze —
Jan Pawet II czy Benedykt XVI - ktorzy w swoim nauczaniu - ukazujac Kosciot jako
communio — w ograniczonym zakresie dopuszczali inne eklezjalne kategorie®.

Nie chodzi zatem o to, Ze pojecia ,Mistyczne Ciato Chrystusa’, ,lud Bozy” czy
~communio” s3 niepoprawne. Nic podobnego, s3 to pojecia jak najbardziej wlasciwe,
gdyz s3 umocowane w Pi$mie Swietym i catej chrzescijaniskiej Tradycji, jednak same
w sobie pozostaja niekompletne. Ujmowanie Kosciota jako communio ma sens o tyle,
o ile nie tracisie z oczu ontologiczno-sakramentalnej struktury oraz proegzystencjalnej

4 Por. Ozorowski, Kosciof, 60-65; Seweryniak, Swigty Kosciot powszedni, 44-48.
5 Por. II Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupéw, 7-38.
6 Zob. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspolnota wiary; Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele.
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postawy Jezusa, jak i nieudolnych wysitkow ze strony Jego uczniéw i uczennic, prébu-
jacych Go nasladowac. Niebezpieczenstwo redukcyjnego traktowania eklezjalnej rze-
czywistosci wyplywa z nadmiernego akcentowania tylko jednego pojecia’.

Oprocz tych szeSciu wzajemnie si¢ uzupetniajacych poje¢ ,lud Bozy”, ,Mistyczne
Cialo Chrystusa’, ,,§wiatynia Ducha Swigtego”, »wspdlnota’, ,dom Bozy” czy ,sakra-
ment podstawowy’, warto wskazac jeszcze wiele biblijnych literackich przenosni czy
obrazdw, jak np. rola uprawna, trzoda, namiot spotkania, arka, 16dz, owczarnia, drze-
wo oliwne, winnica, budowla, mieszkanie Boze w Duchu, przybytek Boga z ludzmi,
$wiatynia Swigta, miasto $wiete®.

Kosciot zatem to una realitas complexa, posiadajaca teandryczng nature. Co to
oznacza? Nie wolno mowic¢ o Kosciele, sprowadzajac go tylko do Boga. Nie istnieje
realnos¢ eklezjalna bez czlowieka. Podobnie sami ludzie, nawet ochrzczeni, nie sg
Kosciotem. Oba podmioty — wspolistniejace razem i wzajemnie sie relacjonujace -
tworza Eklezje. Ta relacja jest mitos¢, ktorej zrodlto znajduje sie¢ w wewnatrztrynitar-
nym samoudzielaniu si¢ Ojca, Syna i Ducha - zauwaza Walter Kasper®. ,W tym prze-
jawia si¢ mito$¢, ze nie my umitowaliémy Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat
Syna swojego jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy. Umitowani, jesli Bog tak nas
umiltowal, to i my winni$émy si¢ wzajemnie mitowa¢” (por. 1] 4,8-11).

Poszukujac rozumienia Ko$ciofa, nalezy wglebia¢ si¢ w nature objawiajacej
i udzielajacej si¢ mitosci Trojjedynego Boga oraz ludzkiego jej przyjmowania i jej
odrzucania, co si¢ sklada na proces ksztaltowania si¢ tej bosko-ludzkiej spotecz-
nosci. Rozpoczynajac od zakorzenienia Kosciota w zyciu Tréjcy Swietej i w dzie-
jach zbawienia, konstytucja Lumen gentium ukazuje go jako misterium taczenia sie
Boga z czlowiekiem. Dlatego ojcowie soborowi nie poswigcali uwagi ko$cielnemu
ustrojowi w jego aspekcie monarchii czy hierarchii, ale operowali pojeciami sakra-
mentu, daru czy komunii®.

Inspirujac sie tym wielkim soborowym przelomem eklezjologicznym, kato-
licka eklezjogeneza nie bez powodu zaczgta uczy¢ o etapach powstawania Koscio-
ta Tréjcy Swietej, odwolujac sie przy tym zaréwno do danych Starego Testamentu,
jakido Nowego Testamentu oraz Tradycji''. Poglebiajac nauczanie Soboru Watykan-

7 Por. Ozorowski, ,Irynitarna struktura’, 59-66.

Por. Labuda, Kosciél; por. Sobér Watykanski II, Lumen gentium, nr 6.

9 Por. Kasper, Koscié? katolicki, 49.

10 Por. G6zdz, ,Obrazy Kosciola”, 79-97; Kubis, ,Geneza i charakterystyka «Lumen Gentium»”, 105-122.

11 Katechizm Kosciola Katolickiego (758-769) wskazuje na 4 etapy powstawania Kosciota. Autorzy Kate-
chizmu bazuj na przestankach ojca Soboru Watykariskiego II Gérarda Philipsa (por. LEglise et son myste-
re, 80, 84-85), ktory pisat o 1. prefiguracii, czyli zaistnieniu Kosciola u poczatku $wiata, 2. przygotowaniu
go w historii Izraela, 3. ustanowieniu go od dnia Pie¢dziesigtnicy i 4. jego dopelnieniu w koncu wiekow.
Belgijski teolog, jako gtéwny tworca konstytucji Lumen gentium, opowiadal si¢ za ujmowaniem Koscio-
ta jako Ecclesia ab Abel. Podobnie zreszta postulowal Y. Congar (por. Ecclesia ab Abel, 79-108). W naszym
studium jednakze jako pewne novum ukazujemy 5 etapow eklezjogenezy. Wiecej na ten temat: Napior-
kowski, Proegzystencja Kosciola, 66-89.
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skiego II, chronologicznie wymieniamy je w nastepujacej i nierozdzielnej kolejnosci:
1. pozaczasowa idea Boga Ojca, 2. kontynuacja w Starym Przymierzu, 3. ustanowie-
nie przez Jezusa (przejécie od idei krolestwa Bozego do bosko-ludzkiej rzeczywisto-
$ci kodcielnej), 4. spelnianie sie od Piec¢dziesiatnicy, 5. aktualne podazanie do escha-
tologicznej pelni (KK 2).

Przyblizmy teraz chocby pokrétce podstawowe watki kazdego etapu, gdyz to
odstoni nam wspdlne dziatanie milosiernego Boga i grzesznego czlowieka, ktory
w swojej wolnosci przyzwala lub tez sprzeciwia si¢ Bozej ofercie odkupienia. Wolny
czyn staje si¢ bowiem albo buntem, albo postuszenstwem. Osoba objawia w nim albo
swoja pyche skierowang przeciwko Bogu, albo pokore stworzenia. Jednoczesnie od-
krywamy tu calg panorame dziejow wychodzenia Boga w Jezusie Chrystusie i udzie-
lania si¢ Ducha Swietego cztowiekowi i $wiatu w ziemskim czasie'.

3. Etapy powstawania Kosciota

Katolicka nauka o Kosciele w dobie posoborowej zdecydowanie odeszta od twier-
dzenia, ze Jezus Chrystus wprost i bezposrednio zalozyt Kosciol”. Dzi§ zaden od-
powiedzialny teolog z takim twierdzeniem nie wystapi. Dokonalo si¢ to nie tylko
dzigki olbrzymim osiggnieciom nauk biblijnych i patrystycznych, ale dzieki ruchowi
liturgicznemu i ekumenicznemu, ktéry bardziej otworzyt sie na tradycje wschodniej
koscielnosci. Odkrycie kategorii myslenia historycznego kaze nam widzie¢ powsta-
wanie Kosciofa jako wielki proces wciaz toczacych si¢ dziejow zbawienia. Trzeba tu
jeszcze wskaza¢ na pozytywne skutki wywolane zmiang nastawienia do judaizmu.
Odejscie od tzw. ,teologii odrzucenia” Izraela', ktéra — mocno reprezentowana przed
Soborem Watykanskim II - glosita, ze Bog odrzucit lud Starego Przymierza, ukie-
runkowalo teologie chrzescijariska na analize tresci Starego Testamentu pod katem
koscielnej genezy".

Podkreslajac dynamiczng rzeczywisto$¢ eklezjalng, zaakcentujmy, iz jego po-
wstawanie jest wcigz trwajacym wydarzeniem historiozbawczym. Jest on bezustan-
nie rzeczywistoscig otwarta, oczekujaca swojego dopelnienia. Wynika to chociazby
z niezakonczonych jeszcze dziejow zbawienia czy tez z jego zwigzkow z krolestwem
Bozym. Teologia dogmatyczna dysponuje w tym zakresie istotnym rozréznieniem
miedzy odkupieniem a zbawieniem. Stanowiac cate dzieto Tréjcy Swietej, odkupie-
nie (fac. redemptio) oznacza spelnione dziatanie Boze, jakie wyzwolilo stworzenie ze

12 Por. Napidrkowski, Koscié? Ducha, 141-158.

13 Por. Kubis, ,Chrystologia i eklezjologia”, 313-318.
14 Por. Kamykowski, ,Podstawowe elementy’, 37-59.
15 Por. Alfaro, Teologia postepu ludzkiego.
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zta, zwlaszcza grzechu. W centrum tego misterium znajduje si¢ osoba Odkupiciela,
ktorym jest Jezus Chrystus bedacy Bogiem i Czlowiekiem. Wydarzenie odkupie-
nia nie jest tylko prostym naprawieniem czy ulepszeniem stworzenia, gdyz czlowiek
dzieki $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa zyskat status adoptowanego dziecka Boze-
go. Z kolei zbawienie (fac. salus) — posiadajac wymiar nie tyle historyczny, co nade
wszystko eschatologiczny — powigzane jest mocno z ludzka wolnoscig. Warunkiem
zbawienia jest wspoldziatanie cztowieka z Trojjedynym Bogiem. Zadatek zbawie-
nia staje si¢ udzialem wierzacych juz ,tu iteraz’, kiedy sakramentalnie przyjmuja
owoce odkupienia, jakie przez Ducha Swietego otrzymujg zwlaszcza w Eucharystii'.
Dlatego pielgrzymujacy Kosciot jest niezbywalna przestrzenia zbawienia.

Klasyczny wyklad katolickiej doktryny, jaki znajdujemy w soborowej konsty-
tucji Lumen gentium (KK 2), wskazuje na kilka etapéw powstawania eklezjalne;
rzeczywistosci (KKK 758-769). Owa rodzina Boza konstytuuje si¢ i urzeczywist-
nia stopniowo w ciagu kolejnych etapéw historii ludzkiej. Wedlug postanowien
Ojca Niebieskiego Koscidt zapowiedziany juz u samych poczatkow swiata ujawniat
sie stopniowo w historii ludu Izraela, aby przez Jezusa z Nazaretu, a nastepnie w wy-
darzeniu Pigédziesiatnicy sakramentalnie taczy¢ wierzacych w jedna rodzing Boza,
osiggna¢ swoje eschatyczne spetnienie (por. KKK 758-769). Odczytujac dokonany
Bozy plan odkupienia i spetniajacy si¢ plan zbawienia tak czlowieka, jak i $wiata mo-
zemy przypatrzmy si¢ blizej wymienionym wyzej etapom w wyksztalcaniu si¢ ko-
$cielnej wspdlnoty".

1. Odwieczne pragnienie Boga Ojca. Wiasciwe zrozumienie tego etapu doma-
ga sie najpierw sfowa wyjasnienia z obszaru stopniowego odstaniania si¢ Boga i jed-
nocze$nie rozwoju rozumienia Objawienia przez cztowieka. Bog zatem nie tylko
stwarza $wiat i cztowieka, objawiajac si¢ jako Stworca, lecz takze w swojej pedago-
gii odkupienia ujawnia si¢ jako dobry Ojciec calej rodziny ludzkiej. Odniesli sie
do tego ojcowie soborowi, kiedy w konstytucji Lumen gentium pouczyli o zamia-
rze Boga Ojca, ktory ,wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele
$wietym, ktdry juz od poczatku §wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach osta-
tecznych, objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w konicu wiekéw osiagnie swe
chwalebne dopelnienie” (KK 2). Boskie zwotywanie zgromadzenia wierzacych do-
konuje sie zatem w czasie i ewolucyjnie ,,przez wydarzenia i stowa wewnetrznie ze
soba powigzane” oraz wzajemnie si¢ thumaczace. Plan ten wyraza madra pedagogia
Boga Ojca, ktdry etapami udziela si¢ cztowiekowi, przygotowujac go powoli nie tyle

16 Por. Pyc, ,Odkupienie”, 311-314.
17 Warto tez pamigta¢ o podobienstwach i réznicach migdzy pojeciami ,wspdlnota” i ,komunia’, por. Mi-
chalik, ,,Kosciot - wspdlnota czy komunia’, 281-289.
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na akceptacje tresci Objawienia, lecz na przyjecie Objawienia, ktdrego przedmiotem
jest On sam.

Idea Kosciofa jako zbawczego srodowiska zostala wpisana przez Jahwe juz
w grzech pierwszych rodzicow. Niepostuszenstwo Adama i Ewy sprowokowalo
Boga Ojca do wyjscia z ofertg zbawienia na plaszczyznie stworzenia. Dlatego prafi-
gury poczatkéw Kosciota nie doszukujemy sie dopiero w dzialalnosci Jezusa z Na-
zaretu, lecz nalezy ja widzie¢ w niepostuszenstwie pierwszych rodzicow, w ofierze
pierwszego sprawiedliwego Abla, w przymierzu z Noem (por. Rdz 9,1-17) czy
Abrahamem, w ofierze tajemniczego kaplana Melchizedeka (KK 2-4). Widzial-
nym symbolem przymierza z Noem byla tecza. Z kolei przymierze z Abrahamem
(por. Rdz 15) zawiera obietnice potomka majacego by¢ protoplasta wielkiego na-
rodu. Znakiem tego przymierza bylo obrzezanie wszystkich potomkoéw plci me-
skiej. Trojjedyny Bog w nadmiarze swej milosci zwraca si¢ nieustannie do ludzi
jak do przyjaciot (por. Wj 15,14-15; 33,11), zaprasza ich do wspolnoty z soba,
powoluje pierwszego iostatniego cztowieka do udzialu wswej boskiej naturze
(por. Ef2,18; 2 P 1,4).

2. Przejdzmy teraz do drugiego etapu, jakim jest konstytuowanie si¢ ludu Boze-
go Starego Przymierza. Objawiajacy sie Jahwe zwotuje swoj lud (kahal Jahwe) stop-
niowo, nawiazujac najpierw przymierze z Abrahamem (por. Rdz 17,1-7). Istotnym
elementem ksztattowania si¢ religijnej Swiadomosci Hebrajczykow jest nastgpnie ich
400-letnia niewola egipska, kiedy - Zyjac wérdéd innych grup etnicznych tak réznych
kulturowo inade wszystko ukierunkowanych politeistycznie — krystalizuje sie ich
odmienno$¢ narodowa, pragnienie wyzwolenia. W ten okres wpisuje si¢ tez przecho-
dzenie od henoteizmu do monoteizmu. Abrahamowa wiara w jednego Boga w po-
liteistycznym $wiecie egipskim byla raczej u Hebrajczykow henoteistyczna. Wydaje
sie, ze cezurg staje sie przymierze Mojzeszowe, kiedy ta przejsciowa postac religij-
nosci przybiera zdecydowane ksztatty monoteizmu. Jak dlugi i trudny byl to proces,
$wiadcza wielokrotne proby powracania z monoteizmu do henoteizmu. W Pierwszej
Ksiedze Krolewskiej czytamy o balwochwalstwie Salomona, ktéry obok Jahwe zaczat
tez czci¢ Asztarte — boginie Sydonczykow, Milkoma - ohyde Ammonitéw, Kemo-
-sza — bozka moabskiego, Milkoma - ohyde Ammonitéw (por. 11,4-13). Salomon
i jemu podobni nie tyle sg przedstawicielami politeizmu, co henoteizmu. Niezwykle
trudno bylo uzna¢ w Bogu objawiajacym sie¢ Abrahamowi, Jakubowi, Mojzeszowi —
Boga jednego i jedynego (Deus unus et unicus).

Przymierze synajskie staje si¢ to oficjalnym i prawnym zobowigzaniem migdzy
jednym i jedynym Bogiem a Izraelem. Objawienie si¢ Boga Hebrajczykom na gérze
Synaj miato decydujace znaczenie w tworzeniu si¢ ich nowej religijnej samo$wia-
domosci. Na tej gorze przez posrednictwo Mojzesza lud otrzymuje prawo (Deka-
log), a przez aklamacje¢ zobowigzuje si¢ dotrzymac¢ umowy: ,Wszystkie stowa, jakie
powiedzial Pan, wypelnimy” (Wj 24,3). Bég pozostaje nadal niewidoczny, choé
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objawia Izraelowi swoj majestat oraz nowa rzeczywistos¢, ktorg Izrael osiaga przez
zachowanie Prawa. Ogladanie Boga twarza w twarz grozilo utratg Zycia. Zresz-
ta cztowiek nie mogl oglada¢ Boga i potem dalej zy¢ w strefie profanum. Ewange-
lista Jan trafnie zauwazy, ze ogladem oblicza Bozego cieszy si¢ jedynie Syn Bozy:
»Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony Bog, ktdry jest w fonie Ojca, [0 Nim]
pouczyt” (] 1,18).

Opanowanie Kanaanu przez Izraelitow pod wodza Jozuego rozpoczyna okres
sedziow, trwajacy od 1200 do 1025 roku przed Chr., dajacy podstawy pod epoke
monarchii zainicjowang przez Saula (1020-1000 przed Chr.), a kontynuowang przez
Dawida panujacego w latach 1000-962 przed Chr. Wynikiem narastajacego mono-
teizmu wsrdd Izraela jest budowa przez syna Dawida Salomona $wiatyni jerozolim-
skiej, bedacej zapowiedzia Kosciota'®.

Kolejny moment formowania si¢ ludu Starego Przymierza ujawniaja wznoszone
od babilonskiej deportacji synagogi i ich funkcje. Zburzenia §wiatyni jerozolimskiej
w roku 587 przed Chr. i wygnanie Zydow z wlasnej ziemi odebrato im ich jedyny
scalajacy osrodek religijny. Te nowe domy modlitwy (synagogi) ukierunkowuja ich
od formy kultu $wigtynnego do kultu rabinackiego®.

Na konstytuowanie si¢ Koéciota w Starym Testamencie mialy zatem wplyw
konflikty zbrojne z o$ciennymi panstwami, niewole, deportacje, przemiany go-
spodarcze, kulturowe, polityczne czy nade wszystko religijne. Warto tu wspomniec
o0 ,Reszcie Izraela przez laske’, o czym pisza prorocy (por. Iz 10,20-23; Jr 31,31;
Ez 36,25-27; So 3,13-14.16-17)%. ,Reszta przez taske” odstania przechodzenie Izra-
ela z biologicznego poziomu (urodzenie, obrzezanie, Tora, prawo, 613 przykazan,
hallachy, ryty) na poziom duchowy (wiary, faski). Stary Testament objawia jedno-
czenie si¢ Jahwe z cztowiekiem dokonujace si¢ w najlepszej czastce narodu wybrane-
go. Bog z ,Reszty” tworzy nowa wspdlnote, z nig zawrze nowe przymierze. ,Reszta”
przyjmuje uniwersalne znaczenia, gdyz cechuje ja odchodzenie od sfery etnicznej,
a przechodzenie w sfere duchows; od przymierza pieczetowanego krwia zwierzat
do przymierza we krwi Syna Bozego. ,Oto Ja dokonuje rzeczy nowej” (Iz 43,19).
Wyodrebniaja si¢ dwie linie profetyczne - jedna kieruje do oczekiwania Mesja-
sza, druga do gloszenia nowego Ducha, a zbiegaja sie one w niewielkiej ,,Reszcie”,
w ludzie ,ubogich” (anawim Jahwe), oczekujacych ,pociechy Izraela” i ,wyzwole-
nia Jerozolimy”?'. Stad ,,Reszty” nie stanowi grupa narodowo czystych Zydow, lecz

18 Por. Meyers - Burt, ,,Exile and Return”, 209-235.

19 Por. Napidrkowski, Od Arki Jahwe, 54-56.

20 W owym dniu Reszta z Izraela i ocaleni z domu Jakuba nie beda wigcej polega¢ na tym, ktéry ich bije,
ale prawdziwie oprg sie na Panu, Swietym Izraela. Reszta powrdci, Reszta z Jakuba do Boga Mocnego.
Bo chocby lud twdj, o Izraelu, byt jak piasek morski, Reszta z niego powrdci. Postanowiona jest zaglada,
ktora dopelni sprawiedliwosci. Zaiste, zaglade postanowiong wykona Pan, Pan Zastepow, w calym kraju”
(12 10,20-23).

21 Por. Motte, ,,Reszta”, 853-855.
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wspolnota wiary. Mamy do czynienia z przejsciem z kwalifikacji ilosciowej na jako-
$ciows. ,,Reszta” oznacza tych, co majg ,nowe serce i ducha nowego”. A poniewaz
s3 nimi ci, ktdrzy uwierza w Chrystusa, to wolno moéwic¢ o uniwersalizmie zbawie-
nia. Ta powszechno$¢ odkupienia oznacza zaréwno pelnie taski, jak i jej dostepnos¢
dla wszystkich -Zydéw i pogan®.

3. Majac w pamigci powyzsze biblijne wydarzenia, bardziej odpowiedzialnie
mozemy przejs¢ teraz do trzeciego etapu formowania si¢ Kosciola, czyli do nowo-
testamentowych aktow eklezjotworczych Jezusa. Zaliczymy do nich takie wydarze-
nia Boskiego Mistrza z Nazaretu, jak: wezwanie uczniéw i uczennic do nasladowania;
ustanowienie kolegium Dwunastu Apostolow; przyznanie statusu prymacjalnego
Szymonowi Piotrowi (por. Mt 16,16-19; ] 21,15-19; £k 22,31-32; Ga 2,11-14); spra-
wowanie Ostatniej Wieczerzy jako podarowanie siebie (narracja Markowo-Piotrowa:
Mk 14,22-25; Mt 26,26-29; Pawlowo-Lukaszowa: 1 Kor 11,23-25 itk 22,15-20);
krzyz jako objawienie solidarnosdci z cierpigcymi; meka i$mier¢ jako oddanie
zycia dla wspolnoty ,,za nasze grzechy”; ukrzyzowanie jako doskonale postuszen-
stwo Ojcu Niebieskiemu i mito$¢ bez granic wobec grzesznikéw; oraz Zmartwych-
wstanie®.

W tym etapie formowania si¢ wspdlnoty Tréjjedynego Boga z grzesznikiem wy-
pada zatrzymac si¢ nad wyjatkowym wydarzeniem, jakim byta Ostatnia Wieczerza,
i pokaza¢ jej nowe ujecie w $wietle eklezjogenezy. Owa uczta ofiarna naznaczona jest
Jezusowym wezwaniem do nieustannego jej sprawowania: ,,to czyncie na moja pa-
miatke!” (Lk 22,19). Aktualizacja mesjanskiej pamiatki posiada jednak podwojne
znaczenie, co jest do$¢ czesto pomijane. Jej celebracja zostaje zredukowana tylko do
aspektu eucharystycznego z zaprzepaszczaniem aspektu proegzystencjalnego. Nato-
miast te dwa aspekty sg nierozdzielne, gdyz wzajemnie si¢ warunkuja, uzupetniaja
i wzmacniajg. Po pierwsze, najwazniejszg mysla Jezusa jest pragnienie podarowa-
nia samego siebie, co ma by¢ jednoczesnym wezwaniem wszystkich Jego nasladow-
cow, aby obumarli w sobie i zyli dla innych. Po drugie, uzdolnieniem do postawy
proegzystencji jest Eucharystia. Dlatego nie wolno Jezusowej pamigtki sprowadza¢
tylko do liturgicznej celebracji Mszy Swietej*. W Eucharystii ludzie nie przynosza
Bogu swoich dokonan, lecz pozwalajg si¢ Mu obdarowa¢; nie stawia Go przez to,

22 Por. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, 65-93.

23 Problematyki eklezjologii w Nowym Testamencie nie omawiamy tu wyczerpujaco, gdyz dysponujemy
juz wieloma rzetelnymi opracowaniami, jakie wyszly spod piéra znanych polskich biblistow i teologw,
jak np. Hugolina Langkammera Nowy Testament o Kosciele lub Mariusza Rosika, Teologia Nowego Testa-
mentu (1. Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie. 1. Dzieta Janowe. I11. Listy Pawlowe, Katolickie i List
do Hebrajczykéw). Biblijng nauke o Kosciele konsekwentnie analizujemy przede wszystkim w perspekty-
wie eklezjogenezy.

24 Pewne kwestie eklezjologii eucharystycznej porusza Kongregacja Nauki Wiary w ,,Liscie do biskupow
Ko$ciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia’, 396-397.
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ze, jak - sie im wydaje — daja Mu co$ ze swego (jakby to i tak nie byta zawsze Jego
wlasno$¢!), lecz przez to, ze pozwalaja, aby to On dat im to, co jest Jego wlasnoscia,
i ze przez to uznaja Go za jedynego Pana. On nie przekazuje czlowiekowi wowczas
czegos$ czy nawet swojej faski, ale udziela siebie®.

W stowach, gestach i w swej osobie Nazarejczyk buduje z Zydéw i pogan nowa,
bosko-ludzkg wspélnote. Jej tworzenie nie jest jednak celem samym w sobie, ale zo-
staje przyporzadkowane krolestwu Bozemu, bedacemu znakiem i narzedziem pojed-
nania cztowieka i $wiata z Tréjcg Swieta™.

W Duchu Swietym, bedac doskonale postuszny Ojcu Niebieskiemu, Jezus doko-
nuje odkupienia. Gloszac Dobra Nowing o krolestwie Bozym (gr. basileia toii Theott),
ktérego aktualizacjg i urzeczywistnieniem w ziemskim czasie i przestrzeni jest Ko-
$ciol, podarowuje swoim wyznawcom duchowe dzieciectwo. Poniewaz spelnienie
Prawa nie przynosito odkupienia, to musial B6g w swoim jednorodzonym Synu,
ktory weielil sie wludzko$¢, spetni¢ wszystkie wymogi Prawa, aby obdarzy¢ ludzi
zyciem nadprzyrodzonym. Dlatego postanie Syna Bozego na ziemie nie mialo na celu
zaledwie potepienia grzechu, lecz uczynienie z ludzi rodziny Bozej - tych, ktorzy juz
teraz sg przybranymi synami i corkami Bozymi przez tajemnice chrzcielna.

W aktach eklezjotwodrczych Jezusa wielokrotnie odnajdujemy ponadto Maryje,
Jego matke. W porzadku chronologicznym Maryja uprzedza nie tylko Kosciol, ale
nawet swego Syna, historycznego Jezusa z Nazaretu”. Trzeba dostrzec obecnosc¢ i role
Maryi w takich wydarzeniach, jak: wcielenie, dziatalno$¢ nauczycielska i cudotwor-
cza Jezusa oraz wydarzenia paschalne (Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie). Zro-
dzenie Jezusa jako Glowy Ko$ciota poprzedza scena zwiastowania (por. Lk 1,26-38),
gdzie nie bez znaczenia jest zgoda Maryi (fiat) na Bozy plan zbawienia, ktéry prze-
ciez realizuje si¢ w sposob sakramentalny przez Kosciot™.

4. Kolejny etap wyksztalcania si¢ bosko-ludzkiej wspolnoty inicjuje Piec¢dziesiat-
nica. Zestanie Ducha Swietego dopelnia paschalng tajemnice Chrystusa i rozpoczy-
na aktywna dzialalnos¢ Kosciola, obejmujaca swoim zasiggiem wszystkie ludy i caly
$wiat stworzony (por. Dz 4,42-44). Dziatanie Ducha jest zaréwno zewnetrzne (zbaw-
cza wspélnota instytucjonalna), jak i wewnetrzne (osobowe, duchowe). Duch Jezu-
sa sprawia, ze wystuzone przez Niego dobra zbawcze moga by¢ udzielane wierzacym
sakramentalnie, a takze w pewien sposob calemu $wiatu®.

25 Por. Koperek, ,Pastoralny wymiar Mszy §w’, 325-338.

26 Jezusowe akty eklezjotworcze zostaly wyczerpujaco i doskonale opisane przez wielu teologow, dlatego
nie ma potrzeby przytacza¢ tych opisow; por. bibliografie w Napidrkowski, Bosko-ludzka wspdlnota,
175-185.

27 Por. Rosik, ,Maryja w Lukaszowej narracji’, 293-304.

28 Por. Napiorkowski, Koncepcje Kosciola, 305-327.

29 Por. Boff, Die Kirche als Sakrament, 17-37.
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Mimo niektérych ujec socjologizujacych Kosciél nie jest jednak tylko tworem hi-
storycznym (Hans Urs von Balthasar). Po $mierci, zmartwychwstaniu i wniebowsta-
pieniu sprawa Jezusa nie jest wydarzeniem czysto ludzkim, ale to nade wszystko moc
i faska Ducha Swietego. Dajg temu wymowny wyraz §wiadectwa nowotestamentowe.
Autor Dziejéow Apostolskich opisuje popaschalng wspdlnote w dos¢ wymowny spo-
sOb: ,Trwali oni w nauce Apostotow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modli-
twach. Bojazn ogarniala kazdego, gdyz Apostotowie czynili wiele znakéw i cudéw. Ci
wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspdlne. Sprzedawali ma-
jatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeby. Codziennie trwali jednomysl-
nie w $wigtyni, a famigc chleb po domach, przyjmowali posilek z radoscig i prostota
serca. Wielbili Boga, a caly lud odnosil si¢ do nich zyczliwie. Pan za$ przymnazat im
codziennie tych, ktérzy dostepowali zbawienia” (Dz 2,42-47).

Wladciwg jednak teologie kodcielnej wspolnoty znajdujemy w pismach
Pawta z Tarsu, ktory ukazuje rézne modele wspdlnot (por. mistyczne cialo Chry-
stusa; 1 Kor 12,4-13). Pisze tez o Kosciele jako ciele w listach do Kolosan i Efe-
zjan. Chrystus jest Glowa Ciala, ktére z Niego si¢ uksztaltowato i do Niego wzrasta
(Kol 2,19; Ef 1,22-23; 4,16). W listach pasterskich ukazuje wspdlnote jako $wia-
tynie Ducha Swietego czy tez dom Bozy (Tt 1,6-9; 1 Tm 3,1). We wspomnia-
nym Pierwszym Liscie do Koryntian Apostol Narodéw nazywa tamtejszy Kosciot
»Kosciolem Bozym’, ,u$wieconym w Chrystusie Jezusie” (1 Kor 1,2). Pawlowa re-
fleksja na temat natury Kosciota, znajdujaca si¢ przede wszystkim w 1 Kor, jest $ci-
stym pofaczeniem z chrystologia. W chrzcie Duchem wszyscy chrzescijanie zostaja
przyjeci do jednego ciata, ktére jest ,cialem Chrystusa” (1 Kor 12,13-27). Jednos¢
tego ciata uwidacznia si¢ we wzajemnym wspdlistnieniu i wspotzaleznosci czlon-
kéw, co ogniskuje w fakcie, ze réznice spoleczne nie odgrywaja w nim Zadnej roli
(1 Kor 12,13; por. Ga 3,28). Mozna tez nadmieni¢, ze u Pawla Kosciot jest ujmowa-
ny jako budowla (1 Kor 3). Réwniez tutaj odniesienie chrystologiczne jest widocz-
ne, gdyz fundamentem, na ktérym wzniesiono 6w budynek jest Chrystus. Kosciol
to ,$wiatynia Boza” (1 Kor 3,16-17). Apostol podkresla, ze bycie czastka Koscio-
la winno mie¢ konsekwencje w indywidualnym postepowaniu (por. 1 Kor 6,19),
co pozniej rozwija w Liscie do Efezjan. Problematyka eklezjologiczna ujawnia si¢
u Pawla z Tarsu, kiedy ten analizuje relacje miedzy hebrajskim gahal a chrzescijan-
skim Ko$ciotem. Te watki sg obecne w 1 Kor 10,1, jednak punktem kulminacyjnym
jest bez watpienia Rz 9-11. Opis Kosciota jako ludu Bozego pojawia si¢ w Rz 9,25.
Pawel ujmuje Ko$ciot sposrod pogan jako galazke zaszczepiong przez Boga na drze-
wie oliwnym Izraela (Rz 11,13-24).

Pneumatyczng strukture koscielng tworzy wyznanie wiary, sakramenty na czele
z chrztem i Eucharystig oraz 1aczno$¢ ze swoim pasterzem osadzonym w sukce-
sji apostolskiej. I tak przez wieki Kosciol zglebia swojg swiadomos¢, ewangelizujac

30 Zob. Seweryniak, Swigty Kosciét powszedni.
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siebie samego i $wiat. W modlitwie (liturgia), w $wiadectwie (martyria) i czynach
mitoéci (diakonia) nasladowcy Chrystusa prowadzeni przez Ducha Swietego jako
wspolnota Trojjedynego Boga sa sakramentem zbawienia. Spelniajac powszechna
wole zbawcza Boga, chrzescijanie wyposazeni przez Ducha Bozego w potrzebne dary
i charyzmaty ciesza si¢ nieomylno$cig i niezniszczalno$cig Kosciola, ktory jako com-
munio jest obrazem i ikong Tréjcy Swietej'.

5. Przejdzmy do pigtego etapu dynamicznego powstawania Kosciota, jaki wypo-
wiada si¢ w jego zdazaniu ku eschatologicznej petni. Chodzi tu o to, ze ziemska po-
sta¢ Kosciola nie stanowi finalnego zamystu Trojcy Swietej. Poprawne rozumienie
Kosciota domaga si¢ odniesienia jego istoty, natury imisji do eschatologii, czyli
scalenia z rzeczami ostatecznymi. Eschatologia jako nauka o rzeczach ostatecznych
w tradycyjnym ujeciu zajmowala si¢ $miercig, Sadem Ostatecznym, niebem, pie-
ktem i czy$¢cem. W tych kwestiach zawarte jest wcigz aktualne podstawowe prze-
konanie, jakie wyraza si¢ wistnieniu eschatonu, czyli ostatecznego konca. Dzieje
zbawienia nie s3 wiecznym powtarzaniem sie¢ tego samego, lecz posiadajg kierunek
i cel. Stad Ko$cidl i krolestwo Boze, jakkolwiek sa to dwie rozne wielkosci, sa ze soba
wyraznie powigzane. Zwigzki eklezjologii i eschatologii ujawnity si¢ w pewien spo-
s6b w nauczaniu Soboru Watykanskiego II (por. KK 48; KDK 39, 92, 93), gdzie Ko-
$ciol jest ukazany jako symboliczna antycypacja eschatologicznego krélestwa Bozego
i w swojej funkcji eschatologicznej odniesiony do dialogicznej wspotpracy ze $wia-
tem. Zawiera on w sobie §lady krélestwa Bozego i prowadzi §wiat do tego krélestwa.

Zagadnienie powstawania Kosciola nabiera swojej szczegdlnej ostrosci wlasnie
na etapie eschatologicznym. Te tendencje w eklezjogenezie wzmacniaja zmiany do-
konujace si¢ w samej eklezjologii, ktéra w okresie posoborowym przeszta od akcentu
wiedzy o rzeczach ostatecznych do akcentowania nadziei (H.U. von Balthasar, Wa-
claw Hryniewicz)*. Propagowana dzis teologia nadziei (apokatastasis panton) - jak
zauwaza Hryniewicz - wywodzi si¢ z myslenia wschodniego: Bog zbawia i ostatecznie
udoskonala wszystkie stworzenia. Dotad teologia zachodnia, przeniknieta rzymska
mysla prawnicza, glosila osad, wyrok oraz kare. Natomiast teologia wschodnia uka-
zywala pedagogiczne oddzialywanie Boga na ludzi przez doswiadczenie winy i po-
jednanie®. Ten piaty — eschatologiczny - etap eklezjogenezy nie jest zakonczony, stad
ciggle trwa zmaganie dobra ze ztem w sercu kazdego czlowieka i na arenie $wiata.

31 Zob. Forte, La Chiesa della Trinita.
32 Por. Bokwa, ,Nadzieja powszechnego zbawienia’, 29-42.
33 Por. Hryniewicz, ,Nadzieja powszechnego zbawienia’, 25-44; por. Ferdek, ,,Spér o apokatastaze”, 115-124.
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Podsumowanie

Siegajac bardziej do wskazan biblijnych i dorobku patrystycznego, nalezy ubogacac
katolicka mysl o Kosciele wielka tradycja Wschodu. Stad ujecia Kosciota nie nale-
zy sprowadza¢ tylko do perspektywy chrystocentrycznej, lecz w procesie jego sie
spelniania nalezy widzie¢ udzial wszystkich trzech Oséb Boskich. Musimy widzie¢
Kosciol jako wydarzenie trynitarne. Przekonywujaco wykazat to ostatnio Marek Ja-
godzinski, ktory w swojej monografii Trynitologia komunijna dowodzi, ze zaréwno
teologiczne mowienie o cztowieku, jak i refleksja wiary na temat udzielajacego sie
Boga w ko$cielnej przestrzeni musza stawia¢ w centrum prawde o Trojcy Swietej. Nie
bez powodu Yves Congar pisal:

Zyli$my i dzisiaj jeszcze Zyjemy monoteistyczng przedtrynitarng ideg Boga. Ma to réwniez
swoje odbicie czy tez przedluzenie w monarchiczno-piramidalnym sposobie pojmowa-
nia organizacji Kosciota: wszystko jest w nim okreslone wedlug zstepujacej linii werty-
kalnej, ktéra ma bardziej lub mniej bierng podstawe. Laczy si¢ to takze z podkreslaniem
w Kosciele inicjatywy meskiej. Nie byloby to mozliwe w Koéciele ozywianym trynitarnym
i pneumatologicznym tchnieniem™.

Reformacyjna zasada solus Christus oddzialala z pewnoscig negatywnie nie tylko
na eklezjologi¢, ale ina trynitologi¢ czy pneumatologie. Analizujac zasade solus
Christus w kontekscie historycznego jej powstania, a wiec w okresie XVI-wiecznych
sporéw, mozemy zauwazyc jej 6wczesng potrzebe i pewne pozytywne skutki wobec
instytucjonalnych i teologicznych rzymskich naduzy¢. Jednakze patrzac integralnie
iz czasowej perspektywy, nalezy tez dostrzec jej ujemne konsekwencje. Wskazmy
przynajmniej na trzy. Pierwszg jest znaczne ostabienie misjologii w wyniku odcho-
dzenia w niektérych momentach od trynitologii. Wydaje sig, ze eklezjologia w nie-
ktorych swoich miejscach ulegla specyficznej ,protestantyzacji’, gdyz popadajac
w swoisty chrystomonizm, zerwata nalezng wierno$¢ wobec doktryny o Tréjcy Swie-
tej. Nie bez przyczyny znany ewangelicki teolog Eberhard Jiingel (1934-2021) ubole-
wal nad stabg obecnoscig nauki o Tréjcy Swietej w refleksji luteranskiej. W ostatnich
dziesigtkach lat nasi bracia protestanci probuja temu w pewien sposob zaradzic.

Druga konsekwencja to odejscie od starozytnego i bogatego dziedzictwa patry-
stycznego. Trzeba to podkresli¢ wyraznie, chrystologiczna eklezjogeneza nie powin-
na znosié, lecz wrecz domaga¢ sie trynitarnego odniesienia. Osoby w Tréjcy Swietej
utozsamiajg sie przeciez z Bozg istota, skutkiem czego oglada¢ Osobe Jezusa ozna-
cza tyle, co oglada¢ Bozg istotg. Osoba Boska odwiecznego Syna wypowiadata si¢
w czlowieczenstwie Jezusa z Nazaretu, a z t3 Osoba i w Niej - jako w Osobie Syna -
wypowiadat sie Bog Ojciec do tego stopnia, ze Jezus stwierdzil: ,Filipie, tak dlugo

34 Congar, Kosciot jako sakrament zbawienia, 92-93.
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jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznales? Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca.
Dlaczego wigc mowisz: «Pokaz nam Ojca?»” (J 14,9). Jak trafnie zauwaza znany pol-
ski teolog Tadeusz Dionizy Lukaszuk, Jezus jest zdziwiony, ze Filip widzac Osobe
Syna w ludzkiej postaci, nie widzi w Jego Osobie Osoby Ojca. A zatem, skoro Osoby
Boskie sg relacyjnymi odniesieniami Bozej istoty, to w konsekwencji, widzac Syna,
oglada sie i Ojca, i Ducha Swietego. Tam, gdzie jest Jezus Chrystus, tam z pewno$cia
jesti cala Trojca Przenaj$wietsza®. Wspolczesna teologia katolicka stusznie postuluje
ujmowanie Boskiej jednosci w wielkim dziele odkupienia cztowieka i §wiata: kazde
dzieto Syna jest dzielem Ojca i rOwnocze$nie Ducha.

Wskazmy jeszcze trzecia smutng konsekwencje, tym razem w $wietle daze-
nia do chrzescijanskiej jednosci. Radykalnos¢ zasad solus Christus czy sola scriptu-
ra nie tylko negatywnie wplyneta na myslenie wielu katolickich teologéw Europy,
ale spowodowala wielki rozdzwiek miedzy chrzescijanami Zachodu a Wschodu.
Teologia Koscioléw Wschodnich - jak mato ktéra — akcentuje wiasnie trynitarnos¢
eklezjologii*®. Trzeba stwierdzi¢ z ekumeniczng wrazliwoscig, ze czerpanie z petnego
Objawienia, czyli zaréwno positkowanie si¢ danymi biblijnymi, jak i Tradycja, staje
sie gwarancja jego poprawnego rozumienia. Trafnie ujal to przed laty Josef Rupert
Geiselmann w tytule swojej ksiazki Lebendiger Glaube aus geheiligter Uberlieferung
(Zywa wiara z uswieconej Tradycji). Tej wielkiej tradycji nie wolno ignorowa¢, gdyz
mozemy sie z niej wiele nauczy¢. Ponadto z dogmatycznego punktu widzenia -
mimo znacznych réznic kulturowych — Koscioly Wschodu s3 nam o wiele blizsze niz
wspolnoty i Koscioly wywodzace si¢ z reformacji.

Creatio continua wyrazajaca wiar¢ w nieprzerwane podtrzymywanie $wia-
ta w jego istnieniu przez Boga znajduje swoja misteryjng ciaglos¢ w aedificatio con-
tinua, oznaczajacg nieustanne stawanie si¢ Kosciota. Jakkolwiek wymienilismy pie¢
etapow tworzenia sie Kosciota, to musimy pamieta¢, iz bosko-ludzka wspélnota cig-
gle rodzi si¢ na nowo dzigki Duchowi Swietemu w zbawczym udzielaniu si¢ Zmar-
twychwstalego Pana i przyjmujacego Go grzesznika. Stad jest tez mowa o perma-
nentnej eklezjogenezie, tak w czasie, jak i w przestrzeni.

Walter Kasper” czy Gisbert Greshake® wzywali do ,.trynitaryzacji” Koéciota, co
mialo si¢ uzewnetrzni¢ w idei komunii obecnej we wszystkich jego wymiarach. Dla-
tego wszystkie eklezjalne struktury, instytucje, procesy zyciowe, modlitwy czy dzia-
falnosci charytatywne winny ukazywac sens komunii. W ten sposéb powstawanie
Kosciota nie tyle bedzie znosi¢ wymiar chrystyczny (synowski), lecz zostanie uboga-
cone wymiarami Boga Ojca i Ducha Swietego. Wydaje si¢ bowiem, ze nadal po Va-
ticanum II nie doszlo jeszcze do przezwycigzenia zawezonego ujecia Kosciola wcigz

35 Por. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka, 230-231.
36 Por. Paprocki, ,Prawoslawne rozumienie”, 49-59.
37 Por. Kasper, Kosciét katolicki, 143-148.

38 Por. Greshake, Trdjjedyny Bég, 368.
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sprowadzanego do kontynuacji zycia i misji Chrystusa. Dlatego — rozumiejac Kosciot
jako proces i jako wydarzenie trynitarne — zasadnym jest przechodzenie od eklezjo-
genezy chrystocentrycznej do eklezogenezy trynitarnej.
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Kosciot i egzystencja.
Ku eklezjologii pretekstowej

Church and Existence: Towards a Pretextual Ecclesiology

ANTONI NADBRZEZNY
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il; antoni.nadbrzezny@kul.pl

Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie znaczenia, sensu i potrzeby nowego typu myslenia o KosScie-
le, okreslonego przez autora mianem ,eklezjologii pretekstowej”. Nalezy ona do nurtu teologii ,oddolnej”
i stanowi prébe odpowiedzi na egzystencjalne i religijne aspiracje wspoétczesnego cztowieka, zyjacego
w kulturze, ktérg charakteryzujg dwa zasadnicze zjawiska: globalna ,logorea” i powszechny ,nomadyzm”.
Fenomeny te wspotokreslaja swoisty styl Zycia dzisiejszych ludzi, ktérzy w swojej egzystencji doswiad-
czaja bolesnego potaczenia nadmiaru stéw z presja hipermobilnosci. Dotychczasowa posoborowa ekle-
zjologia (ad extra) wychodzita naprzeciw tym zjawiskom, tworzac opracowania eklezjologiczne o cha-
rakterze kontekstualnym przy zastosowaniu zaczerpnietej od Paula Tillicha metody korelacji. Jednak
z powodu akceleracji spotecznych, kulturowych i religijnych kontekstow ludzkiej egzystencji tradycyjne
propozycje ze strony eklezjologii kontekstualnej okazuja sie niewystarczajace. Szybkie tempo ,uciecz-
ki kontekstow” praktycznie uniemozliwia ich gruntowna analize. Powstaje wiec pilna potrzeba meto-
dycznego wypracowania mniejszych i bardziej operatywnych form eklezjologicznych. W zwigzku z tym
powstajgce mikroeklezjologie - oparte na abdukcyjnym sposobie rozumowania - doceniajg znaczenie
kategorii egzystencjalnego pretekstu. Stanowi on spontaniczng i niepowtarzalng okazje do sformutowa-
nia krétkiej, tresciwej i profetycznie prowokujacej wypowiedzi teologicznej, skierowanej do wspotcze-
snych odbiorcéw zmagajacych sie zaréwno z kulturowa obsesjg mobilnosci, jak i z inflacjg stowa pisane-
go i méwionego.

Stowa kluczowe: Koscidt, egzystencja, eklezjologia pretekstowa, korelacja, abdukcja, nomadyzm

Abstract: The aim of the article is to show the significance, meaning and need for a new type of think-
ing about the Church which has been described as a “pretextual ecclesiology.” This kind of ecclesiology
belongs to the “bottom-up” theology and is an attempt to respond to the existential and religious aspira-
tions of modern humans who live in a culture characterized by two basic phenomena: global “logorea”
and universal “nomadism.” These phenomena co-determine the specific lifestyle of today’s people, who -
in their existence - experience a painful combination of the excess of words and the pressure of hyper-
mobility. Previous post-conciliar ecclesiology (ad extra) faced these phenomena by creating contextual
ecclesiological studies which used to use the method of correlation derived from Paul Tillich. However,
due to the acceleration of the changes in the social, cultural and religious contexts of human existence,
the traditional proposals of contextual ecclesiology prove insufficient. The rapid pace of the changing
contexts makes it practically impossible to conduct a thorough analysis. It follows that there is an urgent
need for the methodical development of smaller and more operative ecclesiological forms. Therefore,
emerging micro-ecclesiologies, based on abductive reasoning, appreciate the importance of existential
pretext. Pretext is a spontaneous and unique opportunity to formulate a short, concise and prophetically
provocative theological statement addressed to contemporary audiences that struggle with both the cul-
tural obsession with mobility and the inflation of the written and spoken word.

Keywords: Church, existence, pretextual ecclesiology, correlation, abduction, nomadism
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Posoborowa eklezjologia katolicka, oparta na dynamicznej wizji Kosciota bedacego
w dialogu ze $wiatem', dokonata specyficznego zwrotu antropologicznego. Polegal
on na dowartoéciowaniu ludzkiej egzystencji jako istotnego miejsca teologicznego
(locus theologicus). W efekcie tego zabiegu metodologicznego wykrystalizowal sie
egzystencjalny model Kosciota jako pielgrzymujacej wspodlnoty wiary. Model ten
dobrze koresponduje z wielokrotnie powtarzang przez Jana Pawla II tezg, iz ,czlo-
wiek jest droga Kosciola™. Z pewnoscig papieskie sformulowanie mozna rozu-
mie¢ na wiele réznych sposobéw. W konteksécie dramatycznego wymiaru ludzkiej
egzystencji dopuszcza ono réwniez tak zwang ,nomadologiczng” interpretacje,
ktora uwzglednia kondycje (po)nowoczesnego czlowieka jako podmiotu bezdom-
nego w sensie aksjologicznym, duchowym i kulturowym, niezdolnego do bardziej
trwalego zakorzenienia w przyjaznym sobie miejscu i nawigzania glebszych relacji
interpersonalnych. W mysl tej interpretacji Kosciot jako sakrament $wiata (sacra-
mentum mundi) moze tworczo towarzyszy¢ wspolczesnemu czlowiekowi - czesto
rozczarowanemu i osamotnionemu - na skomplikowanych drogach jego kulturo-
wych peregrynacji.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie sensu, znaczenia i wartosci nowe-
go typu teologicznej refleksji nad fenomenem Kosciota, ktérg autorsko okreslam
mianem ,eklezjologii pretekstowej”. W swej strukturze i tresci uwzglednia ona dy-
namicznie zmieniajacg sie ludzka sytuacje egzystencjalng. Nie sposéb bowiem dzis
wiarygodnie dyskutowa¢ o zbawczej misji Kosciota w oderwaniu od tragicznego
losu cztowieka, rozumianego jako krucha egzystencja rzucona w $wiat sprzecznosci
i zarazem permanentnie narazona na niebezpieczenstwo $mierci (fizycznej, spotecz-
nej i duchowej), dehumanizacji, alienacji, a nawet rozpaczy. Zwlaszcza w aktualnym
kontekscie brutalnej wojny Rosji przeciwko Ukrainie eklezjologiczna $wiadomos¢
ulega przeobrazeniu w kierunku wyeksponowania prakseologicznego znaczenia roz-
wazan o roli Kosciota w §wiecie dotknigtym licznymi konfliktami, podziatami i wal-
kami. Chrzescijanska madro$¢ wyrazona nawet w najbardziej ortodoksyjnej in-
terpretacji fenomenu Kosciola pozostalaby bezowocna, gdyby nie przyjela pewnej
strategii subwersywnej’, polegajacej na ksztaltowaniu krytycznych postaw wobec
dzisiejszej ,,.kultury” przemocy i obojetnosci.

Niniejszy artykul zzalozenia wpisuje si¢ wnurt eklezjologii ,oddolnej’,
ktora ex definitione posiada charakter metadogmatyczny, aspektowy i dopelniajacy
w stosunku do klasycznych uje¢ systemowych. Nowatorski walor artykulu przeja-
wia sie w uzasadnionym postulacie przejscia w eklezjologii ,,oddolnej” od para-
dygmatu kontekstualnego do pretekstowego. W przeciwienstwie do licznych ujec

1 Wiecej o dialogicznej istocie Ko$ciola zob. Kasper, Koscio? katolicki, 521-579; Schillebeeckx, God the Fu-
ture of Man, 71-84; Nadbrzezny, Sakrament wyzwolenia, 126-140.

2 TJan Pawel II, Redemptor hominis, nr 14.

3 Por. Marecki, ,,Strategie subwersywne’, 314; Zob. tez Ronduda, Strategie subwersywne.
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systemowych (,,0dgérnych”) punktem wyjscia niniejszego artykulu nie beda ana-
lizy orzeczen dogmatycznych na temat istoty i misji Kosciola, lecz teologiczna in-
terpretacja egzystencjalnego doswiadczenia cztowieka uwiklanego w ambiwalentng
»kulture nomadyzmu”. Kultura ta zmusza ludzkie jednostki do nieustannej adapta-
cji do nowych warunkéw w szybko zmieniajacym sie $wiecie. Na kanwie tego do-
$wiadczenia rodzg si¢ istotne pytania: Na czym polega fenomen ,,nomadyzmu” we
wspolczesnej kulturze? Jakie znaczenie posiada egzystencja ,nomadyczna” dla gleb-
szego rozumienia misji Kosciota w $wiecie? Jaka role w konstruowaniu wiarygodnej
eklezjologii odgrywa kategoria pretekstu? Jakie argumenty przemawiaja za potrzeba
zmiany paradygmatu w obrebie dotychczasowej eklezjologii kontekstualnej? Jaka in-
nowacyjng metodg powinna postugiwac sie eklezjologia pretekstowa? Poszukiwa-
nie sensownych odpowiedzi na powyzsze pytania zaklada mozliwos¢ tworczej wy-
miany idei miedzy antropologia kulturows i eklezjologia systematyczng. Zaréwno
struktura, jak i tytuly poszczegdlnych czgéci artykutu wskazujg na potrzebe dokona-
nia w eklezjologii kilku zwrotéw metodologiczno-merytorycznych, ktére beda sta-
nowi¢ warunki pretekstowego myslenia o Kosciele w $wiecie wspolczesnym.

1. Od abstrakcji do konkretu

Jedna z waznych sugestii metodologicznych sformutowanych przez ojcéw Soboru
Watykanskiego II byta zacheta do uprawiania teologii w kluczu historiozbawczym
(por. KDK 5, 17, 41, DFK 16; DM 41). W praktyce oznaczalo to wezwanie do prze-
ksztalcenia teologii neoscholastycznej - zbudowanej na metodzie spekulatyw-
nej — w systematyczng narracje teologiczna wykorzystujaca metodologie stosowang
w naukach historycznych*. Obcigzajacy eklezjologie neoscholastyczng bagaz abs-
trakcyjnych poje¢ iformutl zostal zastgpiony jezykiem wiasciwym dla opisow hi-
storycznych, uwzgledniajacych zaréwno perspektywe chronologiczna, jak i wptyw
parametru czasu na sposob rozumienia ko$cielnej rzeczywistosci. Chociaz rekomen-
dowana przez sobdr eklezjologia o profilu historycznym, z racji dokonanej zmiany
paradygmatu, stracila nieco na precyzji swoich wypowiedzi, to jednak w catoscio-
wym bilansie okazata si¢ mysl blizsza ludzkiemu zyciu, bardziej otwartg na dziejowy
wymiar Objawienia Bozego oraz wrazliwsza na egzystencjalny aspekt relacji migdzy
Kos$ciotem i §wiatem rozumianym w sensie antropologicznym.

Soborowy postulat powrotu do zrddel (redditio ad fontes) zostat stusznie zro-
zumiany jako wezwanie do ponownego przemyslenia znaczenia i hierarchii zrédet
poznania (loci theologici) przyjmowanych w ramach tradycyjnej topiki teologiczne;”.

4 Por. Bartnik, Metodologia teologiczna, 323-328.
5 Por. Kempa, ,Krytyczne funkcje teologii”, 53-54.
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Dowartos$ciowanie historii jako istotnego locus theologicus pociagnelo za sobg odej-
$cie od statycznej i substancjalistycznej wizji Kosciofa na rzecz ujecia dynamiczno-
-progresywnego. Dzieki temu Ecclesia Christi zaczgla by¢ coraz bardziej rozumia-
na jako rzeczywisto$¢ w procesie dojrzewania, wzrastania i stawania si¢ tym, czym
winna by¢ w Bozym planie permanentnej eklezjogenezy (Ecclesia in statu fieri). Skoro
historia stanowi nieusuwalne srodowisko egzystenciji Kosciota, a nawet jego modus
vivendi et revelandi, to w konsekwencji mozna zaryzykowac teze, ze Kosciél nie tyle
juz jest, ile raczej wcigz staje si¢ sakramentem zbawczej jednosci w $wiecie (KK 9).
Proces ten dokonuje si¢ nie tylko dzigki trwalej i bezwarunkowej obecnosci Chry-
stusa, ale rowniez w zaleznosci od zréznicowanych faktoréw historycznych, ktére
weryfikuja, ksztaltujg, aktualizujg, a niekiedy nawet koryguja eklezjalng wspdlnote.

Brzemie¢ ambiwalentnej historii, zdolnej do tworzenia iniszczenia, byloby
dla ludzkosdci niemozliwe do udzwigniecia bez wspomagajacego daru faskawosci
Pana. Jesli wramach interpretacji alegorycznej uznalibysmy gére Golgote (miej-
sce czaszki) za symbol ludzkiej historii, obarczonej stala skfonnoscig do destrukeji
czlowieczenstwa, sprawiedliwosci i pokoju, to w $wietle chrzescijanskiego Objawie-
nia mozemy stwierdzi¢, ze tylko dzigki przymierzu Boga z ludzmi, potwierdzonemu
definitywnie w misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, ludzko$¢ moze
egzystencjalnie wytrzyma¢ i finalnie przezwycigzy¢ miazdzaca moc historii two-
rzonej przez kolejne pokolenia naznaczone pigetnem Kaina. Prawdopodobnie tylko
w $wietle doswiadczenia przemieniajacej Paschy Chrystusa (rekapitulujacej w Nim
wszelka rzeczywisto$¢ stworzong) mozna przyznac racje prowokacyjnym pogladom
Mikotaja Bierdiajewa, ze ,$wiadomos$¢ moralna obudzita si¢ wraz z Bozym pyta-
niem: Kainie, gdzie jest brat twoj, Abel? Zakonczy si¢ ona innym pytaniem Boga:
Ablu, gdzie jest brat twéj, Kain?™®.

Jako konsekwencja powyzszej interpretacji relacji miedzy historig a przymie-
rzem w Chrystusie rodzi si¢ postulat budowania ,eklezjologii konkretu” Pole-
ga ona na $wiadomym ukazywaniu Kosciola jako sakramentu zmartwychwstalego
Chrystusa (sacramentum Christi), ktéry nie tylko zapowiada eschatologiczne zwy-
cigstwo czlowieka nad ambiwalencjg historii, ale takze nieustannie wspiera ludzkie
wysitki zmierzajace do usuniecia lub ograniczenia skutkéw alienacji doznawanej
w konkretnych historycznych warunkach kruchej egzystencji. Funkcja Kosciota jako
sakramentu zbawienia (sacramentum salutis) (por. KK 48, 58) nie ogranicza si¢
zatem wylacznie do interpretacji §wiata, lecz spetnia si¢ takze w $wiadomym zaanga-
zowaniu w jego pozytywna przemiang¢ zaréwno na poziomie duchowym, jak i spo-
leczno-materialnym. W mysl egzystencjalnie zorientowanej ,,eklezjologii konkretu”
podstawowym zadaniem Kosciola nie jest - jak stusznie zauwaza Czestaw Bartnik -
sakralizacja rzeczywistoéci (consecratio mundi), lecz uwiecanie $wiata (sanctificatio
mundi). Polega ono na ,,przenikaniu $wiata §wietoscig Trdéjcy w aspekcie ontycznym,

6 Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka, 279.
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sakramentalnym i moralnym™. UsSwigcenie wszelkiej rzeczywistosci materialnej,
spotecznosci, historii i kultury nie dokonuje si¢ bezposrednio, lecz posrednio, po-
przez osobe ludzka, ktdéra nie neguje ani nie opuszcza $wiata, lecz przemienia go po-
przez sublimacje wszystkiego, co dobre, prawdziwe, pigckne, owocne, tworcze, co sta-
nowi juz obecne w $wiecie tworzywo krélestwa niebieskiego®.

»Eklezjologia konkretu” dazy do ukazania Kos$ciola jako wymownego zna-
ku-symbolu subtelnej, lecz zarazem ,niebezpiecznej” odnowicielskiej obecnosci
Chrystusa. Subtelno$¢ owej sakramentalnej obecnosci wynika z najwyzszego re-
spektu wobec wolnosci czlowieka, sifa odnowicielska za$ - z ukrytego w niej po-
tencjalu wywolania w dziejach ludzkosci nieprzewidywalnych zmian duchowych,
religijnych imoralnych zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak ispolecznym.
Subtelnos¢ i czutos¢ sakramentalnej obecnosci Zbawiciela sprawiajg, ze w wymiarze
historycznym pozostaje ona wcigz kenotyczna i jednoczesnie bezbronna w stosun-
ku do ludzkiej przemocy. Owa subtelna i ukryta obecnos$¢ Chrystusa jest tez stale
podatna na zranienia spowodowane swoistg ,,przemocg halasu” bedacego skutkiem
wspolczesnej kultury globalnej logorei. Stanowi ona - jak zauwaza Wojciech Bursz-
ta — niemozliwg do ogarniecia , mieszanine stowoobrazéw z metakomentarzami bez
granic” i polega na tym, Ze ,wszyscy mowig o wszystkim do wszystkich, bez przerwy,
bez hierarchii, bez uwzgledniania autorytetéw, hejtujac i analizujac, nienawidzac
i kochajac, cieszac sie i smucac, cierpliwie szukajac wiedzy rzetelnej albo radujac sie
plotka i zmy$leniem™.

Programowa konkretyzacja eklezjologii, przyblizajaca mysl teologiczng do zy-
wiotu ludzkiej egzystencji, prowadzi ostatecznie do jej zderzenia ze wspoélczesnym
zjawiskiem nomadyzmu kulturowego. Wyraza si¢ on w radykalnie ulatwionych
przez zdobycze technologiczne ludzkich mozliwodciach permanentnego przemie-
rzania $wiata w sferze wyobrazni, bez koniecznosci fizycznego opuszczania kon-
kretnego topos. Dzigki sieci technologii informacyjnych, pofaczonych ze wsparciem
ekonomicznym, kazdy moze dzi§ stac si¢ wspotczesnym nomadg rozumianym jako
»poszukiwacz wrazen, informacji i wiedzy o wszystkim, o czym tylko zapragnie si¢
dowiedzie¢”". W ten sposob czlowiek staje si¢ cyfrowym nomada, potrafigcym do-
wolnie przemieszczac sie w glab wlasnej sfery podmiotowosci lub w przestrzeni ze-
wnetrznej, zarowno wirtualnej, jak i realnej. Czyniac z ruchliwo$ci naczelng zasade
zycia, sam siebie wpisuje do zbioru ,ludzi luznych’, réznigcych sie od tradycyjnych
kategorii turystéw, uchodzcow, repatriantéw, banitéw czy imigrantéw''. Chociaz po-
jecie wspolczesnego nomadyzmu wydaje sie wcigz mgliste i eklektyczne, to jednak

7 Bartnik, Kosciét, 272.

8 Bartnik, Koscidt, 273-276.

9 Por. Burszta, Preteksty, 33.

10 Burszta, Preteksty, 135.

11 Por. Burszta, Preteksty, 137-138.
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sam fakt zjawiska kulturowej hipermobilnosci w rozlicznych odstonach pozostaje
dla mysli eklezjologicznej niezwykle waznym wyzwaniem.

2. Od kontekstu do pretekstu

Odejscie od nadmiernie abstrakcyjnych eklezjologii, pomijajacych czynnik historii
w interpretacjach istoty, genezy i misji Kosciota, zaowocowato powstaniem réznych
nurtéw eklezjologii kontekstualnej'?. Pojawily si¢ one gléwnie jako skutek zasta-
pienia myslenia ontologicznego ujeciami nawiagzujacymi wprost lub posrednio do
fenomenologii i egzystencjalizmu. Wspdlnym mianownikiem tych nurtéw ekle-
zjologicznych bylo uznanie znaczenia kontekstu spolecznego, kulturowego i reli-
gijnego w ksztaltowaniu teoretycznego obrazu Kosciota i jego prakseologii’. Nowe
zjawiska zachodzace w sferze ekonomii, polityki, kultury i religii zostaly potrakto-
wane jako czynniki generujace istotne dla ludzkosci problemy, ktérych rozwigzanie
przekracza mozliwo$ci nawet najbardziej kreatywnych jednostek. W sytuacji ogol-
noswiatowych i ogdlnoludzkich probleméw cele tradycyjnej eklezjologii katolickiej
musza zostac rozszerzone o wymiar praktyczny. W przeciwnym bowiem razie reflek-
sja teologiczna zostanie uznana wylacznie za lokalng i w konsekwencji zbedng ide-
ologie religijng. W celu przeciwdzialania marginalizacji eklezjologia winna podja¢
trud promowania Kosciofa zdolnego do dawania chrzescijanskiego swiadectwa na-
dziei w obliczu czynnikéw zagrazajacych wolnosci, godnosci i integralnosci rozwoju
czlowieka zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym. Realizacja tego za-
dania wymaga od eklezjologii gtebokiego namystu nad kontekstem zycia i tworczosci
konkretnych osob ludzkich, grup spotecznych, narodéw i spoteczenstw. W rezultacie
istotng kwestie stanowi rzetelna préba wieloaspektowego opisania i zrozumienia sy-
tuacji egzystencjalno-kulturowej danego czlowieka lub grupy ludzi jako punktu wyj-
$cia w procesie tworzenia mostéw porozumienia miedzy ewangelicznym przesta-
niem a wspdlczesnym odbiorcg wyposazonym w aktualny horyzont rozumienia,
czesto diametralnie odbiegajacy od mentalnosci autoréw biblijnych. Dzieki takie-
mu podej$ciu misja Kosciota moze by¢ dzi§ ujmowana jako ,profetyczny dialog™*.
Eklezjologie kontekstualne, réznej proweniencji, dazyly do rozwijania teologicznej
hermeneutyki rozumianej przede wszystkim jako wiarygodna interpretacja kontek-
stowo uwarunkowanej egzystencji ludzkiej w §wietle szeroko rozumianego doswiad-
czenia chrzescijanskiego.

12 Zob. Bevans, Essays in Contextual Theology, 1-29.

13 Zob. Kaucha, Wiarygodnosé Kosciola; Stankiewicz, Dokgd zmierza Zachéd?; Wasek, ,Teologia wobec
kryzysu Kosciola”

14 Bevans - Schroeder, Prophetic Dialogue, 56-63.
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Rewaloryzacja réznych kontekstow ludzkiej egzystencji szta w parze z przeko-
naniem o ich relatywnej trwalosci, ktéra mimo swej naturalnej wewnetrznej ten-
dencji do zmian, pozwalala analitykom uchwyci¢ specyfike owych kontekstow jako
fenomenow aktualnych w dluzszym przedziale czasowym. Wiara w mozliwos¢ opisu
i zrozumienia znaczenia danego kontekstu ustapita dzi§ miejsca postawie sceptycz-
nej, ktora stanowi odpowiedz na akceleracje zmian kulturowych, spotecznych, poli-
tycznych i religijnych. Gwaltowne przyspieszenie zachodzacych zjawisk wprowadzi-
lo teoretykéw w stan permanentnego nienadgzania za coraz szybciej uciekajacymi
kontekstami. W efekcie fenomenu ,,ucieczki §wiatow stabilnych” pojawito sie ryzyko
stagnacji, a nawet regresu badan w zakresie eklezjologii kontekstualnej. W takiej sy-
tuacji rodzi si¢ frustracja zwigzana z szybka dezaktualizacja opisywanych kontekstow
jako punktéw wyjscia w teologicznej refleksji nad dialogiczna relacja Ko$ciota i $wia-
ta. Szansa na pokonanie niezdolnosci do pelniejszego zrozumienia sensu okreslonych
kontekstéw w procesie tworzenia ,,oddolnej” eklezjologii wydaje si¢ kontrolowana
(metodyczna) proba zastosowania podejscia minimalistycznego (fragmentarycz-
nego). Oznacza ono programowa wstepna rezygnacje z uje¢ holistycznych na rzecz
dowartosciowania myslenia w kategoriach pretekstowych. Nie chodzi przy tym o de-
precjacje ani tym bardziej definitywna eliminacj¢ wartosciowych eklezjologicznych
ujec systemowych, lecz raczej o wypracowanie swoistych miniatur eklezjologicznych
zdolnych do nawigzania pierwszego (bazowego) kontaktu mysli chrzedcijanskiej ze
wspdlczesnym czlowiekiem charakteryzujacym sie coraz wieksza podejrzliwoscia
wobec wielkich narracji religijnych oraz ideologicznych.

W celu poprawnej realizacji wskazanej wyzej propozycji trzeba najpierw rozwa-
zy¢ sens terminu ,,pretekst”. Bywa on bowiem uzywany zasadniczo w dwoch zna-
czeniach. Po pierwsze, wyraz ten oznacza zmyslony i blahy powdd jakiego$ dziata-
nia, ukrywajacy jego prawdziwe cele lub motywy. W takim ujeciu sformutowanie
»pod pretekstem czego$” wskazuje na podanie przez kogo$ falszywego uzasadnie-
nia swego dzialania. Istnieje jednak drugie, bardziej dla nas istotne znaczenie wy-
razu ,,pretekst’, ktére mozna rozumiec jako wywotana jakims zdarzeniem okazja do
wypowiedzenia sie w waznej kwestii””. Tylko drugie znaczenie moze by¢ twoérczo
zaaplikowane do eklezjologii. Powstaly w efekcie swoisty ,okazjonalizm eklezjo-
logiczny” stoi na stanowisku, ze blizej nieokreslona spontanicznos$¢ zycia przynosi
fale nieprzewidywanych zdarzen, ktére sa w stanie wywola¢ glebszy rezonans teo-
logiczny w postaci podjecia ,nomadycznej” wyprawy poznawczej w egzystencjalne
obszary zapomniane, celowo przemilczane, niekiedy wstydliwe lub brutalnie wyszy-
dzane. W tym sensie rozmaite Zrédla pisane, biografie, legendy, wspomnienia, $wia-
dectwa, skargi, lamentacje, wyrazy protestu oraz wszelkie dramatyczne doswiad-
czenia ludzkie mogg stac sie pretekstem do eklezjologicznej wypowiedzi ukazujacej
Kosciot - w duchu nauczania Jana Pawla II - jako goscinny dom (domus universalis)

15 Por. Burszta, Preteksty, 149-151.
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i wspdlnote autentycznej jednosci (communio unitatis) polaczonej z afirmacjg roz-
norodnosci (unitas in diversitate)'s. Wbrew globalizacyjnej propagandzie, gloszacej
»dogmat” o powszechnym szczedciu opartym na konsumpcji i neoliberalnym mode-
lu zycia, wspolnota Kosciota moze zaswiadczy¢ o bogactwie licznych kultur, o zréz-
nicowanej wrazliwosci ludzkiej i pluralizmie styléow zycia, pracy, modlitwy i poszu-
kiwania Boga. Moze potwierdzi¢ wielo$¢ sposobow wyrazania najglebszych tesknot,
w tym réwniez tego, co najogolniej mozemy - za Karolem Tarnowskim - nazwac
»pragnieniem metafizycznym’, czyli pragnieniem nieobecnego lub nieosiggalnego
jeszcze na $wiecie absolutnego Dobra sytuujacego sie ponad bytem, Dobra, ktore
daje sie w jakiej$ mierze odczu¢ jedynie w samym jego pragnieniu'.

Mimo nowatorskiego wydzwigku i dialogicznego nastawienia do $wiata mi-
kroeklezjologie pretekstowe budza jednak pewne watpliwosci. Dotycza one przede
wszystkim mozliwosci wypracowania kryterium wyboru konkretnych pretekstéw
sposrod niewyobrazalnej liczby narracji funkcjonujacych w globalnej logorei. Do-
chodzi do tego problem odrdznienia pretekstow wyrazajacych autentyczne, glebo-
kie i wazne doswiadczenia ludzkiej egzystencji od pretekstéw prowokacyjnych, cy-
nicznych i obliczonych na dorazny zysk propagandowy w ramach rozmaitych wojen
ideologicznych. O ile w procesie tworzenia pretekstowych antropologii kulturowych
podkresla sie znaczenie fenomenologii, etnografii i literatury jako narzedzi wgladu
w realng i zarazem trudno dostepng sfer¢ ludzkiego do$wiadczenia®, o tyle pretek-
stowe miniatury eklezjologiczne, uznajac warto$¢ wspomnianych narzedzi, nie moga
zapomnie¢ o podstawowych i zobiektywizowanych zrédlach teologicznego poznania,
do ktérych naleza Pismo Swiete i Tradycja Kosciota. Niemniej sformutowany przez
Sobor Watykanski IT postulat rozpoznawania i badania ,,znakéw czasu” (signa tempo-
rum) (KDK 44)" wystarczajaco uzasadnia potrzebe uwzgledniania we wspdlczesnej
eklezjologii rowniez pomocniczych, a nawet subiektywnych miejsc teologicznych, do
ktorych zaliczamy odpowiednio dialog ze wspdtczesnymi naukami oraz doswiadcze-
nie poszczegdlnych osdéb i wspolnot religijnych, a takze caly wewnetrzny $wiat osoby
ludzkiej?. Problem polega jednak na tym, ze powazna refleksja nad wspoélczesnym
$wiatem dokonana podczas obrad Vaticanum II, chociaz trafnie diagnozowala nowe
zjawiska spoleczne, religijne, ekonomiczne i polityczne, to jednak, przynajmniej im-
plicite, zakladala dtuzsza trwalos¢ opisywanych kontekstow, uwzgledniajac dwczesne
tempo zmian kulturowych zachodzacych gléwnie w Europie i Ameryce. O ile sobo-
rowe diagnozy i sugestie sprzyjaly z pewnoscig powstawaniu nowych eklezjologii
kontekstualnych, o tyle potezne przyspieszenie rozmaitych proceséw kulturowych
i szybka zmienno$¢/przemijalnos¢ kontekstow zdecydowanie utrudniaja glebsza

16 Por. Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, nr 43.

17 Por. Tarnowski, Pragnienie metafizyczne, 241-244.
18 Por. Burszta, Preteksty, 150-151.

19 Fialkowski, ,Inspiracje’, 30-31.

20 Por. Bartnik, Koscidt, 327-329.
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refleksje nad ich znaczeniem dla wykreowania powaznej odpowiedzi Kosciofa na pa-
lace wyzwania okreslane w tradycji chrzescijanskiej ,,znakami czasu” By¢ moze od-
wazna proba rozwinigcia eklezjologii pretekstowej stanie sie sposobem nawigza-
nia dialogu miedzy koscielng wspolnota wiary a $wiatem ludzi zyjacych w kulturze
gleboko zsekularyzowanej. Zaleze¢ to bedzie jednak w duzej mierze od zdolnosci
Kosciota do zauwazania nawet najbardziej kapilarnych form wiary oraz wstuchiwa-
nia si¢ w najcichsze metafizyczne pragnienia ludzi prowadzacych konsumpcyjny
styl zycia. W zwigzku z tym istotnym zadaniem staje si¢ teraz poszukiwanie metody,
ktora mozna by efektywnie zastosowa¢ w projektowanej eklezjologii pretekstowe;.

3. Od korelacji do abdukcji

W procesie przechodzenia od spekulatywnych eklezjologii abstrakcyjnych do kon-
kretnych uje¢ kontekstualnych wazng role odegrata zaproponowana przez Paula Til-
licha metoda korelacji*!. Otworzyla ona przed posoborowsg eklezjologia katolicka
nowe perspektywy poznawcze. Tradycyjna ,,odgérna” droga teologicznego poznania
(budowana na schemacie: od Objawienia do czlowieka) zostata uzupelniona po-
dejsciem ,,0oddolnym’, w ktérym istotng role zaczal odgrywac opis ludzkiej sytuacji
egzystencjalnej sporzadzony na podstawie spontanicznej obserwacji aktualizujacej
polaczonej z wynikami badan z zakresu filozofii, socjologii, historii iantropolo-
gii kulturowej. Struktura metody korelacyjnej zakladala istnienie wzajemnych od-
dzialywan miedzy dwoma biegunami: ludzka egzystencja i Bozym Objawieniem.
Poniewaz Biblia nie zawiera w swej tresci opisu wspoltczesnego kontekstu egzysten-
cjalnego, chrzescijanska teologia musi skorzysta¢ z pozabiblijnych Zrédet zdolnych
do adekwatnego ujecia i zrozumialego wyrazenia aktualnych zlozonych kontekstéw
spoteczno-religijnych. Na metode korelacji sktadaja si¢ trzy elementy strukturalne:
- analiza egzystencjalnej sytuacji czlowieka,
- formulowanie istotnych pytan na podstawie dokonanej analizy,
- sformulowanie odpowiedzi na egzystencjalne pytania cztowieka przy zastosowa-
niu symboli obecnych w chrzescijanskim oredziu.
Metoda korelacji przyjmuje zalozenie, ze chrzescijanskie oredzie jest w stanie dostar-
czy¢ satysfakcjonujacych odpowiedzi réwniez wspdlczesnemu czlowiekowi. Umoz-
liwia ona bowiem nawigzanie relacji zwrotnej miedzy egzystencjalnymi pytaniami
a zawartymi w Objawieniu odpowiedziami, przy czym odpowiedzi te maja w swej
istocie transcendentne zrédto, przychodzg do cztowieka niejako spoza jego egzysten-
cji. Oznacza to, ze na pytania wygenerowane w warunkach wyalienowanej ludzkiej
egzystencji nie da si¢ znalez¢ ostatecznych odpowiedzi w ramach samej egzystencji.

21 Tillich, Teologia systematyczna, 61-66.
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Korelacja zachodzaca miedzy egzystencjalnymi pytaniami i chrzescijanskimi odpo-
wiedziami jest rzeczywistoscig zfozong. W aspekcie tresciowym odpowiedzi zalezg
od wydarzen zbawczych, w aspekcie za$ formalnym odpowiadaja strukturze pytan
zbudowanych na kanwie egzystencjalnych doswiadczen. Z tej racji nie tylko ekle-
zjologia, ale w zasadzie cala teologia musi zachowa¢ wlasciwa rownowage miedzy
sytuacjg czlowieka a oredziem chrzedcijanskim. Sytuacja ludzka nie oznacza jakie-
gos$ psychicznego lub spotecznego stanu, w ktéry czlowiek popada na skutek swoich
dziafan, lecz stanowi caloksztalt ludzkiej tworczej autointerpretacji dokonujacej si¢
w okreslonym czasie®.

Metoda korelacji sprawdzita si¢ w ramach eklezjologii kontekstualnych. Dowar-
tosciowala biegun ludzkiej sytuacji czgsto zwigzanej z tragicznymi doswiadczeniami
biedy, glodu, przemocy, wyzysku, nietolerancji, ksenofobii i dehumanizacji. Bolesne
konteksty spoteczno-ekonomiczne, zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej i innych krajach
tzw. Trzeciego Swiata®, mogly zosta¢ doktadnie opisane ze wzgledu na ich wzgledna
stabilno$¢ i nieusuwalnos¢ podyktowang konserwatywnym nastawieniem skorum-
powanych rzadow iklasy wyzyskiwaczy pragnacych zachowaé korzystny dla sie-
bie - chociaz obiektywnie gleboko niesprawiedliwy - status quo. Mimo popetnio-
nych bledow ipojawienia si¢ niezdrowych radykalizméw rozmaite eklezjologie
kontekstualne, a zwlaszcza teologie wyzwolenia, poruszaly jednak sumienia chrze-
$cijan, uwrazliwiajac ich na krzyk ubogich i udreczonych oraz apelujac o solidarne
zaangazowanie w dzielo przywrdcenia elementarnej sprawiedliwosci, respektowa-
nia godnosci osoby ludzkiej i praw czlowieka®.

Zmiany kulturowe zachodzace w ostatnim czasie w spoleczenstwach zachod-
nich znacznie utrudnily skuteczne stosowanie metody korelacji. Gtéwna przyczyna
tego stanu rzeczy byl fakt, ze czas wymagany na rzetelng analize kontekstu okazat sie
zbyt dlugi w stosunku do czasu trwania samego kontekstu. W zwiazku z tym me-
toda korelacji staje si¢ dzi$ niewystarczajaca i domaga si¢ uzupelnienia w postaci
przyjecia metody abdukcji. Tradycyjne opracowania z zakresu metodologii i epis-
temologii teologicznej najczesciej ograniczaly sie do prezentacji dwoch zasadni-
czych metod stosowanych w teologicznym poznaniu: metody scholastycznej opartej
na stosowaniu dedukcji oraz metody pozytywnej wykorzystujacej myslenie induk-
cyjne. W ramach tej ostatniej wyrézniano ponadto m.in. metode personalistyczna,
historyczna, spekulatywng czy poietyczna®. Wszystkie one potwierdzaly swoja sku-
tecznos¢ gtéwnie w ramach eklezjologii odgdérnych, systemowych, ktérych punktem
wyjécia zawsze byla analiza danych Objawienia, aplikowana nastepnie do czlowie-
ka zyjacego w danym kontekscie kulturowym i religijnym (inkulturacja Ewangelii).

22 Nadbrzezny, Koncepcja teologii Paula Tillicha, 159-160.

23 Na temat wieloznacznosci i krytyki tego terminu zob. Solarz, Trzeci Swiat.

24 Zob. G6zdz, ,Ku rehabilitacji teologii wyzwolenia’, 13-18; Gardocki, Teologia wyzwolenia, 195-221.
25 Por. Bartnik, ,Metodologia teologii’, 168-172.
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Nie przynosity natomiast oczekiwanych rezultatéow w proponowanym przez Vatica-
num II procesie aktualizacji wspoltczesnej eklezjologii, prowadzac w niezamierzony
sposob do poglebiania si¢ kryzysu w dziedzinie dialogu Ko$ciota ze $wiatem, ktory
chrzescijanskie or¢dzie postrzegal bardziej jako sformalizowang ideologiczna nadbu-
dowe niz zywe stowo zbawienia, nadziei i pocieszenia. W sytuacji impasu pojawi-
la sie nadzieja na nowa metode pozwalajaca zachowac eklezjologii status chrzescijan-
skiej refleksji odpowiadajacej na egzystencjalne pytania ostateczne, czyli dotyczacej
tego, co czlowieka obchodzi bezwarunkowo w kwestii jego zbawienia, wyzwolenia,
utrzymania integralnosci ontycznej oraz pokonania wszelkich czynnikéw alienacji
skutkujacej grozba niebytu lub popadniecia w destrukcyjny stan rozpaczy?.

Latwo zauwazy¢, ze dotychczasowa metodologia nie przywigzywala wigkszej
wagi do myslenia abdukcyjnego, poprzestajac czesto tylko na wnioskowaniu induk-
cyjnym i dedukcyjnym. Znaczenie abdukcji zostalo przypomniane dopiero przez
Charlesa Sandersa Peirce’a, ktory rozumiat jg jako metodyczng i zarazem kreatywna
procedure wyprowadzania szerszych wnioskéw z danych empirycznych. Abduk-
cja jest wnioskowaniem hipotetycznym od skutkéw do przyczyny. Tworzy nowator-
ska hipoteze, z ktorej droga dedukeji wyprowadzone zostaja wszelkie przewidywane
konsekwencje. Zadaniem indukcji jest zad sprawdzenie prawdziwosci przyjetej hi-
potezy”. Abdukcja polega wiec na tym, ze dla pewnego zbioru faktow poszukuje sie
najbardziej prawdopodobnych hipotez i wyjasnien. W przeciwienstwie do dedukeji
rozumowanie abdukcyjne pozwala w ramach reguly ,,jezeli a to b” wyprowadzi¢ sens
nieznanej przestanki a ze znanego juz wniosku b. Jest to myslenie z gruntu racjonal-
ne, ale jednocze$nie zdecydowanie poszlakowe, prowadzace do osiagniecia poznaw-
czego rezultatu w zaleznosci od wielu zmiennych faktoréw?. Oczywiscie proba za-
stosowania abdukcji do eklezjologii ,,nomadycznej” koniecznie wymaga adaptacji tej
metody rozumowania. W tradycyjnej eklezjologii systemowej podmiot poznawczy
pozostawal bardziej statycznym obserwatorem niz aktywnym uczestnikiem zmienia-
jacych sie kontekstéw kulturowych, badaczem szukajacym dla siebie w procesie po-
znawczym trwalego, nieruchomego i niezmiennego punktu obserwacyjnego, zgod-
nie z facinska sentencja crux stat dum volvitur orbis. Ten osiadly sposob myslenia nie
wytrzymuje dzi$ krytyki. Ogromna mobilno$¢ wspélczesnych spoleczenstw sprawia,
ze lansowany do niedawna ideal obiektywnego eklezjologa, programowo zdystan-
sowanego wobec zmiennego egzystencjalnego pejzazu, ustepuje dzi§ miejsca wizji
eklezjologa dynamicznego, $wiadomego swej ,,nomadycznej kondycji” i gotowego
do cierpliwego towarzyszenia jednostkom ludzkim, niekiedy chaotycznie wedruja-
cym coraz bardziej meandrycznymi szlakami swojej egzystencji, w doswiadczeniu
stalego zderzenia z agresywna ideologia konsumpcjonizmu. Przyjeta $wiadomie

26 Wiecej na temat zbawienia w kontekscie egzystencjalnej rozpaczy zob. Nadbrzezny, , Anxiety and Salvation”
27 Por. Hartshorne - Weiss - Burks, Collected Papers, 11, 619-644; VII, 202-206.
28 Por. Burszta, Preteksty, 146.
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metoda abdukgji skfania eklezjologa pretekstowego do odkrywania we wszelkich do-
stepnych mu artefaktach (pracach naukowych, filmach, poezji, pamietnikach, dzien-
nikach, biografiach itp.) autentycznych $wiadectw aktualnych dylematéw wiary,
moralnosci i pragmatyki ludzkiej egzystencji. Nalezy jednak pamieta¢, ze wszelkie
podejscie pretekstowe do Zywiotu nieusuwalnej logorei dokonuje si¢ na obszarze
~ruchomych piaskéw” samonapedzajacych sie ideologii (m.in. konsumpcjonizmu,
neoliberalizmu, neomarksizmu, nacjonalizmu, pacyfizmu, turyzmu, ekologizmu,
dyktatury relatywizmu)?.

Abdukcyjne rozumowanie na obszarze eklezjologii pretekstowej wigze si¢ z po-
stulowang przez Peirce’a afirmacjg poznawczego waloru intuicji (guessing instinct)®
oraz akceptacjg idei logiki przypadkowych odkry¢’, ktére pojawiaja si¢ niekiedy
jako skutek ubocznych poszukiwan zorientowanych na zupelnie inne kwestie teolo-
giczne. Stad tez warunkami poprawnego i odpowiedzialnego zastosowania metody
abdukcji s3: generalnie pojeta ciekawos¢ $wiata, przyjazne nastawienie do zréznico-
wanych stylow zycia i form wiary/niewiary wspofczesnych ludzi oraz gotowos¢ do
uznania nawet przypadkowych i zaskakujacych odkry¢ w dziedzinie kultury za moz-
liwe preteksty prowokujace do rozwiniecia teologicznego namystu i sformutowa-
nia chrzescijanskiej odpowiedzi wyrazonej w zrozumialym jezyku. Postugiwanie
sie metodg abdukcji w ramach réznych nurtéw eklezjologii oddolnych wymaga po-
nadto zaréwno odwagi do podjecia ryzyka samego wyboru kulturowych pretek-
stow, jak i wiary w konceptualnie niewyrazalng, lecz jednoczesnie catkowicie real-
ng pomoc Ducha Swietego w intuicyjnym rozpoznaniu waznosci poszczegolnych
pretekstow oraz ich potencjatu heurystycznego. Bez wrazliwego wstuchiwania sie
w zmysl wierzacych (sensus fidelium) praca badawcza eklezjologa pozostataby jedy-
nie na poziomie czysto naturalnego poszukiwania atrakcyjnych poznawczo mikro-
kontekstow, skazana na pokusy bezkrytycznej pogoni za sensacja lub absolutyzacji
zmiennej opinii publicznej*. Ostatecznie akceptacja metody abdukeji w eklezjologii
pretekstowej — projektowanej w warunkach szybkiej zmiany obrazow $wiata i zja-
wiska globalnej logorei — oznacza $wiadoma zgode na budowanie powsciagliwych
wypowiedzi eklezjologicznych o charakterze wprowadzajacym, otwartych na dalsze
precyzacje, unikajacych sformulowan skrajnie kategorycznych i niesprawiedliwie
oceniajgcych, respektujacych przy tym zasade wolnosci sumienia i prawo stopnio-
wego dochodzenia do prawdy na drodze rzeczowego dialogu. W procesie tworze-
nia mikroeklezjologii pretekstowej autentyczny dialog stanowi konieczny warunek
poznania obiektywnej prawdy o Bogu, cztowieku i §wiecie, prawdy obiektywnej, to

29 Wigcej na temat dyktatury relatywizmu i przyczyn europejskiego kryzysu kultur zob. Nichols, Mys] Be-
nedykta XVI, 414-447; Warzeszak, ,«Dyktatura» relatywizmu’, 294-319; Ratzinger, Europa Benedykta,
41-75.

30 Por. Urbanski, Rozumowania abdukcyjne, 17.

31 Burszta, Preteksty, 148.

32 Nadbrzezny, Zmyst wiary, 61-62. Zob. tez Siwecki, ,Sensus fider”.
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znaczy przekraczajacej subiektywne opinie uczestnikow dialogu, lecz zarazem czast-
kowej, stopniowo odstaniajacej si¢ w historii i objawiajacej swoja pelni¢ dopiero
na koncu dziejow™.

Dokonywany w eklezjologii pretekstowej namyst podmiotu poznawczego nad
wycinkiem $§wiata podlegajacego stalemu procesowi fragmentaryzacji uzyskuje
charakter osobistej refleksji przeradzajacej si¢ w zyczliwa odpowiedz wspolcze-
snemu czlowiekowi okreslanemu mianem kulturowego nomady. Zyczliwe wycho-
dzenie naprzeciw dzisiejszemu odbiorcy, pozostajagcemu w nieustannym ruchu
egzystencjalnym, sprawia, ze samo mysélenie eklezjologiczne nabiera réwniez cech
nomadycznych. Porzucajac bezpieczny status teoretycznej interpretacji, staje sie
krytyczna refleksja ,w drodze” (in via), powstrzymujaca ludzka egzystencje przed
bluznierczym stwarzaniem quasi-absolutéw. Ma ona na celu przekazanie czlo-
wiekowi nie tyle ,czegos” z wiedzy o Kosciele, ile raczej ,czegos” z doswiadcze-
nia Kos$ciota: mozliwosci odnalezienia prawdziwego zycia ponad zyciem pozor-
nym, poczucia szczgscia bez szalenstwa konsumpcji, smaku wolnosci bez zdrady
afirmowanych wartosci. Przyjecie rozumowania abdukcyjnego w tworzeniu ekle-
zjologii pretekstowej, zdolnej do sformutowania krotkich aspektowych odpowiedzi
na trudne pytania egzystencjalne, wigze sie ze Swiadoma decyzjg kontrolowanego
rozluznienia rygoréw metodologicznych charakterystycznych dla teoretycznej teo-
logii systematycznej. Efektem tej nieco ryzykownej strategii byloby powstanie teo-
logicznego pisarstwa o naturze hybrydowej, dopuszczajacego - mowiac jezykiem
Clifforda Geertza - zasade ,zmaconych gatunkow™, pisarstwa, w ktorym obok
$cisle naukowego artykulu mogtyby sie pojawiac eseje eklezjologiczne, proza auto-
biograficzna, $wiadectwa wiary, chrzescijanskie aforyzmy, a nawet religijno-egzy-
stencjalne felietony. Podjecie takiego ryzyka, dotyczacego nowatorskiej struktury
i tresci eklezjologii pretekstowej, wymagaloby jednak wyraznego okreslenia roli
i znaczenia tego typu fragmentarycznych wypowiedzi w ramach nurtu tzw. teologii
lokalnych (local theologies), ktére trzeba uzna¢ za ujecia programowo aspektowe,
punktowo aktualizujace, niekompletne, otwarte na inkulturacje, dajace do mysle-
nia i zarazem inspirujace do dalszych poszukiwan®. Nie mozna jednak apriorycz-
nie wykluczy¢, ze w dziele nowej ewangelizacji ,,krétkoterminowe” ze swej natury
eklezjologie pretekstowe beda w stanie spetni¢ funkcje¢ prowizorycznych mostéow
miedzy koscielng wspdlnota/diasporg wiary a $wiatem zsekularyzowanych spote-
czenstw. W ten sposob moga sta¢ sie dla wspdltczesnych kulturowych nomadéw
przedsionkami chrze$cijanskiej wiary (praeambula fidei).

33 Por. Rosenzweig, ,Nowe myslenie”, 687. Zob. tez Piecuch, ,Myslenie dialogiczne”, 389-412.
34 Geertz, ,O gatunkach zmaconych”, 114-115.
35 Por. Schreiter, Constructing Local Theologies, 6-15.
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4. Od obojetnosci do odpowiedzialnosci

Mikroeklezjologie objawiaja swdj pelniejszy sens tylko wtedy, gdy w procesie eg-
zystencjalnej wizualizacji Kosciola - wspdlnoty zatroskanej o wyzwolenie czlowie-
ka z wigzéw alienacji — potrafia polaczy¢ antropologiczng wyobraznie z bogactwem
chrzescijanskich poje¢ wypracowanych przez eklezjalng Tradycje. Antropologicz-
na wyobraznia pomaga autorom eklezjologicznych miniatur pokona¢ naturalng
statyczno$¢ charakterystyczna dla wszelkich rozbudowanych form wypowiedzi sys-
temowych iuzyska¢ wieksza operatywnos¢ wymagana w spotkaniu ze wspolcze-
snym czlowiekiem, Zyjacym - jak to okreslil papiez Franciszek - w kulturze tym-
czasowosci i pospiechu’. Wiernos¢ tradycyjnym pojeciom teologicznym nie moze
jednak oznacza¢ bezkrytycznego i mechanicznego powielania formut teologicznych,
ktore ze wzgledu na radykalne zmiany kulturowe przynajmniej czg$ciowo utracity
zdolnos$¢ przekazu ewangelicznego sensu. Stad tez rodzi si¢ potrzeba wypracowa-
nia takiego jezyka eklezjologicznego, ktéry zachowa tozsamos$¢ istoty ewangelicz-
nego oredzia w spotkaniu ze §wiatem réznorodnosci. Ewidentne podzialy religijne,
spoleczne, polityczne i kulturowe generuja wérdd ludzi powstawanie ,,réznych form
wygnania’, ktdre - jak stusznie zauwaza Martin Buber - nie s3 dowolnymi wytwora-
mi wyobrazni, lecz realnymi miejscami doswiadczenia prawdy w jej fragmentarycz-
nosci i zarazem obiektywnosci*.

Sytuacja wspodtczesnych religijnych i kulturowych wygnancéw stanowi wezwanie
do przekroczenia syndromu niemal globalnej obojetnosci, ktéry moze przyja¢ bar-
dzo rézne formy: od uprzejmej pasywnosci az po arogancka bezdusznos¢. Skromne
w swej formie, lecz merytorycznie wrazliwe eklezjologie pretekstowe maja szanse
kierowania si¢ zmystem historii (sensus historiae), natchniong przez Ducha Swie-
tego zdolno$cig odkrywania wilasciwego kairosu, momentu dziejowego, w ktorym
taskawo$¢ Boga tworczo spotyka si¢ z ukierunkowanym i zmotywowanym wysit-
kiem ludzkim. Dzieki tej synergii subtelna przychylnos¢ Boga nie zostanie osamot-
niona w nurcie historii, a ludzka wola nie przeksztalci si¢ w zdegenerowang i petna
z3dzy panowania ,wol¢ mocy”.

W obliczu coraz bardziej powszechnego doswiadczenia religijnej i kulturowej
innosci mikroeklezjologie moga poszukiwac jakiego$ wspolnego mianownika ludz-
kich pragnien wyrazanych w rozmaitych stylach zycia, artykulowanych w zréznico-
wanych warunkach materialnych i duchowych, napedzanych przez liczne i niekiedy
sprzeczne ze sobg ambicje. Wydaje sie, ze u podstaw obserwowanego pluralizmu
kulturowo-religijnego lezy jednak najbardziej fundamentalne ludzkie pragnienie
bycia afirmowanym w swoim cztowieczenstwie otwartym réwniez na wymiar me-
tafizyczny. Z tego powodu celem mikroeklezjologii nie bedzie prezentacja pelnego

36 Franciszek, Amoris laetitia, nr 39.
37 Buber, Fragmente iiber Offenbarung, 82.
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wykladu o misterium Kosciola, lecz raczej préba wykreowania nowego sposobu my-
$lenia: wiarygodnego na zewnatrz i pozbawionego pokusy uprawiania prozelityzmu,
natarczywej agitacji oraz taniego utopizmu. Jego specyfika bedzie ukazywanie Ko-
$ciola Chrystusowego jako otwartej i domowej wspdlnoty, zdolnej wyjs¢ naprzeciw
ludziom poszukujacym fundamentu i sensu swej egzystencji. Warunkiem realizacji
tak sformutowanego celu eklezjologii pretekstowych jest gotowos¢ ukazania Ko$cio-
la jako wspolnoty goscinnej, lecz niezniewalajacej, $wiadomej swej tozsamosci i za-
razem kreujacej przestrzen §wiadomego wyboru, braterskiej i empatycznej, ale uni-
kajacej przy tym falszywego irenizmu, wreszcie misyjnej i jednoczesnie respektujacej
wolno$¢ sumienia.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze oczekiwania zwigzane z mikroeklezjologiami sg zbyt
duze w stosunku do ich realnego performatywnego potencjatu. Jednak skoro z zato-
zenia nie chcg one budowac¢ pelnych, statycznych i abstrakcyjnych teorii eklezjolo-
gicznych, to ich nastawienie na ksztaltowanie pozytywnej sprawczosci odbiorcéw
przekazu powinno zosta¢ bardziej wyeksponowane. Jesli rezygnuja z tworzenia spoj-
nej teorii Kosciota jako rzeczywistodci teandrycznej, to c6Z moga zaproponowaé
w zamian? Obserwowany we wspdlczesnej humanistyce i kulturze ,zwrot ku spraw-
czosci” (agency) charakteryzuje si¢ zaréwno teoretycznym (dokonywanym na polu
badan humanistycznych), jak i praktycznym (realizowanym w wymiarze egzysten-
cjalnym) przechodzeniem od kontemplacji do czynu, od aprobaty swiata do buntu
wobec zastanej rzeczywistosci, od postrzegania §wiata jako ,ksiegi’, ktérg nalezy
czytaé, do rozumienia $wiata jako ,happeningu’, w ktérym sie uczestniczy®. Zwrot
ten, o wyraznym wydzwieku antysystemowym, moze stanowi¢ pewng inspiracje
w tworzeniu eklezjologii pretekstowych, ktore programowo kladg nacisk na progres,
konstytuowanie mocnych podmiotéw wiary, zdolnych do wyrwania si¢ ze stanu sta-
gnacji, pasywnosci, pustej kontemplatywnosci lub usypiajacej rutyny. Biorac pod
uwage to, ze cztowiek jest wcigz - jak podkresla Julia Kristeva — ,,podmiotem-w-pro-
cesie”, mikroeklezjologie moga wykorzysta¢ kazdg pretekstowa sytuacje do formu-
lowania religijnych wypowiedzi typu perswazyjnego. Ukazuja one wspdlnote Koscio-
la jako sakrament Ducha, ktory prowokuje ludzi do odwaznej zmiany stylu zycia; do
egzystencjalnego przejscia z poziomu banalnego zainteresowania konsumpcja, sen-
sacjg i zabawg do stanu zadziwienia pieknem istnienia, mozliwoscig niebytu, zdol-
noscig tropienia §ladow Boga na ,,pustyni” historii, wreszcie do odkrywania swoistej
radoéci z do$wiadczenia proegzystencji Chrystusa, Ducha Swietego, koscielnej
wspolnoty i kazdego indywidualnego czlowieka®.

38 Por. Domanska, ,Zwrot performatywny’, 52-53.

39 Kristeva, Au commencement, 20.

40 Wiecej na temat proegzystencjalnego wymiaru eklezjalnej wspolnoty zob. Napiorkowski, Proegzystencja
Kosciota.
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Zakonczenie

Propozycja konstruowania mikroeklezjologii pretekstowych stanowi odwazng prébe
chrzedcijanskiej odpowiedzi na wspolczesne negatywne ,znaki czasu”, do ktorych
coraz cze$ciej nalezg zjawiska krotkotrwale (epizodyczne), lecz zarazem gleboko
modyfikujace dotychczasowy tradycyjny styl zycia (detradycjonalizacja). Chociaz
w wymiarze chronologicznym szybko przemijaja, to jednak w aspekcie spoteczno-
-eklezjalnym wywolujg skutki dlugofalowe. Przyczyniaja si¢ do stopniowej erozji
wiezi miedzyludzkich, wzmozonej pogoni za $wiatami wyobrazonymi oraz do po-
stepujacej amnezji w sferze aksjologiczno-religijnej. W dynamicznie zmieniajacych
sie kontekstach szeroko rozumiana mobilnos$¢ (fizyczna, ideowa, kulturowa) jawi
sie jako pozorne remedium soteriologiczne na liczne egzystencjalne béle i rozterki.
Tymczasem zwigzana z kulturowa presja mobilnosci ucieczka od $wiata realnego
nie oznacza bynajmniej ucieczki ku Bogu lub nawet ku blizej nieokreslonej Tran-
scendencji. Jej efektem staje si¢ poglebienie dramatu czlowieka skazanego czgsto
na los tulacza, ,kulturowego widczegi’, wykorzenionego z gruntu chrzescijanskiej
Tradycji i pozbawionego poczucia zadomowienia w §wiecie paradoksalnie nazywa-
nym ,globalng wioska”.

Rekomendowane eklezjologie pretekstowe trzeba uznac za rzeczywistosci wyso-
ce ambiwalentne. Z jednej strony umozliwiaja one przynajmniej czesciowa chrzesci-
janska odpowiedz na zyciowe aspiracje wspolczesnego czlowieka, stymulowanego
przez Internet, diasporycznos¢ i kosmopolityzm do hipermobilnosci*, pobudzanego
do ciaglej zmiany swej egzystencjalnej sytuacji w nadziei na osiagnigcie wigkszego
poczucia pewnosci i zyciowego spelnienia. Z drugiej za$ strony eklezjologie pretek-
stowe pozostaja obarczone ogromnym ryzykiem rozminiecia si¢ ze wspdlczesnym
czlowiekiem. Bywa on juz czesto niezdolny do uslyszenia ,Dobrej Nowiny” we
wspolczesnej, przesyconej nadmiarem artefaktow przestrzeni kulturowej, w ktorej
zdecydowana wigkszo$¢ napisanych tekstow, wygloszonych stéw i wykreowanych
dziet, mimo swej glebi i pigkna, nigdy nie trafi do wlasciwych odbiorcow, dotknie-
tych obsesja ruchu i wzrostu wydajnosci pracy. Wspomniana ambiwalencja w Zadnej
mierze nie podwaza sensu tworzenia mikroeklezjologii pretekstowych w dzisiejszej
kulturze naznaczonej pietnem tymczasowosci, ulotnosci i powierzchownosci. Sku-
teczno$¢ ich oddziatywania zaleze¢ bedzie przede wszystkim od zdolnosci teologow
do harmonijnego polfaczenia dialogu z Bogiem i dialogu ze wspotczesnym czlowie-
kiem, zgodnie z zyczliwg przestroga Martina Bubera: ,Kto chce moéwi¢ z ludzmi, nie
mowiac z Bogiem, tego stowo nie spelnia si¢. Ale kto chce rozmawia¢ z Bogiem, nie

rozmawiajgc z innym czlowiekiem, tego stowo btadzi**.

41 Burszta, Preteksty, 137.
42 Cyt. za Wehr, Martin Buber, 187.
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in the Context of the Contemporary Debate about Synodality

ANETA KRUPKA

Uniwersytet Szczecinski, aneta.krupka@usz.edu.pl

Streszczenie: Artykut podejmuje temat reinterpretacji rozumienia prymatu biskupa Rzymu w kontekscie
wspoétczesnej debaty o synodalnosci. Po pierwsze, wskazano na wybrane historyczne argumenty prze-
mawiajace za Scisle eklezjalng interpretacja prymatu. Po drugie, omoéwiono prymacjalng teologie Vatica-
num |. Po trzecie, opisano recepcje definicji prymatu i nieomylnosci papieza, ze szczegélnym uwzgled-
nieniem pojecia kolegialnosci. Na koncu wykazano, w jaki sposéb wspdtczesna debata o synodalnosci
jest konkretnym wyzwaniem dla rozumienia prymatu. Analiza Zrédet historycznych oraz Magisterium Ko-
Sciota sktania do wniosku, ze synodalno$¢ Kosciota domaga sie takze bardziej eklezjalnego widzenia pry-
matu. Rola biskupa Rzymu moze by¢ wtasciwie zrozumiata jedynie z uwzglednieniem jego gtebokiego
koscielnego zakorzenienia jako stugi jednosci Kosciota. Wspotczesne dokumenty Kosciota wyrazaja to
przede wszystkim poprzez powigzane widzenie trzech rzeczywistosci: prymatu (biskupa Rzymu), kole-
gialnosci (biskupow) oraz synodalnosci (Ludu Bozego).

Stowa kluczowe: eklezjologia, prymat, kolegialnosc¢, synodalnos¢

Abstract: The article discusses the reinterpretation of the understanding of the primacy of the Bishop
of Rome in the context of the contemporary debate about synodality. Firstly, selected historical argu-
ments are used for a strictly ecclesiastical interpretation of primacy. Secondly, the primatial theology of
First Vatican Council is discussed. Thirdly, the reception of the definition of primacy and infallibility is
described, with particular emphasis on the concept of collegiality. Finally, it is shown how the contem-
porary synodality debate presents a concrete challenge to the understanding of primacy. The analysis
of historical sources and the Magisterium of the Church leads to the conclusion that the synodality of
the Church also requires a more ecclesial view of primacy. The role of the Bishop of Rome can be fully
understood only by taking into account his deep ecclesial roots as a servant of the of the Church unity.
Contemporary Church documents express this concept through the related vision of primacy (the Bishop
of Rome), collegiality (the bishops) and synodality (the people of God).
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Niewatpliwie jednym z poje¢ najczesciej pojawiajacych sie we wspolczesnej deba-
cie eklezjologicznej jest ,synodalnos¢”. Po przyjrzeniu sie temu, w jaki sposob jest
ona rozumiana w wypowiedziach papieza Franciszka i w dokumencie Miedzynaro-
dowej Komisji Teologicznej Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota, jasne wydaje sie, ze
nie mozna tego terminu sprowadzi¢ do jego potocznego rozumienia, czyli przywra-
cania sprawczo$ci s$wieckim. Jednym z istotnych kontekstow, w jakich pojawia sie to
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pojecie, jest bowiem okreslenie roli biskupa Rzymu w synodalnym procesie, a przez
to takze w calym Koéciele. Artykul analizuje teze, Ze wspolczesna debata o synodal-
nosci wymaga takze przemyslenia sposobu rozumienia prymatu biskupa Rzymu.
Mozliwo$¢ reinterpretacji dogmatu o nieomylnosci papieza zostanie wpisana w szer-
szy kontekst historyczny, wskaze si¢ tez na istotne tropy sklaniajace do rozumie-
nia prymatu w sposoéb wyraznie odbiegajacy od politycznej monarchii absolutne;j.
Waznym elementem rozwazan bedzie omoéwienie samej definicji prymatu sformuto-
wanej na Soborze Watykanskim I. Kluczowe wydaje si¢ jednak spojrzenie na zasad-
nicze elementy, ktore w toku recepcji dogmatu Vaticanum I beda wskazywaty na ko-
nieczno$¢ interpretacji prymatu w relacji do innych tresci wiary - przede wszystkim
kolegialnosci (biskup6w) i synodalnosci (Ludu Bozego).

1. Kosciot rzymski jako zbudowany na fundamencie apostotow
Piotra i Pawta

Wyprzedzajac definicje prymatu inieomylnosci biskupa Rzymu sformutowang
na Soborze Watykanskim I, z obszernej debaty i skomplikowanej historii rozwoju ro-
zumienia tej prawdy wiary warto wytowi¢ dwa szczegoly, ktore moga okazac si¢ waz-
nymi intuicjami z punktu widzenia po6zniejszej interpretacji postugi biskupa Rzymu.
Po pierwsze wigc, mozna zobaczy¢ ksztaltowanie si¢ nauczania o prymacie w kon-
tekécie prymatu wspolnoty Kosciola rzymskiego, a nie tylko samego biskupa tego
miasta. Po drugie, interesujace wydaje sie by¢ zastanowienie nad tym, jakie znaczenie
dla teologii prymatu ma fakt, ze w sensie duchowym rzymski Ko$ciot jest nie tylko
kontynuatorem misji Piotra, ale takze Pawla.

Juz pobiezna lektura tekstow ianaliza historii praktyki Kosciota rzymskiego
sugeruja wyrazne koscielne umocowanie urzedu biskupa w tej wspdlnocie. Klaus
Schatz, badajac zrodia, posuwa sie nawet do tezy, ze nie mamy pewnosci, czy od
poczatku Kosciot rzymski jest zarzadzany przez biskupa, czy raczej przez grupe pre-
zbiteréw. Wedlug niemieckiego historyka Kosciota dopiero z tej grupy dos¢ szybko
wylania sie primus inter pares, ktory ostatecznie (od ok. 150 roku) jest okreslany jako
biskup'. W literaturze przetomu wieku IiII zwraca uwage na role Kosciota rzym-
skiego, a nie tylko samego biskupa miasta. Badajac ksztaltowanie si¢ teologii pry-
matu, klasycznie przytacza sie tutaj List do Koryntian Klemensa Rzymskiego oraz
List do Rzymian Ignacego Antiochenskiego. Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze nadaw-
cg Listu do Koryntian zapisanym w jego nagtéwku jest nie tyle sam biskup, co Ko-
$ciol rzymski®. Podobnie Ignacy, ktéry pisze m.in. o pierwszenstwie w milosci, od-

1 Zob. Schatz, Prymat papieski, 18.
2 Zob. Clemens Romanus, Ad Corinthios Epistula.
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nosi te stowa do Kosciota rzymskiego, a nie do samego biskupa’. Nie przeceniajac
znaczenia takich sformulowan, mozna jednak wskaza¢ na wyrazne zakorzenienie
tozsamosci biskupa Rzymu w Kosciele rzymskim, nie za$ na tendencje¢ do akcento-
wania jednoosobowego, samotnie sprawowanego urzad. Jasne wydaje sig, Ze jego au-
torytet nie pochodzi z jego osobistych kompetencji, ale wyplywa z jego stolicy, w tym
przede wszystkim z jej duchowego dziedzictwa. Ten autorytet ma charakter wyraznie
kontekstualny. Odwolujac sie do znacznie pdzniejszej historii i do§wiadczenia Sobo-
ru w Konstancji, Schatz komentuje: ,waznos¢ ma nie tylko znane zdanie Ambrozego
ubi Petrus, ibi ecclesia (gdzie Piotr, tam Koscidl)?, ale réwniez okreslenie przeciwne
ubi ecclesia ibi Petrus (gdzie Ko$cidl, tam Piotr)™.

Widac¢ to takze na przykladzie starozytnego rozumienia synodu, na ktérym bi-
skup jest rzecznikiem wiary swojego ludu i sam cieszy si¢ autorytetem o tyle, o ile jest
postuszny Stowu Bozemu zawartemu w Pi§mie Swietym i Tradycji®. Ko$cielne zako-
rzenienie urzedu wida¢ takze w praktyce wybierania nastepcéw biskupow. W sta-
rozytnosci istniala zaréwno praktyka wyznaczania kolejnych biskupéw (Rzymu)
przez ich poprzednikéw, jak i kolegialnego wybierania biskupa przez duchowienstwo
ilud. W przypadku biskupa Rzymu, ze wzgledu na range urzedu, mogto to takze
oznacza¢ udzial biskupéw z innych, sasiadujacych z Rzymem miejscowosci. W wy-
padku innych biskupéw praktyczna procedura ich wyboru nawigzywata do tworza-
cej si¢ struktury opartej na metropoliach’.

Za pewne potwierdzenie wyjatkowosci urzedu biskupa Rzymu w odniesieniu do
innych biskupéw mozna uznac takze fakt, ze kanon rzymski zawiera imiona nie tylko
wyznawcow i meczennikow, ale takze bezposrednich nastepoéw $w. Piotra. Ich obec-
nos¢ w tym liturgicznym tekécie moze sugerowac, ze juz wtedy w sposob szczegolny
postrzegano znaczenie ich misji®.

Trzeba oczywiscie pamietac, ze s3 to tylko pewnego rodzaju tropy, wskazane
dos¢ wybidrczo. Nie ma bowiem potrzeby broni¢ i szczegdlnie rozwija¢ idei pryma-
tu w czasie, kiedy nie jest on kwestionowany. Zaczyna on by¢ uzasadniany dopiero
ok. IV wieku, gdy pojawia si¢ jego krytyka’. Stopniowy rozwdj idei prymatu otrzy-
muje w mysli Leona Wielkiego swoja starozytng synteze jako nastepstwa i zastep-
stwa $w. Piotra™.

Analizujac jednak zrodla ,wyjatkowosci” Kosciola rzymskiego i jego biskupa,
warto siegna¢ takze do postaci swietych Piotra i Pawta, w ktérych juz najdawniejsza

Zob. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Romanos.

Zob. Ambrosius Mediolanensis, In Psalmum XL enneratio.
Schatz, Prymat papieski, 173.

Zob. Sesbotié, Wiadza w Kosciele, 27.

Zob. Galant, ,Wybér biskupa Rzymu’, 121-130.

Zob. Galant, ,Wybor biskupa Rzymu”, 124.

Zob. Patucki, Ubi Petrus, 118-128.

10 Zob. Schatz, Prymat papieski, 52.
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tradycja widziala szczegdlny fundament tej wspélnoty. Na dtugo wigc przed pryma-
cjalng synteza Leon Wielki takze w kontekscie innych wspolnot ksztaltowaly sie uje-
cia sukcesji apostolskiej, katedry i ciaglosci przekazu wiary". W tej cigglosci Rzym
zostaje obdarzony szczegolnym dziedzictwem misji i — przede wszystkim — meczen-
skiej $mierci Piotra i Pawla. Jesli wigc zwyczajowo biskupa Rzymu nazywa si¢ na-
stepca $w. Piotra, to juz méwigc o rzymskim Kosciele, podkresla sie, ze zostal on
zbudowany na fundamencie apostotow Piotra i Pawla. To przekonanie - chyba nawet
pierwotnie silniejsze, a na pewno wczesniejsze — jest ciekawe z punktu widzenia roz-
wazanego tu ko$cielnego zakorzenia prymatu biskupa Rzymu. Wiele miejsca mozna
by poswieci¢ interpretacji tego, dlaczego wlasnie te dwie postacie zostaly zjedno-
czone w doswiadczeniu jednej misji. To, co wydaje sie by¢ interesujace, to pytanie,
jak doszlo do polaczenia tych dwdch idei: biskupa Rzymu jako nastepcy $w. Piotra
oraz Kosciota rzymskiego jako zbudowanego na fundamencie nauczania i meczen-
stwa Piotra i Pawla. Jeszcze bardziej inspirujace byloby przesledzenie pdzniejszego
niedowarto$ciowania postaci §w. Pawla i wyraznie wigksze znaczenie przypisywane
w Rzymie postaci §w. Piotra, nie jest to jednak przedmiotem tych rozwazan.

Ciekawym wyrazem ksztaltowania si¢ tego wspolistnienia postaci Pio-
tra i Pawla wrzymskim kontekscie jest analizowana przez Bozene Iwaszkiewicz-
-Wronikowska wczesna ikonografia chrzescijanska. Jej zdaniem zasieg wystepowa-
nia ikonografii datowanej do pierwszej polowy IV wieku sugeruje przede wszystkim
pierwotnie lokalne, rzymskie znaczenie postaci apostota Piotra. Od drugiej potowy
IV wieku, co mozna powigza¢ z rozwojem teologii prymatu biskupa Rzymu, sceny
ilustrujace zycie Piotra zaczynaja by¢ uzupelniane czy wrecz zastepowane przez ilu-
stracje o glebszym wymiarze teologicznym. Przykltadem moze by¢ tutaj scena, w kto-
rej Chrystus przekazuje Piotrowi klucze krolestwa Bozego. Mozna jednak dostrzec,
ze sporo starozytnych przedstawien (w tej i w podobnych scenach) nie tyle skupia sie
na traditio, przekazaniu wtadzy Piotrowi, co cz¢sciej — na wladzy Chrystusa. Blisko$¢
Piotra z Chrystusem, ktdra otrzymuje takze eschatologiczng, rajska wymowe, jest
wyraznie podporzadkowana prymatowi Pana.

Drugim towarzyszem Chrystusa w tych scenach, niejako symetrycznym do Pio-
tra, jest Pawel Apostot. Odzwierciedlaja one w ten sposob tradycyjny przekaz o zwigz-
kach obydwu apostoléw z Rzymem. Ukoronowaniem i streszczeniem ich wiezi
z tym miastem jest meczenska $mier¢, ktérag obydwaj w nim poniesli. Abstrahujac od
wspolczesnych rozwazan nad historycznoscig tych faktéw, ich znaczenie w (samo)
rozumieniu rzymskiego Kosciola wydaje sie w zasadzie oczywiste i szerzej niekwe-
stionowane. Iwaszkiewicz-Wronikowska wysnuwa wniosek, ze wspdlne przedstawia-
nie Piotra i Pawla w ikonografii jest wczesng ilustracja rzymskiego Koéciota ufun-
dowanego przez meczenstwo obydwu apostotéw. W tym Kosciele takze biskup jest
sukcesorem zaréwno Piotra, jak i Pawla; to wlasnie udzial w tej sukcesji daje mu

11 Zob. Sesbotié, Wiadza w Kosciele, 21-28.
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prawo do przewodzenia Kosciotowi powszechnemu'?. W niekwestionowany sposéb
obecne w starozytnym przekazie przypisywanie zalozenia Kosciola rzymskiego Pio-
trowi i Pawlowi z czasem jednak przeradza si¢ w praktyke pomijania imienia tego
drugiego”. Jednak jeszcze wczasach Leona Wielkiego Sakramentarz Leoniariski
(powstaly i zredagowany na przetomie VI i VII wieki) méwi nadal o magisterium
Piotra i Pawta'. Co takze ciekawe, przez cale wieki podrézowanie wierzacych do
Rzymu jest uznawane za pielgrzymowanie ad limina apostolorum. Dopiero okoto
XIX wieku cel nawiedzenia groboéw apostoléw Piotra i Pawla zostaje wyraznie zasta-
piony poboznoscig do papieza®.

2. Definicja prymatu biskupa Rzymu
w nauczaniu Soboru Watykanskiego |

Wielowiekowe ksztaltowanie si¢ rozumienia prymatu biskupa Rzymu osiagneto
swdj punkt kulminacyjny w czasie Soboru Watykanskiego I. Za bezposrednie przy-
gotowanie do niego mozna uzna¢ bardzo diugi pontyfikat Piusa IX (1846-1878).
Dwa znaczace fakty z tego okresu, wyprzedzajace sama soborowg debate, to oglosze-
nie w 1854 roku dogmatu o niepokalanym poczeciu Matki Bozej oraz publikacja en-
cykliki Quanta cura (1864) dotyczacej niezalezno$ci wladzy papieza. W kontekscie
pdzniejszego orzeczenia Vaticanum I mozna uznac je za $wiadectwa $§wiadomosci
pelni papieskiej wladzy, wyprzedzajacej sama definicj¢ dogmatyczna'.

Dodatkowo, w sensie praktycznym, wyrazem 6wczesnego rozumienia prymatu
bylo rozrastanie sie i specjalizacja kurii rzymskiej, wspierajacej centralistycznie rozu-
miang postuge papieza'’. Wszystkie te przejawy mozna uznac za pewng jednoznacz-
nos¢ tamtego czasu: dos¢ powszechnie przyjmowanego przekonania o monarchicz-
nym ustroju Ko$ciota, ktérego wyrazem jest papieskie jednowtadztwo. Swiadomos¢
istnienia w Ko$ciele tego ustroju domagata sie, aby tej monarchii nie zredukowac do
jej $wieckiego odpowiednika. Bylo to o tyle trudne, zew sposob oczywisty nie udato
si¢ unikna¢ wptywu przemian spoleczno-politycznych éwczesnej Europy nie tylko
na Panstwo Koscielne, ale takze na sam urzad biskupa Rzymu*.

Przekonanie o monarchicznym ustroju Kosciola wymuszato takze refleksje nad
naturg wladzy biskupéw, w tym przede wszystkim o zwiagzku ich wladzy z wladza

12 Zob. Iwaszkiewicz-Wronikowska, ,,Najstarsze przedstawienia’, 391-404.
13 Zob. Patucki, Ubi Petrus, 27-28.

14 Sesbotié, Wiadza w Kosciele, 32.

15 Zob. Schatz, Prymat papieski, 224-225.

16 Zob. Krzywda, Prymat papieski, 91-101.

17 Zob. Schatz, Prymat papieski, 194.

18 Zob. Schatz, Prymat papieski, 241.
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papieza (w kontekscie sprawczosci sakramentu $wiecen biskupich), oraz sposo-
bem definiowania podmiotu wtadzy w Kosciele®. Jest to z jednej strony odpowiedz
na problemy czasu Soboru Watykanskiego I, z drugiej - echo znacznie dluzszych
rozwazan, w swojej wyrazistosci siegajacych odleglej przeszlosci istanowiacych
istotng, nierozstrzygnieta kwestie takze na Soborze Trydenckim. Poza samg kwe-
stig natury $wiecen, w debacie towarzyszacej Vaticanum I obecny byl takze temat
regularnosci odbywania soboréw oraz decentralizacji odpowiedzialnosci za przekaz
nauczania Kosciola. Ta ostatnia kwestia zwigzana byta przede wszystkim ze wzro-
stem réznorodnosci Kosciola rozwijajacego sie dynamicznie takze poza kontekstem
europejskim®.

Nie jest przedmiotem tych rozwazan omawianie i komentowanie szczegétowych
rozstrzygnie¢ w tej kwestii (lub ich braku), ale warto podkresli¢, ze kwestia nie-
omylnosci w XIX wieku nie byla podejmowana jako wyizolowany problem samego
prymatu biskupa Rzymu, lecz raczej rozwazana w konteksécie $wiecen (biskupich)
i wspoldziatania biskupow z papiezem?. Ewentualne ignorowanie tego kontekstu
w debacie, zaréwno tej przedsoborowej, jak i w czasie samego zgromadzenia, moze
czesciowo tlumaczy¢ opory czesci biskupow przed poparciem decyzji o ogloszeniu
dogmatu o papieskiej nieomylnosci*’. Dotyczyty one nie tyle historycznych przypad-
kéw problemu wiarygodnosci biskupa Rzymu, co przede wszystkim checi dostrze-
zenia ko$cielnego doswiadczenia procesualnego odkrywania, definiowania i apliko-
wania prawdy, czego przyktadem sg liczne decyzje wczesniejszych synodow (takze
powszechnych, nazywanych soborami)”. Co wigcej, poza wspomnianym kontek-
stem polityczno-kulturowym, takze sama motywacja zwotania Soboru Watykanskie-
go I jest intencjonalnie eklezjalna. Kiedy w 1867 roku Pius IX oglasza zamiar orga-
nizacji tego zgromadzenia, nawigzuje do jubileuszu 1800-lecia meczenskiej $mierci
Piotra i Pawla™.

Kontynuujac watek kontekstualnosci doktryny o prymacie inieomylnosci,
mozna zwrdci¢ uwage na fakt, ze dwa dokumenty Vaticanum I: Pastor aeternus i Dei
Filius, sg tylko dwoma ogloszonymi dokumentami z szerszej eklezjologicznej debaty
wpisanej w historyczny kontekst dwczesnych sporéw o przymioty Objawienia. Takze
sam pelny tytul ,,Pierwsza konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym Pa-
stor aeternus” wymaga interpretacji definicji prymatu i nieomylnosci biskupa Rzymu
w kontekscie eklezjalnym. Warto takze doda¢, ze w toku prac soborowych powstat

19 Zob. Krasinski, ,,Kolegialno§¢ wladzy”, 16-20.
20 Zob. Schatz, Sobory powszechne, 240-241.

21 Zob. Krzywda, Prymat papieski, 115-220.

22 Zob. Schatz, Sobory powszechne, 223-227.

23 Schatz, Sobory powszechne, 250-251.

24 Zob. Schatz, Sobory powszechne, 220.

98 VERBUM VITAE 41/1 (2023) 93-114



REINTERPRETACJA PRYMATU BISKUPA RZYMU

projekt konstytucji De Ecclecia Christi, ktora nie zostala dokonczona z powodu za-
wieszenia obrad soboru®.

W konstytucji Pastor aeternus wida¢ do$¢ klasyczny w metodzie sposéb dowodze-
nia. Pojawiajg si¢ najpierw dane biblijne, pdzniej swiadectwa Tradycji Kosciota, na-
stepnie w formie konkluzji sformulowana zostaje definicja prymatu biskupa Rzymu,
a wraz z nim okreslony przywilej nieomylnosci (PA 36). Konstytucja przytacza wigc
obecne w Tradycji Kosciota przekonania, ze biskup Rzymu jest nastepca sw. Piotra
(PA 25) oraz ,,zastepca Chrystusa, gtowa catego Kosciola oraz ojcem i nauczycielem
wszystkich chrzescijan” (PA 28). Jego wladza jako summus pontifex (PA 18) jest wla-
dza bezposrednig (PA 17). Dokument podkresla, ze ta pelna wladza pasterska zo-
stala Piotrowi przekazana bezposrednio przez Chrystusa (PA 28). Potwierdza takze
wyzszo$¢ wladzy biskupa Rzymu nad soborem, przypominajac, ze od decyzji papie-
za nie mozna si¢ odwola¢, nawet do soboru ekumenicznego (PA 23).

Okreslenie papieskiej nieomylnosdci, do ktorej czesto potocznie sprowadza sie
konstytucje Pastor aeternus, zostalo wyrazone dopiero w konkluzji dokumentu (PA
36). Konstytucja okresla nie tylko szczegélne warunki, w ktérych nauczanie bisku-
pa Rzymu charakteryzuje si¢ nieomylnoscia, ale zwraca takze uwage na wpisanie
tego daru w zdolno$¢ rozeznawania i wyrazania prawdy, w jaka Bog chcial wyposa-
zy¢ Kosciol. Warto przypomnie¢, ze z inicjatywy Piusa IX do definicji nieomylno-
$ci wlaczono sformulowanie, ktére nawet dwczesnie uchodzito za skrajny poglad.
Chodzi o fragment orzeczenia, ktory precyzuje, ze ,,definicje biskupa Rzymu - same
z siebie, a nie na mocy zgody Kosciola - s3 niezmienialne” (PA 36). Mniej skrajny
poglad obecny w soborowej debacie sugerowal podkreslenie koscielnego osadze-
nia papieskiej nieomylnosci*. Mogtoby to zosta¢ wyrazone przez — ostatecznie od-
rzucone - sformulowanie, ze papiez formuluje nieomylng nauke ,wsparty swiadec-
twem Kosciota™”.

Wedtug konstytucji Pastor aeternus papiez cieszy si¢ przywilejem nieomylnosci
w czasie wykonywania swojego urzedu; nie jest to jego przywilej osobisty, oderwany
od wypelniania misji nastepcy $w. Piotra, ale stuzebny wobec Koséciota. Nawet jesli
sama okolosoborowa debata miala w sobie wiele z intencji apologetycznego podkre-
$lenia godnodci papieskiego autorytetu, to warto zaznaczy¢, ze cel istnienia postugi
prymatu biskupa Rzymu i samej nieomylnosci jest przede wszystkim wewnatrzko-
$cielny®®. Uwzgledniajac kontekst o§wieceniowego kryzysu autorytetu (siegajacego
korzeniami przynajmniej Marcina Lutra) i waznego pytania, czy prawde mozna od-
kry¢ tylko na drodze badan empirycznych, sobdr formultuje przekonanie, ze takze
Kosciot ma narzgdzia do nieomylnego odkrywania prawdy. Warto dostrzec taka

25 Zob. Radkiewicz, Piotr - Rzym, 122-129.
26 Zob. Schatz, Sobory powszechne, 251-255.
27 Zob. Radkiewicz, Piotr - Rzym, 128-129.
28 Zob. Schatz, Prymat papieski, 236.
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poszerzajaca perspektywe, zapraszajaca do poszukiwania takze innych eklezjalnych
drég rozeznawania prawdy, ugruntowanych w jej jedynosci i w jej ostatecznym, bo-
skim Zrodle.

Z punktu widzenia dalszych rozwazan warto zwréci¢ uwage nie tylko na samag
tres¢, ale przede wszystkim sprébowac wykazac istotne cechy recepcji soborowego
nauczania. Po pierwsze, ogloszenie dogmatu o nieomylnosci nie uniewaznito same;j
instytucji soboru. Ojcowie Soboru Watykanskiego I sg przekonani o tym, ze uczest-
nicza w wydarzeniu, ktéremu przystuguje miano ,,soboru ekumenicznego”, sprawu-
jacego wtadze nad catym Kosciolem powszechnym. Takze dokumenty tego soboru
majg za swojego autora kolegium biskupéw, do ktérego nalezy biskup Rzymu. I tak
s3 interpretowane, nawet pomimo tego, ze w nagtéwku konstytucji Pastor aeter-
nus mozna przeczytac: ,,Biskup Pius, stuga stug Bozych, za zgoda swietego Soboru”
(PA 1). Podobnie rozpoczyna si¢ druga konstytucja tego soboru Dei Filius (DF 1).
W koscielnej swiadomosci s3 to jednak dokumenty uznawane za soborowe, a nie
papieskie.

Wydaje sie, ze stanowi to potwierdzenie intuicji, ze w Kosciele istnieje jeden pod-
miot wladzy, ktéry przyjmuje dwie formy: papiez (samodzielnie) oraz kolegium bi-
skupow zjednoczone z biskupem Rzymu?®. Ta $cista jednos¢ jest mozliwa jako inter-
pretacyjna konsekwencja podkreslanego juz eklezjologicznego faktu przynaleznosci
biskupa Rzymu do biskupiego kolegium. Mozliwe jest to réwniez z towarzyszacym
uznaniem istnienia jednego, boskiego zrodla wtadzy w Kosciele, czy takze szerzej:
istnienia jednej, zbawczej prawdy. Podobnie zostalo to wyrazone w rozumieniu
samej nieomylnosci. Nie jest ona zlozona jedynie w urzedzie papieza, ale w calym
Kosciele obdarzonym darem nieskazonego przekazu depozytu wiary™.

Chociaz sam Soboér Watykanski I jest uznawany za dzielo nieskonczone, niewat-
pliwie udato mu si¢ osiaggna¢ cel w postaci zdefiniowania papieskiej nieomylnosci,
utwierdzajac prymacjalne rozumienie urzedu nastepcy $w. Piotra. Nawet jesli Pan-
stwo Koscielne bylo wtedy w gltebokim kryzysie, to niewatpliwie sam papiez, przy-
najmniej w duchowym sensie, uzyskat bardzo wyrazne wzmocnienie®'.

To, co umacnialo jednoosobowy autorytet nastepcy $w. Piotra, to niewatpliwie
dtugos¢ i wielkos$¢ pontyfikatow z przelomu XIX i XX wieku. W dynamicznie zmie-
niajacym sie $wiatowym kontekscie papieze mieli okazje potwierdza¢ swdj ducho-
wy autorytet oraz konkretng autonomie wobec wladzy $wieckiej, takze podlegajacej
licznym i dramatycznym przemianom. Diugie pontyfikaty Piusa IX (1846-1878),
Leona XIII (1878-1903) czy Piusa XII (1939-1958) umacnialy koscielng koncen-
tracje na osobie i autorytecie biskupa Rzymu. Sprowadzajac teologiczna debate do
poziomu koscielnego praxis, zastanawiano si¢ nad tym, czy ogloszenie dogmatu

29 Zob. Krzywda, Prymat papieski, 132-133.
30 Zob. Radkiewicz, Piotr - Rzym, 138-140.
31 Zob. Krzywda, Prymat papieski, 144-145.
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o papieskiej nieomylnosci nie bedzie oznaczato konca instytucji soboru jako instru-
mentu bezuzytecznego i niepraktycznego wobec mozliwosci jednoosobowego roz-
strzygania kwestii doktrynalnych.

Pomigdzy Soborem Watykanskim I a IT papiez jednak wylacznie raz explicite sie-
gnal po swdj przywilej opisany w konstytucji Pastor aeternus. Dodatkowo zaréwno
droga, ktéra doprowadzila Piusa XII do opublikowania konstytucji apostolskiej Mu-
nificentissimus Deus, jak i tres¢ dokumentu wyraznie odzwierciedlajg przekonanie
o eklezjalnym zakorzenieniu wiadzy nastepcy $w. Piotra. Pomimo pewnych obaw
i spekulacji na ten temat okazalo si¢, ze charyzmat nieomylnosci nie jest naduzy-
wany. Okres pomiedzy I a IT Soborem Watykanskim, a takze wspotczesne doswiad-
czenie pokazuja, ze papieze odwolujg si¢ do niego z wielkg rozwaga i Swiadomoscia
wyjatkowosci tego charyzmatu. Dobrym przykladem jego rozumienia moze by¢
sposob wyrazenia nauczania Ko$ciota na temat aborcji zawarty przez Jana Pawla II
w encyklice Evangelium vitae. Po zreferowaniu obecnosci tego zagadnienia w Pismie
Swietym i nauczaniu Koéciota papiez formutuje konkluzje:

Ta wielka jednomyslno$¢ tradycji doktrynalnej i dyscyplinarnej Kosciota pozwolita Paw-
towi VI stwierdzi¢, ze nauczanie w tej dziedzinie nie zmienilo sig i jest niezmienne. Dlatego
mocg wiladzy, ktérg Chrystus udzielil Piotrowi ijego Nastepcom, w komunii z Biskupa-
mi - ktérzy wielokrotnie potepili przerywanie ciazy, za$ w ramach wspomnianej wcze$niej
konsultacji wyrazili jednomyslnie — cho¢ byli rozproszeni po $wiecie — aprobate dla tej
doktryny - o$wiadczam, ze bezposrednie przerwanie cigzy, to znaczy zamierzone jako cel
czy jako $rodek, jest zawsze powaznym nietadem moralnym, gdyz jest dobrowolnym za-
bojstwem niewinnej istoty ludzkiej. Doktryna ta, oparta na prawie naturalnym i na stowie
Bozym spisanym, jest przekazana przez Tradycje Kosciola i nauczana przez Magisterium
zwyczajne i powszechne (EV 62).

Co wigcej, wspomniany wcze$niej dogmat o wniebowzieciu Najswietszej Maryi
Panny pokazuje, jak $cisle wladza papieza jest zwigzana ze stuchaniem Ko$cio-
la. Ogloszenie tego dogmatu nie moze by¢ w zadnym sensie postrzegane jako sa-
mowolna albo prywatna inicjatywa Piusa XII. Dogmat ten jest raczej odpowiedzig
biskupa Rzymu na wielowiekowg tradycje iliczne przejawy poboznosci (takze li-
turgicznej), w ktorej Lud Bozy, zaréwno na Zachodzie, jak i na Wschodzie chrze-
$cijanstwa, oddawal czes¢ Maryi Wniebowzietej. Mozna by zaryzykowac spostrzeze-
nie, ze papiez nie przedstawia si¢ tutaj jako jednostkowo nieomylny, absolutystyczny
dysponent wtadzy kluczy powierzonych mu przez Chrystusa, ale jego nieomylno$¢
jest w spos6b konieczny zwigzana ze zdolnoscig do stuchania Ducha Swietego prze-
mawiajacego przez Lud Bozy. Papieska intencja i intuicja bytyby wiec czym$ wrecz
bezplodnym i bezuzytecznym bez czegos, co Ignacy z Loyoli nazwal sentire cum
Ecclesia. Pomimo obaw o zaleznos$¢ definicji prymatu od historycznego kontekstu
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wspolczesnej wladzy, recepcja dogmatu wydaje sie potwierdzaé jego niezaleznosé
i koscielna specyfike.

Sam dogmat o przywileju papieskiej nieomylnosci nie okazat si¢ tak brzemienny
w skutki, jak mogto sie wydawa¢; w procesie recepcji zostat (i jest) raczej zinterpre-
towany w powigzaniu z innymi prawdami wiary*. Praktyczny, konkretny przejaw
charyzmatu nieomylnosci nie rozwigzal jednak innego tematu, ktéry Sobér Waty-
kanski I pozostawil bez precyzyjnego rozstrzygniecia, czyli relacji pomiedzy pry-
matem a kolegialnos$cig wladzy biskupéw. Wspomniane umocnienie papieskiego
pierwszenstwa, ktore nastgpilo po Vaticanum I, takze nie tworzyto dobrego klimatu
do zajecia sie tym tematem. Podczas gdy spekulowano, czy wobec uroczystego ogto-
szenia przywileju nieomylnosci sobory beda jeszcze Kosciolowi potrzebne, Jan XXIII
przez samg swoja decyzje o zwotaniu kolejnego soboru powszechnego potwierdzit
przekonanie wielu teologéw tamtego czasu: samo zdefiniowanie papieskiego pryma-
tu nie jest wystarczajace. Przed Kosciotem wcigz byla debata o tozsamosci biskupow
i ich kolegialnej wtadzy. Co wiecej, wydaje sig, ze to wlasnie sposob rozumienia ko-
legialnosci na Soborze Watykanskim II oraz jego pdzniejsze poglebienie stanowig
istotne dopowiedzenie do kwestii prymatu, $wiadczac o koscielnie otwartej recepcji
jego rozumienia.

3. Prymat i kolegialnos¢ w teologii Vaticanum Il

Jak juz zostalo wspomniane, Sobér Watykanski I pozostawil niedopracowang teo-
logicznie kwestie relacji pomiedzy wiadza papieza a wladza innych biskupéw. Brak
teoretycznych rozstrzygnie¢ zostal jednak uzupelniony przez pewna praktyczna
zmiang widoczng w wieku XIX: wzrost znaczenia lokalnych zgromadzen biskupow,
z ktorych narodzg sie konferencje episkopatow®. W dalekiej intuicji mozna uzna¢
ten proces za nawigzanie do starozytnej i $redniowiecznej praktyki lokalnych sy-
nodéw™. Jednoczesnie wyrazne jest takze duze cigzenie w druga strong¢ — wzmoc-
nienia papiestwa. Zwigzane jest to nie tyle z samym dogmatem o nieomylnosci, ale
takze z sytuacja polityczng przetomu XIX i XX wieku, w ktorej centralizacja Ko$cio-
la byla droga zachowania niezaleznosci wobec narodowych, lokalnych o$rodkéow
wladzy®. Takze pewne praktyczne decyzje wyrazone w Codex Iuris Canonici z 1917
roku mozna uznaé za przejaw postepowania centralizacji. Jednym z lepszych tego

32 Zob. Radkiewicz, Piotr - Rzym, 196.

33 Zob. Kasprzak, Kosciét a nowoczesnosc, 57-61.
34 Zob. Schatz, Prymat papieski, 211.

35 Zob. Schatz, Prymat papieski, 212-215.
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przykladow jest znajdujace si¢ — de iure dopiero tam - ostateczne zarezerwowanie
dla papieza nominacji biskupich®.

Ogloszenie przez Jana XXIII zamiaru zwolania kolejnego soboru rodzilo
takze - wspomniane juz wczesniej — pytanie o sens takiego zgromadzenia wobec
dogmatu o nieomylnosci biskupa Rzymu. Ale ta decyzja, po pewnym pierwotnym
zaskoczeniu, powoduje takze pytania o tematyke, ktéra ma zosta¢ podjeta. Ostatecz-
nie w centrum soborowych rozwazan znalazt si¢ temat Kosciota. Jak zwraca uwage
Gerhard L. Miiller, interpretujac to jako ciagto$¢ pomiedzy Pastor aeternus i Lumen
gentium: ,wymowne jest to, ze na Soborze Watykanskim I, jak i na Soborze Waty-
kanskim II obydwie konstytucje dogmatyczne o Kosciele zasadniczo s3 powigzane
z obydwoma konstytucjami dogmatycznymi o Objawieniu™. Podobienstwo dotyczy
wiec nie tylko tresci podejmowanych zagadnien, ale takze ich kontekstu, ktérym sg
rozwazania o objawiajacej, posredniczacej czy wrecz sakramentalnej (jak kilkukrot-
nie méwi Lumen gentium) naturze Kodciota.

Coistotne z punktu widzenia podejmowanych tu zagadnien, Sob6r Watykanski I
odwoluje si¢ do nauczania Vaticanum I o prymacie i papieskiej nieomylnosci, bar-
dzo wyraznie zakorzeniajac te prerogatywy w tajemnicy Kosciofa (zwlaszcza KK 22
i25). Dopiero to powtoérzenie nauczania poprzedniego soboru w tym eklezjalnym
kontekscie pozwala rozwing¢ pominiety wezesniej watek relacji pomiedzy biskupem
Rzymu i pozostatymi biskupami. Niewatpliwie Vaticanum II dowarto$ciowuje kole-
gialno$¢ wladzy biskupow przede wszystkim w aspekcie ich trwania w sukeesji apo-
stolskiej 1 wynikajacej z tego wspolodpowiedzialnosci za Kosciof®. Kluczowy w tym
okresleniu wydaje sie by¢ przedrostek ,wsp6l- dobrze oddajacy stuzebnos¢ bisku-
pa nie tylko wobec Kosciofa (powszechnego i lokalnego), ale takze — a moze nawet
przede wszystkim — wobec papieza.

Nawet jesli Sobor Watykanski II nie przedstawia ostatecznie i precyzyjnie ro-
zumienia kolegialnosci, to wpisuje te rozwazania w perspektywe nowego spojrze-
nia na temat tozsamosci biskupa; takze to zagadnienie jest podjete przede wszystkim
w ramach refleksji o Kosciele®. Pomimo ze sobdr poswigcit biskupom osobny doku-
ment Christus Dominus, to rozwazania w nim zawarte s3 mozliwe do wtasciwego od-
czytania w relacji do ogélnego nauczania o Kosciele sformulowanego w dokumencie
o wyzszej randze, czyli w konstytucji Lumen gentium.

Pomijajac referowanie szczegétowo znanej i obszernie juz skomentowanej ekle-
zjologii Soboru Watykanskiego II, mozna bardzo skrétowo powiedzie¢, ze jest to
wizja Kosciola rozwijana od ogoétu do szczegétu. Jeden Koscidt — misterium Chry-
stusa — gromadzi wszystkich ludzi (przynajmniej potencjalnie i w swojej intencji),

36 Zob. Schatz, Prymat papieski, 245.

37 Miiller, Papiez, 300.

38 Zob. Kasprzak, ,Episcopal Collegiality”, 7-23.
39 Zob. Sawa, ,Lumen gentium’, 295-297.
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wlaczajac ich przez chrzest w Pasche Jezusa, powotujac wszystkich do milosci i sta-
wiajac wszystkim jeden cel, czyli $wietos¢. Dopiero w tak pierwotnie zarysowanej
jednosci mozliwe jest mowienie o koscielnym zréznicowaniu. Same za$ rozwaza-
nia o wladzy biskupdéw sa zrozumiate wylacznie jako czg$¢ debaty o konsekracji jako
najwyzszym stopniu sakramentu §wiecen.

Znamienne jest uznanie przez sobdr, ze nieomylna nauke glosi nie tylko (sam) bi-
skup Rzymu, ale takze kolegium biskupéw. Bo cho¢ zaden z nich osobno, poza bisku-
pem Rzymu, nie cieszy sie przywilejem nieomylnosci, to zgromadzeni razem na so-
borze (najbardziej uroczystej formie sprawowania wtadzy) lub nauczajacy w jednosci
i jednomyslnosci z calym kolegium réwniez glosza nieomylnie nauke Chrystusa
(KK 25). Tak wiec jak wtadza kluczy zostala powierzona jednemu Piotrowi, tak ten
sam dar zwigzywania i rozwigzywania jest w rekach kolegium apostolskiego pozo-
stajacego w facznosci z nastepca $w. Piotra (KK 22). Oznacza to takze, ze to wlasnie
stan biskupi stanowi ,réwniez razem ze swoja glowa, Biskupem Rzymu, a nigdy bez
niego, podmiot najwyzszej i pelnej wladzy nad calym Kosciotem” (KK 22). Wia-
dza ta jednak, podobnie jak ujat to Sobér Watykanski I, definiujac nieomylno$¢, jest
stuzebna wobec Koéciota. Réznorodnos¢ biskupiego kolegium jest interpretowa-
na jako cos, co odzwierciedla ,,réznorodnos¢ i powszechnos¢ Ludu Bozego” (KK 22).
Communio ecclesiarum staje si¢ wiec widzialne, wyrazajac sie takze (cho¢ co wazne:
nie tylko) w communio hierarchica®.

Praktycznie sposdb wspotpracy kolegium z biskupem Rzymu opisuje szczegoto-
wo wspomniany dekret Christus Dominus. Czytamy w nim:

Biskupi wybrani z réznych regionéw $wiata, wedlug zasad iregul, ktére zostaly albo
majg by¢ ustalone przez papieza, okazujg najwyzszemu pasterzowi Kodciota niezwykle
wazng stuzebng pomoc na zgromadzeniu, ktore okrela si¢ wlasnym mianem Synodu
Biskupow. Ten wiasnie synod, jako podejmujacy zadania calego episkopatu katolickiego,
oznacza zarazem, ze wszyscy biskupi we wspdlnocie hierarchicznej uczestnicza w trosce
o caly Koscidt (DB 5).

Rozwazajac w sposob praktyczny ,troske’, do ktorej odnosi si¢ soborowy doku-
ment, mozna w sprawowaniu biskupiego zadania rozrézni¢ podwojng perspektywe:
kolegialnosci efektywnej i afektywnej*!. Kolegialnos¢ efektywna, czyli wlasciwa, od-
nosi si¢ do statego tworzenia kolegium biskupéw w jednosci z biskupem Rzymu i jako
taka jest uznawana za zwyczajny sposob sprawowania biskupiej wiadzy. Oprdcz niej
mozna mowi¢ takze o szerszym pojeciu kolegialnosci afektywnej, czyli o pewnego
rodzaju wiezi, sakramentalnym poczuciu jednosci pomiedzy biskupami. Z punktu
widzenia rozumienia prymatu biskupa Rzymu waznym przejawem tej drugiej jest

40 Zob. Krzywda, Prymat papieski, 285-291.
41 Zob. Géralski, ,,Struktury kolegialne’, 20-37.
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m.in. wspieranie przez biskupéw prac kurii rzymskiej*’. Z duchowej perspektywy to
bardzo istotne spostrzezenie, ze tego rodzaju zaangazowanie biskupéw nie powinno
by¢ widziane przede wszystkim jako urzednicze spelnianie ich osobistych kompe-
tencji, ale interpretowane jako sposéb realizacji sakramentalnej tozsamosci biskupa,
ktorej jednym z kluczowych wymiaréw jest wspieranie biskupa Rzymu w realizacji
jego postugi.

Na wyrazne podkreslenie zastuguje wielokrotne, wyrazone przez sobdr w réz-
nej formie stwierdzenie, ze wtadza biskupow jako kolegium jest mozliwa wytacznie
w jednosci z nastepca $w. Piotra. Nie ma tu wiec mowy o decentralizacji Koscio-
la jako pozbywaniu si¢ przez papieza pewnego zakresu kompetencji czy odpowie-
dzialnodci. Widoczne jest tutaj raczej uzupelnienie prawdy o wyjatkowosci bisku-
pa Rzym réwnie waznym przekonaniem o roli kolegium biskupéw jako nastepcow
Dwunastu. Po raz kolejny, parafrazujac zdanie sw. Ambrozego, mozna powiedzie¢,
ze nie ma nastepcow Dwunastu bez nastepcy Piotra, ale nie ma takze nastepcy Pio-
tra bez nastepcéw Dwunastu.

4. Kolegialno$¢ po Soborze Watykanskim Il

To, co w sensie teoretycznym zostato podkreslone i docenione w nauczaniu o kole-
gialnos¢, po soborze zyskalo swoje praktyczne potwierdzenie np. w powolaniu in-
stytucji stalego Synodu Biskupow*’. Regularnie rozne tematy istotne dla Kosciola sa
podejmowane przez obradujacych na nim biskupéw. Debaty tocza si¢ pod przewod-
nictwem papieza. On tez jest autorem adhortacji, ktore sa gléwnymi dokumentami
niosagcymi Kosciolowi konkluzje z prac synodu.

Jednym z elementdw rozwoju i nabierania ksztattéw instytucji Synodu Biskupow
byl pierwszy Nadzwyczajny Synod Biskupow, ktory odbyt sie w pazdzierniku 1969
roku i podejmowal wlasnie temat kolegialnosci. Juz samo pojawienie si¢ tego tema-
tu zwraca uwage na fakt, ze dokumenty Soboru Watykanskiego II nie wyczerpaly
ostatecznie tematu kolegialno$ci. Wérdd biskupow nadal zywa byla debata dotycza-
ca zakresu ich wladzy i jej zaleznosci od biskupa Rzymu, a moze przede wszystkim
zasad praktycznej realizacji idei kolegialnosci*. Czes¢ biskupow i teologow inter-
pretowala kolegialnos$¢ jako w zasadzie szczegolny sposob zarzadzania Kodciotem,
objawiajacy si¢ jedynie w wyjatkowych sytuacjach, takich jak sobér powszechny
czy wyrazna prosba papieza o podjecie kolegialnego dziatania (np. wyrazenie opi-
nii). Konieczne byto wiec przynajmniej podjecie proby wypracowania konkretnych

42 Zob. Goralski, ,,Struktury kolegialne’, 32-33.
43 Zob. Krasinski, ,Kolegialno$¢ wladzy”, 21-26.
44 Zob. Kasprzak, Kosciét a nowoczesnosé, 53-55.
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sposobow realizacji kolegialnoéci, ktére precyzowatyby niejasng idee. Synod z 1969
roku potwierdzil, ze to instytucja Synodu Biskupéw stanowi podstawowa forme
kolegialnosci®. Okreslenie ,,podstawowa” oznaczaloby zwyczajna, regularng, w od-
réznienie od wyjatkowej i uroczystej formy, ktorej wyrazem jest sobor powszechny.
Karol Wojtyla, uczestnik obrad w 1969 roku, podkreslal podwojny horyzont rozwoju
nauki o kolegialnosci i praktycznej jej realizacji*. Po pierwsze, jest nim jednoznaczne
odejécie od proby przeciwstawienia sobie prymatu i kolegialnoéci; te btedne opinie
zostaly zastagpione jasnym przekonaniem o komplementarnosci dwoch form kosciel-
nej wladzy. Jak pisze Wojtyta, trzeba uznac, ze ,kolegialno$¢ oznacza zarazem pelny
sposob sprawowania prymatu. I ze caly Kosciol idzie w tym wtasnie kierunku™.
Po drugie, kolegialno$¢ jest widziana w horyzoncie eklezjologii communio; staje sie
praktycznym wyrazem realizacji wspdlnotowej wizji Ko$ciota. W taki sposob kole-
gialno$¢ moze by¢ takze forma $wiadectwa wobec $wiata, ukazujac, ze w eklezjalnej
rzeczywisto$ci moze realizowac si¢ gleboka, miedzyludzka wspétpraca, trudna do
wyobrazenia w innych ludzkich spotecznosciach®.

Innym istotnym punktem recepcji Vaticanum II jest reinterpretacja sposobu
sprawowania prymatu podejmowana przede wszystkim w kontekscie ekumenicz-
nym. W 1995 roku Jan Pawel IT w encyklice Ut unum sint zwrdcil uwage, ze misja bi-
skupa Rzymu przedstawia si¢ nie tylko jako nakierowana na jednos¢ Kosciota ka-
tolickiego, ale takze calego chrzescijanstwa. Pragnienie Chrystusa pelnej jednosci
Kosciota powinno motywowa¢ takze papieza (stuchajacego Ducha Swietego), aby
zachowujac istote prymatu, znalez¢ taka forme jego sprawowania, aby stuzyla ona tej
jednosci (UUS 95).

Bardziej szczegotowo do kwestii zakresu sprawowania prymatu odnidst si¢ opu-
blikowany trzy lata pézniej dokument Kongregacji Nauki Wiary Prymat nastepcy
Piotra w tajemnicy Kosciola. Zawiera on streszczenie i przypomnienie dotychczaso-
wego nauczania Ko$ciofa o papieskim prymacie. Podkresla takze, ze ,kolegialnos¢
biskup6éw nie przeciwstawia si¢ osobistemu sprawowaniu Prymatu ani nie powin-
na go umniejsza¢” (PNP 5). Dodaje réwniez, ze ,cechy charakterystyczne sprawo-
wania Prymatu powinny by¢ rozumiane w $wietle dwéch podstawowych przestanek,
ktorymi sg jednos¢ episkopatu i biskupi charakter samego Prymatu” (PNP 8).

Dokument przeciwstawia sie takze centralistycznemu i abstrakcyjnemu widzeniu
postugi biskupa Rzymu. Papiez nie jest ,,supermonarchg’, ale jedno$¢ z nim jest wpisa-
na w tozsamos¢ kazdego Kosciota partykularnego (PNP 6). Te konkretne teologiczne
wnioski wynikaja za$ z nauczania Soboru Watykanskiego II o Kosciele - Ciele Chry-
stusa, co nalezy uznac takze za potwierdzenie i uzupelnienie Vaticanum I (PNP 5).

45 Zob. Krasinski, ,Kolegialno$¢ wladzy”, 24-25.
46 Zob. Wojtyla, ,,Synod Biskupow’, 151-155.

47 Wojtyla, ,,Synod Biskupow’, 155.

48 Zob. Wojtyla, ,Synod Biskupéw”, 151-153.
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Moéwiac o tej jednosci, warto zauwazy¢, ze kiedy ten iinne dokumenty odno-
sza si¢ do jednosci - traktuja o jednosci Kosciola, to znaczy nie wyrazaja potrzeby
istnienia tylko jednego punktu odniesienia, urzedu, centrum, ale podkreslaja, ze
ta jedyno$¢ ma walor jednoczacy, bedac stuzebng wobec jednosci Kosciofa. Stad ko-
nieczne wydaje si¢ widzie¢ w biskupie Rzymu nie tyle jedno, statyczne centrum, co
bardziej zasade dynamicznej jednosci®. Jeden, powszechny Kosciol jest wiec w swo-
jej roznorodnosci jednym misterium takze dzigki postudze Piotra. Jest to jednak
mozliwe tylko wtedy, kiedy t¢ postuge jednosci widzimy zaréwno w jej wymiarze
horyzontalnym, jak i wertykalnym. Wymiar horyzontalny odnosi si¢ do jednocze-
nia wiernych miedzy sobg, tworzac z nich communio przekraczajace rozumienie
jurydyczne, wymiar wertykalny dotyczy za$ zakorzenienia misji nastepcy sw. Pio-
tra w Chrystusie, nawigzujac do metafory skaly, ktéra ma swoj udzial w jedynym
kamieniu wegielnym Kosciofa™.

Kongregacja Nauki Wiary, podobnie jak wczesniej encyklika Ut unum sint, wy-
dobywa takze wspomniany watek stuzebnosci prymatu: prymat nastepcy $w. Pio-
tra stuzy jednosci, takze w znaczeniu ekumenicznym (PNP 1-2; 12). Dodatkowo
dokument w swojej konicowej czesci odwoluje sie do rozréznienia na istote prymatu
i formy jego wyrazu. Watykanski urzad przypomina, ze sposéb sprawowania pryma-
tu ma charakter dynamiczny, zmienia si¢ na przestrzeni historii. To, co byto kiedys
zastrzezone dla biskupa Rzymu, nie zawsze musi takie pozosta¢ - i na odwrét: ,,sam
fakt, ze dana funkcja nie byta poprzednio sprawowana przez Papieza, nie upowaz-
nia do wyciagania wniosku, ze funkcja ta nigdy w przyszlosci nie moze wejs¢ w za-
kres kompetencji Prymatu” (PNP 12).

5. Ku Kosciotowi synodalnemu

W ostatnich latach powyzsze skrétowo omoéwione zagadnienia prymatu i kolegial-
nosci zostaly uzupelnione o kolejny element - synodalnos¢. W kwietniu 2021 roku
papiez Franciszek zainicjowal droge synodalng calego Ludu Bozego. Rozpoczela sie
ona w pazdzierniku 2021 roku w Kosciotach lokalnych. Miala zakonczy¢ si¢ w paz-
dzierniku 2023 roku na zgromadzeniu Synodu Biskupdw, ale zostata przediuzona do
roku 2024.

Cennych tropéw do reinterpretacji postugi nastepcy $w. Piotra dostarczaja nam
dokumenty, ktére powstaly w trakcie synodalnego procesu. W przemoéwieniu z okazji
50. rocznicy powolania instytucji Synodu Biskupow papiez Franciszek przypomina,

49 Zob. Flis, ,,Piotr - fundamentem”, 7-31.
50 Zob. Zmudzinski, ,,Powszechna komunia Ko$ciota”, 196-210.
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ze synod nalezy do najcenniejszych owocéw ostatniego soboru®'. Podkresla jedno-
cze$nie, ze Bog oczekuje od Kosciola w trzecim tysiacleciu pdjécia droga synodal-
nosci: ,to, czego domaga sie od nas Pan, w pewnym sensie jest juz w cato$ci zawarte
w stowie synod”*>. Wlasnie na synodzie biskupow zbiega si¢ cala koscielna dyna-
mika stuchania, obejmujaca stuchanie calego Ludu Bozego, biskupéw, a wreszcie
takze samego biskupa Rzymu. Warunkiem podstawowym przekonania o jej sku-
tecznosci jest uznanie, ze wszyscy w Kosciele wstuchajg sie w tego samego, jednego
Ducha Swietego — Ducha Prawdy.

Formulujac te tezy, papiez Franciszek powolal si¢ zaréwno na nauczanie Sobo-
row Watykanskiego I i II, jak i na p6zniejsze zwyczajne Magisterium Kosciota, suge-
rujac tym samym, ze dokonal potwierdzenia i tworczej interpretacji tego nauczania,
a nie jego radykalnej zmiany. Jednocze$nie nalezy odnotowac, ze pewne praktyczne
ikonkretne zmiany wprowadzone przez Franciszka majg charakter nowatorskich
rozwigzan®. Podobnie jak bylo to wczesniej w debacie o kolegialnosci biskupdw,
takze tutaj idee wspotodpowiedzialnosci nie przyjely precyzyjnego, praktycznego
i prawnie okreslonego znaczenia®. Natomiast konkretne decyzje biskupa Rzymu
rozszerzajy dotychczasowy kierunek rozwoju eklezjologicznej debaty: synod (oparty
na kolegialnosci biskupoéw) nie jest juz tylko widziany jako wspélpracujacy z pa-
piezem (realizujacym postuge prymacjalng) iz reszta Ludu Bozego (wyrazajacym
synodalna nature Ko$ciota). Na mocy decyzji Franciszka cztonkinig synodu z pra-
wem glosu zostala s. Nathalie Becquart. Do kolegium o ustalonej naturze (opartej
na $wieceniach biskupich), na mocy arbitralnej decyzji papieza, zostala wlaczo-
na osoba spoza kolegium biskupow™.

Franciszek polemizuje z zakorzeniong (i bledna) hierarchiczng wizjg struktury
Kosciota, kreslac metafore odwrdconej piramidy*. Zdaniem papieza przyjecie Chry-
stusowej definicji wladzy jako stuzby konsekwentnie prowadzi do odrzucenia takiej
wizji, w ktorej wladza jest jakims ,,nad”. W odwrdconej piramidzie to zwlaszcza bi-
skup Rzymu jest widziany jako ostatnie ogniwo koscielnego procesu stuchania; nie
tyle w kolejnosci, co w swojej funkcji jednoczenia tego, co ,,szeroko” zostalo zebrane
z catego Ludu Bozego.

Nawigzujac do adhortacji Evangelii gaudium, papiez Franciszek mowi takze
0 ,nawrdceniu papiestwa” (EG 32), wpisujac to pojecie w przywolany juz kontekst
stuzebnosci prymatu na rzecz jednosci. Jego zdaniem wlasnie w kontekscie syno-
dalnosci rozumienie prymatu biskupa Rzymu bedzie moglo by¢ pelniej rozwinie-
te: ,,papiez nie stoi sam ponad Kosciotem; ale jest w nim jako ochrzczony posrod

51 Zob. Franciszek, Synodalnos¢ konstytutywnym wymiarem Kosciola.
52 Franciszek, Synodalnos¢ konstytutywnym wymiarem Kosciota.

53 Zob. Kasprzak, ,Kolegialno$¢”, 85-105.

54 Zob. Kasprzak, Kosciét a nowoczesnosé, 314-319.

55 Zob. Kasprzak, ,Kolegialno$¢”, 99.

56 Zob. Franciszek, Synodalnosc.
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ochrzczonych i w tonie kolegium biskupiego jako biskup posrod biskupow, powota-
ny zarazem - jako nastepca apostota Piotra — do kierowania Ko$ciotem rzymskim”™.

W koncowej cze$ci adhortacji Evangelii gaudium papiez zwraca uwage na ko-
nieczno$¢ zaangazowania wszystkich chrzescijan na rzecz jednosci Kosciota. W tym
kontekscie stwierdza, ze nie tylko wierzymy w to, ze takze w innych wyznaniach
dziata Duch Swiqty, ale mozemy takze wiele sie od nich nauczy¢, przekonani, ze du-
chowe dary, ktére otrzymuja, sg przeznaczone takze dla katolikow. Jako przyklad
Franciszek podaje wlasnie kwesti¢ synodalnosci i kolegialnosci: ,,w dialogu z bra¢mi
prawostawnymi my, katolicy, mamy mozliwo$¢ nauczenia sie czegos wigcej o znacze-
niu kolegialnosci biskupéw oraz o ich doswiadczeniu synodalnosci” (EG 246).

Ten proces wyksztalcania si¢ kolegialnych struktur i precyzowania ich funkcji
jest w Kosciele ciagle kontynuowany. Takze papiez Franciszek dokonat kolejnej re-
formy instytucji Synodu Biskupoéw. 15 XI 2018 roku opublikowal konstytucje apo-
stolska Episcopalis Communio, w ktorej nie tylko przeprowadza kolejne korekty, ale
przede wszystkim potwierdza rozwojowos¢ rozumienia synodalnosci. Po raz kolej-
ny papiez swoje dziatania interpretuje nie jako wprowadzanie nowosci i przetomow,
ale przede wszystkim wskazuje na historyczny rozwdj samej instytucji synodu. Roz-
woj ten, zdaniem Franciszka, jest widoczny zwlaszcza od Soboru Watykanskiego 11
i dokumentéw wykonawczych Pawla VI przez nowy Kodeks Prawa Kanonicznego
i praktyke rozwijajaca si¢ za pontyfikatu Jana Pawla II (EC wstep).

Interesujacy w dokumencie wydaje si¢ takze podwojny kontekst biskupiej ko-
legialno$ci: zwigzek z misjg biskupa Rzymu oraz chrzcielne zakorzenienie (EC 10).
Jesli wezesniejsze rozwazania przede wszystkim interpretowaly kolegialno$¢ z per-
spektywy tozsamosci wynikajacej ze $wigcen biskupich, to Franciszek przypomi-
na takze o innym jej umocowaniu: ,,w Kosciele Chrystusowym istnieje gteboka ko-
munia miedzy duszpasterzami a wiernymi, poniewaz kazdy wyswiecony szafarz jest
ochrzczonym posréd ochrzczonych” (EC 10). W kontekscie za$ prymatu Franciszek
precyzuje, ze nie tylko konieczne jest, aby biskupi pozostawali we wspélnocie z bi-
skupem Rzymu, ale takze ,,biskup Rzymu potrzebuje obecnosdci swoich wspotbraci
biskupdw, ich rad oraz ich roztropnosci i doswiadczenia” (EC 10)*.

Temat kontekstualnego rozumienia prymatu podejmuje takze dokument przy-
gotowawczy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupdéw. Istotng
perspektywa, ktdra przyjmuje dokument, jest perspektywa drogi. To wtasnie bycie
w drodze implikuje przyjecie synodalnej logiki: dzielenia sie swoimi do§wiadczenia-
mi i wzajemnego, powszechnego stuchania. Jak krétko stwierdza tekst: ,,lud wierny,
kolegium biskupoéw, Biskup Rzymu: jeden wystuchuje innych; a wszyscy wstuchuja
sie w Ducha Swietego” (DPS 15).

57 Franciszek, Synodalnos¢.
58 Zob. Franciszek, Lettera al Segretario Generale.
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Przyklad tego procesu stanowi interpretacja dziesigtego rozdzialu Dziejow Apo-
stolskich i sposobu przepowiadania wlasciwego $w. Piotrowi. W centrum glosze-
nia jest Swiadectwo jego zycia, nawrdcenia, ale takze doswiadczenie misji. Pierwszy
posréd Dwunastu jest tam przedstawiony jako czlowiek szukajacy odpowiedzi, po-
glebiajacy swoje rozumienie Dobrej Nowiny, ale moze przede wszystkim jako bu-
downiczy wspolnoty (DPS 22-24).

Tak jak wczesniej sporo miejsca poswigcano jednoczesnemu potwierdzeniu
prymatu biskupa Rzymu z dostrzezeniem warto$ci biskupiej kolegialnosci, tak tutaj
podobnie pojawia si¢ intuicja, ktdra ma - w catym kontekscie jednosci i powszech-
nosci — podkresli¢ jednak eklezjalng réznorodnos¢, zwlaszcza w kontekdcie postu-
gi wladzy. W tej optyce dokument przygotowawczy postuguje sie rozréznieniem,
ktore znajdzie sie takze tek$cie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Synodal-
nos¢ w zyciu i misji Kosciota. W Kosciele mozna wiec rozrézni¢: faze konsultacyjna
(decision-making) ifaze podejmowania decyzji (decision-taking) (DPS kwestia IX;
SZMK 69). Warto zaznaczy¢, ze to rozrdznienie ma charakter intuicji; dokument nie
przedstawia bardziej precyzyjnego i praktycznego rozstrzygniecia.

Podobnie Vademecum Synodu o synodalnosci formuluje ogdlne przypomnienie,
ze Synod Biskupéw pod zwierzchnictwem papieza powinien pozostawa¢ w dialogu
z sensus fidelium®. Rownie malo konkretnie jak dokument przygotowawczy opisuje
cel synodalnego procesu: ,wyleczy¢ wirusa samowystarczalnosci: Wszyscy jesteSmy
w tej samej todzi. Razem tworzymy Ciato Chrystusa. Odrzucajac miraz samowystar-
czalnodci, jesteSmy w stanie uczy¢ si¢ od siebie nawzajem, podaza¢ razem i stuzy¢
sobie nawzajem”®.

Wazny rozwdj refleksji w tym temacie stanowi dokument Migdzynarodowej Ko-
misji Teologicznej Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota z 2021 roku. Przed szczegoto-
wym spojrzeniem na kwestie prymatu podjeta w tym dokumencie, warto zaznaczy¢,
ze wbrew funkcjonujgcemu potocznie przekonaniu, ,,synodalno$¢” nie oznacza przy-
wracania/oddawania sprawczo$ci $wieckim chrzedcijanom, ale dotyczy calego Ludu
Bozego i tylko w jednosci tego Ludu moze by¢ wlasciwie rozumiana. Jak precyzuje
komisja: ,,synodalno$¢ oznacza, ze caly Koscidt jest podmiotem i ze kazdy w Kosciele
jest podmiotem” (SZMK 54).

Dokument wielokrotnie, w réznych formach wypowiada synteze, ktorg mozna
sformutowa¢ nastepujaco: synodalno$¢ to jednos¢ Ludu Bozego wsparta postuga bi-
skupow w kolegialnej komunii i w jednoéci z biskupem Rzymu (np. SZMK 64, 72, 94).
Synodalno$¢ w Kosciele powszechnym jest wiec dynamicznym przenikaniem si¢ tych
trzech pozioméw (SZMK 94 i 106). Dokument nazywa to takze komunig pomiedzy
>wszystkimi” (Lud Bozy), ,niektérymi” (biskupi) i ,jednym” (papiez). Precyzujac, ze
synodalno$¢ zaktada ,kierowanie si¢ sensus fidei univeristas fidelium [...], postuge

59 Zob. Vademecum Synodu, 9.
60 Vademecum Synodu, 17.
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przewodzenia Kolegium Biskupow wraz z prezbiterium [...], postuge jednosci bisku-
pa i papieza” (SZMK 64).

Dokument przypomina jednocze$nie, ze najwyzsza wladze w Kosciele petni ko-
legium biskupéw, o ile zawiera w sobie swojg glowe — biskupa Rzymu (SZMK 96;
por. KK 22). Wladza ta, w sposob szczegolny wyrazajaca si¢ na soborze powszech-
nym, powinna by¢ rozumiana jako stuzebna wobec Kosciota (SZMK 97-98). Kole-
gialna wtadza biskupéw wyraza sie takze poprzez kolegium kardynalskie oraz in-
stytucje kurii rzymskiej. Nie nalezy tych organéw sprowadza¢ do roli urzedu, ale
konieczne jest widziec¢ ich walor wspierajacy dla postugi biskupa Rzymu; to wsparcie
realizuje si¢ nie tyle na mocy administracyjnie powierzonego urzedu, co dzigki §wie-
ceniom biskupim (SZMK 101-102).

Wazna droga, ktéra Kosciot w swojej historii przeszedt od $redniowiecznych so-
boréw do odnowienia przez Pawla VI instytucji Synodu Biskupéw, powinna sie nadal
rozwijaé. Jako przyklad tego rozwoju mozna wskaza¢ apelacje do stolic metropoli-
talnych (SZMK 31-41 i 86). Istotnym historycznym przyktadem ksztaltowania sie
rozumienia synodalnosci Kosciofa jest takze instytucja Synodu Rzymskiego. Bedac
ciatem doradczym biskupa Rzymu, stal si¢ prototypem s$redniowiecznych sobordw.
Te za$ zgromadzenia jakos symbolizujg i streszczaja Sredniowieczng europejska chri-
stianitas. S3 tworzone nie tylko przez biskupéw i nizszych duchownych, ale takze
przez przedstawicieli wladzy $wieckiej i uniwersytetow (SZMK 32).

Wydaje sie, ze wlasnie w docenieniu tej sprawczosci i réznorodnosci jeszcze le-
piej wybrzmiewa jednoczacy charakter postugi biskupa Rzymu, ktéry ,,stuzy jednosci
Kosciota i chroni partykularny charakter kazdego Kosciota lokalnego” (SZMK 61).
Postuga jednosci biskupa Rzymu jest wyraznie skorelowana z jednoscia Ludu Bo-
zego i podobnie jak jego jednos¢, jest widziana nie jako monadyczna identycznos,
ale jako jedno$¢ w réznorodnosci (SZMK 44-48). Jak opisuje to dokument Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej: ,wszyscy sa zatem wspélodpowiedzialni za zycie
i misje wspolnoty, wszyscy takze s3 wezwani do pracy zgodnie z prawem wzajemnej
solidarnosci, z poszanowaniem konkretnych postug i charyzmatdw, o ile kazdy czer-
pie swojg energie od jednego Pana” (SZMK 22). Na tym gruncie za jeden z podsta-
wowych wytycznych w realizacji synodalnosci dokument uznaje ,,sprawowanie przez
Biskupa Rzymu Piotrowej postugi jednosci i kierowania Kos$ciolem powszechnym
w komunii ze wszystkimi Ko$ciofami partykularnymi, w synergii z kolegialng postu-
g3 biskupow i synodalng drogg Ludu Bozego” (SZMK 106).

Zakonczenie

Soboér Watykanski I sformutowat definicje prymatu wraz z okresleniem papieskiej
nieomylnosci w sposob, ktory mogltby sugerowac absolutyzacje wladzy papieskiej.
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Patrzac jednak na koscielny sposob recepcji tego dogmatu, mozna stwierdzi¢, ze
jego interpretacja przyjeta charakter otwarty i kontekstualny. Co ciekawe, juz w hi-
storii ksztaltowania si¢ postugi biskupa Rzymu mozna dostrzec wskazéwki, ktére
nie pozwolilyby na zamkniete rozumienie jego funkcji. Kosciot w swojej historii,
w konkretnych decyzjach dotyczacych organizacji swojego zycia wskazuje, ze wila-
$ciwe rozumienie prymatu jest niemozliwe bez kolegialnosci i synodalnosci. Tym,
co wydaje si¢ by¢ wspolczesnym wyzwaniem, jest okreslenie sposobu sprawowa-
nia wladzy w Kosciele, ktéry uwzglednialby te trzy zjednoczone ze sobg wymiary:
prymat (biskupa Rzymu), kolegialnos¢ (biskupéw) oraz synodalnos¢ (Ludu Bozego).
Wielokrotnie w historii byta potrzeba, aby przypomnie¢ to zdanie $w. Ambrozego:
»gdzie Piotr, tam Ko$ciol” Dzi$ wydaje sig, ze nadszed! czas, aby uzupelni¢ to zdanie
stwierdzeniem: ,Nie ma Kosciola bez papieza, ale nie ma takze papieza bez Kosciola”

Dlugi i wcigz pod pewnymi wzgledami niedokonczony proces wyjasniania rela-
cji pomiedzy prymatem i kolegialnoscig biskupow teraz zostal rozszerzony o kwestie
synodalnosci. I nawet jesli mozna wskazac¢ historyczne i teologiczne intuicje pozwa-
lajace zinterpretowa¢ synodalno$¢ w ciaglosci rozwoju samorozumienia Kosciota,
to na obecnym etapie dokumenty Kosciola beda raczej zawieraly gléwnie inspira-
cje, intuicje i ogdlne rekomendacje nawiazujace przede wszystkim do eklezjologii
Soboru Watykanskiego II. Brakuje wiec bardziej precyzyjnych rozwazan, ktére by
praktyke synodalnosci godzily z aktualnym sposobem rozumienia i sprawowa-
nia prymatu i kolegialnosci. Ciekawym przykladem w tym kontekscie wydaje sie by¢
intuicja papieza Franciszka przypominajacego o chrzcielnym zakorzenieniu misji
biskupa Rzymu. Gdyby wiec pokusi¢ si¢ 0 wypowiedzenie zdania o teologiczno-du-
chowych podstawach, ze sakrament chrztu bardziej faczy wierzacych z biskupem
Rzymu, niz jego prymat ich od niego oddziela, to brakuje nadal konkretnych wy-
tycznych, twoérczo i prawdziwie godzacych ze sobg ten wymiar koscielnej jednosci
w réznorodnosci bez pozbawiania kogokolwiek jego wlasnej tozsamosci.

Sama eklezjologiczna tematyka debaty niewatpliwie wpisuje si¢ w to, co byto istot-
ne zaréwno w czasie obrad Soboru Watykanskiego I1, jak i podczas toczacych sie pdz-
niej dyskusji. Pomimo rdznego rodzaju sporéw, np. o zakres efektywnej kolegialnosci
Synodu Biskupéw, sama instytucja zostala wzglednie ustabilizowana. Wprowadzenie
do szerszej dyskusji pojecia synodalnosci (Ludu Bozego), chociaz mialo szanse by¢
rozwinigte jako swoista nowa, poszerzajaca runda tej debaty, miejscami kwestionuje
dotychczasowe ustalenia i osiggniety teologiczny konsensus. W omdéwionym w arty-
kule dyskursie tacza si¢ ze sobg idee nawigzujace do réznych okreséw zycia Kodciota,
a przede wszystkim eklezjologie Soboru Watykanskiego II z wprowadzaniem takze
praktycznych nowosci (jak cho¢by wspomniane udzielenie kobiecie prawa gloso-
wania na Synodzie Biskupéw). Jesli w sensie idei dokumenty o synodalnosci przed-
stawiaja pewna wizje odnowienia Kosciota i sposobu sprawowania w nim wiadzy,
w tym takze interpretacji postugi biskupa Rzymu, to na tym etapie mozna zauwazy¢
nie tylko niedostatek konkretnych, szczegétowych rozwiagzan, ale takze przyktady ich
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doraznego wprowadzania na mocy jednostkowych decyzji papieza. Czas pokaze, czy
jest to rodzaj chaosu, ktory negatywnie zweryfikuje niestusznos¢ aktualnych krokow,
czy raczej w toku dalszego procedowania wylonig si¢ konkretne rozwigzania tworczo
rozwijajace dotychczasowy etap eklezjologicznej samo$wiadomosci.

Bibliografia

Ambrosius Mediolanensis, In Psalmum XL enneratio, w: Patrologiae cursus completus. Series
Latina (red. ].P. Migne; Paris: Migne 1845) 14, 1119-1140.

Clemens Romanus, Ad Corinthios Epistula, w: Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens
(red. A. Jaubert; Sources chrétiennes 167; Paris: Cerf 1971).

Dokument przygotowawczy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw ku Ko-
sciotowi synodalnemu: Komunia, uczestnictwo i misja (2021) (= DPS).

Flis, J., ,,Piotr - fundamentem dynamicznej jednosci naszego Kosciota”, Colloquia Theologi-
ca Ottoniana 1 (2005) 7-31.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (2013) (= EG).

Franciszek, Konstytucja apostolska Episcopalis communio (2018) (= EC).

Franciszek, Lettera al Segretario Generale del Sinodo dei Vescovi in occasione della elevazione
alla dignita episcopale del Sotto-Segretario (1.04.2014).

Franciszek, Synodalnos¢ konstytutywnym wymiarem Kosciola. Przemdowienie podczas uroczysto-
sci upamietniajgcej 50. rocznice ustanowienia Synodu Biskupéw (17.10.2015).

Galant, W, ,Wybor biskupa Rzymu do IV w., Vox Patrum 46-47 (2004) 121-130.

Goralski, W., ,,Struktury synodalne w Kosciele”, Studia Teologii Dogmatycznej 5 (2019) 19-40.
DOIL: https://doi.org/10.15290/std.2019.05.03.

Ignatius Antiochenus, Epistula ad Romanos, w: Ignace, Lettres (tl. P.-T. Camelot; Sources
chrétiennes 10; Paris: Cerf 1969) 106-119.

Iwaszkiewicz-Wronikowska, B., ,,Najstarsze przedstawienia Piotra Apostota a problem pryma-
tu papieskiego’, Vox Patrum 46 (2004) 391-404. DOL: https://doi.org/10.31743/vp.6840.

Jan Pawel II, Encyklika Evngelium vitae (1995) (= EV).

Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint (1995) (= UUS).

Kasprzak, A.A., ,,Episcopal Collegiality at the Vatican Council II. The Beginning of a Long Way
of Renewing the Hierarchy in the Church’, Poznariskie Studia Teologiczne 41 (2022) 7-26.
DOT: https://doi.org/10.14746/pst.2022.41.01.

Kasprzak, A.A., ,Kolegialno§¢ w stuzbie synodalnosci. Ryzyko czy szansa XVI Synodu Bisku-
pow?”, Studia Bobolanum 34/4 (2022) 85-105.

Kasprzak, A.A., Kosciét a nowoczesnos¢ (Krakéw: WAM 2018).

Kongregacja Nauki Wiary, Prymat nastegpcy Piotra w tajemnicy Kosciota (1998) (= PNP).

Krasinski, J., ,Kolegialno$¢ wladzy w Kosciele przed Soborem Watykanskim IIi przetom sobo-
rowy’, Studia Theologica Varsaviensia 33 (1995) 5-30.

Krzywda, J., Prymat papieski i Kolegium Biskupow w Swietle nauki Vaticanum 1iII (Krakow:
Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej 2008).

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota (2018) (= SZMK).

VERBUM VITAE 41/1 (2023) 93-114 113



ANETA KRUPKA

Miiller, G.L., Papiez. Postannictwo i misja (Krakéw: WAM 2017).

Patucki, J., Ubi Petrus, ibi Ecclesia. Prymat Piotrowy i synody fundamentem jednosci Kosciota
(Lublin: Wydawnictwo KUL 2009).

Radkiewicz, J., Piotr - Rzym - Prymat papieski. Eklezjalny wymiar postannictwa Piotra w Koscie-
le i wobec Kosciota (Zielona Géra: Instytut Filozoficzno-Teologiczny im. Edyty Stein 2012).

Sawa, P, ,,Lumen gentium - historia, idee, program odnowy Kosciota”, Slgskie Studia Historycz-
no-Teologiczne 48/2 (2015) 283-303.

Schatz, K., Prymat papieski od poczgtkow do wspotczesnosci (Krakow: WAM 2004).

Schatz, K., Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota (Krakéw: WAM 2002).

Sesbotié, B., Wladza w Kosciele. Autorytet, prawda, wolnos¢ (Krakow: Wydawnictwo M 2003).

Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Chrystusowym Pastor aeternus
(1870) (= PA).

Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius (1870) (= DF).

Sobdr Watykanski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus
(1965) (= DB).

Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (1964) (= KK).

Vademecum Synodu o synodalnosci. Ku Kosciotowi synodalnemu: komunia, uczestnictwo, misja
(2021) https://www.diecezja.gda.pl/content/vademecum-synodu-o-synodalnosci.pdf
(dostep 30.11.2022).

Woijtyta, K., ,Synod Biskupéw: Zebranie nadzwyczajne. Rzym 19697, Analecta Cracoviensia 2
(1970) 131-156. DOL: https://doi.org/10.15633/acr.2732.

Zmudzinski, M., ,Powszechna komunia Ko$ciola jako przestrzen realizacji prymatu bisku-
paRzymu”, Postannictwo biskupa Rzymu (red.]. Jezierski; Olsztyn: Hosianum 2002) 196-210.

114 VERBUM VITAE 41/1 (2023) 93-114


https://www.diecezja.gda.pl/content/vademecum-synodu-o-synodalnosci.pdf

}

VERBUM VITAE - 41/1(2023) 115-139
Received: May 10, 2022 | Accepted: Sep 19, 2022 | Published: Mar 20, 2023

Relacja Kosciota do Pisma Swietego
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The Church’s Relation to the Holy Scriptures according to
John Webster
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Abstrakt: Problemem podjetym w artykule jest kwestia relacji Kosciota do Pisma Swietego w twor-
czosci Johna Webstera. W pierwszej czesci zaprezentowano poglady anglikanskiego teologa ukazuja-
ce ontologie Pisma Swietego w jej zwiazku z eklezjologia, a w drugiej - poddano je krytycznej ocenie
z perspektywy teologii katolickiej; w tym celu wykorzystano zwtaszcza teologie Josepha Ratzingera.
Webster prezentuje Kosciot jako creatura verbi divini, ktérego statg cecha jest bycie stuchaczem viva vox
Dei. W zwiagzku z tym proponuje ujmowaé Kosciét w kategorii ,duchowej widzialno$ci”. Przyjmowa-
na przez niego koncepcja Kosciota wigze sie z autorytetem Pisma Swietego jako narzedzia stuzacego
Zmartwychwstatemu do wypowiadania terazniejszego stowa za posrednictwem natchnionych stow
prorokdw i apostotéw”. Ten sam Duch Swiety, ktory oéwiecat autoréw natchnionych oraz dawat im na-
tchnienie, odegrat réwniez gtéwna role w procesie formowania sie kanonu. Uznanie kanonicznosci byto
zdaniem Webstera przede wszystkim aktem recepcji oraz postusznego przyjecia daru Bozego. Wiele
cennych spostrzezen uczonego moze zosta¢ zasymilowanych w teologii katolickiej, ale jedynie pod wa-
runkiem ,kontrreformacyjnego” odczytania pogladéw mysliciela, ktérego refleksje sa silnie znaczone
teologia reformowana. Ewentualne zuzytkowanie mysli Webstera wigzatoby sie z poszerzeniem rozu-
mienia stowa Bozego, dowartosciowaniem misterium Eklezji oraz postawieniem mocniejszego akcentu
na przeszty wymiar tekstéw biblijnych.

Stowa kluczowe: John Webster, ontologia Pisma Swietego, eklezjologia, teologia reformowana, teolo-
gia katolicka, Joseph Ratzinger, creatura verbi domini, autorytet Pisma Swietego, natchnienie, kanonicznos$¢

Abstract: The problem discussed in the article is the question of the relation of the Church to the Holy
Scriptures in the works of John Webster. The first part presents the views of an Anglican theolo-
gian showing the ontology of the Scriptures in relation to ecclesiology. The second part critically evalu-
ates them from the perspective of Catholic theology; for this purpose, in particular, Joseph Ratzinger’s
theology was used. Webster presents the Church as a creatura verbi divini, whose constant feature is to
be a listener of viva vox Dei. Therefore, he proposes to classify the Church in the category of “spiritual
visibility.” The concept of the Church he adopted involves the authority of the Holy Scriptures as an in-
strument for the Risen Christ to express the present word through the inspired words of the “prophets
and apostles”. The same Holy Spirit who enlightened the biblical authors and inspired them, also played
a prime role in the formation of the canon. In Webster's opinion, recognition of canonicity was, above
all, an act of reception and an obedient acceptance of God'’s gift. Many valuable insights of the scholar
can be assimilated into Catholic theology, but only on the condition of a “counter-reformation” read-
ing of the views of a thinker whose reflections are strongly marked by Reform theology. Possible use
of Webster’s thoughts would involve broadening the understanding of the word of God, appreciating
the mystery of the Ecclesia, and placing a stronger emphasis on the past dimension of biblical texts.

Keywords: John Webster, ontology of Scripture, ecclesiology, Reformed theology, Catholic theology,
Joseph Ratzinger, creatura verbi domini, authority of Scripture, inspiration, canonicity
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John Webster' swojg ,dogmatyczng ontologie Pisma Swietego™ buduje na bazie
trzech podstawowych terminéw: objawienie, u§wiecenie i natchnienie. Jak pisze,
winny one by¢ traktowane nie jako odrebne akty, ale jako skladowe jednej Bozej
dziafalnosci, przez ktora Trojjedyny Bog objawia sie izapewnia swoja obecnos¢,
pokonuje grzeszng ignorancje ludzi i udziela im $wiatla wiedzy o sobie’. Na nature
i funkcje Pisma mozna tez jego zdaniem spojrze¢ z innego punktu widzenia - dok-
tryny Kosciola jako stworzenia stowa Bozego. Przy czym, jak podkresla Webster,
doktryna ta jest zakorzeniona w doktrynie o samoobjawieniu si¢ Boga i pozostaje
w stalym zwigzku z nig; teologie chrzescijanska interesuje jedynie Bog i wszystko
inne sub specie divinitatis*.

Wilasnie ta kwestia zwigzku Pisma i Kosciola, a w szczegolnosci rodzaj relacji
Kosciofa do tekstow natchnionych, stanowi przedmiot badan i krytycznej oceny
w niniejszym artykule. W czesci pierwszej zaprezentuje poglady anglikanskiego
teologa, a w czgsci drugiej poszukam odpowiedzi na pytanie, czy moga one zosta¢
zasymilowane w teologii katolickiej. Wskaz¢ motywy majace potencjal do wykorzy-
stania oraz podam w watpliwos¢ niektdre przekonania Webstera. W krytycznej oce-
nie spuscizny uczonego pomocna okaze si¢ zwlaszcza tworczo$¢ Josepha Ratzinge-
ra taczaca w sobie ortodoksyjne katolickie myslenie z wychyleniem ekumenicznym
pozwalajacym zidentyfikowa¢ zbieznosci oraz roznice katolicko-protestanckie®.

1. Prezentacja pogladéw Johna Webstera

1.1. Kosciot jako creatura verbi divini i stuchacz viva vox Dei

We wspolczesnej (postkrytycznej) teologii Pismo i jego interpretacja rozpatrywane
s3 jako nierozdzielne od zycia i praktyki wspolnoty wiary, co moze prowadzi¢ wedlug
diagnozy Webstera do eklezjologii immanentystycznej (immanentist ecclesiology).
Skutkowalaby ona utratg z pola widzenia eschatologicznej koncepcji Koéciota oraz
przesuwala punkt ciezkosci z dziatania Bozego na praktyke Kosciofa. Albo, inny-
mi stowy, czynitaby z doktryny Pisma Swietego aspekt doktryny Kosciota, zamiast

1 John Webster (1955-2016) to $wiatowej klasy teolog anglikanski, wspélzatozyciel periodyku International
Journal of Systematic Theology. Zob. prezentacje osoby i dzieta uczonego w: Davidson, ,,John Webster”,
1-18; Davidson, ,,John”, 17-36.

2 Chodzi tutaj o dogmatyczny namyst nad pochodzeniem, naturg, funkcjg i celem Pisma Swietego w Bo-
skiej zbawczej samo-komunikacji - por. Webster, Holy Scripture, 2, 5-6, 21, 28, 31; Webster, The Domain
of the Word, 4, 6; Webster, ,Reading Scripture Eschatologically”, 245-247; Sarisky, ,Scripture’, 119.

3 Webster, Holy Scripture, 42; por. Webster, ,,Reading Scripture Eschatologically”, 246-247; Fowl, Theologi-
cal Interpretation, 6-7; Zatwardnicki, ,Objawienie - uswiecenie - natchnienie”, 97-147.

4 Webster, Holy Scripture, 42-43. Réwniez czytanie (Webster preferuje ten termin nad ,interpretacja’)
Pisma Swietego opisuje sub specie divinitatis - por. Webster, ,,Reading Scripture Eschatologically”, 245.

5 Por. Joseph Ratzinger and the Healing.
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wigza¢ ja z doktryng objawienia®. Wtlasciwie pojmowana eklezjologia zdaniem
Webstera ,,jest funkcjg chrzescijanskiej doktryny Boga, a w szczegdlnosci eschatolo-
gicznej rzeczywistosci Bozego daru z samego siebie (God’s self-gift), ktérego zwiasto-
waniu stuzy Pismo Swiete. Naturalnym korelatem Pisma Swietego nie jest Kociot,
lecz objawienie. Pismo nie jest stowem Ko$ciota; Kosciol jest Kosciotem stowa™. Ecc-
lesia nata est ex Dei Verbo®. Reformowany teolog wyraza przekonanie, ze Kosciot jako
creatura verbi divini jest przez caly czas Kosciolem stuchajacym; sam zmartwych-
wstaly Chrystus w mocy Ducha Swietego glosi swoje stowo Kosciotowi przez postuge
Pisma Swietego®.

W tym miejscu nalezy si¢ dopowiedzenie, gdyz w mysli Webstera temat zwigzku
Zmartwychwstatego z Pismem jest tak znaczacy, ze z niego wyprowadza on wnioski
na temat natury oraz interpretacji Pisma Swietego. Ot6z teolog twierdzi wrecz, ze ,,hi-
storyczng lokalizacja Pisma Swietego jest terazniejszo$¢ konstytuowana przez obec-
nos¢ i dzieto Jezusa Chrystusa; spoleczng lokalizacjg Pisma jest wspdlnota swietych™.

Zdaniem uczonego nalezy si¢ sprzeciwi¢ wspélczesnym hermeneutom, ktorzy
absolutyzujg wlasna perspektywe czasowa. Wskutek tego immanentystycznego po-
dejscia muszg konstruowa¢ pomosty nad przepascig migdzy przeszloscia, w kto-
rej stowo zostalo zapisane, a terazniejszoscig interpretacji. Nie uwzgledniajg oni,
ze Jezus Chrystus zyje i jako wywyzszony dzieli wiecznos¢ i nieskoniczono$¢ Boga,
a zatem jest wolny od ograniczen czasowych, co znaczy, ze moze uobecniac si¢ we
wszystkich czasach i miejscach. Zmartwychwstaly warunkuje czas i przestrzen, ktére
istnieja jedynie w Jego obecnosci (por. Kol 1,17-18). Przyjecie tej perspektywy po-
zwala w przekonaniu Webstera uchwyci¢, ze teksty biblijne, jako $wiadectwa pro-
rockie i apostolskie, sg zarazem aktami komunikacji w terazniejszosci, a nie jedy-
nie $wiadectwem przeszlej komunikacji. Sam Zmartwychwstaly staje sie gléownym
komunikujacym, ktory cho¢ nie przekredla pierwotnych posrednikéw komunikacji
(kontra ,,doketyzmowi”), wigze ich ze sobg i postuguje sie ich stowami w celu mo-
wienia o sobie i o wszystkim w Jego $wietle, tak ze przeszte akty komunikacji zostaja
doprowadzone w ten sposob do spelnienia; dlatego interpretacja tekstu jest stucha-
niem go jako sfowa Pana''.

Spoteczng lokalizacjg czytania i interpretowania Biblii jest wspolnota kosciel-
na jako stuchajgca i postusznie reagujaca na natchnione teksty'>. Ta zgromadzo-
na woko! zyjacego Chrystusa spoleczno$¢ jest stworzeniowym odpowiednikiem

Webster, Holy Scripture, 43-44, 48.

Webster, Holy Scripture, 44.

Webster, Holy Scripture, 52.

Webster, Holy Scripture, 44; por. Webster, The Domain of the Word, 25; Webster, Holy Scripture, 46 i cyto-
wane tam: Jiingel, Theological Essays, 205.

10 Webster, The Domain of the Word, 41; por. 43.

11 Webster, The Domain of the Word, 42-43, 45.

12 Por. Sarisky, ,Scripture’, 125-126.

o o o
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Jego zmartwychwstalej obecnosci. Czlonkowie wspdlnoty $wietych sa stuchaczami
Jego stowa gromadzacego Kosécidl — stowo to jest zrédlem itrwalym warunkiem
istnienia Kosciota. Kosciol jest rozumiany przez Webstera jako kategoria teologicz-
na - moéwic¢ o Kosciele to mowi¢ o Bogu, a doktadniej o Zmartwychwstalym powo-
tujacym te rzeczywistos¢ do istnienia i jg podtrzymujacym". Zgromadzenie wokot
Chrystusa dokonuje si¢ zlaski ijest wypelnieniem odwiecznego postanowienia
(por. Ef 1,11-12)™. Jako creatura verbi divini Kosciot nie jest modulacjg istniejacej
wczesniej rzeczywistosci, lecz jego istnienie pochodzi z panowania, pojednania i ob-
jawieniowej obecnosci Chrystusa; Kosciol nie tyle uczestniczy w istnieniu Zmar-
twychwstalego, ile jest przez Pana powolywany do zycia'.

»10, co nadaje ksztalt i cigglos¢ historii Kosciola, to fakt, ze wywyzszony Chry-
stus, przemawiajac do Kosciota, czyni go odbiorcg objawienia™®. Zgromadzenie, ktore
stucha, odpowiada wyznaniem oraz §wiadectwem'. Relacja Ko$ciota do Pisma Swie-
tego jest relacja wiary do stowa Bozego. Terminem ,,stowo Boze” obejmuje Webster
caly przekaz Bozy objawiajacy dar Boga w Trojcy jedynego kierujacego stworzenie
do zbawczego celu'®. ,Koécidl istnieje w przestrzeni stworzonej przez stowo. [...] Ko-
$ciol istnieje i trwa, poniewaz Bog jest komunikacyjnie obecny; powstat przez stowo
i jest przez nie niesiony; jest on (jak czesto mowia reformatorzy) solo verbo. «Stowo»,
z ktérego wywodzi si¢ Kosciol, jest wiec twdrczoscig Pana — Tego, ktory jako Ojciec,
Syn i Duch Swiety powoluje do zycia to, czego nie ma”".

Z tym solo verbo koresponduje sola fide - wiara jako dar Ducha Swietego, a nie
wynik wspoélpracy Boga z czlowiekiem. Duch tworzy Koscidl jako zgromadzenie
tych, ktérym podarowano wiedze o zbawczej milosci Boga. Tego rodzaju aktywnosé
Ducha jest nieodlaczna od stowa, bo wiara poktada ufnos$¢ w Boze obietnice (stowo
Boga w Ewangelii). Konsekwentnie z nieroziacznosci stowa i wiary oraz ich pryma-
tu wynika pierwszefistwo dzialania Boga w Kociele?. Zatem obecno$¢ Pisma Swie-
tego w zyciu Kos$ciota nie moze by¢ obecnoscig immanentnej wielkosci koscielnej
(an immanent ecclesial entity). Nie jest Pismo jedna z czgéci — nawet najwazniejsza —
»kapitalu” Kosciofa. Przeciwnie, ,,Pismo dziala, zmuszajac Koéciét do zewnetrznej,
«ekstatycznej» orientacji we wszystkich jego przedsiewzieciach; buduje kosciot,
otwierajac go na osciez (by breaking the church open), azatem w duzej mierze

13 Webster, The Domain of the Word, 43-44.

14 Webster, The Domain of the Word, 43-44.

15 Webster, The Domain of the Word, 44.

16 Webster, The Domain of the Word, 44.

17 Webster, The Domain of the Word, 45.

18 Webster, Holy Scripture, 44.

19 Webster, Holy Scripture, 44; por. Webster, Holy Scripture, 45-46: ,Jako stworzenie stowa Bozego jest Ko-
$ciol ukonstytuowany przez dziatanie Boze” (Webster cytuje tutaj C. Schwobela).

20 Webster, Holy Scripture, 44-45; por. Webster, ,Hermeneutics in Modern Theology”, 317; Topping, Revela-
tion, Scripture, 50-51.
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rozwalajac go (by breaking the church down)”*'. Mimo ze tylko w Kosciele jako stwo-
rzeniu sfowa sfowo to moze by¢ slyszane, to jednak kanon Pisma jako tekstualny
instrument mowy Bozej winien by¢ ,,nozem w sercu Kosciola™*.

Stabilnos¢ Kos$ciota ugruntowana jest zatem poza Ko$ciotem, w stowie ijego
studze - PiSmie (jako destabilizujacym, a zarazem sprawiajacym ciaglos¢ i spoj-
nos¢); byt Kosciofa lezy poza nim samym, w sadzie i milosierdziu przychodzacym
spoza niego®. Ko$ciota gotowos¢ na to, by jego zycie byto przeksztalcone czy zre-
wolucjonizowane realizuje si¢ dzieki Pismu Swietemu, przez ktére dociera viva vox
Dei, a Duch Swiety przetamuje i reformuje (breaks and reforms) wspélnote?. ,,Pismo
Swiete jest viva vox Christi, przez ktérego §wiadectwo Jezus Chrystus zwiastuje sa-
mego siebie”* oraz ,,r6zga swoich ust” (Iz 7,14) uderza nie tylko w $wiat, ale i w Ko-
$ciél*. Pismo ,to miecz Bozy wychodzacy z ust Zmartwychwstalego. I dlatego nie
moze by¢ «spdjnosci Biblii i Kosciota», nie moze by¢ «wzajemnie konstytutywnej
obopdlnosci» miedzy $wiadectwem Pisma Swietego a wspélnotg stowa, lecz tylko
ich asymetria™.

1.2. ,Duchowa widzialno$¢” i apostolskos$¢ Kosciota oraz Pisma

W zwigzku z tym, co wyzej powiedziano, Webster przyjmuje, ze ,widzialnos¢ Ko-
$ciota, ktorej czedcig jest Pismo Swiete, jest widzialno$cig duchowy” Byt Koscio-
la okreslany przez niego ,ektopowym” (‘ectopic’) znajduje si¢ w bycie i akcie stwa-
rzajacego i przekazujacego Ewangelie Boga; mialoby to jego zdaniem stanowic
o tym, ze Koscié! nie jest przede wszystkim widzialng wielkoscig spoteczno-histo-
ryczno-empiryczna, ale wielkoscig duchowg — niewidzialnym nowym stworzeniem,
nowg ludzkoscig niesprowadzalna do jednej zludzkich spotecznosci. Najpierw
Koscidl jest wydarzeniem duchowym, a dopiero wtornie — widzialng historig na-
turalng oraz ustrukturyzowang forma zycia wspdlnego®. ,Od strony negatywnej
oznacza to, ze Ko$ciot jest «niewidzialny», to znaczy, ze nie jest po prostu tozsamy
z jego namacalnym ksztaltem jako ludzki porzadek spoteczny. Od strony pozytyw-
nej oznacza to, ze Kosciél ma prawdziwg forme i widzialnos¢ o tyle, o ile otrzymuje

21 Webster, Holy Scripture, 46, dot. cytatu i parafrazy; por. Topping, Revelation, Scripture, 70 (przyp. 335),
149.

22 Por. Webster, Word and Church, 46; Davidson, ,,John Webster”, 9.

23 Webster, Holy Scripture, 46; por. takze: Jiingel, Das Evangelium, 64, 77-79, 87-88.

24 Webster, Holy Scripture, 47, 52; Webster, ,Reading Scripture Eschatologically’, 249.

25 Webster, The Domain of the Word, 45.

26 Webster, Holy Scripture, 50.

27 Webster, Holy Scripture, 52; Webster polemizuje tutaj z wypowiedziami George'a Lindbecka (wewngtrzny
cytat), do ktdorego artykutu niestety nie mam dostgpu.

28 Webster, Holy Scripture, 47-48. Webster pisze rowniez o ,,duchowej widzialno$ci” nowej historii nowego stwo-
rzenia, w ktérej lokuje sie réwniez Pismo Swie;te - por. Webster, ,,Reading Scripture Eschatologically’, 248.
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taske Boza przez zyciodajng obecno$¢ Stowa i Ducha. Jego widzialno$¢ jest zatem
widzialnoscig duchowg™.

Podobnie Pismo Swiete nie jest jednym z aspektéw uporzadkowanego zycia
wspolnoty czy, jak to nazywa Webster, cz¢$cig immanentnego chrzescijanskiego
kodu kulturowego (immanent Christian cultural code). Jako stowo ludzkie stuza-
ce stowu Bozemu uczestniczy za to w duchowej widzialnosci Kosciota jako bytu
pozostajacego w zwigzku z ekonomia zmartwychwstalego samozwiastujacego sie
(self-heralding) Chrystusa oraz zyciodajnego i uswiecajacego Ducha Swietego™.
W ten sposdb Pismo stuzy objawieniu Bozemu’'. Wiasnie odniesienie Pisma do ob-
jawienia jest owq ,,zewnetrznoscig® Pisma, a nie jego widzialna tekstualnos¢ - bo ta
zawsze stuzy viva vox Dei*.

Historia Kosciola jako widzialnosci duchowej nie jest li historig naturalng, lecz
duchowa. Webster staje na stanowisku, ze ta ,historia Kosciola, ktorej czescig jest
Pismo Swiete, jest historig apostolskg™®. Jako taka wspélnota nie jest oczywiscie to-
talnie odmienna od ludzkich zgromadzen i instytucji - uczony rozrdéznia tutaj ,,du-
chowg widzialno$¢” od ,,uduchowionej niewidzialno$ci™**. Apostolsko$¢ zasadza si¢
na samym Chrystusie udzielajacym pelnomocnictwa i posylajacym™. Jest wigc zwia-
zana z przywolywaniem (evocation) przez Stowo, wiarg Kosciola i charakterem jego
widzialno$ci*. Supremacja nalezy tutaj do Bozego dzialania — apostolsko$¢ kieruje
ku Panu Kosciofa, a nie ku Jego stugom?. Webster sprzeciwia sie ,,naturalizacji apo-
stolsko$ci” przez wigzanie jej z uporzagdkowana postuga, zamiast wyprowadzania jej
z chrystologiczno-pneumatologicznej koncepcji*.

Warto siegna¢ do mysli Thomasa F. Torrancea, szkockiego teologa powazane-
go przez Webstera, ktoremu ten poswiecil jeden z rozdziatéw ksiazki The Domain
of the Word. Torrance utrzymywal, Ze objawienie moze by¢ jedynie objawieniem
Boga przez Boga, ktérego ludzie mogg poznaé dzigki stworczej mocy stowa Boze-
go skierowanego do nich w ludzkiej mysli i jezyku. Zatem objawieniowa mowa nie
jest mowa czysta, lecz mieszang (is not pure but mixed), mozliwg dzieki wybraniu
i uswieceniu stworzeniowych form. Ta mozliwo$¢ unii stowa niestworzonego i stwo-
rzonego (oraz rozumu niestworzonego i stworzonego) znajduje swoje uzasadnienie
w misterium Wcielenia. Stowo nie porzuca swojego Bdstwa, gdy kontynuuje dziata-
nie w horyzontalnych wymiarach ludzkiej egzystencji oraz historii - staje si¢ stowem

29 Webster, Holy Scripture, 47-48.

30 Webster, Holy Scripture, 48.

31 Webster, Holy Scripture, 52.

32 Por. Webster, Holy Scripture, 49-50; Topping, Revelation, Scripture, 70 (przyp. 335).
33 Webster, Holy Scripture, 50.

34 Webster, Holy Scripture, 50.

35 Webster, Holy Scripture, 50.

36 Webster, Holy Scripture, 50.

37 Webster, Holy Scripture, 50.

38 Webster, Holy Scripture, 51.
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Chrystusa przebywajacym wsrod ludzi. Te horyzontalng rzeczywistos¢ stanowi
zbiorowe Zzycie wspolnoty apostolskiej, ktérej postany zostat Duch Swiety i w kté-
rej uksztattowaly si¢ natchnione pisma. Torrance uwypuklal koniecznos¢ dokonu-
jacego sie dzieki sile sprawczej Ducha Swietego przejécia od Jezusa Chrystusa jako
Stowa Bozego do Jezusa Chrystusa jako stowa cztowieka do cztowieka - a zatem
stowa przekazywanego w mysleniu i stowach ludzkich. Sam Chrystus przez swojego
Ducha dopetnia swojego samoodstonigcia w apostolskim umygle i rozumieniu®.

Jak zauwaza Webster, to rozszerzenie komunikacyjnej obecnosci Chrystusa na ke-
rygme apostolska staje si¢ podstawa ontologii Pisma. Przyjmujac forme w ludzkim
jezyku i mysli, stowo Nowego Testamentu staje si¢ odpowiednikiem (counterpart)
wcielonego Stowa powstalego z martwych i wyniesionego na prawice Ojca; dzieki
temu w calej historii Pismo moze stanowi¢ mowe Chrystusa. Ekonomiczna trajek-
toria objawienia przebiega od Stowa Bozego jako zrozumialej obecnosci niestwo-
rzonego przez Boska obecnos¢ przybierajacg posta¢ stworzong (najpierw we Wcie-
leniu, nastepnie w pochodnej wspolnocie apostolskiej odniesionej do Chrystusa) az
po Pismo Swiete jako zrozumiatg artykulacje tego odniesienia do stwérczego Stowa.
W skrécie: objawienie - Wcielenie — §wiadectwo apostolskie - Pismo Swiete. Inny-
mi stowy, razem z objawieniem si¢ Boga w Chrystusie dokonala si¢ rewolucja w po-
znaniu Boga i powstal nowy $wiat mysli i mowy, w ktérym to objawienie moze by¢
rozumiane i interpretowane (Torrance pisze o ,umysle apostolskim” - the apostolic
mind). Biblia zatem nie jest tozsama ze stowem Bozym (nie zastgpuje unii hiposta-
tycznej), relacja ludzkiego do boskiego jest asymetryczna®.

Jedna z funkcji Pisma Swietego jest dawanie wyrazu obecnosci Boga oraz otwie-
ranie wspolnoty wierzacych na odmiennos¢ stowa Bozego. Z tego zas wynika rozgra-
niczenie miedzy Pismem i Tradycja, nawet jesli, jak przyznaje autor Holy Scripture,
nie s3 one absolutnie oddzielone od siebie*'. Pismo nie moze zosta¢ jego zdaniem
wchionigte przez historie sktadajacych sie na tradycje znaczen Pisma; tradycja jest
stuchaniem stowa, a nie nowym aktem mdwienia*’. Nie wolno zaciera¢ rozréznienia
miedzy Bogiem powotujacym wspdlnote do istnienia a samg wspolnota, miedzy sto-
wem Boga a jego stuchaniem: ,,Pismo Swi(;te, uswigcone i natchnione do pelnienia
swego urzedu, $wiadczy o tym stowie w historii Kosciola, aby historia Kosciola stata
sie apostolska w nowych aktach wiary i stuchania™. W innym miejscu Webster pod-
kresla, ze ,eklezjologia stowa winna by¢ ozywiana poczuciem rozréznienia - ale nie

39 Webster, The Domain of the Word, 91-93.

40 Webster, The Domain of the Word, 93-95, 98; por. Torrance, The Christian Doctrine, 34-35; Torrance, Di-
vine Meaning, 241. Trzeba tu nadmieni¢, ze Webster krytykuje stosowanie analogii inkarnacyjnej wzgle-
dem Pisma Swie;tego - por. Webster, Holy Scripture, 22-23; Webster, The Domain of the Word, 14.

41 Webster, Holy Scripture, 51.

42 Webster, Holy Scripture, 51-52. Webster dyskutuje tutaj z pogladami Yvesa Congara.

43 Webster, Holy Scripture, 52.
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oddzielenia - stowa i Kosciota, sermo divina ijego recepcji. Rozréznienie migdzy

bytem niestworzonym i stworzonym jest eklezjologicznie fundamentalne™.

1.3. Autorytet Pisma Swietego w Kosciele

Dopiero tak zarysowana dogmatycznie relacja Pisma Swietego do Ko$ciota umozli-
wia zdaniem Webstera prawidtowe pojmowanie autorytetu Pisma oraz charakteru
koscielnego aktu rozpoznania i ustalenia kanonicznosci pism®.

Webster lokuje autorytet Pisma w kontekscie soteriologicznym, wskazujac
na miejsce Pisma w ekonomii faski; Duch Swiety nadaje Pismu autorytet do ozywia-
nia Kosciola, a Kosciot stuchajacy uznaje to dokonujace si¢ przez Pismo dzialanie
Ducha za stuzace stowu Bozemu. Na tym podstawowym fakcie bazuje rola Pisma w ar-
gumentacji teologicznej i moralnej, a takze w przepowiadaniu oraz liturgii*. Innymi
stowy, ,Kosciot nie jest kompetentny do nadania autorytetu Pismu Swie;temu, tak
samo jak nie jest kompetentny ani do bycia Ko$ciotem mdéwigcym zanim stanie sie
kosciolem stuchajacym, ani do przyznania sobie mandatu apostolskiego™’. Autorytet
Pisma nie wynika z uzywania pism natchnionych przez Kosciol, nie jest post factum
dokonanym uznaniem uswigconego zwyczaju. Pismo moze sprawowac autorytet de
facto, bo juz posiada autorytet de iure®.

Ten wcigz podkreslany przez protestanckiego uczonego prymat Pisma - i lezacy
u jego podstaw prymat Boga objawiajacego si¢ — nad Ko$ciolem nie oznacza jednak
zerwania wiezi miedzy nimi. Webster przestrzega przed wynoszeniem Pisma ponad
kontekst koscielny, gdyz oznaczaloby to oderwanie Pisma od objawieniowego kon-
tekstu — to w zyciu i dzialaniu Ko$ciola wierzacy spotykaja zbawcza obecnos¢ Boga®.
Nie z ,formalnej nadprzyrodzono$ci™ natchnionych pism nalezy wyprowadzaé
autorytet Pisma, ale z jego roli rozpatrywanej na szerszym tle uswigcajacej, dajacej

44 Webster, The Domain of the Word, 24; por. ibidem, 24-25: ,It is for this reason that the language of ‘par-
ticipation’ must be treated circumspectly”. Webster odnosi sie tutaj do pogladéw Matthewa Leveringa
(Participatory Biblical Exegesis, 139-140), ktore krytykuje nastgpujaco: ,But the teaching church is first
and foremost the hearing church, a domain of receiving before one of teaching and proclamation; in a real
sense, the Word is and must remain alien if it is to communicate its benefits” - Webster, The Domain
of the Word, 25. Z kolei Levering zauwazal (Participatory Biblical Exegesis, 164, przyp. 51) w podejsciu
Webstera brak petnego sakramentalnego (chrystologicznego i pneumatologicznego) ujecia Kosciota.

45 Webster, Holy Scripture, 52, 66.

46 Webster, Holy Scripture, 52-53, 55.

47 Webster, Holy Scripture, 53.

48 Webster, The Domain of the Word, 19; Webster, Holy Scripture, 53.

49 Webster, Holy Scripture, 55; por. East, The Doctrine of Scripture, 30.

50 Z tego rodzaju formalizacja ma si¢ do czynienia, uwaza Webster, gdy autorytet Pisma wyprowadzony
zostaje ze sposobu jego (natchnionej) genezy zamiast lokowania go w funkeji stuzby Pisma objawieniu
Bozemu. Autorytet zostaje wtedy zakorzeniony w formalnej wlasciwosci Pisma i zredukowany do ,for-
malnej nadprzyrodzono$ci” niezintegrowanego w sposob satysfakcjonujacy z rola Pisma jako glosicie-
la Ewangelii zbawienia Ko$ciolowi - por. Webster, Holy Scripture, 55.
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natchnienie i sprawiajacej autorytet obecnosci Boga; Ducha jako Tego, ktéry po-
zwala rozpozna¢ i zaufa¢ roszczeniom Ewangelii; Kosciota jako wspdlnoty zgroma-
dzonej wokot stowa Bozego®'. Jednak Koscidl nie jest ,miejscem” Pisma Swietego
w tym sensie, ze jest pelniejsza rzeczywistoscia, z ktorej Pismo si¢ wywodzi. Istnie-
je prawdziwa zewnetrzno$¢ Pisma Swietego w stosunku do Kosciota nie dlatego, ze
Pismo istnieje w oderwaniu od jego stuchaczy, ale dlatego, ze zwracajac sie do Pisma,
Kosciol nie zwraca sie do swojego wlasnego glosu, ale do glosu nieskrepowanego
i samozwiastujacego sie Zmartwychwstatego, z ktérego ust wychodzi Pismo Swiete
(por. Ap 1,16)*.

Podkre$lenia domaga sie tutaj aspekt dynamiczny autorytetu Pisma Swietego;
nie wystarczylaby afirmacja formalno-prawnego statusu Pisma w Kosciele, jakby
tego rodzaju raz na zawsze ztozone wyznanie bylo czym$ skonczonym - raczej na-
lezy uznawac ,ciagly mandat ewangeliczny” (‘a continuous evangelical mandate’)™.
,Wyznanie autorytetu Pisma Swietego jest czescig istnienia Ko$ciota we wdziecznym
i skruszonym uznaniu benevolentia Dei poprzez dar Ducha. [...] Jest to radosna afir-
macja mocy sola gratia i sola fide w dziedzinie znajomos$ci Ewangelii™*.

Webster utrzymuje, iz ,,autorytet Pisma Swietego jest autorytetem Pana Koscio-
la iJego Ewangelii, a wigc nie moze by¢ uczyniony immanentng cecha egzystencji
Kosciota. Autorytet Pisma Swietego w Kosciele jest funkcjg autorytetu Pisma Swie-
tego nad Kosciolem™”. Dlatego uznanie autorytetu Pisma nie jest ze strony Koscio-
fa aktem jego autonomii, lecz wlasnie wystawieniem sie na osad ze strony Pisma®.
Gdzie mozna powiedzie¢ scriptura sacra locuta, res decisa est, tam nie jest mozli-
wy stabilny, ustawowy projekt ludzki ze statycznym i zamknietym ukladem relacji
i trwaloscig historyczna. Kosciot musi pozostawa¢ kulturg ,,otwartg’, a nie batwo-
chwalczo zamknietg — nie chodzi o nieokreslonos¢ czy niedokonczony i niemozliwy
do ukonczenia projekt, lecz otwarto$¢ na stowo Boze i poddanie sie jego proroctwu;
Kosciol jest bowiem przestrzenig ekonomii samoobecnosci Boga, w ktorej Pismo
odgrywa szczegdlng role, umozliwiajac trwanie nie po objawieniu, ale w jego rewo-
lucyjnym centrum®’.

Naturalnie tak rozumiana relacja miedzy Pismem i Ko$ciotem domaga si¢ uzu-
pelniajacych refleksji na temat genezy Pisma Swietego; innymi stowy, autorytet
Pisma wiaze si¢ z kwestig autorstwa Biblii.

51 Webster, Holy Scripture, 55-56.

52 Webster, The Domain of the Word, 44-45; por. Webster, ,Reading Scripture Eschatologically”, 255.

53 Webster, Holy Scripture, 21. Cytat pochodzi z: Berkouwer, Holy Scripture, 36.

54 Webster, Holy Scripture, 56.

55 Webster, Holy Scripture, 56.

56 Webster, Holy Scripture, 57.

57 Webster, Holy Scripture, 57. Webster cytuje tutaj Richarda Niebuhra, do ktérego ksigzki The Meaning of
Revelation nie mam niestety dostepu.
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1.4. Oswiecajacy i dajacy natchnienie Duch Swiety

Autorstwo Pisma rozpatruje Webster od strony materialnej i formalnej. Druga z nich
dotyczy teologii natchnienia, pierwsza zas$ teologii powolania i uswiecenia (uswigce-
nie jest jedng z kluczowych kategorii w spusciznie uczonego). Cho¢ wszelkie dzia-
tania ad extra Boga dotycza oczywiscie calej Tréjcy, to przyczyne Pisma Swietego
mozna odnosi¢ przede wszystkim do natury dziatania Ducha Swietego. Zadaniem
aspektu formalnego jest wyjasnienie zwigzku przyczynowosci boskiej i ludzkiej w ge-
nezie natchnionych pism (to zas domaga si¢ przyjecia adekwatnych metafizycznych
zalozen dot. przyczynowosci)®.

Podstawowa przyczyng iautorem Pisma jest Bog; to On ustanawia, powolu-
je iuswieca prorokow iapostotow, ktorzy dzigki temu staja si¢ odpowiednimi na-
rzedziami boskiego nauczania (por. Tt 1,1-3). Webster podkresla, iz jeszcze przed
zalozeniem $wiata i poczatkiem egzystencji apostola, Bog powoluje apostota i wy-
dziela go do pelnienia apostolskiego urzedu (por. np. Ef 1,4; Ga 1,1.15; Dz 9,15;
Rz 1,1). Nastepnie w czasie ksztaltuje jego wolg, serce i umyst (odnowiona natura),
i ta formacja jest juz czescig uswiecenia dla wypelnienia postugi; cho¢ Bog jest tu
dzialajacym czynnikiem, to skutkiem Jego aktywnosci jest realna zmiana po stronie
stworzenia na podobienstwo pierwszego stworzenia ex nihilo (por. Ef 2,10)*. Dzieki
temu ,,prorok i apostot jest instrumentalnym lub wtérnym autorem w stuzbie Boga,
pierwszorzednego autora; Boze dzialanie, ktore porusza to dzielo prorockie i apo-
stolskie, jest natchnieniem”®.

Teologie natchnienia nalezy rozpatrywa¢ w zwigzku z teologia dziatania i cha-
rakteru Osoby Ducha Swigtego w stworzonym $wiecie. Duch jest zaréwno Panem,
jak i Ozywicielem. Jako Pan pozostaje gléwnym i suwerennym poruszycielem w ak-
tach wybrania, wydzielenia oraz w natchnieniu, a jako dawca zycia - jest przyczyna
udoskonalajaca stworzenia, by mogty stuzy¢ Mu swoimi mocami autorskimi; wy-
branie, oddzielenie i uswiecenie nie tylko ze nie naruszaja stworzonosci, ale wrecz ja
stwarzajg, podtrzymuja i prowadza do doskonalosci®. W takim ujeciu natchnienie
nie moze by¢ oczywiscie ekstatycznym porwaniem czy opetaniem (possession) przez
Ducha Swié;tego, lecz ,jest dzietem Boga-Ducha, ktory sprawia, ze prorocy i aposto-
lowie, jako wybrane przez Boga narzedzia, powolani, u§wieceni i wyposazeni w nie-
zbedne dary przez laske Bozg, pisza w taki sposob, ze akty ich autorstwa oraz ich
wytwory moga stuzy¢ Bozemu dzietu nauczania Ludu Bozego™.

58 Por. Webster, ,On the Inspiration’, 242; por. East, The Doctrine of Scripture, 28.

59 Webster, The Domain of the Word, 44; por. Webster, ,On the Inspiration’, 242-243.

60 Webster, ,On the Inspiration”, 244.

61 Webster, ,On the Inspiration’, 244; Webster, Holy Scripture, 27; por. East, The Doctrine of Scripture, 89-90.
62 Webster, ,On the Inspiration”, 244.
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Teolog opiera swoje wywody w kwestii natchnienia na biblijnym locus classi-

cus — 1 P 1,21. Matthew Levering pozytywnie ocenia egzegeze tego ustepu Pisma®,
ale moim zdaniem pozostawia ona wiele do zyczenia, a przede wszystkim ten wyizo-
lowany fragment nie moze stanowi¢ wystarczajacej podstawy do rozwijania doktryny
o natchnieniu. Webster wyprowadza z niego wnioski na temat trzech aktéw — odreb-
nych, ale nieodfgcznych (co-inherent) i mogacych by¢ réwnoczesnymi (concurrent)®:
(1) Dzielo o$wiecenia biblijnych autoréw. Polega na tym, ze Duch Swiety obdarza pi-

sarza zrozumieniem (praktycznym lub teoretycznym) Boga i wszystkich rzeczy
w odniesieniu do Boga. Ozywienie inteligencji przeciwdziala szkodom spowo-
dowanym przez grzech w sferze poznania. Przykladami moga tutaj by¢: wizjo-
ner z Apokalipsy, ktéry zanim ustyszal przestanie, musiat znalez¢ sie ,w Duchu”;
apostol, ktoremu Duch Bozy udzielit objawienia, a nawet zaopatrywal w odpo-
wiednie stowa, by ten glosit tajemnic¢ madrosci Bozej (por. 1 Kor 2,7-11.13)%.

(2) Impuls do pisania pochodzacy od Ducha Swietego. Nieraz przybiera postaé bez-

posredniego mandatum scribendi (tak w Ap 11,11.19), ale zwykle obejmuje ko-
munikacje wiedzy prorockiej czy apostolskiej wlaczajaca prawdziwe autorstwo
biblijnych pisarzy - piszacych jednak z ustanowienia Bozego®. Cho¢ powotanie
i autoryzacja pochodza z Bozej wiedzy o samym sobie oraz ustanowienia wiecz-
nego, to ,,Boski mandatum jest przyswojony (appropriated), tak ze staje si¢ we-
wnetrznym impulsem”, a teksty biblijne, ,ktorym daje poczatek, s3 w najpelniej-
szym sensie aktami, ktére powstajg takze z wlasnej woli i zrozumienia pisarza”®.

(3) Duch Swiety dostarcza pisarzom natchnionym nie tylko res, ale i verba, ktérymi

zostaja one wyrazone. Przy czym, raz jeszcze, hagiografowie nie sa catkowicie
pasywni, pozostaja $wiadomymi i rozumnymi autorami, cho¢ ich dzialalno$¢ nie
jest w pelni oryginalna (bo piszg dno 6¢0d). Mozna zatem moéwic o natchnieniu
werbalnym nie sprowadzajac go ani do teorii ,,dyktatu” ani nie popadajac w ryzy-
ko, na ktore wskazywat Karl Barth. Szwajcarski teolog podkreslal niebezposred-
nig tozsamos¢ Biblii i objawienia i przestrzegal przed sprowadzeniem dynamicz-
nego Bozego objawienia do statycznego ,bezposredniego objawienia” w Pismie.
Natchnienie jest, zaznacza Webster, jedynie jednym z dziel Boga w relacji do
Pisma Swietego i nie zastepuje teologii boskiego nauczania®.

63

64
65

66
67
68

Por. Levering, ,Webster’s Theological Exegesis’, 102: ,,[...] Webster offers a significant (though brief) exe-
gesis of 2 Peter 1 [...]".

Webster, ,On the Inspiration”, 242, 245; por. Sarisky, ,,Scripture’, 124.

Webster, ,,On the Inspiration’, 245; por. takze: Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swz'g-
tego, nr. 39-42 oraz 45-49; Witczyk, Natchnienie, 79-90.

Por. Webster, ,,On the Inspiration’, 245.

Webster, ,On the Inspiration”, 246 - dot. cytatu i parafrazy.

Por. Webster, ,On the Inspiration’, 246; por. East, The Doctrine of Scripture, 47. Apologie natchnienia wer-
balnego daje Webster w: Webster, Holy Scripture, 37-38; Webster, The Domain of the Word, 16, 59, 112;
Webster, ,On the Inspiration’, 249.
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1.5. Ustanowienie kanonu - kierowana Duchem decyzja Kosciota

Webster caly proces wigczania jednych tekstow do kanonu i wytaczania innych widzi
jako objety dziataniem Boga ilokuje wszerszej kategorii uswiecenia. Przestrze-
ga przed naturalistycznym pojmowaniem aktu ,kanonizacji’, a mimo ze uwzgled-
nia ludzki i eklezjalny element tego procesu, aktywnos$¢ Kosciota domaga si¢ jego
zdaniem postrzegania z perspektywy teologicznej, a dokladniej: chrystologicznej
i pneumatologicznej®.

Jesli chodzi o perspektywe chrystologiczng, uczony zwraca uwage na charakter
Kosciota jako zgromadzenia wokol Zmartwychwstatego, ktorego autowypowiedz
(self-utterance) jest zaposredniczona w biblijnym $wiadectwie. Tego rodzaju me-
diacja nie sprawia, ze od momentu spisania tekstow biblijnych Chrystus pozostaje
bezczynny, owszem, wlasnie w $wiadectwie, przede wszystkim apostolskim, wcigz
realizuje sie komunikacyjna obecno$¢ Chrystusa w mocy Ducha Swietego. Webster,
podazajac za my$la Thomasa F. Torrancea, uznaje, ze do doktryny Pisma Swiete-
go nalezy réwniez doktryna apostolatu, bo w apostotach Chrystus niejako rozsze-
rza swoje stowo, wypowiadajac si¢ w mysleniu i jezyku stworzenia (odkupienie ozna-
cza réwniez odkupienie stworzonych form komunikacji)™.

Pneumatologiczne ujecie ukazuje proces formowania si¢ kanonu jako wyda-
rzenie kierowane przez Ducha Swietego. Zachowanie pism apostolskich, podkre-
sla Webster za Friedrichem Schleiermacherem, to dzieto Ducha uznajacego swoje
wlasne wytwory poprzez charyzmatyczny dar rozpoznawania tego, co prawdziwie
apostolskie”'. Za Kalwinem odrzuca mozliwo$¢, by akt uznania kanonicznosci byt
osadem ludzkim, a autorytet Pisma rodzit si¢ na mocy decyzji Kosciota. Chodzi we-
dlug niego o akt receptywny, dokonujaca sie w Duchu Swietym aprobate i postuszna
zgode na to, co pochodzi od Boga™.

Webster wymienia cztery cechy tego aktu uznania kanonicznosci, ktére umiej-
scawiaja go w ramach zbawczej samokomunikacji Boga oraz taski Bozej i panowa-
nia Chrystusa’™. Po pierwsze, osad Kosciofa jest aktem wyznania poprzedzajacego
i narzucajacego si¢ Kosciotowi viva vox Christi mediowanego w $wiadectwie apostol-
skim. Pierwszorzednie to Duch Swiety wywoluje akceptacje Kosciola, a jedynie dru-
gorzednie jest ona aktem wyboru i uznaniem ze strony Kosciola. Za Gerritem Ber-
kouwerem pisze nasz teolog, zZe uznanie kanonu nie sprawia, ze Pismo jest tym, czym
jest, lecz ma wartos$¢ noetyczng”™. Po drugie, akt uznania kanonicznosci, zanim sta-

69 Webster, Holy Scripture, 58-59; por. Sarisky, ,Scripture”, 124.

70 Webster, Holy Scripture, 59-60; Webster, The Domain of the Word, 98.

71 Webster, Holy Scripture, 60; por. Schleiermacher, The Christian Faith, 602-603.

72 Webster, Holy Scripture, 60-61; por. Calvin, Institutes, 1, 75; Calvin, Institutes, I, 1178.
73 Webster, Holy Scripture, 61-62.

74 Webster, Holy Scripture, 62-66.

75 Webster, Holy Scripture, 62-63; por. Berkouwer, Holy Scripture, 78.
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nie si¢ aktem autorytetu, jest najpierw aktem poddania si¢ przychodzacej z zewnatrz
normie, w przeciwnym wypadku Ko$ciét monologowalby z samym sobg. Kosciot
spotyka w Pi$mie swojg Glowe i slyszy gtos Zmartwychwstalego’. Po trzecie, proces
formowania si¢ kanonu jest zarazem uznaniem apostolskiego swiadectwa, w ktérym
wypowiada si¢ Chrystus. Teksty biblijne ugruntowane s3 w ,,raz na zawsze” zbawcze-
go aktu Boga”. I w konicu po czwarte, jest zarazem zobowigzaniem do przestrzega-
nia w zyciu Ko$ciota kanonu jako normy ksztattujacej Kosciot.

2. Krytyczna ocena i warunki asymilacji mysli Webstera

Systematyczne opracowanie przez Johna Webstera doktryny Pisma Swietego
w aspekcie jej relacji z eklezjologia domaga sie powaznego potraktowania. Na margi-
nesie tworczosci anglikanskiego uczonego katolicki teolog moze postawic¢ wiele wy-
krzyknikéw — przy tych interesujacych twierdzeniach, ktére maja w sobie potencjat
dopelnienia czy ,,zreformowania” (w pozytywnym tego stowa znaczeniu) katolickiej
teologii. Jednak ewentualne zuzytkowanie refleksji Webstera wymagaloby krytycz-
nego jej przyswojenia, ktore w duzej mierze polega¢ musiatoby na ,kontrreforma-
cyjnej” polemice znajbardziej radykalnymi pogladami teologa reformowanego.
Dlatego nizej zwracam uwage przede wszystkim na znaki zapytania, jakimi spusci-
zna Webstera winna by¢ opatrzona.

2.1. Zawezone ujecie stowa Bozego

Na uwage zastuguje przede wszystkim zwigzek doktryny Pisma z doktryng obja-
wienia. Kwestia ta zadomowila si¢ réwniez w katolickiej teologii, czego znamieni-
tym przykladem moze by¢ tworczos¢ Josepha Ratzingera oraz Geralda O’Collinsa.
Obaj teologowie zwracali uwage na zaleznos¢ refleksji nad naturg Pisma Swietego
i jego interpretacji od nadrzednej koncepcji objawienia Bozego™. Trzeba przyznac,
ze u Webstera temat ten wybrzmiewa z cala moca, a wyjsciowa przestanka wply-
wa na calo§¢ systematycznie prowadzonej mysli. Jednak nalezatoby zada¢ pytanie
o to, dlaczego Webster nie wycigga wszystkich konsekwencji z tej supremacji obja-
wienia. Na podstawie jakich racji samoobjawienie Boze widzi jako dokonujace sie
wlasciwie jedynie droga natchnionego $wiadectwa objawienia? Koscidt apostolski
odpowiedzial na objawienie Boze przeciez nie tylko §wietymi pismami, ale rowniez

76 Webster, Holy Scripture, 63-64; Webster, The Domain of the Word, 46-47; por. ibidem, 19; Sarisky, ,Scrip-
ture”, 124.

77 Webster, Holy Scripture, 64.

78 Webster, Holy Scripture, 64-65.

79 OCollins zreszta wprost odwolywat sie do Webstera (Inspiration, 18).
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calym swoim zyciem. Gdy Webster pisze, ze Kosciél pozostaje ,kulturg otwarty”
dzigki Biblii, przez ktérg Zmartwychwstaly kieruje swoje stowo, trzeba by do tego
dodag, ze réwniez samo Pismo winno by¢ ,,kulturg otwartg” na Kosciét i Tradycje, by
»stowo Boze nie uleglo skrepowaniu” (2 Tm 2,9).

Jesli jest prawda, ze relacja Kosciota do Pisma Swietego winna byé¢ relacja wiary
do stlowa Bozego, to z kolei trudno zgodzi¢ sie na sprowadzenie przekazu Bozego
do stowa, jakie wywyzszony Pan kieruje za posrednictwem Pisma Swietego beda-
cego narzedziem w Jego rekach. Co prawda Webster obstaje przy szerokim rozu-
mieniu terminu ,stowo Boze”, ale odnosz¢ wrazenie, ze chodzi mu raczej o ciagla
komunikacyjng obecnos¢ Boga, a zatem o rozréznienie objawienia od Pisma, a nie
o powiazanie Pisma z szersza rzeczywistoscig Kosciota i swietej Tradycji. Owszem
Tradycje redukuje do historii odczytywan Pisma Swietego, ktére jako takie, a wiec
wyraz stuchania stowa, a nie aktu moéwienia, winny by¢ jego zdaniem odréznione od
samego stowa.

W katolickiej teologii Tradycja jest jednak rozumiana duzo szerzej. Przeka-
zywanie Bozego objawienia oznacza komunikowanie darowanej ludziom pelni
Boga iJego darow®, a stowo Boze udzielone za posrednictwem apostoltéw przez
Syna i Ducha bylo przekazywane w koscielnej doktrynie i gloszeniu, zyciu i kulcie®,
co wyklucza mozliwoéci transmisji jedynie przez stowo spisane. W kontrze do tez
Webstera trzeba powiedzie¢, ze chrystologiczna geneza nie daje sie zredukowac do
samych stéw Pana, ale obejmuje réwniez Jego dziefa i zachowanie przekazane apo-
stolom na drodze doswiadczenia catosci Osoby Chrystusa przekraczajacego mozli-
wosci wyslowienia. Objawienie zatem - szeroko rozumiane stowo Boze — musi ozna-
czac procz tego, co Wypowiedziane, réwniez to, co nie zostato wypowiedziane, aco
nadato charakter chrzescijanskiej egzystencji rowniez wykraczajacej poza stowne
mozliwosci jej wyrazenia® - podkreslal Joseph Ratzinger.

Z kolei pneumatologiczny aspekt powstajacej Tradycji kaze powaznie bra¢ pod
uwage prace postanego Kosciotowi Ducha Swietego®* pozwalajacego na retrospek-
tywne rozumienie niewypowiedzianego w tym, co zostalo ,wypowiedziane” (w sze-
rokim rozumieniu tego stowa)®. Soborowe Spiritu Sancto suggerente didicerant
(DV 7) oznacza, ze Duch Swiqty ~poddawal” czy ,podsuwal” hagiografom tresci,

80 Por. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykatiskiego, 11, 666; Sobor Watykanski II, Dei verbum, nr 7.

81 Por. Sobor Watykanski II, Dei verbum, nr 8; Levering, Engaging the Doctrine, 140; Hahn, Przymierze i ko-
munia, 64.

82 Por. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego, 1, 667; Wahlberg, Revelation as Testimony, 14.
Por. takze Sobor Watykanski I1, Dei verbum, nr 7.

83 Duch nie przynosil nowego objawienia, ale interioryzowal i pozwalal w nowy, glebszy sposéb pojmowacé
stowa i czyny Chrystusa - por. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana, 103; Paciorek, Ewangelia wedtug
sw. Jana, 169.

84 Por. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego, II, 667. Papieska Komisja Biblijna (Natchnienie
i prawda Pisma Swigtego, nr 34) taczy kwestie Boskiego autorstwa ze zwigzkiem apostotéw z Chrystusem
oraz Duchem Swietym.
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jakie znalazty sie co prawda na kartach ich pism®, ale ktére w sposob oczywisty nie
przekazuja ,,calego” stowa skierowanego do Kos$ciota. Dlatego natchnione pisma,
cho¢ zamykaja droge do ,od nowa” wyrazania niewypowiedzianego, otwieraja
mozliwos$¢ ciaglego poszukiwania tego, co niewypowiedziane w wypowiedzianym,
a przekazywanym w Pi$mie i Tradycji. To wlasnie w Tradycji ,,cale Pismo $wigte pet-
niej jest rozumiane i nieustannie skutecznie oddziatuje” (DV 8). Ojcowie soboro-
wi postuzyli sie metaforg zwierciadla $wietej Tradycji i Pisma Swietego, w ktérym
mozna kontemplowac Boga (DV 7). A cho¢ natchnione pisma ,niezmiennie przeka-
zuja Boze stowo i sprawiaja, ze w wypowiedziach Apostoléw i prorokow rozbrzmie-
wa glos Ducha Swietego”, to jednak za ,,najwyzsza regule swej wiary” uwaza Kosciot
»Pisma te w polaczeniu ze $wietg Tradycja” (DV 21).

Nalezy afirmowa¢, ze rowniez Tradycja jest stowem Boga albo przynajmniej
ze stowo Boga nie moze zosta¢ wystuchane bez Tradycji. Dlaczego Zmartwych-
wstaly nie mialby méwi¢ réwniez przez Tradycje apostolska bedaca odpowiedzia
na slowo, obecng wcigz w Kosciele, skoro moze to czyni¢ przez zapisane stowo
apostolskie? Jesli zgodnie z pogladami reformowanego uczonego Tréjca Swieta po-
woluje do zycia Kosciot ex nihilo moca solo verbo pochodzacego z panowania, po-
jednania i objawieniowej obecnosci Chrystusa, to przeciez trzeba od razu dodac,
ze to panowanie, pojednanie i objawienie dokonuje si¢ przez zjednoczenie w Ciele
Chrystusa, a zatem na sposob inny niz w Starym Testamencie. To wlasnie odréz-
nia lud Starego Przymierza od Ko$ciota - Ze teraz nie przez samo stowo gromadzi si¢
spoleczno$¢, ale przez eucharystyczne Cialo Chrystusa wspdlnota ,wgromadzona”
w Zmartwychwstalego staje si¢ Ludem Boga®. Jednak zwigzek stowa z sakramen-
tem wlasciwie w ogole nie zostaje podjety przez Webstera.

2.2. Niedowartosciowanie misterium Eklezji

Webster odnotowuje zagrozenie utraty z pola widzenia chrystologiczno-pneumato-
logicznego fundamentu, jakie moze wynikac z przeakcentowania wiezi Pisma z Ko-
$ciolem. Mimo generalnie trafnej diagnozy, recepta anglikanskiego uczonego
idzie jednak w kierunku zbytniego separowania Pisma i Kos$ciota. Ucieczka przed
pokusa mieszania, ktéremu teologowie katoliccy istotnie moga ulega¢, skutkuje

85 Por. Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, nr. 6, 10; Witczyk, Natchnienie, 21;
Muszynski, ,Charyzmat natchnienia’, 39.

86  Uzywane przez Pawla Apostola okreslenie ,Cialo Chrystusa” ma potrdjna konotacje: oznacza po pierwsze
cielesna egzystencje Jezusa ziemskiego, po drugie - sakramentalne uobecnienie czlowieczenstwa wywyz-
szonego Pana w czasie Uczty Panskiej, i po trzecie - wynikajacg z tego wspélnote zycia z Chrystusem-
-Glowa oraz migdzy wierzacymi (1 Kor 10, 16-17; 12, 27; Rz 12, 5) - por. Miiller, Dogmatyka katolicka,
604; Sobor Watykanski II, Lumen gentium, nr 7.
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w przypadku teologa reformowanego nadmiernym w moim przekonaniu rozdzie-
leniem Pisma od Kosciofa®.

Co prawda podkresla on, ze stowo Boze i Kosciél nie moga by¢ oddzielane,
ale role Kosciota wlasciwie minimalizuje do dostarczenia kontekstu, w ktérym ob-
jawienie Boze moze si¢ dokonywac. Uwaga zostaje zwrdécona na zewnetrzno$c
Pisma wzgledem Kosciota, gdyz w przeciwnym razie Kosciél musialby monologo-
wac sam ze soba. Nie jest to do konca prawda — stowo Boze moze dziata¢ takze wtedy,
gdy przychodzi nie spoza, lecz wlasnie z wnetrza wspdlnoty. Nowy Testament wyra-
za przeciez Kosciol pierwotny na etapie objawienia fundacyjnego, a zatem stanowi
zapis nie tylko objawienia, ale i odpowiedzi na nie - i w tym réwniez jest stowem
Bozym dla Kosciota pdzniejszego, na etapie objawienia zaleznego®. Kosciol pielgrzy-
mujacy ,rozmawia” wiec poniekad z samym sobg, gdy wpatruje si¢ w lustro odbitego
w Nowym Testamencie misterium tego, czym jest. Mozna powiedzie¢ za Robertem
Sokolowskim, ze Pismo jest zaréwno caloécig dla Kosciota jako czesci - przez to, ze
ozywia Koscidt i ukazuje jego normatywny obraz - jak i czedcig wzgledem Koscio-
la jako catosci - skoro Pismo moze zy¢ i by¢ skuteczne jedynie w Kosciele®.

Wizja powolania, uswiecenia i o$wiecenia, a nastepnie obdarowania natchnie-
niem prorokéw iapostotéw jest nazbyt indywidualistyczna. Co prawda Webster
terminem ,uswigcenie” obejmuje wszystko, co sklada si¢ na wiaczenie przez
Boga rzeczywistosci i procesow stworzonych w stuzbe objawienia Bozego®, ale kiedy
przechodzi do préby wyjasnienia natchnienia, zaktadany by¢ moze implicite w pro-
cesie uswiecenia wymiar wspdlnotowy zostaje odlozony na bok. Zostaje sam Bdg
i hagiografowie wyabstrahowani z ludu Bozego, ktorego sa czescia. Razi to zwlasz-
cza w przypadku nowotestamentowych autoréw bedacych czlonkami Ciala Chry-
stusa, na ktorego calos¢ (i wszystkie poszczegdlne cztonki - por. spetnienie proroc-
twa Joelowego w Dz 2,16-17) zostal wylany Duch Swiety, a co za tym idzie — Duch
dziafal nie tylko przez hagiograféw na calg wspdlnote wierzacych, ale i odwrotnie -
wspodlnota oddziatywala réwniez na nich. Natchnienie, choc¢ jest szczegélnym darem
w Ciele Chrystusa, wchodzi w interakcje z innymi darami Ducha Swigtego®'. Obja-
wienie i Duch Swiety zostali podarowani catemu Kosciotowi, a jezeli tak jest - na-
lezaloby bardziej dowartosciowaé wigz Pisma z Koéciotem. Nie tyle prorok i apo-
stol odgrywal role autora drugorzednego, ale ,,autorem byl [...] niejako w swoich
wybranych czlonkach Ko$ciot™>. Teksty natchnione mozna by postrzegaé zas

87 Ratzinger (Wiara w Pi$mie i Tradycji, 628) zwracal uwage, ze Kosciot ,od samego poczatku jest obecny
w samym Pismie’, dlatego ,,uznanie Pisma tylko za «slowo Boga» i wykluczenie bardzo realnego ludzkiego
i zarazem chrystologicznego i eklezjologicznego posrednictwa bytoby monofizytyzmem”

88 Podzial objawienia na fundacyjne i zalezne pochodzi od Geralda O’'Collinsa (Revelation, 103-117).

89 Por. Sokolowski, ,God’s Word and Human Speech’, 192-193.

90 Webster, Holy Scripture, 9-10, 17-18, 26.

91 Por. Zatwardnicki, ,Natchnienie”, 125-144; Zatwardnicki, Od teologii objawienia, 566-578.

92 Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykarskiego, 1, 180.
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nie przede wszystkim jako nauczanie przychodzace z ,zewnatrz’, ale raczej jako wy-
jasnienie tego, co juz obecne ,,0d wewnatrz” w Kodciele, i dopiero w tym sensie be-
dace extra nos, ze juz w tym pochodzace od Boga.

Swoja koncepcje relacji Kosciota do Pisma przenosi Webster rowniez na proces
ustalenia kanonicznosci pism. Akcent zostal postawiony na dziatanie Ducha Swiete-
go, ktory tak jak jest gléwna przyczyna genezy Kosciola, tak tez odgrywa gléwna role
w procesie rozpoznania i uznania kanonicznosci pism natchnionych. Nie jest jed-
nak tak, dopowiedzmy, ze Bog ,,podrzuca” gotowe Pismo autorstwa Ducha Swic;tego,
a nastepnie ten sam Duch wzbudza - sam wiasnie - akceptacje swigtych pism w Ko-
$ciele. Pomiedzy tg wizjg a naturalistycznymi ujeciami, od ktérych Webster ucieka,
jest przeciez sporo miejsca na wieksze — teologiczne wlasnie — dowarto$ciowanie roli
Kosciota. W koncepcji anglikanskiego uczonego jawi si¢ on jedynie jako byt recep-
tywny i jedynie w wyrazeniu zgody aprobujacy juz cechujace sie autorytetem teksty.
Podczas gdy Webster autorytet ten lokuje w ekonomii objawienia Bozego, Magiste-
rium Ecclesiae podkresla raczej zwigzek z natchnieniem i Bozym autorstwem?™. Bio-
rac jednak pod uwagg to, co wyzej powiedzialem na temat roli Kosciota w powstaniu
natchnionych tekstow, nalezy konsekwentnie uwzgledni¢ bardziej tworczg role Ko-
$ciola takze w procesie formowania si¢ kanonu. Kosciét wstuchiwat si¢ w obiecanego
mu i obecnego w nim Ducha Swietego i rozeznawal, w ktérych ksiegach Duch ten
dawal si¢ rozpozna¢ oraz ktdre ksiegi wyrazaly istote Kosciota oraz dawaly wyraz
jego — juz obecnej, a nie dopiero majacej by¢ tworzong przez te teksty — wiary*. Gdy
Webster podkresla, ze Kosciot jest Kosciotem stuchajacym, trzeba dopowiedzie¢, ze
Pismo jest juz $wiadkiem wystuchania stowa Bozego przez Kosciot.

Z kolei swoja krolewska wtadze Chrystus sprawuje nie tylko przez Pismo Swiete,
ale przez réznorakie dary udzielane mistycznemu Cialu (por. Ef 4,15-16). Kosciot
»Boga zywego’, bedacy ,filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3,15), ma okreslong postac,
ktorej nie nalezy oddzielac od tresci Kosciofa, podobnie jak nie nalezy rozdziela¢ jed-
nosci Bostwa i czlowieczenstwa Wcielonego Logosu oraz jednosci Jezusa ziemskie-
go iniebieskiego - twierdzi Walter Kasper. Wedlug niemieckiego teologa Kosciol

93 Por. np. Soboér Watykanski I, Dei Filius, nr 897: Kosciél uwaza ksiegi Starego i Nowego Testamentu
»Za $wiete i kanoniczne, ale nie dlatego, jakoby zostaly ulozone tylko przez ludzi, a nastepnie jego autory-
tetem zaakceptowane, i réwniez nie dlatego, Ze zawierajg objawienie wolne od bledu, lecz przede wszyst-
kim dlatego, 7e jako spisane pod natchnieniem Ducha Swietego, Boga majg za autora i jako takie zostaly
przekazane Ko$ciotowi”.

94 Por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykatiskiego, 1, 144; Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji,
168-169. Por. rowniez: Rahner, ,Nowe ujecie natchnienia’, 196: ,Gdy wiec Koéciol uznaje jakie$ pismo
czaséw apostolskich za prawomocny wyraz wiary Kosciola pierwotnego, gdy uznaje, ze zostato jako takie
mu przekazane i odréznia to pismo od innych, ktére nie sg autentyczng obiektywizacja jego wiary, to
zgodnie z tym, co$my tu powiedzieli, moze Ko$ciot z pewnoscig oswiadczy¢: Pismo to jest natchnione.
Te mozliwos¢ odroznienia przypisuje si¢ jednak Kosciolowi na podstawie samej jego wiary, bez nowego
objawienia”. Zdaniem Papieskiej Komisji Biblijnej (Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, nr 141) roze-
znawanie natchnienia danej ksiggi polegalo na uznaniu jej zgodnosci ze $wiadectwem o Synu Bozym
(wspolbrzmienie ze Stowem Wcielonym).
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jest jednocze$nie eschatologicznym wydarzeniem duchowym oraz instytucja - bo
w niej wlasnie dziala swoja moca wywyzszony Pan i Jego Duch®. Raczej nalezato-
by powiedzie¢, ze w Kosciele jednoczy sie nie to, co ludzkie z boskim, lecz ludzkie
z przebdstwionym czlowieczenstwem Chrystusa, bo tylko wtedy zachowana zostaje
jednos¢ Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 1,13: ,,Czyz Chrystus jest podzielony?”). Tak czy
owak, jesli mozna by zaadaptowa¢ Websterowski termin ,,widzialnosci duchowej’, to
jedynie pod warunkiem, ze owa ,,niewidzialna” obecno$¢ Stowa i Ducha w Kosciele
obejmie réwniez jego struktury jako narzedzia w rekach Pana.

2.3. Wymiary przeszty, terazniejszy i przyszty Pisma

Obiecujace dla teorii i praktyki interpretacji tekstéw natchnionych jawi mi sie prze-
konanie Webstera dotyczace zwigzku Pisma ze Zmartwychwstalym. Temat ten wy-
daje si¢ posiada¢ wystarczajacy Svvapig do rozsadzenia stosunkowo ciasnych zasad
hermeneutycznych stosowanych - lub nie — w katolickiej egzegezie, z ktorej swoja
droga Webster moglby rowniez skorzystaé (zwlaszcza gdy idzie o ,zywa Tradycje
Kosciota”). Nie jest tajemnica, Ze po Soborze Watykanskim II katolicka egzege-
za przeakcentowata metode historyczno-krytyczna, ale nawet stopniowe odzyskiwa-
nie tzw. wielkich zasad interpretacji wskazanych w Dei verbum nr 12 nie wyczerpuje
przeciez teologicznej interpretacji Pisma Swietego. Zwrdcenie uwagi na panujaca
nad Ko$ciotem Glowe pozwoli, mozna si¢ spodziewad, na dowarto$ciowanie aktual-
nego wymiaru stowa Bozego oraz — przez skonfrontowanie z Zzywym stowem Boga -
oddalenie pokusy rzekomo neutralnego stanowiska egzegety®.

Z kolei niektdre stwierdzenia Webstera wydaja sie trudne do uzgodnienia. Z jed-
nej strony podkresla on terazniejszo$¢ Pisma Swietego jako stowa wypowiadanego
przez Chrystusa powstalego z martwych i wyniesionego na prawice Ojca, z drugiej
- réwnie mocno akcentuje apostolski wymiar kanonu, a zatem zwraca sie ku prze-
sztosci. Aprobacji natchnienia werbalnego towarzyszy lek przed ,ustatycznieniem”
zywego glosu powstalego z martwych Pana. Zmartwychwstalty komunikuje si¢ w te-
razniejszosci, ale czyni to jednak za posrednictwem przesziej komunikacji (§wiadec-
twa prorockie i apostolskie). ,Tu i teraz” sasiaduje zatem z ,.epana§’, a wcigz gloszone
przez Pana stowo z natchnieniem werbalnym. W katolickiej teologii takze podkresla
sie ,raz jeden” wydarzen soteriologiczno-rewelatywnych i zwigzanego z nimi $wia-
dectwa Pisma, tyle ze réwnie mocno akcentuje si¢ ich ,,raz na zawsze”. Oczekuje si¢ ra-
czej, ze obiecany Duch Prawdy (por. ] 14,16-17.26; ] 15,26; ] 16,13) pozwoli wnikna¢
w juz wypowiedziane stowo. Chodzi zatem bardziej o glebi¢ i niewyczerpalno$¢ oraz

95 Por. Kasper, Kosciot katolicki, 175, 178. Zdaniem Gerharda Ludwiga Miillera (Dogmatyka katolicka, 605)
struktura Koéciola jest ,wcieleniem” istoty Kosciota (komunia w tasce Chrystusa podtrzymywana przez
Ducha Swietego).

9 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini, nr. 5, 33, 47; Papieska Komisja Biblijna, ,,Interpretacja Biblii’, III, C, 1.
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konsekwencje niz - jak w przypadku Webstera — nowos¢ czy terazniejszos¢ stowa
Bozego. Trzeba powiedzie¢, ze anglikanski teolog jednak zbyt male znaczenie przy-
pisuje badaniu stowa wypowiedzianego w przesziosci”. Skoro, jak za Torranceem
podkresla Webster, Chrystus dopetnia swojego samoobjawienia poprzez apostolski
umyst i jezyk, nie mozna bagatelizowa¢ adekwatnego pojmowania tej ludzko-histo-
rycznej struktury objawienia.

Dowarto$ciowanie jednego z biegunéw — terazniejszego zwigzanego z uwielbio-
nym zywym Stowem - przestania uczonemu biegun przeszly, przynajmniej w prak-
tyce interpretacyjnej. Jesli za$ chodzi o praktyke egzegetyczng - chcialoby sie zo-
baczy¢ jaki$§ przyklad realizacji postulowanych przez Webstera zalozen. Wracajac
jednak do teorii: nie przeczac, ze egzegeci majg tendencje do absolutyzowania per-
spektywy czasowej kosztem wiecznodci, z ktorej stowo Boze zwraca si¢ do Kosciota,
trzeba zadac pytanie, czy postulowana przez Webstera perspektywa nie dezawuuje
z kolei wartosci czasu i przestrzeni. Pogladom teologa niedaleko do mysli Kalwina,
ktory tak mocno podkreslal czlowieczenstwo Chrystusa od wniebowstgpienia znaj-
dujace si¢ po prawicy Ojca, ze nie bylo juz mozliwe dla niego uznanie, ze jest ono
dostepne na oftarzu (takie przekonanie nazywat wrecz batwochwalstwem); mimo ze
zjednoczenie z Panem dokonywalo si¢ przez posrednictwo daréw eucharystycznych,
to chodzito o przycigganie wierzacego ku Zmartwychwstatemu poprzez Ducha Swie-
tego. Innymi stowy, teologia Wniebowstapienia przyttoczyla teologie Wcielenia,
a dynamiczna obecno$¢ zastapita statyczng — ocenial Ratzinger®.

Co$ podobnego nalezaloby powiedzie¢ o rozumieniu stowa przez Webstera,
ktory Pismo isakramenty traktuje jako stworzeniowych pomocnikéw (creaturely
assistants) Chrystusowego ewvi) peydln (glosu wielkiego, donosnego — Ap 16,17)%.
Zmartwychwstaly zwraca si¢ do Kosciota w ludzkim jezyku i mysleniu prorokéw
i apostolow - nie ,przemoéwil’, ale wlasnie przemawia. Poszukiwanie ,,spelnienia”
stow w Zmartwychwstatym jest cenne, tyle ze u naszego mygliciela ta ,eschatologicz-
no$¢” stow Panskich realizuje si¢ paradoksalnie wlasnie w czasie, skoro z wiecznosci
Pan kieruje swoje stowo ku wspdlnocie wierzacych - sila rzeczy nigdy nie wypowia-
dajac si¢ w pelni. Pojawia si¢ w zwigzku z tym dylemat nastepujacy: czy nie naste-
puje tutaj powtdrka tego procesu, ktdry juz si¢ byl dokonat wlasnie w §wiadectwie
pozostawionym nam przez hagiograféw Nowego Testamentu? Wtasnie oni prze-
ciez przekazali nam poznanie Chrystusa, jakie stalo sie mozliwe w swietle chwaleb-
nych wydarzen i w pouczeniu przez zestanego Ducha Swietego (por. DV 19). Temu
»juz” poznania odpowiada oczywiscie ,jeszcze nie” ujawnienia pelni zarezerwo-
wanej dla chwatly. Czy Webster chcialby dopiero teraz oczekiwa¢, ze Pan z wyzyn

97 Por. uwagi krytyczne do Webstera interpretacji Pisma w: Sarisky, ,,Scripture”, 126-128.
98 Por. Ratzinger, Teologia liturgii, 258-260, 278.
99 Por. Webster, The Domain of the Word, 44.
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niebieskich wypowie swoje stowo przez juz wypowiedziane stamtad stowo? Bytoby
to paradoksalnie pomieszanie ,juz” i ,jeszcze nie”.

Zakwestionowa¢ trzeba jednak przede wszystkim to zredukowanie dynamicz-
nego objawienia do postugiwania si¢ Pismem Swietym przez Boga. Bég moze obja-
wiac¢ sie na rdzne sposoby, nie wylaczajac z tego ,,statycznego” stowa natchnionego
przychodzacego z przesztosci, a kierujacego ku zywemu Panu, np. obecnemu w sa-
kramencie.

2.4. Kosciot stuchaczem stowa jeszcze nieustyszanego?

Podobnie niejednoznaczne wydaja si¢ jednoznacznie formulowane tezy uczonego
o Kosciele bedacym permanentnym stuchaczem stlowa Chrystusa. Stowo Boze wy-
daje sie tutaj gromadzi¢ adresatow, ale proces ten wlasciwie nigdy nie zostaje uwien-
czony rzeczywistym zgromadzeniem. Niby Ecclesia nata est ex Dei Verbo, a przeciez
wcigz jest Kosciol powolywany przez Pana do istnienia. Jesli teologia katolicka ry-
zykowala nadmiernym utozsamieniem Chrystusa z Kosciolem (akcent na zwigzek
jednego Ciata czy Oblubienicy z Oblubiencem), to z kolei konieczna do uwzglednie-
nia w teologicznej refleksji asymetrycznosc¢ tej relacji (w katolickiej teologii wyrazo-
na pojeciem Ludu Bozego) zostaje przez Webstera podkreslona w taki sposob, jakby
nie mozna bylo nigdy powiedzie¢, ze Kosciol juz zostal utworzony przez zywe Stowo.
Az rodzi sie pytanie, na ktore Webster musialby da¢ przeciez odpowiedz przeczaca:
czyzby nawet Koécidl apostolski nie uslyszat stowa i nie zaswiadczyl o nim w spo-
s6b adekwatny?

Trudno pogodzi¢ te dwie perspektywy, bo brakuje w eklezjologii Webstera afir-
macji rozrdznienia na juz zaistniale misterium Kosciota, ktore nastepnie ma by¢ re-
alizowane w jego zyciu'®. Innymi stowy, brakuje uznania réznego wyrazenia stalej
istoty Kosciofa'”'; historycznie urzeczywistniane misterium nigdy nie odpowiada co

100 Cztery przymioty Koéciota (DH 150) wolno widzie¢ w aspekcie daru, znaku i zadania. Kosciot juz jest
obdarowany istotnymi rysami Ko$ciota Chrystusowego (dar), jakie objawiaja si¢ na jego obliczu (znak)
i wzywaja do ich realizowania w ko$cielnej praxis (zadanie) - por. Seweryniak, Teologia fundamental-
na, 25; KKK 811. Telford Work pisze (Living and Active, 260) o dwéch polach dialektyki eschatologii
(»juz” i »jeszcze nie”), jakie nalezy uwzglednia¢ w eklezjologii; ewangelikalny teolog optuje za eschatolo-
gig zainaugurowang, ktéra przymioty traktuje jako jakoéci juz obecne w Kosciele, a zarazem stanowigce
obietnice majaca zrealizowa¢ si¢ w przyszloéci. Webster nie uznaje $wietosci Kosciola jako wlasnosci
posiadanej przez Kosciot in se, gdyz byloby to jego zdaniem zaprzeczeniem nowotestamentalnego $wia-
dectwa, zgodnie z ktérym (w interpretacji Webstera) $wieto$¢ jest dostepna jedynie ,w Chrystusie Jezu-
sie”, a dokladnie poprzez pojednujace z Bogiem dziefo Syna oczyszczajacego Koécidl, oraz w dzialaniu
Ducha Swietego. Ko$ciol moze by¢ o tyle $wiety, o ile dziata w nim Bég, a Kosciét shucha i glosi stowo
Boze w Duchu. Migdzy Kosciolem a Bogiem jest mozliwa wspolnota jako relacyjna spolecznosé, ale nie
ma mowy o partycypacyjnej i przebostwiajacej jednosci bytu. Teolog opisuje $wietos¢ Kosciota jako obca
(an alien sanctity), a ,ontologie Kosciola” ukazuje jako ,,ontologie taski” - por. Levering, ,Webster’s Theo-
logical Exegesis’, 112-114.

101 Por. Kasper, Kosciot katolicki, 274-275.
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prawda w pelni misterium, ale tez pozostaje od niego nierozdzielne'®>. Skutkiem
natchnienia $wieci pisarze uchwycili jedno i drugie, to znaczy zaréwno misterium,
jak i historyczny jego wyraz — Kosciél pierwotny jako konkretng jego realizacje.
Tylko dlatego Koscidt apostolski i powstale w nim pisma zachowuja normatywny
charakter w dziejach Ecclesia peregrinans, ze tajemnica zamiaru Bozego powzigtego
»przed wiecznymi czasami” (por. 2 Tm 1,9) wlasnie wtedy ,,zostata objawiona przez
Ducha $wietym Jego apostolom i prorokom” (Ef 3,5). A zatem jesli nie wszystko
moglo zosta¢ jeszcze uslyszane, to jednak stowo Boze znalazlo postuch w tym sensie,
ze tajemnica misterium zostata ,wystuchana” i zaswiadczona w tekstach natchnio-
nych. Kosciol juz zostal uksztaltowany w swojej istocie eschatologicznym udziele-
niem si¢ Boga, cho¢ nie jest jeszcze dany w tej postaci, jaka uzyska dopiero w chwale.

Dlatego krytycznego przyswojenia domagaja si¢ poglady Webstera na temat
roli Pisma Swietego w zyciu Kosciola. Owszem, wolno z uznaniem przyja¢ funkcje
Pisma orientujacego ,ekstatycznie” Koécidl i wbijajacego ,ndéz w serce Kosciota”,
jednak tej soteriologicznej funkeji tekstow natchnionych winno towarzyszy¢ row-
nie mocne akcentowanie, Ze jest ona mozliwa tylko dzigki juz dokonanemu zbawie-
niu i objawieniu zaswiadczonemu w Pismie — tym Pi$mie, ktére samo w sobie jest
juz owocem zbawienia i objawienia podarowanego Kosciotowi. Wedrujacy w czasie
Lud Bozy (a zwlaszcza jego czlonkowie'®) dorasta do tego, czym juz zostal przez
Pana uczyniony. Zbawienia, ktérego owocem jest Ko$cidl, nie mozna zamieniaé
na zbawianie Kosciota przez stowo. Chrystus juz umilowal Kosciél, wydawszy sie
za niego, uswiecit i oczyscil go na drodze sakramentalnej i przez towarzyszace stowo,
aby nastepnie dokonywal si¢ proces dochodzenia do stanu $wigtosci i nieskalanosci
(por. Ef 5,25-28; Kol 1,22)". Nalezy rozrézni¢, wyjasnia Migdzynarodowa Komi-
sja Teologiczna, ,migdzy wolng od braku wiernoscig Kosciota i stabo§ciami swoich
cztonkéw”, a zatem miedzy Ko$ciolem-Oblubienicg a ,jego synami, grzesznikami,
ktorym ofiarowane jest przebaczenie [...]”"'%.

Sam Webster wyrdznia w wydarzeniu pojednania obiektywne dokonanie (Bég
jednajacy w Chrystusie — por. 2 Kor 5,19a) oraz jego promulgowanie i recepcje
w wierze. Innymi stowy, zbawcze dzialanie Boze obejmuje jego zdaniem réwniez
ustanowienie $srodkéw publicznego wyznawania tego pojednania (por. 2 Kor 5,19b),
przez ktore boskie dzielo ujawnia swoja wlasng skuteczno$¢. Postuga ta, cho¢
sprawowana przez Kosciol, opiera si¢ na regule taski Bozej - gloszacy pelni role

102 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii, 3.1; 8.1.

103 Por. Lubac, Medytacje o Kosciele, 70: ,,Tym, czym Koscidt jest w swojej istocie, musi by¢ takze w swoich
cztonkach. Musi by¢ przez nas tym, czym jest dla nas”

104 Jak pisze Hugolin Langkammer (List do Efezjan, 112-113), chodzi o proces, ktéry ,ma swoj ontyczno-sa-
kramentalny poczatek we chrzcie i zdaza do swojego prapoczatku, tj. zalozyciela Koéciota, czyli Chrystu-
sa - Glowy, ktory w tym procesie jest celem Koéciota. Chrystus prowadzi Kosciél do siebie w chwale bez
plam, bez skazy, bez jakichkolwiek uchybier”.

105 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamiec i pojednanie, 1.2.
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ambasadora lub stugi (por. 2 Kor 5,19; 6,4). W czasie proklamowania przemawia do
ludzi sam Boég. Pojednanie i administrowanie nim poprzez ludzkie przestanie sg
jednym zlozonym aktem ,wspdtpracy” Boga ze stworzeniami (por. 2 Kor 6,1) po-
legajacym na tym, ze Bog dopelnia swojego dziela przez powierzenie go ludzkim
stugom'®. Z tym wszystkim mozna si¢ zgodzi¢ tylko pod warunkiem uwzglednie-
nia wyzej wzmiankowanego rozréznienia na Kosciot oraz jego czlonkow. Jesli we-
dlug Webstera wyznanie autorytetu Pisma jest cz¢écig wdziecznej koscielnej afirma-
cji sola gratia i sola fide, to przeciez faska i wiara nie dotyczg jedynie Pisma Swietego,
a w przypadku Ko$ciofa-misterium wrecz go poprzedzaja.

Lektura tekstéw nowotestamentowych nie potwierdza jednostronnosci Webste-
rowego odczytania roli stowa Bozego w Kosciele, a tym samym posrednio wskazuje,
jak bardzo jego poglady znaczone s3 nie samym Pismem, lecz tradycja reformowanej
teologii; uczony, pozwolmy sobie na ten docinek, zginal od tego obosiecznego mie-
cza (por. Hbr 4,12), ktérym wymachuje. Natomiast z calg powaga nalezy uwzgled-
ni¢ rol¢ Pisma w zbawieniu poszczegoélnych wiernych, nie wylaczajac z tego egze-
getow. Jak ,spodobalo si¢ Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych”
(1 Kor 1,21), tak Bég ma upodobanie réwniez w zbawianiu poprzez stowo spisane
pod natchnieniem.

2.5. Metarefleksja na zakornczenie

Z perspektywy katolickiej wiele twierdzen Webstera wydaje sie posiada¢ potencjal
zasilenia katolickiej teologii. Jesli w katolickiej teologii dominuje waga przywigzywa-
na zawsze do obu biegunéw charakteryzujacych kazde myslenie (nieskonczonos¢ -
skonczonos¢, transcendencja — immanencja, Bog - cztowiek, Bog — Kosciol, niestwo-
rzone - stworzone, taska - natura, wiecznos$¢ - czas itd.'””), to teolog reformowany
ktadzie nacisk na prymat jednego z biegunéw. Tym samym zwraca uwage na ten
biegun, ktdrego supremacja winna by¢ podkreslona (by¢ moze bardziej niz do tej
pory) réwniez przez teologa katolickiego. Mimo ze obaj zgodzg si¢ ze stwierdzeniem,
ze prymat bieguna boskiego nie niweczy integralnosci bieguna ludzkiego, a wrecz
go zabezpiecza'®, to przeciez zaréwno ten nieprymarny biegun, jak i jego relacja do
prymarnego beda widziane w katolickiej teologii inaczej niz w reformowane;j.
Problem z wizja Webstera jest taki, ze konsekwentnie dopracowana mysl spra-
wia wrazenie zamknietego systemu, ktory moze by¢ przyjety na zasadzie ,wszystko
albo nic”. My$l uczonego tak bardzo stoi na zalozeniach teologii reformowanej, ze
nawet drobna reforma powodowa¢ musiataby upadek catej konstrukeji niepozba-
wionej uroku zwigzanego z pewng prostota i wyrazistoscia, ktérego musialaby sie

106 Por. Webster, The Domain of the Word, 25-26.
107 Por. Vagaggini, Teologia, 40, 49, 95, 97-99, 102, 115, 133, 154, 180-182, 184-185.
108 Por. Vagaggini, Teologia, 99, 101-103, 117, 133-135, 154, 163, 168-169, 185.
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wyzby¢, gdyby zostala poddana krytycznej asymilacji w katolickiej teologii. Ten zywy
Boég, ktérego apologii druga strong medalu w tworczosci Webstera jest krytyka ,,an-
tropocentrycznej pokusy”'” (i — dodajmy - ,eklezjocentrycznej pokusy” réwniez),
zostaje wttoczony w ramy takiego systemu, ktory paradoksalnie pozwala Mu dziata¢
jedynie w ramach wyznaczonych przez teologie reformowang.
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Abstract: Many devoted and well-educated Catholics begin to doubt the need for the Church. Flooded
by the plethora of publications about the Church’s dark pages and scandals in the past and today they
feel pain and are ashamed. On the other hand, they realize that the Church can be neither a mistake
nor a lie. Undoubtedly, Catholics and Catholic theology need today an honest and serious apology of
the Catholic Church that will not conceal any of her true weaknesses. This paper seeks to prove that
such an apology is offered by Joseph Ratzinger (1927-2022). It is an attempt to recreate it on the basis
of his entire intellectual output. His diagnosis of the Catholic Church is bitterly critical, he indicates many
ecclesial problems that seem to be carried over from one generation to the next. At the same time, he
provides an original apology of the Catholic Church that can surely be helpful in accepting the bipolar
truth about her: God's real presence has been so many times mediated by the disappointing Church. This
article’s final part attempts to critically evaluate the effectiveness of Ratzinger's apology from the con-
temporary perspective of ardent Catholics.

Keywords: Joseph Ratzinger, Catholic Church, ecclesiology, Catholic ecclesiology, critical diagnosis of
the Catholic Church, apology of the Catholic Church, apologetics

In his book on Ratzinger’s theology, James Corkery puts forward a claim that the Ba-
varian’s theological method sometimes leads to excessive scepticism about the world
and exaggerated idealism about the Catholic Church.! But if we precisely collect all
Ratzinger’s critical remarks about the Church, the outcome proves entirely different.
Ratzinger maintains that Christianity has failed appallingly more than once—but so
has, and even more so—the Catholic Church and other Churches, even though his
criticism concerns mainly the Catholic Church. This Church, he writes, has been
“a compendium of all human offenses, defiled and humiliated by a history that has

This article is a translation of some parts of my monograph written in Polish “Coz to jest prawda?” Argumentacja z prawdy
za najwyzszq wiarygodnoscig chrzescijafistwa na kanwie tworczosci Josepha Ratzingera (Lublin: Wydawnictwo KUL 2020).
All translated parts are from Chapter I1T and were reworked for the purpose of this article.

The article is part of the 028/RID/2018/19 project of “Regional Initiative of Excellence” in 2019-2022, funded by Poland’s
Ministry of Education and Science (11,742,500 PLN).

1 “Fundamental hope in the Church will remain pivotal for his entire theological journey. That is why he
will always start from the faith of the Church, opposing it, indeed, to the pseudo-wisdoms of this world.
This method is rooted in his history and leads him at times to too much scepticism regarding the world
and too much idealism regarding the Church” (Corkery, Joseph, 23).
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not missed a single scandal”; the Church seems to many “not a sign summoning us
to faith, but, rather, the chief obstacle to accepting it”*> At the same time Ratzinger
speaks forcefully in defence of the Catholic Church—without the Church the Chris-
tian faith does not exist at all. How to reconcile these seemingly contradictory theses?
Can Ratzinger’s apology of the Church convince those Catholics who feel ashamed of
the disgraceful past of the Church?

1. A Very Critical Diagnosis of the Catholic Church

According to Ratzinger, many problems in the Church started a very long time ago.
Since the third century the concept of Christian brotherhood has been narrowed
down to members of monastic communities and the clergy. They were regarded
as the proper representatives of Church life. In this way the original awareness of
the Church and her sense of communion, fraternity and collegiality were compro-
mised. Ratzinger does not write how and when this happened. Nonetheless, he points
out that one cannot come to terms with this phenomenon to this day.’

Although the New Testament does not style those who hold ecclesiastical offices
as priests so as not to evoke associations with temple and pagan cults (calling only
Jesus Christ a priest), ecclesiastical language has done this from the beginning.* Ratz-
inger notes that the designation of the priest as an intermediary between God and
the people comes from the Donatist Parmenian, and it has become quite widespread
in the Church. This was already criticized by St. Augustine, who reminded that there

2 “not marvellous propagation, but a parochial, stagnant club that was incapable of surpassing in earnest
the limits of the European or the medieval mind; not sublime sanctity, but, rather, a compendium of all
human offenses, defiled and humiliated by a history that has not missed a single scandal, from the burn-
ing of heretics to witch hunts, from the persecution of Jews and the enslavement of consciences to self-
dogmatization and resistance to scientific evidence, so that anyone who belongs to this history can only
cover his head in shame; and finally, not stability, but, rather, being swept along by all the currents of
history, by colonialism and nationalism, and now in the process of coming to terms with Marxism and, if
possible, largely identifying herself with it.... Thus the Church appears to be, not a sign summoning us to
faith, but, rather, the chief obstacle to accepting it” (Ratzinger, Fundamental, 140). As a rule, quotations
from Ratzinger’s works in this article are from his texts published in English. Otherwise, they come from
the Polish edition of Ratzinger’s collected works translated into English by Tomasz Palkowski.

3 “In the third century, the idea of brotherhood was reduced to two meanings. On the one hand, it applies
only to a monastic community, and, on the other, to clergy. The Church’s original self-awareness came to
be limited only to those two groups, which now consider themselves to be the proper representatives of
the ecclesiastical life. Even here, though, this original idea is overshadowed by an alien gradation in using
titles: the title ‘brother’ —which used to be a honourable title for a Christian—was now lower in rank than
‘father; a title which was also possible among Christians. In short, a situation has arisen which is still
impossible to cope with” (Ratzinger, Lud i dom Bozy, 584).

4 Ratzinger, Lud i dom Bozy, 613.
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is only one intermediary: Jesus Christ.” Ratzinger cites the critical words of St. Greg-
ory of Nazianzus (whom the emperor invited to a council in 380): “At the council,
I saw nothing but quarrels, anger, and a mounting conflict”® The Bavarian theolo-
gian reminds also the general, critical remark made by St. Augustine that “there are
many things surrounding the Church and within her that do not belong to the New
but the Old Testament.”

Ratzinger’s observation on the Middle Ages was similar: “The criticism of
the hierarchy offered by such great theologians and Doctors of the Church as Albert
the Great and Bonaventure can hardly be surpassed in its severity.”® In the Middle
Ages, negative effects could be seen in the conduct of the ecclesiastical hierarchy.’ He
writes that in the tenth century the papacy “had reached a low point and one might
have thought that Christianity in Rome would actually become extinct”'® We are
surprised by Ratzinger’s texts: on the one hand he speaks of a revival of faith visible in
the flourishing monasticism of the tenth century; on the other we hear about the dis-
illusionment that this monasticism led to later on." In a similar spirit, he comments
on the work of St. Francis of Assisi and his (sometimes very disappointing) legacy."”

Ratzinger argues that the Middle Ages gave rise to biblical exegesis, founded on
principles other than the patristic one. Medieval exegesis made use of “ready-made

5 Ratzinger, Lud i dom Bozy, 210, n. 55.

6 Ratzinger, W rozmowie, 111, 1172-1173. Ratzinger points out that this statement was invoked by Luther
when he was invited to a council.

7 Ratzinger, Lud i dom Bozy, 368.

8  Ratzinger, Pilgrim, 279.

9 “The medieval shift, which identified the Church with the closed society of the Christian West—where
the apostolic successors, who were told not to follow the great of this world (see Mark 10:42; cf. 1 Pet 5:3),
suddenly thought it fit to become the princes of this society, since as early as in the fourth century their
predecessors saw nothing wrong in sporting the insignia of Roman officials.... Indeed, both the Constan-
tinian Revolution and the medieval theology of the empire should be criticized only for the fact that they
bring back the ancient polis and Old Testament theocracy” (Ratzinger, Kosciéf, I, 1105-1106).

10 Ratzinger - Seewald, Salt, 138.

11 “Poverty, which further increased collective wealth, caused monasteries to lose their former status of
fuga saeculi, or an escape from the existing world system, but were even its privileged subjects. Cluny,
an abbey that underwent a reform from the tenth to the twelfth century, became one of the wealthiest
properties, a prominent element of the feudal system. Becoming a monk no longer meant abandoning
this world, that is, its rule, and taking the side of the homeless, poor and forgotten, but it meant being
admitted to the highest echelon of those in power. First and foremost, religious orders were no longer
peregrinatio of the Gospel, the missionary anxiety of the apostle, but thanks to their stabilitas loci, they
consolidated the Church in her static-ecclesial system, devoid of missionary dynamism. They no longer
amended the faith of society but demonstrated a complete fusion of faith and society, where the salt of
faith necessarily loses some of its poignancy” (Ratzinger, Koscidt, I, 327-328).

12 “It [Francis giving away his garments] was a corrective to the Church of his day, which, through the feudal
system, had lost the freedom and dynamism of missionary outreach” (Ratzinger, Jesus of Nazareth, 107);
“It is clear that Francis did not have in mind a ‘mendicant order’ but a ‘working order, whose poverty fol-
lowed from its renouncement of the security of the feudal system, acceptance of the uncertainty of daily
work, and its readiness to even share the lot of beggars; begging—as humiliation—had also the symbolic
function as an image showing an imitation of the poor Jesus” (Ratzinger, Kosciét, 1, 328, n. 17).
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doctrinal content,” which it regarded as superior to Scripture.” Since the thirteenth
century there has been a gradual separation of the doctrine of the Eucharist from
ecclesiology leading to blatant simplifications, the effects of which continue to this
day."* One of them was swapping the referents of the terms corpus verum and corpus
mysticum." He believes that the thirteenth century saw excesses of curialism, which
led to the emergence of the myth of the Church as Babylon.'

In medieval times and in early modernity the fusion of the state and the Church

took place.” When speaking of this and other related phenomena, and intending to
draw general conclusions, here is what Ratzinger stated in 1964:

In the last hundred and fifty years, few things have been as damaging to the Church as
clinging to outmoded state-Church standpoints. Actually, only this attempt of the state to
protect the faith that was threatened by modern science weakened this faith from within
and posed various obstacles on its way to necessary intellectual revival. It helped to present
the Church as an enemy of freedom that must be afraid of science and progress and works
of the human mind, thus becoming one of the most powerful sources of anti-clericalism.
There is no need to show that here, too, evil reaches far back into the past. No histori-
cally minded person today would reject the fact that the Church has used the state since
the time of Constantine, which culminated in the Middle Ages and in absolutist Spain in
early modernity; this fact casts one of the most sinister shadows over the Church’s record.
Confusing belief in the absolute truth revealed in Christ with the absolute, immanent legal
claims of her institutions, as well as the inability to understand the faith condition of oth-
ers—who cannot be judged using a measure that is alien to them—has been the Church’s
unchanging mindset, which still defines her doctrine on the Church-state relationship.'®

13

15

144

Ratzinger, Lud i dom Bozy, 467, n. 66.

Ratzinger, Lud i dom Bozy, 609-610; “Contrary to the interpretation of it [Body of Christ] frequently
afforded by modern piety, the original meaning of participation in the Eucharist has little to do with
the individual mysticism of a union with Jesus; rather, it constitutes the foundation of a mysticism that
is definitely ecclesial, and whose object is to become the Body of Christ, or transform multiplicity into
the unity of the Lord’s Body” (Ratzinger, Lud i dom Bozy, 595).

“Having carefully examined this issue, Henri de Lubac further showed that these designations were used
in Christian antiquity and the early Middle Ages conversely, unlike in the modern times. Corpus verum
(the real body) was taken to mean the Church, and corpus mysticum (the mystical, sacramental body)
stood for the Eucharist” (Ratzinger, Koscid?, I, 136).

“Without the excesses of curialism, which emerged in various forms in the thirteenth century, the four-
teenth-century myth of Babylon (and probably also the Reformation myth of Babylon of the sixteenth
century) would be impossible. The surprising change in the approach to the struggle about the under-
standing of papal primacy, which took place at the turn of the fourteenth century, is an urgent appeal
for this spirit of moderation and middle course, which—without asking about gains or losses—wants to
serve only the truth. After all, this only spirit is the source of genuine advantage for the Church—and for
the world” (Ratzinger, Rozumienie, 618).

“In the Middle Ages and early modernity, the state and the Church were often fused, which resulted in
the claim on the truth made by faith being transformed into compulsion and a caricature of what was re-
ally at stake” (Ratzinger, Wiara w Pismie, I, 311).

Ratzinger, O nauczaniu, 1, 379.
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Other texts written by Ratzinger on the Syllabuses of Errors of Pius IX and Pius X,
and the errors committed by the Magisterium in its nineteenth- and twentieth-cen-
tury propositions, have a similar, summarising character.”

According to Ratzinger, in the interwar period Catholic ecclesiology lost its
holistic perspective of the Church as a mysterious reality, introducing a division
into so-called corpus-ecclesiology, which was incorporated into dogmatics and
a study of the external aspect of the Church, which became part of apologetics and
later fundamental theology. He is very critical of pre-conciliar apologetics, point-
ing out that the patristic doctrine of ecclesiastical office was closely associated
with eucharistic ecclesiology; their separation, on the other hand, “took place in
apologetic treatises of the modern era, where the doctrine of office drew more on
Aristotle’s Politics than Scripture and in which it would sometimes be hard to find
a connection with the fundamental mystery of the Church”® Ratzinger believes
that the response of Catholic theology to ecclesiocentrism and hierarchocentrism
is too feeble.” It even makes the situation worse by proposing the phrase “official
[hierarchical] Church,” which is intended to denote bishops.” This theology often
misinterprets the term “hierarchy” as “sacred lordship” or sacred authority. Yet this
term means “sacred origin.”*

19 “Tt is absolutely necessary to look at the shift that is closest to the present time and thus the most depress-
ing for it, namely, the narrowing of the Christian reality, which found its expression in the nineteenth
century and the early twentieth century in the Syllabuses of Errors of Pius IX and Pius X, by means of
which—as Harnack claimed, admittedly exaggerating but not without a grain of truth—the Church con-
demned modern culture and science while shutting the door on them and, let us add, forfeited the pos-
sibility of living Christianity as something of current relevance because she was too attached to yesterday”
(Ratzinger, Koscidt, I, 1107); “The history of the Magisterial statements of the past hundred years (but
not just that) indicates all too clearly the limits of Magisterial competency. The errors in the decisions of
the Biblical Commission, and also in many positions taken by the popes (for instance, in questions con-
cerning the papal states, freedom of conscience, the importance of the historical-critical method), are in
plain view of everyone today (though often in a very exaggerated and undifferentiated form); Vatican II
was in many respects the collapse of a theology that was one-sidedly built in conformity with the latest
encyclicals” (Ratzinger, Dogma, 31). See Borto, Magisterium.

20 Ratzinger, Lud i dom Bozy, 616.

21 “Yves Congar pointed out that Catholicism today is understood primarily as unity organized around a hi-
erarchy, especially around a pope, while in the past it also meant unity among Churches, mutual unity of
communities” (Ratzinger, Lud i dom Bozy, 598); “It is wrong to identify ‘the Church’ only with hierarchy
(the pope and bishops); it is even a greater mistake to identify ‘the Church’ with ecclesiastical bureau-
cracy” (Ratzinger, Koscidt, 1, 448).

22 “Ttis with impatience that we approach the Church, which seems so devoid of the Holy Spirit, so narrow
and fearful. It was for bishops that the meaningless word of the official Church was invented, as if they
could be their own Church, as if there were many Churches side by side” (Ratzinger, Koscidt, I, 251).

23 “I'would certainly dispute the well-known translation that gives ‘sacred lordship’ as the meaning of ‘hi-
erarchy’. Tam persuaded that the word means ‘sacred origin’ It means that the Church does not spring
from any decisions of ours, but only ever anew from the Lord himself, from the sacrament” (Ratzinger,
“The Network of the Church”); “The Church becomes crowded and stuffy when those who hold offices
in it fail to remember that a sacrament is not about granting authority but about dispossessing oneself for
the One ‘in the person of whom’ one is supposed to speak and act” (Ratzinger, Kosciéf, II, 1133).
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Based on Ratzinger’s work, we can sometimes say that God is dying in the Church.
The Church of Christ, “His Church,” is waning in the Churches existing today (also
in the Catholic Church), which often resemble business enterprises. Paradoxically,
if it occurs that “someone continuously holds Church offices but is not Christian at
all;’** the Church should probably resign because it has become a “pointless game in
a sandbox* The Church then has less and less of the truth and its power and truth-
fulness. The perennial problem in Christianity, and at the same time a dilemma if
and to what extent it must be ecclesial, was articulated in modern times by the Ref-
ormation. It concluded that true Christianity is independent of ecclesiality, which
can distort it, and this was frequently the case. Now, Ratzinger argues, such a view
is also becoming obvious to many Catholics.” Today many of them are very disil-
lusioned with the Church. This feeling is all the more intense when the longing for
a true Church is stronger—for an “oasis of freedom,” a place of true life and truth.”

Ratzinger devotes much space to the situation of the Catholic Church after the last
council, which undertook the task of renewing the Church. He criticizes the trend of
“all-too-guileless progressivism” just after Vaticanum II, which was enthusiastic about
accepting modernity in the Church and would demonstrate that Christianity must
even identify with it.*® The Bavarian theologian explains that “the genuine renewal
of the Church always involves the removal of the weeds that grow in particular peri-
ods of history (they usually appear unnoticed) and restoration of respect to the clear
image of the beginning”* An authentic renewal of the Church is always a difficult
task, whereas its uncritical modernization is not complicated. Yet the loss of our iden-

tity is the price we pay for it, and the Church “becomes a caricature of herself*

24 Ratzinger, Kosciot, 11, 1133.

25 Ratzinger, Fundamental, 145.

26 “The notion that it is actually only the community that is ‘Church’ in the true sense (that is, the place of the
‘gospel’) and that the other—the universal—Church is, by contrast, just an instrument, an organization with
no spiritual status—this notion is accepted as self-evident today by the average [Protestant] Christian and
exerts a more or less recognized influence also in Catholic circles” (Ratzinger, Principles, 291-292).

27 “In a world with harsh discipline and where we face inevitable compulsion at every turn, we still look
to the Church with quiet hope. It should be, as it were, an island of a better life, a little oasis of freedom,
where we could take refuge from time to time. This is why anger towards the Church or disillusion with
it has a unique shade, because in the quiet of our hearts we expect from the Church more than from any
institution in the world. This is where our dream of a better world should come true. It is here, at least,
that we might like to have a taste of freedom and liberation—an escape from the cave, as put by Gregory
the Great in reference to Plato. Now, since the Church in its empirical form is far from making such
dreams come true, and since its taste is both of an institution and any human element possible, it elicits ex-
ceptional bitterness and anger—unable to relieve this anger because it is impossible to dismiss the dream
it is associated with” (Ratzinger, Koscidt, 11, 1127).

28 Ratzinger, Principles, 56.

29 Ratzinger, Glosiciele, 242.

30 “But when reform is separated from this context, from the drudgery of conversion, and salvation is now
expected solely from change in other people, from ever new forms and ever new adaptations to the age,
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Ratzinger’s criticism of ill understanding of the Church’s renewal after the Coun-
cil is plain and severe. In some religious orders and congregations, he writes, renewal
was confused with comfort.* Changes involving merely the repeated administrative
introduction of new solutions are likened by the Bavarian theologian to a situation
where “the dead are burying the dead and calling it reform.** His critical remarks
concern the shepherds of the Church, too: “A bishop whose only concern is not to
have any problems and to gloss over as many conflicts as possible is an image I find
repulsive;”* “they are, at the same time, attacked by the voice of the faithful, who ac-
cuse them more and more loudly of being mute and cowardly watchdogs that stand
idly by under the pressure of liberal publicity while the faith is being sold piecemeal
for the dish of pottage of being recognized as ‘modern”** Ratzinger also concludes
that the Church has let spiritual confusion to reign. The Church’s suffering today re-
sults from the clashing of various attitudes, opinions and visions. The spirit of Chris-
tian and ecclesial brotherhood is waning. In such circumstances it is very hard to
distinguish between true and false prophets.”®

Ratzinger points out that nowadays, as since the beginning of Christianity and
the Church, we deal with the dilemma of holiness and unholiness existing side by
side within the Church and the problem how to precisely define the Church mem-
bership. The Church has grappled with these issues almost uninterruptedly from its
beginning. “Again and again there have been tendencies toward forming a church of
the wholly pure, a church in which there would be no sinners allowed.”*® He also be-
lieves it is true to say that nowadays more than half of Catholics are non-practicing.”’
Hence the questions: Can they still be regarded as Christians or not? How can we

then many useful things may still happen, but overall it becomes a caricature of itself” (Ratzinger, Fun-
damental, 137).

31 “Even in some religious orders and congregations true reform has been exchanged for the relaxation of
traditional austerity until then in practice. Renewal has been exchanged for comfort” (Ratzinger - Messori,
The Ratzinger, 115).

32 “Is the Church really just an institution, a cultic bureaucracy, or an apparatus of power? Is priestly office
only the monopolization of sacred privileges? Also, if we do not succeed in overcoming these ideas affec-
tively, succeed in seeing the Church differently again from the heart, then the liturgy is not being renewed;
on the contrary, the dead are burying the dead and calling it reform” (Ratzinger, Theology, 449).

33 Ratzinger - Seewald, Salt, 49.

34 Ratzinger, Principles, 324.

35 “The Church of today is plagued by overlapping attitudes and opinions that clash with one another, so
Christians find it increasingly difficult to find their way and tell genuine prophets from false ones” (Ratz-
inger, Jezus z Nazaretu, 883).

36 Ratzinger, Pilgrim, 277.

37 “The fact that today, even given an optimistic evaluation, certainly more than half of the Catholics (here
we are considering only our Church) no longer ‘practice’ their faith, should not be explained clearly in
the sense that this large number of non-practicing Catholics should simply be called pagans. It is still evi-
dent that they no longer simply embrace the faith of the Church, but that they make a very subjective choice
from the creed of the Church in order to shape their own world view” (Ratzinger, “The New Pagans”).
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describe their Christianity or Catholicism? Ratzinger believes that the Church has
not yet realized the gravity of this problem.*

More than once has the Bavarian theologian formulated general conclusions on
the basis of his very critical observations of the Catholic Church. Rather uniquely, he
manifested them in the text of the Way of the Cross celebrated in the Roman Colos-
seum. His very poignant reflections on Station 9 had these words:

Should we not also think of how much Christ suffers in his own Church? How often is
the holy sacrament of his Presence abused, how often must he enter empty and evil hearts!
How often do we celebrate only ourselves, without even realizing that he is there! How
often is his Word twisted and misused! What little faith is present behind so many theo-
ries, so many empty words! How much filth there is in the Church, and even among those
who, in the priesthood, ought to belong entirely to him! How much pride, how much self-
complacency! ... Lord, your Church often seems like a boat about to sink, a boat taking in
water on every side. In your field we see more weeds than wheat. The soiled garments and
face of your Church throw us into confusion. Yet it is we ourselves who have soiled them!
It is we who betray you time and time again, after all our lofty words and grand gestures.
Have mercy on your Church; within her too, Adam continues to fall. When we fall, we drag
you down to earth, and Satan laughs, for he hopes that you will not be able to rise from that
fall; he hopes that being dragged down in the fall of your Church, you will remain prostrate
and overpowered.”

2. The Apology of the Catholic Church

Despite the clearly horrifying truth about the weaknesses of the Church, Ratzinger
speaks in her defence and even demonstrates her necessary existence. The pre-con-
ciliar Catholic apologetics of the Church used to posit that many times in the past
the Church was about to collapse (under the impact of external enemies), but she is
still afloat and this is a clear empirical proof for her supernatural nature. Ratzinger
does not follow this style of argumentation.

First of all, for the sake of historical truth, he formulates several principles con-
cerning so-called criticism of the Church. The first principle says that, strictly speak-
ing, there is no criticism of the Church but one of people in the Church, specific in-
dividuals and structures. The Church as such (“His Church”)—as a work of God and
the culmination of God’s and man’s common history—is beyond criticism. Nonethe-
less, the Church will always need to have the weaknesses of its human dimension

38 “A majority of today’s Christians are de facto in the catechumenate state, and it is high time for us to take
this fact seriously in pastoral practice” (Ratzinger, Theology, 585).
39 Ratzinger, “Way of the Cross.”
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criticized. It should allow and accept it.*” The second states the necessity of self-crit-
icism: you need to see your own weakness first to point it out in others.** The third
principle says that “criticism pursued for one’s popularity is something unworthy**

When the document Memory and Reconciliation. The Church and the Faults
of the Past of the International Theological Commission was presented in 2000,
Ratzinger, as the Prefect of the Congregation for the Doctrine of the Faith, put for-
ward three principles that should underlie the Church’s self-criticism on account of
the wrongs and errors of the past. First, “it is neither possible nor permissible for
the Church to dwell arrogantly in the present day, to feel herself exempt from sins
and to make out that it is the sins of others, of the past, that are the source of evil.
The confession of the sins of other people does not set us free from acknowledging
the sins of the present day”** Second, the Church must not be falsely modest and con-
sent to be credited with wrongs that were never committed or are not certain to have
taken place.* Third, it would be unfair to see only the past sins and faults of people
of the Church. For the sake of truth and justice, one must see both the evil and good
that Christians (and Catholics in particular) did, despite their sins.*

40 “Strictly speaking, now the criticism no longer (as opposed to the Old Testament) concerns the Church
herself, but the people of the Church. The Church as a Church, in the very core of her ecclesiality, is—as we
have said—beyond the reach of criticism, but there is and should be criticism of Church people (also of
her secondary institutions and institutions of ecclesiastical law). To reject such criticism would be just as
false a move as an affirmation of further prophetism; it would be equal to claiming for the Church what
is reserved only for the ultimate Kingdom of God” (Ratzinger, Koscidt, I, 446); “The Church always has
to scrutinize her own institutional structure so that it does not become too heavy—lest it harden into
an armor that stifles her actual spiritual life” (Ratzinger, Pilgrim, 181).

41 “As such, criticism of the Church does not exist; nonetheless, it always targets specific people or Church
structures; such criticism always runs the risk of not being taken seriously—if it does not imply careful
self-criticism, justified by the fact that we ourselves, each in our own way, are ‘weaknesses of the Church”
(Ratzinger, Koscidt, 1, 449).

42 Ratzinger, Koscidl, I, 452.

43 Ratzinger, Pilgrim, 282.

44 Ratzinger, Pilgrim, 282; “With regard to the relationship between missionary activity and colonialism,
false historical judgements are current right up to the present day, above all in Europe and America - less
in Africa itself. Colonialism’s abuses were actually moderated by the fearless activity of so many apostles of
faith. They were often able to create oases of humanity in areas which had been ruined by the older misery
and the newer oppression” (Ratzinger — Messori, The Ratzinger, 191-192).

45 “In any honest examination of conscience we can see that for our part in every generation we have done
much that is evil. Yet we can also see that, in spite of our sins, God has always purified and renewed
the Church and has always entrusted great things to fragile vessels. And who could fail to recognize how
much good has been done, for example, in the past two centuries by new religious congregations and by
lay movements in the sphere of education, in the social sector, in efforts on behalf of the weak, the sick,
the poor, and the suffering, even while those centuries were at the same time ravaged by the atrocities of
the atheistic systems? It would be failing in honesty to see only our evil and not the good that God has ef-
fected through the faithful—in spite of their sins.... The Church is able to confess the sins of the past and
of the present in all openness and confidence, in the knowledge that evil will never completely ruin her;
in the knowledge that the Lord is stronger than our sins and renews his Church again and again, that she
may continue to be the instrument of God’s good works in our world” (Ratzinger, Pilgrim, 282-283).
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The Bavarian theologian has put those principles into practice. For example, on

the occasion of the opening of the Archive of the Congregation for the Doctrine of
the Faith in 1988 he wrote:

When the archive was opened, the German press wrote that those dark recesses are full
of papers hiding millions of dead bodies, as it was there that all sentences to burn witches
and heretics from all history were signed. Thank God it is not that horrible. Regarding
witches, any historically versed person knows that they were not burned in the Church
State for a reason. The burning of witches originated among Nordic peoples; it took place
in Spain and southern Italy but not in the Church State. Of course, here too, people per-
petuated widespread superstitions but less fervently. The Holy Office promulgated a code
of criminal procedure that virtually banned the death penalty. Alas, north of the Alps this
code was not popular.*¢

He also wrote:

When the Pope [John Paul II] recently celebrated a liturgy of penance and reconciliation
for renewed conscience and the cleansing of memory, it was well justified for the Prefect
of the Congregation for the Doctrine of the Faith to read out an appeal for the forgive-
ness of false zeal and fallacious methods of seeking the truth. It is some consolation that
the Church fares no worse than the secular institutions of the time. The Church would
not go beyond their thinking and action. Yet there were also many efforts to seek justice
and have clear judgement; therefore, the Congregation is not an archive of evil but rather
a reflection of man in his misery and grandeur.”

Historical matters aside, Ratzinger admits that these days many people are dis-

enchanted with the Church. He writes: “And so for many people today the Church
has become the main obstacle to belief. They can no longer see in her anything but
the human struggle for power, the petty spectacle of those who, with their claim to
administer official Christianity, seem to stand most in the way of the true spirit of
Christianity”** He means the Catholic Church—which he knows very well identify-
ing therewith, and which he claims to have preserved the largest number of ecclesial

46

47
48

150

Ratzinger, Wiara w Pismie, 1, 633; “In the latter half of this century, the Archive of the Congregation for
the Doctrine of the Faith was one of the few great historical archives that were closed to research. The ar-
chive was likened to an archive of the Soviet secret services, and its impenetrability was thought to be
a clear indication that here, too, the dictatorship must be hiding its hideous secrets because it cannot bear
the light of truth.... The Enlightenment and the historiography that emerged from it ascribed the most
terrifying things to the word ‘inquisition’; now, this has to be finally overcome in the time of tolerance
and freedom of conscience. Whoever hears ‘inquisition; sees burning stakes and cries of people who were
tortured and killed because of their conscience” (Ratzinger, Wiara w Pismie, I, 631).

Ratzinger, Wiara w Pismie, 1, 637.

Ratzinger, Introduction, 175.
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elements coming from Jesus and the early Church, such as the Deposit of Faith of
the Twelve, the Holy Scripture, the Tradition of the Church, sacraments, apostolic
succession with the primacy of the Roman Pontiff, the visible unity and oneness of
the Church. The most of Christ’s Church, as Ratzinger argues, can be found within
the Catholic Church. At the same time, he is perfectly aware of the many flaws and
sins of the members of this Church, also of its shepherds and of failing to keep up
(more than once) the genuine Christian spirit.

The main theological argument in Ratzinger’s apology of the Church is that
Christianity does not exist without the Church, plain and simple.* The point is not
that religion cannot survive for long without a specific structure; after all, religions
with rigid structures have vanished. His contention, however, is that the Church was
born and directly emanates from the Person of Jesus Christ, his newness and definite-
ness. An important part of Jesus’ messianic consciousness was his Ecclesia-forming
awareness, which he no doubt put into action.” If Jesus really was (and is) the Mes-
siah, the Church must have been (and must be) his work, viewed as a community of
new humans who enjoy new existence—as his one Body. It is obvious for Ratzinger
that there was not, is not, and cannot be a Christianity that is solely individual, con-
fined to the solipsism of a subject isolated from other disciples of the Lord—from
the one Body of Christ. Communicating with the Lord is inherent in being a Chris-
tian who fully communicates with God only through communion with his Body, that
is, the Church. Ratzinger contends that thanks to the Catholic Church, Christianity is
a real religion existing in real life and history, not in our thoughts, desires or dreams.
He writes: “Faith demands unity and calls for the fellow believer; it is by nature re-
lated to a Church. A Church is not a secondary organization of ideas, quite out of
accordance with them and hence at best a necessary evil; it belongs necessarily to
a faith whose significance lies in the interplay of common confession and worship.”

Christianity does not exist without the Church; nor can it exist in the sense that
the whole Church is rooted in the very essence of the mystery of Jesus and not in its
approximations; hence it is in the very centre of the Truth.” Ratzinger puts it very

49 “Faith does not embrace merely T and “You’ but also ‘We’ In ‘We’ lives the memory that enables us to find
the forgotten anew: God and His Messenger. In other words: faith without the Church does not exist....
An act of faith is always an act of total participation, a communio act, an act of sharing in the communio
of the witnesses, so that in them and with them we can touch the untouchable, hear the unhearable, and
see the invisible. Also, De Lubac demonstrated that we do not believe in the Church as we do in God, but
our belief, in essence, is integrated with the belief of the whole Church, and as such can be understood
and defended epistemologically” (Ratzinger, Wiara w Pismie, 11, 830); “Faith is ecclesial, or it is not faith”
(Ratzinger, Fundamental, 147). See Stupek, “Benedykta XVI apologia””

50 Ratzinger, Dogma, 222-227.

51 Ratzinger, Introduction, 52-53.

52 “These various opinions [about Jesus: who he is and who people think he is] are not simply mistaken;
they are greater or lesser approximations to the mystery of Jesus, and they can certainly set us on the path
toward Jesus’ real identity. But they do not arrive at Jesus’ identity, at his newness. They interpret him in
terms of the past, in terms of the predictable and the possible, not in terms of himself, his uniqueness,
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succinctly: “In the Church, we shed our paradigms to face the essential Truth”> This
Truth (Jesus Christ as Logos and Truth), indeed, is the most important guarantor
and justification of the Church. The Truth is present in the faith and the Tradition of
the Church.* Therefore, for Ratzinger, the Church does not stand in the way of one’s
belief or if one wants to embrace faith. The opposite is true because “the Church is
the presence of Christ, our contemporaneity with him, his simultaneousness with us.
She lives by the fact that Christ is present in the hearts of the faithful; from there he
forms the Church for himself, and not vice versa.”>® The general rule propounded by
Ratzinger concerning the core truth in the Church (that the truth is essentially always
one and unchangeable®) does not imply that the Church and its Magisterium will not
find it difficult to understand, express and apply the truth in various life situations,
not only bioethical dilemmas.”” Since the Church has and must have an institutional
structure and with it “an ‘institutional’ mode of operation”—which can sometimes be
inflated beyond measure—it can outshine the one, central Truth, which may thus be
less clear. It is also true that, looking at the history of the Church with a wider angle,
God calls into existence prophetic persons who remind of the words of the Truth.’

which cannot be assigned to any other category. Today, too, similar opinions are clearly held by the ‘peo-
ple’ who have somehow or other come to know Christ, who have perhaps even made a scholarly study of
him, but have not encountered Jesus himself in his utter uniqueness and otherness” (Ratzinger, Jesus of
Nazareth, 292).

53 “In the Church we shed our paradigms to face the essential Truth” (see Mark 4:18; John 16:25). This
is what ‘Revelation’ is about; it constitutes the very core of our liberation, it leads us out of the maze of
images and historical ideas, bringing us into contact with the reality given to us in Christ” (Ratzinger,
Kosciét, 11, 691).

54 For reasons of space, Ratzinger’s understanding of the Tradition of the Church will not be presented here.
The Bavarian theologian does not question St. Gregory’s critical assessment of the fourth-century coun-
cils (mentioned in the part 1 of this article), but he writes that from today’s perspective councils should be
considered extremely useful in the self-cleansing of the Church’s faith. Councils were necessary because
their participants grappled with the question of properly defining the content of the Christian faith, which
was not an easy task.

55 Ratzinger, “The Ecclesiology, sec.: “The Church as the Body of Christ”

56 “Gradually, it transpired that Tradition, after its overly mechanistic interpretation had been abandoned,
could be seen as a dynamic, living development of the once-given truth, without which it would be impos-
sible to preserve the beginnings. Tradition is no longer taken to be a closed treasure chest full of individual
truths but a living force thanks to which the one Truth is preserved and fostered in the course of history”
(Ratzinger, O nauczaniu, 1, 294).

57 “even the Church herself, as a whole, still holds the faith only as a symbolon, as a broken half, which
signifies truth only in its endless reference to something beyond itself, to the entirely Other” (Ratzinger,
Introduction, 53); “For example, the situation in American hospitals forced us to deal with whether it is
obligatory to continue giving food and water to the very end to patients in an irreversible coma. This is
certainly enormously important for those in positions of responsibility, if only because they are really
concerned and because it’s necessary to find a common policy for hospitals. We finally had to say, after
very long studies, “Answer that for now on the local level; we aren’t far enough along to have full certainty
about that” (Ratzinger - Seewald, Salt, 60).

58 “Seeing in the Church a left wing and a right wing, dividing her into the prophetic class of the orders or
the movements on one side and the hierarchy on the other—nothing in Scripture authorizes us to do that.
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According to Ratzinger, it would be unfair to see only the past sins and faults
of people of the Church or its structures. In truth, we must see both the evil and
the good that Christians, Catholics included, have always done. Sometimes doing
good took and still takes alot of effort and struggle. Surely, they have never been
impeded in their faith by the Church; on the contrary, she has always provided in-
dispensable help, she is the Lord’s presence, a source of motivation to do good, to be
simply Christians. Those people, including the holiest and the martyrs, reveal the es-
sence of the Church. Ratzinger writes: “Only when we rediscover the saints will we
also find the Church again. And therein we will find again that same one who is alive
in the midst of all the darkness, who dies no more, who does not leave us orphans”
In other words, Ratzinger believes that with the help of his Church, God carries his
followers through life as it is, often in the midst of the world’s indifference.

At this point we should recall Ratzinger’s important observation that the Church
is closely linked to suffering in many ways. It is not about the many martyrs, in
the past and today, although for the Bavarian theologian they are, above all, the genu-
ine (and clearest) apology of the Church.® Does she really pose an obstacle to faith
when one realizes, as Ratzinger does, that “throughout the centuries, the Church has
awakened the strength to serve and given meaning to this serving,” and that she takes
“humility, patience and free-willed restriction of one’s freedom for the sake of oth-
ers freedom” to be the highest value? These values benefit the suffering, and this is
most important, even if they may be mocked and exploited by anyone, for example,
by those in power.®! This leads Ratzinger to conclude that a Church that runs away

On the contrary, that is an intellectual construction quite contrary to the Church. She is constituted, not
dialectically, but organically. What is correct is merely that there are various functions within her and that
God again and again arouses prophetic individuals—these may be laymen, religious, or even bishops and
priests—who call out to her the right message, which does not in the ordinary workings of the ‘institution’
attain sufficient strength” (Ratzinger, Pilgrim, 186).

59 Ratzinger, Dogma, 55; “The dynamism of the saints can be understood only in terms of the new gravity
that broke into their life and changed its dimensions from the ground up. For all the terrible things that
Church history has to show, one thing is clear: destruction and indifference did not come from those who
were really filled with faith in eternal life. From Benedict via Francis of Assisi to Bartolomé de las Casas,
Peter Claver, and Vincent de Paul, the real believers are the rays of hope that taught mankind what being
human could be; they are the great consolers who did not offer empty promises but, rather, healing”
(Ratzinger, Fundamental, 100).

60 Ratzinger, Koscidl, I, 464; “In her martyrs the Church forever carries the death of the Lord in her body,
and in the suffering of her members she perpetuates his Passion. The suffering of Church members is
essentially liturgical ministry: it prolongs the Lord’s redeeming passion. There is no clear boundary be-
tween liturgy and life; the Church’s liturgy always transcends the gates of church buildings” (Ratzinger,
Kosciot, 1, 153).

61 “People today smile or even laugh at the fact that the Church throughout the centuries has elicited
the strength to serve and has been able to impart meaning to that service. Thus ‘undemocratic’ virtues
such as humility, patience, the voluntary restriction of one’s own freedom for the sake of another’s free-
dom, in the view of our progressive contemporaries, at best prove how reactionary those who practice
them are or even prompt the critics to label them as ‘the fashioning of idols, as though these virtues
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from suffering, wanting to live comfortably, loses credibility and diverges from its
core and the source of its power.®* In contrast to such a Church stands a hidden and
silent Church, a Church of the anavim: “quietly and almost voicelessly, between those
extremes there are, even today, simple believers, who even in this hour of confusion
carry out the real task of the Church: worship and the patience of everyday life, nour-
ished by the Word of God. But they do not fit into the desired picture, and so they
remain for the most part silent—this true Church, while not invisible, is nevertheless
hidden deep beneath the human additives.”

Ratzinger is perfectly aware that since her beginning the Church has been faced
with the difficult dilemma of having holiness and unholiness existing side by side
and the closely related problem of defining the criteria of Church membership. He
already addressed those issues in his doctoral dissertation, because they present-
ed difficulty for St. Augustine and many of the Church Fathers. They also led to
major rifts in the early Church. Ratzinger presents Augustine’s solution. According
to the latter, there is an analogy between the human being and the Church: just as
the human body is a veil covering the inner man, so the visible nature of the Church
is a veil obscuring its true inner aspect.* Therefore, the Church is inherently dimor-
phic and paradoxical.®® This creates difficulty when the truthfulness of the Church
and its criteria for membership are determined. So, does the Church’s truthfulness
lie only in its inner side? If so, can it ever be known if it is covered? Can the outward
aspect of the Church be completely disregarded in determining its truthfulness? Or,
perhaps, the true Church is the Church of the Parousia, Ecclesia praedestinata, merely
signalled and anticipated by the Church of today? This specific Church of today,
which is perceived by our senses, was called Ecclesia sensibilis by St. Augustine, while
the true Church he called Ecclesia intelligibilis.® For him, the Church as the people
of the New Covenant belongs to the City of God (in so-called spirituales, anavim),
but at the same time she belongs to the Earthly City because of her imperfection and
earthliness.”” “The present state of the Church is similar to the condition of the people

benefited only the ruling powers. ‘They are beneficial to the suffering, one ought to reply—but probably
the laughter and the smiles in this regard will soon pass anyway” (Ratzinger, Dogma, 226).

62 “In the exercise of this authority she must also take Christ’s suffering upon herself. What—let’s put it in
a purely human way—gives Christ credibility is, in fact, that he suffered. And that is also the credibility of
the Church. For this reason she also becomes most credible where she has martyrs and confessors. And
where things go comfortably, she loses credibility” (Ratzinger - Seewald, Salt, 120).

63 Ratzinger, Fundamental, 135.

64 Ratzinger, Lud i dom Bozy, 106-116, 372.

65 “That in turn means that she [the Church] is, on the one hand, debased by all human failure, yet at
the same time something from God is preserved within her and remains effective, giving man hope and
salvation. According to this account, then, the Church is by nature ‘paradoxical, dimorphic, a mixture of
failings and blessings” (Ratzinger, Dogma, 223).

66 Ratzinger, Lud i dom Bozy, 372.

67 “The people of God are covered by an empirical veil, which, though inseparable, is not part of their es-
sence but only ‘points’ to them” (Ratzinger, Lud i dom Bozy, 381); “her [the Churchs] empirical people
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of God of ancient times, who were led out of Egypt; while crossing the wilderness
they were still in a foreign land”® Augustine believed that because the Church had
not yet come to completion it was only on its way to New Jerusalem and would always
be as long as history lasted, and that “her appearance is also determined by sinners.”®

Ratzinger (like Hans Urs von Balthasar) seeks a solution to the dilemma of the ho-
liness and unholiness of the Church.”” Our doubts or sometimes our indignation
at the Church having sinful members would be confronted with Ratzinger asking:
Who among us is without sin? Who can honestly say that they are not sinners? Does
our indignation with the Church, which is fuelled by its sinful members, not imply
an implicit conviction, underpinned by selfishness and pride, that the indignant per-
son is without a sin and has an undeniable right to feel indignation over sinners in
the Church? Is this indignation with the Church not tantamount to escaping from
being truthful about oneself? Well, the truth is that all people, including all Chris-
tians and Church members, are sinners, including Peter the Apostle, the Rock, and
all his successors.” For Ratzinger, the solution to the dilemma of the Church’s holi-
ness and unholiness can be found in understanding God’s and Jesus’ love. The terms
“holy” and “holiness” are fully reserved for this love only. In the Church it lowers
itself to the level of sinners; it comes face to face with them and their sins; it is ready
to forgive, it always brings forgiveness, “it vouches for the fellow human being, stands
in for him, carries him, and in so doing is redeeming””> Whoever is shocked by sin-
ners and sins in the Church (in the past or today) does not understand the love of
God, who is not offended but suffers and waits patiently. From what we have said
so far it follows clearly that it is wrong to think that dispensers of the sacraments
in the Church are or must be holy or flawless. They should be people of constant

are merely a reflection of true people” (Ratzinger, Lud i dom Bozy, 372); “The Church belongs to Christ
only as a brotherhood joined by mutual bonds.... This brotherly communion is the Church insofar as
the content and center of her communion is Jesus Christ” (Ratzinger, Lud i dom Bozy, 383); “The Church
is a corporation [body, realness], but this is possible thanks to her pneumatic communion with Christ”
(Ratzinger, Lud i dom Bozy, 383).

68  Ratzinger, Lud i dom Bozy, 368, n. 23.

69 “We are still in Babylonian captivity, awaiting our return to Jerusalem ..., the Church is wearing the dress
of Babel; therefore, her appearance is also determined by sinners” (Ratzinger, Lud i dom Bozy, 368).

70 Ratzinger, O nauczaniu, 11, 869-870.

71 “And is it not the same in the whole history of the Church that the successor of Peter was both a Rock and
a scandal in one person, both a Rock of God and a stumbling block?” (Ratzinger, Koscidt, I, 420).

72 “In this unholy holiness of the Church, which we encounter in spite of the human expectation of kathards,
or the pure, this specifically new and authentic holiness of the love of God would be revealed to us—one
that does not stay away from the untouchable but mixes with the filth of this world in order to cleanse it.
The kind of holiness expressed in that, in contrast to the ancient notions of purity, is intrinsically love, that
is, vouching for another man, standing in for him and carrying him, and hence redeeming” (Ratzinger,
Kosciot, 1, 315); “The fact that despite the crucial significance of the pneumatic element sinners are indeed
members of the Church, though apparently negating her essence, is justified in that the holiness of Jesus
Christ is not exclusive and isolating but is open, carrying and redeeming holiness” (Ratzinger, Koscidt, I,
314). See Barth, “The Notion”; G6zdz, Logos, 13-65, 153-227.
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Christian metanoia; however, because this is not always easy, they too have, as Ratz-
inger writes, unworthy and imperfect hands.”

It follows from Ratzinger’s work that until we have an understanding of the very
core of the Christian Truth, that is, the love of God and love of Jesus, as well as the ab-
solute primacy of Jesus Christ in the work of salvation and the agency of salvation, we
will not understand the Church either.” There will always be greater or lesser doubts
about it, or even indignation will appear. Therefore, Ratzinger proposes to venture,
to use his designation, the Church experiment:

Someone who does not get involved at least for a while in the experiment of faith, in the ex-
periment of becoming affirmatively involved with the Church, who does not take the risk
of looking with the eyes of love, is only exasperating himself. The venture of love is the pre-
requisite for faith. If it is ventured, then one does not have to hide from the dark areas in
the Church. But one discovers that they are not the only thing after all. One discovers that
alongside the Church history of scandals there is another Church history that has proved
to be fruitful throughout the centuries in great figures such as Augustine, Francis of Assisi,
the Dominican priest Las Casas, who fought passionately for the Indians, Vincent de Paul,
and John XXIIL”

Fortunately, there have always been these kinds of people in the Church—and

they are the most needed for it to be what it is—those “who love the Church more

than comfort and the security of their own fate”’¢

73 “The holiness of the Church consists in that power of sanctification that God exerts in her in spite of
human sinfulness. We come up here against the real mark of the ‘New Covenant. ... It is holiness that ra-
diates as the holiness of Christ from the midst of the Church’s sin. So the paradoxical figure of the Church,
in which the divine so often presents itself in such unworthy hands, in which the divine is only ever
present in the form of a ‘nevertheless, is to the faithful the sign of the ‘nevertheless” of the ever greater
love shown by God” (Ratzinger, Introduction, 175); “Is the Church not simply the continuation of God’s
deliberate plunge into human wretchedness; is she not simply the continuation of Jesus’ habit of sitting
at table with sinners, of his mingling with the misery of sin to the point where he actually seems to sink
under its weight?” (Ratzinger, Introduction, 176).

74 “The agency of salvation comes from Him, not from men. This means that Christ’s salvation can also be
communicated by unholy servants, because it does not come from them but from Him. The primacy of
Christology, therefore, implies the objectification of ecclesiastical salvific activities, which are not tied
to the subjective dignity of the servant. This makes the role of a cleric who holds an ecclesiastical office
relative, demonstrating his secondary position in relation to the absolute primacy of Christ” (Ratzinger,
Glosiciele, 119).

75 Ratzinger, Fundamental, 150-151.

76 “Education towards sentire ecclesiam will have to elicit the kind of sober obedience that stems from truth
and leads to truth. Today (as in all times), the Church needs no fawners for what there is but people whose
humility and obedience are no less important than the exciting struggle for truth, people who give witness
despite being underestimated and persecuted in all possible ways; in a word, people who love the Church
more than comfort and the security of their fate” (Ratzinger, Kosciéf, I, 425).
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3. Conclusions: Is Ratzinger’s Apology of the Catholic Church
Fully Satisfactory?

Ratzinger tries to see the Church as a whole and looks at her from different angles:
as a theologian, a historian of theology, a priest, a bishop (even as a pope emeritus),
and a Christian Catholic painfully aware of the very negative image of the Catholic
Church in modern times”. The apologetic method he consciously chooses always
speaks the truth, and it must be admitted that in fact it is the only correct (the most
honest) method of defending the Church. His diagnosis of the Catholic Church,
then, is bitterly critical and goes much further than many critics of the Church could
even expect.

Does Ratzinger take into account all doubts and objections against the Church?
The answer must be that probably not all of them, but certainly the most important
and difficult ones. No one can pinpoint them all. There are, or can be, a great many.
One can try to find doubts or flaws in the whole Bible, in every period of the Church’s
history, also in all of its documents. Ratzinger’s apology of the Catholic Church is ad-
dressed to Christians and Catholics. He realizes that non-Christians and post-Chris-
tians need a different message from a theologian today. In addressing them, it would
be inappropriate to begin by defending the Church. Instead, we must first defend our
belief in one God and his Divine Revelation.

Are the apologetical answers of the Bavarian theologian for the Church fully sat-
isfactory if viewed from the perspective of devoted Catholics of today? Essentially,
yes. This is not to say that all of his explanations can be easily accepted without
reservations. One such underexplained issue is that, as Ratzinger writes, the great
saints struggled not only with the world but also had to struggle with the Church
of their time, which made them suffer.”® He tries to comfort those worried about
the situation: “When, today, we look at past history, then we have to say that it is not
the Church of the successful people that we find impressive; the Church of those
popes who were universal monarchs; the Church of those leaders who knew how to
get on well with the world. Rather, what strengthens our faith, what remains con-
stant, what gives us hope, is the Church of the suffering”” Is this explanation fully
satisfactory? Are we really impressed by popes, who ruled the world, and others? Yes,
we are. We might legitimately ask: what would the Church be now had it not been for

77 Benedetto XVI, Che cos'¢ il cristianesimo, 143-160.

78 “Itis no coincidence that the great saints struggled not only with the world but also for the Church; they
fought the Church’s desire to become the world—that for the Church and in the Church such men as Fran-
cis of Assisi or Ignatius of Loyola suffered. In Salamanca, when imprisoned for the third time, Ignatius lay
chained for twenty-two days with his companion Calisto in the prison of the Inquisition and yet did not
lose his good cheer and serenity of faith” (Ratzinger, Koscidt, I, 423).

79 Ratzinger, Theology, 259-260.
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such negative phenomena in the past? What kind of Church is a Church that accepts
that the successors of St. Peter the Apostle are the rulers of this world?

Such sharp questions are hard to find in Ratzinger. His realism tells him to avoid
mental constructs like “what if’? His reply is both realistic and pragmatic and, in-
deed, right: “Above all, instead of reckoning up the past, we should face the challenge
of the present and try in it not only to profess catholicity in the Creed but to make
it a reality in the life of our torn world.”** Nonetheless, some disconcerting questions
may still crop up: Why was it so easy for the Church to lose its definitive novelty
so many times? We may wonder if whatever was evil in the Church and whatever
warped its core had to happen. How can Catholics of today be sure that this evil is
not some kind of “systemic,” commonplace evil that hardly moves anyone? Can they
be sure that if someone reacts to manifestations of evident evil in the Church today
they do not have to fight against the Church as the great saints did?

Christians of today, perhaps the most Catholic ones, have been equipped with
a past that is a liability, a past that often cripples them—through no fault of their
own. It seems that Ratzinger does not fully capture this pain and shame, though we
are tempted to think he knows them (for example, he seems to share the feelings of
ardent Christians of today when he is asking seriously: How did Christianity be-
come tedious and tedium-laden?®'). He tries to answer this extensively without, how-
ever, pointing at the painful sense of shame in Christians (mostly Catholics) about
the Church’s past (and also present), which for many is a source of serious doubt in
their belief because they are constantly reminded of this infamous past (and present).

Translated by Tomasz Patkowski
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Inspiration of Benedict XVI
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Abstract: Benedict XVI is a prominent theologian and an insightful observer of social life. One of
the topics to which he devotes a great deal of attention is the presence of Christianity and the Church
in the public sphere. The title of this article refers to a speech made by the pope during the ad lami-
na visit of the bishops of the United States, in which he explicitly states that “the Church’s witness is of
its nature public.”' This article aims to answer the question: What role do the Church and Christianity
play in the public sphere? This is a very topical issue that is worth exploring more thoroughly. Particularly
inspiring here is the teaching of Benedict XVI, who presents the topic in an interesting and original way.
The descriptive analytical method was used in the preparation of the text. The following detailed issues
will be submitted in the presentation of the topic: characterization of the public sphere, the place of
the Church in this sphere, and the inspiring character of Christianity in the culture of nations that remain
in an invigorating dialogue with Christianity and the Church. This article intends to shed light on the in-
alienability of Christianity in the socio-political culture of the West.

Keywords: Church, Christianity, public sphere, witness, culture, values

In taking up the discussion with contemporary culture, Benedict XVI refers to cur-
rent trends therein. He tries to penetrate humanity’s mindset and answer the ques-
tions with the message of Jesus of Nazareth.? He also relates to the presence of Chris-
tianity and the Church in the public sphere. This is one of the most significant and
lively discussed issues of today. Since the Enlightenment, there has been a clear ten-
dency to confine religion to the private sphere and reduce it to the realm of emotions.
The pope emphasizes the rationality of Christianity and its public character. He calls
for the presence of Christianity and the Church in the public sphere. Substantial
concepts of Western civilization, such as equality of all people, brotherhood, and
solidarity, have been shaped by the centuries-old influence of Christianity on Euro-
pean societies and those that have experienced the invigorating effect of Christianity.
Important institutions of the modern world, like human rights and democracy, have
emerged from a culture inspired by the Gospel. It may therefore be said that what

This article synthesizes deepened and expanded new elements of my previous publication: Publiczna rola Ko-
Sciota w nauczaniu Benedykta XVI.

Benedict XVI, “Address of His Holiness, January 19, 2012

2 Luzynski, Publiczna rola Kosciota, 17.
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the Church taught over the centuries - namely, the message of Jesus of Nazareth - has
been remembered by the secular mind and incorporated into the culture of the Chris-
tian West.” Still, will these achievements of the developed world, deprived of the ax-
iological background of religion, endure? This article aims to present the creative
presence of the Church in the public sphere in the teaching of Benedict XVI. We will
draw attention to the issue that the public sphere itself, characterized by inclusive-
ness, presupposes that anyone who wants to participate in the discussion on im-
portant issues concerning community life does have access to it. The Church is also
such an entity. It engages in public debate mainly because normative decisions are
being made there. Furthermore, we will also point to the fruits of the Church’s cre-
ative presence in the life of nations. Their Christian culture is an eloquent witness to
the role the Church has played in their history.

1. Characteristics of the Public Sphere

In his teaching on the presence of the Church in the public sphere, Benedict XVT re-
fers to the concept of Jirgen Habermas. While still a cardinal, he met him on January
19, 2004, at the Catholic Academy of Bavaria in Munich. Both thinkers discussed
the pre-political and moral foundations of the liberal state. The cardinal presented
the topic: “That Which Holds the World Together: The Pre-political Moral Founda-
tions of a Free State”* He pointed out that the task of politics is to submit to the rule
of law, which should be fair. It will not be provided by the majority principle it-
self. There is a need for openness toward the great religious traditions of humanity.
Thus, the role of religion involves cleansing and correcting the mind. Therefore, in
the search for a proper community order, the Christian faith and Western secular
rationality should listen to one another.” Habermas, however, presented the topic:
“Pre-political Foundations of the Democratic Constitutional State”® In his speech,
he argued in favor of non-religious and post-metaphysical justification of the nor-
mative basis of a democratic state.” These thinkers seem to have met again in an in-
direct way. In a speech delivered on September 12, 2006, in Regensburg on the topic
“Faith, Reason and University; Benedict XVI stressed the rational nature of Chris-
tianity, which is faith in Logos - the creative mind.® Whereas Habermas contribut-
ed to this discussion by publishing Ein BewufStsein von dem, was fehlt. He pointed

Maritain, “Christianity and Democracy;” 155.

Teinert, “Habermas i Ratzinger,” 151.

Ratzinger, That Which Holds the World Together, 58-59, 78-79.
Habermas, “Pre-political Foundations,” 19-52.

Habermas, “Pre-political Foundations,” 24.

Benedykt XVI, Wyktad na Uniwersytecie Ratyzboriskim, 37.
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out that alongside the loss of religion, modern people have deprived themselves of
the power that guides and normalizes their whole life.” It seems that these authors
serve as a reference for each other. When addressing the subject of the public sphere
in the teaching of Benedict XVI, Habermas’ reasoning should be taken into account.
What is his view of this sphere? An analysis of its main features seems to be a good
way to approach this concept. It will help capture its essence and then shed light on
the Church’s place in it.

The public is an essential feature of this sphere. It is described by openness, trans-
parency, and accessibility for all.’® It does not imply a specific place but rather a vir-
tual space where ideas, opinions, and claims are exchanged. The community assesses
the actions of the authority in a public, open manner and subjects it to collective and
open criticism." Inclusivity, meaning universal availability, is another of its charac-
teristics. It is an open space for all who want to bring issues of importance - for them
and the community - into the public discourse. It would lose its public character if
anyone were to be excluded from it."> This sphere is also characterized by discursive-
ness. It is open to anyone using speech. Thus, it is a space for social dialogue in which
individuals and communities express their opinions and views, a polemical sphere
in which arguments and standpoints contradict each other on important issues for
the community."” There is an elaborated order in the course of the discussion, which
drives the community. The discussion intends to lead to a consensus that is a criteri-
on of what is rational and true. The consensus reached in the public debate is, there-
fore, normative. The debate aims to transform the will of the people into a sensible
agreement on the legal order of the community.**

The public sphere calls for certain preconditions to guarantee its duration.
It can only develop and function properly in a society that maintains state autonomy.
Therefore, it is about a social order based on the principle of subsidiarity. Individuals,
families, and smaller and lower communities should retain autonomy and indepen-
dence in relation to larger and higher structures. This kind of order involves social
freedom and respect for the tasks and competences of the individual and the commu-
nity."” The public sphere in which an open discussion could take place on important
issues is not possible in a totalitarian system where the state dominates society, ab-
sorbs all aspects of social life, acquires the competences of smaller entities, and reg-
ulates freedom in all aspects of social life. An active civil society is also a prerequisite
for the emergence and proper functioning of the public sphere. It can only emerge

9 Habermas, Ein BewufStsein von dem, was fehlt, 26-36; Buksinski, Publiczne sfery, 121-122.
10 Ochman, “Zarys koncepcji Habermasowskiej,” 19-21.

11 Skarzynski, “Czy polityka jest publiczna?,” 41-42.

12 Habermas, Strukturwandel der Oﬁ‘entlichkeit, 107.

13 Benhabib, “Trzy modele przestrzeni,” 223.

14 Habermas, Strukturwandel der Oﬂentlichkeit, 105.

15 Pius XI, Quadmgesimo anno, no. 79; Jan XXIII, Mater et Magistra, nos. 51-58.
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in an active society aware of its objectives and articulating its claims openly, unin-
hibited, and publicly.’® The existence of this sphere is determined by the presence of
a free press enabling unconstrained articulation of opinions, circulation of opinions,
and exchange of arguments. Due to the free media, opinions and arguments may res-
onate freely, shape public opinion, and form a social consensus on important issues
relevant to the community.'” Widespread private ownership and respect for private
business initiatives are also significant prerequisites for the functioning of the public
sphere. Ownership guarantees the individual, families, and society the preservation
of autonomy and independence from the state. Furthermore, it conditions that these
communities retain their subjectivity."® Nationalization of all property would make
society very dependent on the state. In contrast, its dissemination allows society to
preserve its subjectivity and to pursue its objectives freely. Therefore, the fulfillment
of these conditions constitutes a guarantee for the continued existence and proper
functioning of the public sphere.

2. The Church in the Public Sphere

The Church occupies an important place in such a public sphere. It has accompanied
people for centuries and is an expert in human affairs. The human being is the fun-
damental path that the Church walks on."” In referring to the above-mentioned fea-
tures, it should be emphasized that the very message of the Gospel has a public char-
acter. It is to be proclaimed publicly “on the rooftops” and transparently so that all
can hear it. Its message is addressed to every human being. The Church proclaims
it publicly. Thus, the nature of this message justifies its presence in the public sphere.

Inclusiveness is yet another significant characteristic of this sphere. This sphere
would lose its public character if someone were excluded from it.* The Church is
an important public entity. It performs an essential prophetic role in society and
promotes the values underlying Western legal and political culture. Therefore, it has
the right, just like other entities, to participate in the sphere where issues of impor-
tance to the community are discussed. As a significant and experienced “social actor”
in human affairs, it has the right to participate in this sphere. It is present in it pri-
marily because decisions of a normative nature are made therein.

Furthermore, this sphere is discursive in nature. Issues that are essential to
the community are discussed in it, and an open, public assessment of the actions of

16 Sowinski, Boskie. Cesarskie. Publiczne, 40-42.

17 Luzynski, Publiczna rola Kosciota, 40-41.

18 Luzynski, Struktury posrednie, 326-338.

19 Benedict XVI, “Message of His Holiness, 2013
20 Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit, 107.
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the authorities is carried out. The Church also has the right to participate in the pub-
lic discourse on relevant matters of the community, particularly when issues related
to human rights and the common good of society are being discussed. The Church
formulates rational arguments, illuminates these questions with the light of faith,
invokes the natural law, raises awareness of its requirements, and proclaims the truth
contained therein. It provides moral guidance for every human being. Thus, it can be
“the basis of which all people can reciprocally understand and love each other”* Due
to it, an agreement between the debate participants in relation to fundamental prin-
ciples and values by which the community lives can be reached. A specific way of
dealing with various social problems of the Church is through its social teaching.
The Church preaches, above all, the truth about the supernatural dignity of every
human being and the equality of all people. It points to justice as the main norm reg-
ulating social relations. Social science is an ordinary form of the Church’s presence
in the world.

Normativity is a following and specific feature of the public sphere. The ongoing
debate in this area aims to bring about the unification of “all empirical awareness.”*
The goal of the discussion of participants in the public debate is to establish a legal
order in the community.” Social consensus is the criterion of rationality and even
of truth. It decides on the veracity of the proclaimed truths and principles.* In it,
Benedict XVI sees the vital role of the Church in the public sphere. However, he
stresses that the foundation of the democratic process and the entire sphere of pol-
itics can not be based on social consensus alone. It represents a major challenge for
this sphere because it has a very unstable basis. Only objective moral norms acces-
sible to reason, regardless of the Revelation, can constitute a foundation for political
preferences.”

The public sphere does also have a mediating character. Problems from the “world
of life” are transferred to the sphere of politics within its framework. The Church
plays an important role in this process as well.? Free citizens discuss important issues
concerning the community. They articulate them in the public sphere to make them
the subject of political decisions. Associations and Church groups have an interme-
diary function in this. Current problems that people have are also discussed within
them. As part of civil society, these entities make it possible to bring their problems
into the political sphere.

According to the pope, “the role of religion in political debate is not so much to
supply these norms as if non-believers could not know them - still less to propose

21 Benedict XVI, “Speech to the Participants, May 4, 2009.”

22 Habermas, Strukturwandel der Oﬂentlichkeit, 143.

23 Habermas, Strukturwandel der Oﬁ‘entlichkeit, 104.

24 Hulas, Decydowac samemu, 319.

25 Benedict XVI, “Meeting with the Representatives of British Society, September 17, 2010
26 QOviedo, “Fundamental Theology,” 49-71.
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concrete political solutions, which would lie altogether outside the competence of
religion - but rather to help purify and shed light upon the application of reason to
the discovery of objective moral principles.””” The pope defines this role of religion
in relation to politics as “corrective””® That is the public witness of the Church. By
the will of Christ it is the teacher of truth.” It accomplishes the “mission of truth”
in the world.*® Through its ethical reflection, the Church supports political reason
with the intention of making it more attentive to the requirements of truth and jus-
tice. It reminds us of the natural law recognizable to every human being. It can be
“a universal guide, [...] the basis of which all people can reciprocally understand and
love each other. [...] If this solid ethical and political basis is ignored, human rights
remain fragile since they are deprived of their sound foundation.™ Thus, the Church
is the guardian of universal ethics. Christian revelation helps in reading it. There-
fore, it can be said in line with the pope that the purpose of the Church’s public
appearance is to proclaim principles that are “non-negotiable.”** This includes pro-
tecting the dignity of every human person, the natural model of marriage and family,
and the right of parents to raise their children. These non-negotiable principles and
truths are rooted in human nature. They are not denominational in character but
part of the ethical heritage of humankind.*® In the lack of respect for universal ethical
standards, public opinion is divided and disoriented and has difficulty agreeing on
the basic principles of community life. In this situation, the ministry of the Church,
which bears witness to the truth that is Christ, is significant. The Church proclaims
this truth in a spirit of dialogue and openness to all discussion participants.

3. Public Character of Christianity and the Church

The characteristic of the public sphere enables determining that there is a place
in it for the Church and that it plays an important role in it, above all, as a source
of “non-negotiable” standards rooted in human nature and accessible to every
human being through intelligent exploration. Let us, however, draw attention to
the fact that Christianity and its community form, the Church, have such a public
character. The attribute of catholicity proves this, just like the fact that it is the con-
tinuation of the mystery of the Incarnation.

27 Benedict XVI, “Meeting with the Representatives of British Society, September 17, 2010”
28 Benedict XVI, “Meeting with the Representatives of British Society, September 17, 2010
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The Church has a catholic nature. It is open to everyone who believes and wants
to be baptized. Therefore, Christians cannot agree with the statement that faith is
a purely private matter.”* Benedict XVI is resolutely opposed to these tendencies. He
teaches that “God cannot simply be limited to human privacy, but must also be rec-
ognized as the supreme value in public life** The message of the Gospel that he pro-
claims is addressed to every person and should be taught in public so that everyone
can both hear and receive it.

The public character of the Church and Christianity is also a result of the In-
carnation. It can be said that Christianity is a religion of the Incarnation. In fact,
“Incarnation, that is, Christ is the Logos, he is the incarnate Word.”** He is not a si-
lent, distant God who does not care about human fate. On the contrary, the Son
of God enters into the history of humankind, reaches out, and desires to meet hu-
mans. Through the Incarnation, Christ has united Himself with every human being.
Thanks to this, humanity can also become united with God.”” The pope teaches that
through the Incarnation, God “made himself close, present, entering into history and
into human nature, making himself one of us”*® The Church also proclaims the Gos-
pel to the modern world. It is the continuation of the Incarnation of the Son of God,
the continuation of his presence in the world. However, it is not an anonymous and
impersonal world. Christ entered into the life of concrete people, the history of every
human being, and still lives in it.*” The Church and his Mystical Body must also be
faithful to this logic of the Incarnation and try to seek contact with every human per-
son in the multiple conditions of their life.

The Gospel proclaimed by the Church is a ferment which, so to say, transforms
all social life from within. Faith brings important human values into it. It motivates
us to engage in building a more human and just world. It sheds light on the dignity
and vocation of man. Moreover, it enables building interpersonal relationships in
a spirit of mutual respect, brotherhood, and solidarity.* The Church has no political
or economic agenda. Instead, it spreads the message of Christ, who transforms every-
one and everything. It illuminates every area of social life and all communities where
humans participate actively.*'

The disciples of Christ go to the ends of the earth and preach the Gospel. Its values
permeate the temporal world. They make the Kingdom of God present through their
way of life and their witness of faith. They implement it in their place of residence,

34 Benedict XVI, Porta Fidei, no. 7.

35 Ratzinger, Wykfady bawarskie, 187-188.
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their working environment, and in many other areas of social life. Hence, they trans-
form the world from within. As a religion of the Incarnation, Christianity does not
flee from the world but transforms it from the inside. God enters into the concrete
human history and the history of the world. The Church, present in the world and
sent to the world, is the continuation of the Incarnation. Every social engagement of
Christians draws inspiration from this fact.*?

The witness of the Church is public, also in the sense that it is a carrier of values
that have shaped the culture of the West and constitute the foundation of a democrat-
ic state of law. It is where human dignity and rights, equality of all human beings, mo-
nogamous marriage, the serving nature of the authority, and its orientation toward
the common good have their source.”” The Church and the whole of Christianity
have a public significance as a source of values that sustain the entire social order.
They form an axiological infrastructure that the state cannot create on its own.*

4. Christian Identity of Nations

The Church affects the life of concrete national communities. The leaven of the Gos-
pel impacted their customs, architecture, art, and history. Present in the history of
many nations, it contributed to shaping their cultural identity. This is an eloquent
example of the public relevance of the Church and Christianity in the lives of na-
tions that belong to Western civilization. Benedict XVI reminded of this during
his apostolic pilgrimages. It is worth mentioning some of the papal statements.
When the pope visited the Czech Republic, one of the most secularized countries of
today, he emphasized that “the faith of Christians, from the time of Saints Cyril and
Methodius and the early missionaries, has, in fact, played a decisive role in shaping
the spiritual and cultural heritage of this country. It must do likewise in the present
and into the future”* Referring to the identity and faith of the people of Malta, he
said, “Malta developed from the offshoot of this faith and is now open to various
economic, social, and cultural realities to which it makes a valuable contribution.”*®
When the pope was in Germany, he spoke about the country’s Christian roots.*” He
stressed that the Christian faith had left indelible marks there, including historical
monuments, works of art, documents held in libraries, social traditions, philosoph-
ical and theological thought, and mystical experiences of saints. All of this wealthy,
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spiritual, and cultural heritage testifies to the great fertility of faith in the history of
this country.”® Christianity shaped the heart and spirit of the English nation.* It has
been an integral part of the language, traditions, and overall culture of this society
for more than a thousand years. Sensitivity toward truth and justice and orientation
toward the good and love of neighbor have grown from the inspiration of the Gos-
pel message. Faith was and continues to be a powerful force of good in this society.”
From the very beginning of Christianity, faith had a strong impact on the customs,
art, and identity of the Spaniards to such an extent that it shaped their individual and
collective identity.” The culture of Austria is also deeply penetrated by the message
of the Gospel and the activity of the Church.” In the message that Benedict XVI
addressed to the President of the Italian Republic on the occasion of the celebrations
of the 150th anniversary of the unification of Italy, the pope wrote that “Christianity
contributed in a fundamental way to the construction of the Italian identity through
the work of the Church of her educational and charitable institutions, establishing
models for behavior, institutional structures, and social relations, but also through
an extremely rich artistic activity: literature, painting, sculpture, architecture, mu-
sic”*® On his pilgrimage to France, the pope taught about the Christian character of
culture in an incredibly inspiring way. During the welcoming ceremony at the Elysée
Palace, he stated that the Church played a civilizational role in the life of the coun-
try. Countless copyists, monks, and professors have passed on the ancient culture
to succeeding generations. The Gospel of Christ has contributed to shaping hearts
and minds in the spirit of love for one’s neighbor. The Church founded numerous
charitable works, above all, religious congregations serving the poor and suffering.
Christians were involved in creating the institutional foundations of Gaul and later
France. The landscape of this country has plenty of chapels, churches, abbeys, and
cathedrals. All this testifies to a living faith that the people of the country have culti-
vated for generations. It is also an eloquent sign that Christianity is crucial to French
national identity.>*

Thus, Christianity has had a decisive impact on the development of the cultural
identity of the European nations.® Social institutions, the law, customs, and rules
of conduct all matured under the influence of the Gospel. Christianity deter-
mined the form of the political and economic life of these countries. The entire
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European culture has grown from Christian roots.” Western civilization was estab-
lished on a community of values derived from the Gospel.”” Christianity has brought
life to Europe and profoundly impacted the shape of this continent.”® Furthermore,
it is an important connection between Europe and both Americas, known as the
“new world,” which has also been shaped by the message of the Gospel and the activ-
ity of the Church. Christianity is the “soul” of Western civilization.”

Conclusions

The public witness of the Church is one of the leading themes in the teaching of
Benedict XVI. He often raised this issue in his pre-papal teaching. In relation to
the considerations of J. Habermas, the public sphere can be regarded as such, that
is, public, in the sense of openness; it is inclusive - that is to say, open to all; discur-
sive — there is a space for dialogue, dispute, and even criticism of the authorities;
normative - because in this space, in the process of dispute, discussion, and combi-
nation of different viewpoints, norms by which the community is guided, are shaped;
intermediary - because this space allows the private problems of individuals and
families to be brought into the space of power and politics. The Church should also
be present in such a space to proclaim the Gospel of Christ openly and explicitly.
Due to its inclusiveness, it has the right to participate in it. Discursiveness means
that everyone who uses the language can participate, and therefore also the Church,
which employs rational argumentation. The very Church structures, apostolic as-
sociations, and groups provide intermediate systems between the individual and
the authorities and the world of politics. The witness of the Church is public insofar
as it is the guardian of objective moral standards and teaches the truths of natural
law, which is the heritage of all humanity. The Church bears witness to the truth and
is committed to justice. It has an essential prophetic function in society. The creative
inspiration in the history of nations, under the constructive and invigorating influ-
ence of the Gospel, is the outcome of its activity in the public sphere. Christianity has
shaped their culture, customs, and important institutions of public life. It can there-
fore be said that the witness of the Church clearly has a public character.

Translated by Dorota Adamiec
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Streszczenie: Influencerstwo jest obecnie popularng formg medialnego oddziatywania, a influencerzy,
jako tworcy tresci medialnych, cieszac sie autorytetem i zaufaniem odbiorcéw, przyjmuja role liderow
cyfrowych spotecznosci. Coraz czesSciej poruszajg tematy zwigzane z religia, Bogiem, Kosciotem oraz
kwestiami dotyczacymi wiary i moralnosci katolickiej. Ta nowa forma przekazu nauki Kosciota stanowi
przedmiot niniejszych analiz. Po nakresleniu kontekstu i ukazaniu punktu wyjscia oraz przedstawieniu
zatozen metodologicznych opisywanych badan zaprezentowano status influencera we wspotczesnej
nauce. Scharakteryzowano tozsamos¢ influencera i stosowany przez niego model komunikacji. Ukaza-
no efekty zestawienia wiedzy o influencerze z misjq Kosciota, co prowadzi do odpowiedzi na pytanie,
czy aktywnos¢ influencerska moze by¢ realizacjg dziatalnosci ewangelizacyjnej oraz wspolnototworcze;j.
WSérdd rezultatéw i konkluzji podano definicje influencera katolickiego jako cztowieka utozsamiajacego
sie z Kosciotem i gromadzacego grupe followerséw nie wokét siebie, ale Chrystusa Zyjacego we wspdlno-
cie eklezjalnej. Wskazano tez konkretne zadania i miejsce influencera katolickiego w strukturze kosciel-
nej, a takze nawigzano do typowej dla influencera promocji marki, ktéra tu oznacza ,marke eklezjalng”.
Kosciot, ktéry chce spetni¢ swoja misje we wspdtczesnym zmediatyzowanym $wiecie i spoteczenstwie
informacyjnym, to Kosciét otwarty na nowe rozwigzania z obszaru nowoczesnych mediow i komunikacji,
a jednoczesnie nieprzyjmujacy nowych trendéw bezkrytycznie, lecz rozpatrujacy je w ramach interdy-
scypinarnej eklezjologiczno-medioznawczej refleksji naukowej.

Stowa kluczowe: influencer, Koscidt, eklezjologia, media, media spotecznosciowe

Abstract: Influencership has recently gained popularity as a form of media activity. These online in-
fluencers, as creators of media content, not only enjoy the attention and trust of recipients, but often
assume true leadership roles within digital communities. More and more, these individuals are raising
topics related to religion, God and the Church, and issues concerning the Catholic faith and moral ten-
ets. This new form of transmitting the Church’s teaching is the subject of this analysis. After outlining
the context and methodological assumptions of the described research, we examine an influencer’s
status as viewed through contemporary research, the identity of the influencer, and the communication
models that influencers use. Next, the paper shows the effects of juxtaposing knowledge about an influ-
encer with the Church’s mission. We address the question of whether influencer activity can constitute
evangelization and community-building. Within our results and conclusions, a Catholic influencer is de-
fined as a person identifying themselves with the Church and gathering a group of followers not around
them, but around Christ living in the ecclesial community. A Catholic influencer’s specific tasks and

Projekt finansowany w ramach programu Ministra Edukacji i Nauki pod nazwa ,,Regionalna Inicjatywa Doskonatosci”
wlatach 2019-2022, nr projektu 028/RID/2018/19, kwota finansowania 11 742 500 zk.
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place within the Church structure is also pointed out, with references to the brand promotion typical of
an influencer, which here means the “ecclesiastical brand”. A Church that wants to fulfill its mission in
our contemporary, media-saturated information society is a Church open to new solutions in the area of
digital media and communication. At the same time, it should not accept new trends uncritically, but
instead consider them with academic reflection at the intersection of interdisciplinary ecclesiology and
media studies.

Keywords: influencer, Church, ecclesiology, media, social media

1. Wprowadzenie: kontekst i punkt wyjscia

Najogodlniej rzecz ujmujac, influencerzy to cieszacy si¢ zaufaniem iautorytetem
skuteczni liderzy i przewodnicy medialni, ktérzy zdobywaja coraz wieksza popu-
larno$¢ we wspoélczesnym zmediatyzowanym $wiecie, a ich dziatania realizowane za
pomocy mediéw spolecznosciowych zastepuja ,tradycyjne” formy komunikacji. To
sprawia, ze aktywno$¢ influencerska jawi sie nie tylko jako interesujacy, oryginalny
i ciaggle nowy przedmiot badan nauk o komunikacji spofecznej i mediach, ale takze
teologii, zwlaszcza moralnej, pastoralnej i eklezjologii. Dla teologii moralnej influ-
encerstwo to przede wszystkim zracjonalizowana i charakteryzujaca si¢ wolnoscig
aktywno$¢ powodujaca skutki moralne. Dla teologii pastoralnej i eklezjologii jest to
dzialalno$¢, ktora — jesli jest realizowana przez osoby zwigzane z Kosciotem — wply-
wa na jego funkcjonowanie oraz realizacje jego misji, a wiec i na tozsamos¢ wspol-
noty eklezjalnej. Niniejszy tekst ma na celu wykazanie tego wplywu, roli i miejsca
influencera katolickiego w strukturze eklezjalnej. W tym sensie przedstawia on
efekt interdyscyplinarnych (teologiczno-medioznawczych) badan wpisujacych sig
w nurt ,nowej eklezjologii”

Stanowigca przygotowanie do niniejszego studium wstepna analiza tresci pre-
zentowanych przez influenceréw pozwala stwierdzi¢, ze s3 wérdd nich tacy tworcy
medialni, ktérzy wprost odnoszg si¢ do wiary katolickiej i Ko$ciota katolickiego: ini-
cjuja dyskusje i wyglaszaja poglady na temat wiary, Kosciola, moralnosci i innych
kwestii religijnych. Ze wzgledu na podejmowang przez nich tematyke zostali nazwa-
ni influencerami katolickimi'. To wiasnie oni oraz ich dzialalno$¢ stanowig gtéwny
przedmiot tego opracowania.

Podejmowana tu refleksja naukowa na temat tozsamosci i postannictwa influen-
cera katolickiego w kontek$cie misji Kosciofa jest $cisle zwigzana z obserwowanymi
dzi$ procesami mediatyzacji zycia osobistego i spotecznego. Jest wrecz wygenerowa-
na przez te sytuacje, ktora niejako nakazuje umiesci¢ w przestrzeni badan teologicz-
nych problematyke funkcjonowania Kosciola w zmediatyzowanym spoteczenstwie.
Mediatyzacja bowiem nie omija zycia religijnego oraz dziatalnosci zwigzkow wyzna-
niowych, wsrdd ktorych jest Kosciot katolicki. Jego wewnetrzna komunikacja oraz

1 Wyrostkiewicz — Sosnowska — Wojciszyn-Wasil, ,The Catholic Influencer”
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zewnetrzna instytucjonalna dzialalnos¢ informacyjno-komunikacyjna jest w pew-
nym sensie determinowana przez procesy mediatyzacyjne. Wspolczesna eklezjolo-
gia oraz teologia pastoralna nie moga wiec nie bra¢ pod uwage tego kontekstu?.

Dotychczasowe proby opisu dziatania influenceréw katolickich nie sg komplet-
ne. W dostepnych autorom tekstach ograniczaja si¢ one do analiz aktywno$ci w sieci
wybranych blogeréw katolickich lub duchownych’. Pojawiajace si¢ za$ coraz czesciej
wzmiankowania na temat influenceréw w zyciu Kosciofa* stanowia dowdd na rosna-
ce zainteresowanie tym przedmiotem badan wsrod teologéw, zwlaszcza tych, ktorzy
podejmuja refleksje nad przepowiadaniem ewangelizacyjnym i zyciem eklezjalnym,
przy réwnoczesnym braku kompleksowego teoretycznego opracowania tego zjawi-
ska’. Niniejszy tekst ma na celu wypelni¢ przynajmniej czgs¢ tej ,,naukowej luki”

Ponizsze opracowanie jest zaplanowane jako refleksja teoretyczna. Dopelnie-
niem tej teorii beda kolejne publikacje powstate jako efekt badan zrealizowanych
na bazie danych empirycznych, ktérych zrédlem jest material medialny generowa-
ny przez wybranych influenceréw katolickich oraz informacje uzyskane od nich za
pomocy ankiet i wywiadéw. Tak zaplanowany projekt badawczy pozwoli okresli¢
realny obraz polskiego influencera katolickiego: przyjrze¢ sie zardwno zalozeniom,
jak i efektom dotyczacym warsztatu, modelu komunikacji oraz zawartosci tresciowej
realizowanych przez niego prezentacji; uchwycic¢ i ocenic¢ przez pryzmat zalozen teo-
retycznych, formalnych i merytorycznych przejawy dziatalnosci influenceréw kato-
lickich. Niniejsze opracowanie jest zatem prolegomeng do poglebionego studium na
temat influencerstwa katolickiego, a jednoczesnie wprowadzeniem i zaproszeniem
do dyskusji na ten temat skierowanym nie tylko do teologéw, ale do wszystkich, dla
ktorych przedmiotem badan sg wiara, Ko$ciot i Bog.

2. Wyjasnienia metodologiczne

Bazujac na zalozeniach i wspominanych badaniach wstepnych, sformulowano hi-
poteze badawczg, ktora brzmi: ukierunkowana odpowiednio, tzn. oparta na zalo-
zeniach antropologiczno-teologicznych, dzialalnos¢ influenceréw katolickich sprzy-
ja rozwojowi osoby ludzkiej, ktorej waznym obszarem jest Zycie religijne z jego

2 Carroggio - La Porte, Gli uffici stampa; Les$niczak, ,Mediatyzacja religii”

3 Ra$, ,Chrzeécijanin”; Podlewska, , Analiza zjawiska’; Jarkiewicz, ,Promocja duchowych potrzeb”; Adam-
ski, Kaptan - bloger.

4 Ostafinski, ,Kaznodzieja”.

5 Nalezy podkresli¢, ze wzmiankowany brak kompleksowego teoretycznego opracowania nie oznacza
braku badan nad katolickimi liderami opinii i zakresem znaczenia tej opinii dla instytucji eklezjalnych.
Warto tu zauwazy¢ chocby wspominane juz publikacje: Wyrostkiewicz — Sosnowska — Wojciszyn-Wasil,
»The Catholic Influencer”; Ostafinski, ,,Kaznodzieja’; Gonzélez Gaitano, ,,Public Opinion”
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konsekwencjami osobistymi i spotecznymi, dlatego jest interesujaca propozycja ak-
tywnoéci eklezjalnej i przedmiotem badan eklezjologicznych. Weryfikacja tej tezy
stanowi podstawowy cel podjetych badan. Zakltadajac pozytywna odpowiedz na
pytanie o istnienie influenceréw katolickich, uszczegétowiono cel badan. Jest nim
wskazanie miejsca influencera katolickiego w obecnej strukturze Kosciota oraz spo-
sobu realizacji przez niego misji Koéciota. Hipoteza, jak nietrudno zauwazy¢, ma
wiec zasadnicze odniesienie do nauk teologicznych. Ze wzgledu na fakt, ze podejmo-
wane zagadnienie jest nowoscig w teologii, jednym z celéw tego studium jest usys-
tematyzowanie wiedzy, ktéra w niewielkim stopniu funkcjonuje w polskojezycznych
opracowaniach, a takze wprowadzenie do polskiego stownika teologicznego wyrazen
zwigzanych z influencerstwem. Moéwiac inaczej, chodzi o to, aby problematyke in-
fluencerstwa katolickiego (a takze influencerstwa w ogéle) wprowadzi¢ do dyskursu
teologicznego, a zwlaszcza do polskiej mysli teologicznej. Jak dotad bowiem kwestia
ta jest faczona z badaniami dotyczacymi marketingu i zarzadzania.

Akcentowana interdyscyplinarno$¢ niniejszego studium odnosi sie przede wszy-
stkim do jego charakteru teologiczno-medioznawczego. Mozna stwierdzi¢, ze dzieki
metodologicznie uporzadkowanemu polaczeniu perspektyw i metod teologéw oraz
specjalistow od mediéw mozliwe byto dostrzezenie takich probleméw, ktérych ani
sam teolog, ani medioznawca nie byliby w stanie zauwazy¢, a tym bardziej przeanali-
zowaé. W tym kontekscie warto podkresli¢, ze chociaz faczenie badan teologicznych
z medioznawczymi ma juz swoja tradycje w nauce®, to stanowi ono powazne wyzwa-
nie metodologiczne. Wynika to z réznicy, jaka istnieje pomiedzy perspektywa teolo-
giczng i medioznawczg. Problem ten mozna — za Markiem Jablonowskim - zawrze¢
w stwierdzeniu, ze kazdy aksjomat teologiczny ma swoje zakorzenienie w sacrum,
a ,nauki spoleczne, ze wzgledu na prymat obiektywnosci, empirycznej sprawdzalno-
$ci, stoja w opozycji do wiary””. Ta opozycja nie oznacza zwalczania si¢ wymienio-
nych punktéw widzenia, ale wskazuje na trudnosci ze sformulowaniem wnioskéw
adekwatnych jednoczes$nie do obu wspomnianych perspektyw. Dlatego w badaniach
teologiczno-medioznawczych konieczne jest wyznaczenie perspektywy wiodacej,
w ramach ktdrej sg rozpatrywane problemy badawcze. Dla niniejszego studium sta-
nowig ja nauki teologiczne.

Inny wymiar interdyscyplinarnosci tego studium stanowi fakt, iz refleksja teo-
logiczna podejmowana jest tu - jak wspomniano - z punktu widzenia teologii mo-
ralnej oraz dogmatycznej, ktdrej czes¢ stanowi eklezjologia. Te dwie subdyscypliny
teologiczne charakteryzuja si¢ odmiennymi przedmiotami formalnymi i metoda-
mi badawczymi. Dlatego trzeba tu moéwi¢ o swoistej intersubdyscyplinarnosci we-
whnatrzteologicznej®. W odniesieniu do catosci opisywanych tu badan nalezy wigc

6 Adamski - Lecicki, ,,Teologia mediéw i komunikacji”
7 Jablonowski, ,Czy istnieja aksjomaty”
8 Majka, Metodologia, 157-321; Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, 77-81.

178 VERBUM VITAE 41/1 (2023) 175-200



INFLUENCER KATOLICKI: TOZSAMOSC | POSEANNICTWO W KONTEKSCIE MISJI KOSCIOEA

mowi¢ o interdyscyplinarnosci teologiczno-medioznawczej polaczonej z intersub-

dyscyplinarnoscig wewnatrzteologiczna.

Dyscypling wiodaca wtej interdyscyplinarnej refleksji sa nauki teologiczne.
Bardziej szczegétowo mozna za$§ méwic o eklezjologii — ,nowoczesnej eklezjologii’,
ktora patrzac na wspolczesny Kosciol, widzi w nim wspolnote osob, ktorych relacje
s3 zlozone, a ich kompleksowe zbadanie wykracza poza metodologiczne mozliwosci
i kompetencje nauk teologicznych i domaga sie siegnigcia po instrumentarium cha-
rakterystyczne dla nauk spotecznych. Postawienie akcentu na naukach teologicznych
(uczynienie z nich dyscypliny wiodacej) oznacza jednak, ze gléwne problemy i kon-
kluzje beda dotyczyly kwestii teologicznych. Inne nauki stang si¢ narzedziami po-
mocnymi w odpowiedzi na pytania stawiane przez teologéw. Dla uzyskania koniecz-
nej w pracach naukowych jednoznacznosci i precyzji wywodu, nalezy podkreslic,
ze przez teologie rozumie si¢ tu teologie katolicka. Ilekro¢ za$ w tekscie jest mowa
o Kosciele, chodzi o Kosciot katolicki postrzegany z jego punktu widzenia.

Podstawowg metodg badan, ktorych efekt stanowi niniejsze opracowanie, jest ana-
liza tekstu dokonywana w sposéb odpowiedni dla kazdej z dialogujacych ze soba dys-
cyplin i subdyscyplin naukowych. Material badawczy stanowia pochodzace z réznych
obszaréw nauki publikacje odnoszace si¢ do influencera i jego dzialan, a takze do tre-
$ci moralnoteologicznych i eklezjologicznych. Waznym elementem badan jest stwo-
rzenie teologicznych syntez, ktore zostang zebrane w ostatniej czgsci opracowania.

Przyjete cele i zalozenia odzwierciedla struktura opracowania ukazujgca kolejne
etapy badawcze:

1) scharakteryzowanie fenomenu influencera - ukazanie status quo w nauce (typo-
logia zjawiska);

2) omowienie podstawowych narzedzi igléwnych cech warsztatu influencera
(opracowanie z zakresu medioznawstwa i komunikacji stanie si¢ pomoca w pre-
cyzyjnym opisaniu warsztatu influencera);

3) przedstawienie antropologiczno-eklezjalnych tez stanowigcych argumentacje
teologiczng niezbedna w weryfikacji hipotezy badawczej i rozwigzaniu proble-
mu badawczego (potencjalne miejsce i rola influencera katolickiego w Zyciu oraz
postannictwie Kosciota);

4) prezentacja konkluzji (wnioski z zestawienia wczesniejszych trzech czedci opra-
cowania).

3. Influencer i influencerstwo - status quo

Waznym elementem naukowego namystu nad influencerem katolickim jest scha-
rakteryzowanie influencera jako takiego (senmsu largo) ijego dzialalnosci, w tym
jego warsztatu i modelu komunikacji. Stanowi to niezb¢dny fundament do ukazania
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tozsamosci i postannictwa influencera katolickiego oraz znalezienia dla niego odpo-
wiedniego miejsca w strukturze eklezjalne;j.

3.1. Influencer jako zagadnienie naukowe - wyjasnienie zjawiska

Problematyka ,wplywu na innych” jest obszarem badan filozoficznych, psycholo-
gicznych czy socjologicznych’. Dotychczasowe analizy odnosity si¢ do rzeczywi-
stosci realnej, dopiero ostatnie lata spowodowaly, ze tzw. $wiat wirtualny (sieciowy,
internetowy) zaczal by¢ dostrzegany jako wazny aspekt badan teorii wptywu. Znane
zatem teorie Eliha Katza i Paula Lazarsfelda modelu dwuetapowego przeptywu infor-
macji'’, koncepcja charyzmatycznego autorytetu' Maxa Webera, ekonomii uwagi'

Michaela Goldhabera czy teoria zarazenia spolecznego (wirusa) Jonaha Bergera®

posrednio staly si¢ podwalinami prob opisania wywierania wplywu na ludzi i ,ro-

dzenia si¢” 0s6b wplywowych. Zjawisko ,,cyfrowych celebrytow” poprzedzone byto
szerokimi badaniami z zakresu ,,kultury celebrytow”'*. Odczytujac fenomen influen-
cera, mozna patrze¢ na jego funkcjonowanie poprzez teorie wptywu wskazane przez

Kamila Bolka":

1) efekt ekspozycji Roberta Zajonca (im czesciej co$ widzimy, tym bardziej to lubi-
my, wiec im czesciej odbiorca widzi danego influencera, tym bardziej staje si¢ do
niego pozytywnie nastawiony);

2) konformizm Solomona Asha i potaczony z nim spoteczny dowdd stusznosci -
jesli kanat ma juz milion subskrybentdéw, to bez watpienia przeciez ,,musi” by¢
,warto$ciowy i fajny”;

3) autorytet Stanleya Milgrama - influencer to charyzmatyczny lider, czyli osoba,
za ktérg inni chcg podazac i ktdrej chea stuchad;

4) teoria spolecznego uczenia si¢ Alberta Bandury (modelowanie) - odbiorcy ko-
rzystaja z zalecen influencera, poniewaz staraja si¢ nasladowac jego zachowanie;

5) afiliacja - potrzeba przynaleznosci do spolecznosci, ktorg tworzy influencer;

6) konwergencja symboliczna Ernesta Bormanna - tworzenie si¢ fantazmatow gru-
potworczych w spolecznosci zrzeszonej wokot influencera (zwroty i pojecia ro-
zumiane tylko przez cztonkéw grupy wplywaja na silniejsze relacje);

7) efekt ,halo” - efekt z jednej obserwowanej cechy transmitowany jest na pozo-
stale, co sprawia, ze produkt pokazany przez lubianego influencera kojarzy sie

pozytywnie;

9 Analiza teorii wplywow, m.in.: Hund, The Influencer Industry.
10 Katz - Lazarsfeld, Personal Influence.

11 Kaczmarek, Klasyczna teoria charyzmy, 15-34.

12 Goldhaber, ,,The Attention”

13 Berger, ,Beyond Viral’, 293-296.

14 Godzic, Znani z tego, ze sq znani; Rojek, Celebrity.

15 Bolek, ,Psycho influencer marketing’.
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8)

9)

réwnowaga poznawcza — ludzie chcg zgadza¢ si¢ z tymi, ktérych postrzegaja po-
zytywnie i darzg sympatia;

utozsamianie nadawcy z autorem - pewne poglady i przekonania przypisywane
s3 osobie, ktora je wyglasza (nawet jesli wiemy, Ze nie jest autorem tych stow, ale
np. tylko odczytuje przemoéwienie);

10) rola kontekstotworcza - z perspektywy medioznawczej influencerzy istnieja po

to, Zeby inni mieli o czym rozmawiac¢ - tworza oni wspolny kontekst, do ktorego
mozna si¢ odnosic.

Jedna z najwazniejszych teorii badawczych opisujacych wptyw jednostki na spo-

leczenistwo, grupy spoleczne i inne jednostki sa wyniki badan psychologa spotecz-
nego Roberta Cialdiniego. Opracowat on sze$¢ regul wywierania wptywu na ludzi'®:

1)
2)

3)

4)

5)

6)

regula wzajemnosci - wskazujaca na dwukierunkowa komunikacje migdzy
nadawcg a odbiorcg; dobry gest wywotuje dobra reakcje;

spoleczny dowod stusznosci - opisuje dzialanie grupowe: jesli inni ufajg danej
osobie, wiec bez watpienia warto jej zaufaé;

regula lubienia i sympatii - pomaga si¢ osobom, ktdre sie darzy sympatia; jako
sympatyczne odbiorca postrzega te osoby, ktdre s3 do niego podobne: personali-
zacja przekazu, wyroznienie odbiorcy jako kogo$ lubianego;

regula autorytetu - ukazuje, iz zawierzenie autorytetowi jest dla czlowieka wy-
godne, gdyz zwalnia go z wlasnych analiz i samodzielnych decyzji;

regula niedostepnosci - ludzie pragna tego, co jest niedostepne, rzadkie, orygi-
nalne; jest to postrzegane jako prestizowe i bardziej warto$ciowe niz co$ popu-
larnego i tatwo dostepnego;

regula zaangazowania i konsekwencji — podkresla che¢¢ postrzegania czlowieka
bioracego udzial w komunikacji jako osoby konsekwentnej w swych dzialaniach,
wiarygodnej w decyzjach.

Najwiecej badan opisujacych dzialanie influencera podejmowanych jest w kon-

tekécie zarzadzania i ekonomii (marketingu). Z perspektywy influencera marketin-
gu podaje sie kilka kluczowych cech, ktorymi mozna scharakteryzowac¢ influencera
opisowo:

1)

2)
3)

osoba, ktora jest potencjalnym kanalem sprzedazy; istnieje i moze by¢ wykorzy-
stany w interesach danej firmy; ma zatem do spefnienia okreslone zadanie;
swoisty ambasador marki (jest osobowym wyrazicielem marki, produktu);
osoba, ktdra zgromadzita okreslong publiczno$¢ na swoich kanatach spoteczno-
$ciowych i dzieli si¢ swoimi opiniami oraz przemysleniami dotyczacymi konkret-
nych produktéw, majac realny wplyw na decyzje zakupowe swoich obserwatoréw.

16

Cialdini, Wywieranie wplywu.

VERBUM VITAE 41/1 (2023) 175-200 181



MICHAL WYROSTKIEWICZ, JOANNA SOSNOWSKA, ANETA WOJCISZYN-WASIL

Jednoczesnie, jak wskazuje Kinga Stopiczynska, influencer posiada cechy wazne

w budowaniu relacji marka - konsument". Influencer zatem to osoba:

1) angazujaca - dajaca mozliwos¢ czgstych kontaktow z wykorzystaniem roznych
platform komunikacyjnych;

2) aktywna - poprzez budowanie stalego kontaktu, tworzenie przyjacielskich relacji;

3) autentyczna — nienarzucajaca swojego zdania, opinii, ale je potwierdzajaca;

4) profesjonalna - influencer jest ekspertem, posiada wiedze, ktéra wspomaga jego
popularnosé;

5) selektywna - potrafigca rozpatrywaé propozycje wspoltpracy z innymi firmami
w perspektywie dotychczasowych relacji z odbiorcami.

Radostaw Wilusz do podanych wyzej cech dofacza jeszcze jedna. Jest nig silny
wplyw influencera w nastepujacych obszarach':

1) aktywizacji odbiorcow - w efekcie publiczno$¢ zgromadzona w mediach spo-
tecznosciowych jest aktywna, responsywna oraz wrazliwa na przekaz;

2) wplywu na podejmowanie decyzji i ksztaltowania opinii;

3) budowania zaufania - cechy osobowosciowe influenceréw moga wzbudzi¢ w od-
biorcy sympatie; konsumenci zaczynajg bardziej ufa¢ takiej osobie niz przekazo-
wi tradycyjnemu;

4) budowania relacji - influencer moze by¢ w ciagtym kontakcie ze swoimi obser-
watorami;

5) umiejetnodci radzenia sobie w relacjach parasocjalnych.

Nazwa ,influencer” ma swoj zrodlostéw w angielskim okresleniu influence
>Wplyw”. Jest to zatem osoba definiowana jako majaca wplyw na innych, czesto zmie-
niajaca postrzeganie przez te osoby rzeczywistosci i przede wszystkim inspirujaca
(wrecz ,,popychajaca”) odbiorcéw komunikatéw do podejmowania okreslonych de-
cyzji. Wedtug brytyjskiego regulatora Advertising Standards Authority (ASA) o tym,
czy kto$ jest influencerem $wiadczy m.in. liczba odbiorcow (tzw. obserwujacych).
Wedlug o$wiadczenia ASA kazdy, kto posiada ponad 30 tysiecy obserwujacych, staje
si¢ osobg wplywowa w Internecie”. Influencerzy to ,wplywowi liderzy opinii, po-
siadajg wiele atutow, niezwykle atrakcyjnych i dajacych przewage nad aktualnymi
strategiami promocyjnymi”?. Sfownik jezyka polskiego wskazuje za$ na to, ze influ-
encer zdobywa popularnos¢ w Internecie, aby korzystac ze swojej stawy, ,wplywajac
na swoich widzow/czytelnikow, ich §wiatopoglad, gust, etc.”*. Uwidocznia zatem nie

17 Stopczynska, ,Wykorzystanie influencer marketingu”.

18 Wilusz, ,,Influencer”

19, Recognising Ads”.

20 Wilusz, ,,Influencer”, 151.

21 Drabik - Kubiak-Sokét - Sobol, Stownik jezyka polskiego, 127.
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tylko cechy eksponowane w influencer marketingu, ale takze poziom wptywu na po-

stawy etyczne i sposob postrzegania rzeczywistosci.

Nazewnictwo stosowane w okreslaniu influencera wskazuje na probe ujecia za-
réwno cech postaci, jak i calego zjawiska influencerstwa. W literaturze przedmiotu
spotyka si¢ zatem okreslenia: digital influencer, internetowy lider opinii, cyfrowy (sie-
ciowy) celebryta. Badajacy te kwesti¢ Piotr Siuda wyréznia dwa rodzaje sieciowych
celebrytow: kreowanych odgornie (tworzonych przez firmy i marki) oraz kreowa-
nych oddolnie (istniejacych wskutek autentycznego zainteresowania internautow)>.
W miare rozprzestrzeniania si¢ wizualnych platform spotecznosciowych, takich
jak Instagram i Pinterest, termin digital influencer zastapil okreslenie blogger jako
odnoszace sie do tych, ktorzy tworza tresci cyfrowe i maja znaczaca pozycje w me-
diach spoteczno$ciowych - niezaleznie od platformy®. Wspélczesnie do kategorii
»influencer” zalicza si¢ wszystkich tworcow, nadawcow medidw spotecznosciowych
postugujacych si¢ nowoczesnymi technologiami. Rozwdj narzedzi informacyjno-
-komunikacyjnych spowodowat rozkwit spofecznosci dyskusyjnych ijednoczesnie
doprowadzit do ewolucji sieci od Web 1.0 po wspoélczesny stan Web 4.0*. Ewolucja
wplyneta zaréwno na pojawienie si¢ wielu typéw influenceréw: od blogeréw po in-
fluenceréw CGI (sztuczna inteligencja), jak i na ich site wplywu na odbiorcow. Efekt
uporzadkowania istniejacego stanu tego obszaru prezentuja ponizsze podzialy:

1) zewzgledu na medium: blogerzy, vlogerzy, instagramerzy, gamerzy (streamerzy),
podcasterzy, youtuberzy itd.;

2) ze wzgledu na wiek: dzieci, mlodzi, doroéli, granfluencerzy (seniorzy);

3) ze wzgledu na przekazywane tresci®: idole (fandw przyciaga ich osobowos¢
i charyzma), eksperci (przyciagaja wiedza na okreslony temat), lifestylerzy (po-
ruszaja tematy takie jak: moda, uroda, wolny czas), aktywisci (podnosza tematy
spoleczne, polityczne lub gospodarcze), artysci (prezentowane przez nich tresci
to gtdwnie materialy wizualne przyciagajace swoja estetyka);

4) zewzgledu nazasieg (liczba odbiorcow)*: mikroinfluencerzy (od 1000 do 100 000
odbiorcéw - w tym przedziale wyrdznia si¢ takze kategorie nanoinfluenceréw
od 1000 do 10 000 odbiorcéw), makroinfluencerzy (od 100 000 do 1 000 000
odbiorcéw), megainfluencerzy (ponad 1 000 000 odbiorcéw);

5) ze wzgledu na technologie?: influencer CGI, influencer osobowy.

22 Siuda, O roli oraz znaczeniu.

23 Lupa, Potencjal marketingowy.

24 Tomaszewski, ,Rozwoj globalnej sieci’; Sarowski, ,Od Internetu Web 1.0”; Aghaei - Nematbakhsh -
Khosravi Farsani, ,,Evolution”.

25 Podzial zaproponowany przez Justne Fabijaniczyk i Agate Cupriak (Influencer marketing, 35-39). Patrz
rowniez: Kuchta-Nykiel, ,,Influencer marketing”.

26 Bakalarska, Typy influencerow.

27 Kto to jest influencer CGI”
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Dokonywany tu opis charakteryzujacy influencera wyraznie ukazuje jego cechy,
ktore sg typowe niezaleznie od celu jego dziatalno$ci (tworzenie opinii, dzialalnosé
marketingowa, dziatalno$¢ spoteczna). Przede wszystkim influencer posiada znacz-
ne grono odbiorcéw, z ktérymi chetnie dzieli sie swoja opinig, wiedzg czy doswiad-
czeniem, w komunikacji nie stawia barier, czesto pozwalajac odbiorcom na aktywne
uczestniczenie w swoich dziataniach medialnych, a niekiedy réwniez w Zyciu pry-
watnym. Warto podkresli¢, iz jest aktywny, zaangazowany, budzi emocje - zaréwno
pozytywne, jak i niepozytywne (influencerzy kontrowersyjni) - i cho¢ nie musi by¢
profesjonalista, staje si¢ w rownym stopniu (a nawet bardziej) popularny i wptywowy
jak profesjonalista w danym temacie. Waznym aspektem jego obecnosci w mediach
jest oddziatywanie na ludzi, z ktérymi nawigzuje trwale relacje i dzieli zainteresowa-
nia, sklania do nasladowania swoich zachowan i przyjecia wzorcéw postepowania.
Z punktu widzenia komunikacji marketingowej influencer to osoba gléwnie pra-
cujgca, zarabiajaca na swojej dziatalnosci w sieci, ktéra w swoich publikacjach me-
dialnych koncentruje si¢ zwykle na ustalonej tematyce. Sprawdza si¢ w dziataniach
wizerunkowych (moze by¢ twarza marki, idei, instytucji, jej wyrazicielem, symbo-
lem, personifikacja); bywa wybrany w castingu i uczy sig, jak zosta¢ internetowym
celebryta®, ale takze bierze odpowiedzialno$¢ za publikowane tresci®.

Osobowos¢ medialna® jest jedng z najistotniejszych cech influencera. Charak-
teryzuje si¢ ona silnym naciskiem na oryginalnos¢ i autentycznos¢. Z jednej stro-
ny mogg to by¢ niezwykle popularne, rozpoznawalne osobowosci, z drugiej - ich
sifag moze by¢ umiejetnos¢ kontaktowania sie z niszowymi spoleczno$ciami, do
ktorych nie moga dotrze¢ duze instytucje czy firmy. Badacze zauwazajg, iz Inter-
net nie pozwala influencerowi na przedstawienie swojego prawdziwego wizerunku.
Jak pokazuje praktyka, zbyt skomplikowane i sprzeczne cechy indywidualistycznych
osobowosci nie s3 akceptowalne przez odbiorcéw’'. Sieciowi liderzy opinii, celebry-
ci w mediach spoteczno$ciowych czesto pracuja nad wpisaniem swoich osobowosci
w tatwo zrozumiate ,,marki osobiste”. Z tego powodu przejmuja praktyki od dawna
kojarzone z tradycyjnymi mediami, takie jak analiza danych demograficznych od-
biorcéw i odpowiednie dostosowywanie swojej marki*.

Influencerzy jako osoby opiniotwdrcze réwniez w tej funkeji odnajduja swoja
aktywnos¢. Media elektroniczne jeszcze bardziej pozwalaja na zwiekszenie zakresu
i szybkosci takiego oddziatywania. Aktywizm cyfrowy - cyberaktywizm (digital ac-
tivism, cyberactivism) — jest ruchem ludzi na catym $wiecie, ktorzy za pomoca Inter-
netu, z uzyciem telefonéw komoérkowych, chcg wpltywaé na rzeczywistos¢ spoteczna

28 Sepiolo, ,,Jak si¢ hoduje influenceréw”.
29 ,Recognising Ads”

30 Sobczak, ,Kreowanie autorytetow”, 235.
31 Banet-Weiser, Authentic™.

32 Banet-Weiser, Authentic™.
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i polityczna®. Wystepuja jako przedstawiciele organizacji lub aktywisci indywidual-
ni (media volunteer) i jako spolecznicy cyfrowi doskonale wykorzystuja site mediow
spotecznosciowych.

Media spolecznosciowe dajg mozliwos¢ zbudowania przez indywidualng osobe
nurtu ideowego i stworzenia wokot tej idei duzej spolecznosci (spotecznosci onli-
ne, mobilne wspdlnoty). Influencer to osoba, ktora tworzy spolecznos¢ i ktéra nie
tylko $ledzi jej dzialanie, ale takze podaza za jej wyborami i opiniami. Osoby $ledzace
influencera to followerzy (ang. followers)*. Motywacje obserwatoréw (followersow)
s3 réznorodne i nie mozna w jednoznaczny sposob okresli¢, dlaczego dana osoba
staje si¢ na tyle popularna, by ostatecznie stac si¢ influencerem. Badacze wskazuja, iz
cechy wspdlnot sieciowych (acielesnos¢, ahierarchicznos¢, anonimowo$¢, astygma-
tyzm, asynronicznos$¢) znaczaco wplywaja na ewolucje cyfrowych celebrytéw i no-
wych lideréw opinii w Internecie®.

W opisie influencera, celebryty internetowego, wazna jest charakterystyka jego
odbiorcow. Wspoélnota grupowa opiera si¢ bowiem na wielu motywacjach, tacznie
z checig wspdlnotowego ogladania, obserwowania influencera, az po wspdlna po-
trzebe dyskutowania o danym problemie, jednoczenia si¢ w dziataniu na wzor ,za-
chowan fanowskich™®. Zjawisko kreowania si¢ influenceréw wydaje si¢ by¢ efektem
nowej aktywnosci obywatelskiej w poznonowoczesnej demokracji’’. Przemiany
wspolczesnej aktywnosci obywatelskiej zachodza nie tylko w szeroko analizowanych
obszarach politycznych, ale takze w spotecznych czy religijnych. Internet zglobali-
zowal wiele ruchéw obywatelskich, dal takze przestrzen dla dzialan niezaleznych
i odmiennych od ich tradycyjnego nurtu. Jednoczesnie formy aktywizmu interne-
towego s3 okreslane jako nowego rodzaju mechanizmy bezposredniej demokracji*®.
Influencer, bedac jednostka, nie ma cech ruchu aktywizujacego, ale jednocze$nie
buduje silne relacje, dociera do spolecznosci czesto nieobecnej w realnych dziata-
niach spotecznych czy religijnych. Jego sita moze by¢ ukierunkowana na budowanie
tradycyjnej wizji religii, moze jednak by¢ niezwykla sila nowej idei chrzescijanstwa.
Internet jest czedcig czwartej wladzy (medidw) i by¢ moze stanowi nawet jej odrebna,
niezalezng sile. Przypisujac opinii publicznej okreslone funkecje, badacze zwracaja
uwage na dwie najistotniejsze: konsultacyjng i kontrolng™®.

33 Du Vall, ,,Infoaktywizm”.

34 Patrzalek - Wardzata, ,Influencerzy”

35 Szpunar, ,,Spolecznosci’.

36 Fiske, The Cultural Economy.

37 Bennett, ,Lifestyle Politics”; Axford ,The Transformation of Politics”; Dahlgren, ,The Transformation of
Democracy?”; Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosc.

38 Janik, Haktywizm.

39 Garlicki - Noga-Bogomilski, Kultura polityczna.
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3.2. Model komunikacji influencerskiej

Wplyw influencera na praktyke informacyjng ikomunikacyjng mozna opisaé
w dwdch ujeciach. Przede wszystkim trzeba méwic o skutecznosci warsztatu medial-
nego: efektywnego komunikowania tresci dostosowanych do réznych kanatéw dys-
trybucji, w tym budowania relacji i zarzadzania stworzong grupa zaangazowanych
odbiorcow. Z kolei w szerszym aspekcie o skutecznoéci influencerskiej stanowia
ogodlne kompetencje wlasciwe dla pracy w tzw. sektorze kreatywnym, tj.: pomysto-
wo$¢, aktywnos¢, przetamywanie dotychczasowych schematéw. Tworzenie nowocze-
snych mediéw, jak pisza Mark Deuze i Mirjam Prenger, bliskie jest ,,retoryce i logice
kultury start-upéw”*. Cenne okazuja si¢: zdolno$¢ do podejmowania ryzyka, inno-
wacyjno$¢é, przedsiebiorczo$é, elastycznosé (flexibility) i zwinno$¢ (agility), rozumia-
ne jako umiejetno$¢ odpowiedzi na dynamicznie zachodzace zmiany* oraz goto-
wo$¢ do nieustannego uczenia si¢ i zdobywania nowych umiejetnosci*.

Publikowanie w mediach spolecznosciowych z nastawieniem na zdobywanie
uwagi odbiorcow oraz budowanie z nimi wiezi wymaga dobrej znajomosci funkcjo-
nowania poszczegdlnych platform, aplikacji oraz ich specyfiki komunikacyjnej. Od-
miennie sprofilowanej treSci wymaga np. post na Facebooku, story na Instagramie
- serwisie, ktorego ideq jest dzielenie si¢ fotografiami, czy wywolujacy dyskusje ko-
mentarz na Twitterze, uwazanym za ,,przestrzen publicznej rozmowy” przy jednocze-
snym ograniczeniu wypowiedzi do 280 znakéw. Wieloplatformowy przekaz pozwala
na dotarcie do szerszego grona odbiorcéw, jednak dla autora wigze sie z dodatkowym
wkladem pracy zwigzanym z zarzadzaniem transferami tresci i produkcja adekwat-
nych mediotekstow*. W praktyce aktywnosci medialnej oznacza to umiejetnos¢ swo-
bodnego postugiwania si¢ podstawowymi narzedziami komunikacyjnymi: stowem
(pisanym i méwionym) i obrazem (fotografia, grafika, wideo, animacja), dzwiekiem,
oraz wykorzystania ich jako komponentéw przekazéw multimodalnych*.

Kompetentng komunikacje, ktéra budzi wiarygodnos¢, a zarazem zainteresowa-
nie odbiorcéw medidéw spotecznosciowych, w konsekwencji za$ buduje spotecznos¢
ze znamionami wspdlnoty (co jest szczegolne istotne dla niniejszych refleksji doty-
czacych wspolnoty eklezjalnej), charakteryzuja nastepujace wymiary:
1) jezykowy:

- adekwatnos¢: jezyk dopasowany do odbiorcy*;

40 Deuze - Prenger, Making Media. Patrz takze: Kalowski - Wysocki, Start-up; Lukasik, , Analiza kultury”.

41 Muchacki, ,Kompetencje kluczowe”; Rakowska - Sitko-Lutek, ,Kluczowe kompetencje”; Stachowicz-Sta-
nusch - Aleksander, ,Kompetencje przysztosci”.

42 Morris, ,,Self-directed”.

43 Kategorie ,mediotekstu” wprowadza Iwona Loewe (,O0d mediosfery”). Patrz takze: Stockl, ,Czytanie tek-
stow”.

44 Hicks - Perrin, ,,Beyond Single Modes”; Mackiewicz, ,,Badanie mediow”.

45 Martens, ,Formy i normy”; Kita - Loewe, Jezyk w internecie.
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2)

3)

- naturalno$¢ w sposobie mowienia, bez sztucznosci, bez przenoszenia standar-
dow z innych sytuacji komunikacyjnych: wystapien publicznych, wyktadow,
kazan, w tym z tzw. profesjonalnych mediow (radia, telewizji). Wiaze si¢ to
z przelamaniem oficjalno$ci przekazu i zmniejszeniem dystansu. Jezyk pisany
zblizony do méwionego, kolokwialnego virtual speech communities*;

- personalizm: czgste formuly pierwszoosobowe, odwotanie do wlasnego do-
$wiadczenia, ale iautoironia. Dzielenie si¢ codziennoscia, odwotywanie do
szczegOlow swojego prywatnego Zycia, co w ocenie retorycznej pelni takze role
perswazyjng, ,przygotowuje bowiem grunt pod argumentowanie”*’;

- wprowadzone meta-wypowiedzi dotyczace samego nagrania, odslaniajace ku-
lisy produkcji, odwotania do rozméw off-record;

- zdarzajace si¢ niedoskonalosci jezykowe, deklarowane watpliwosci dotyczace
poprawnosci gramatycznej czy leksykalnej;

- nieoficjalny charakter wypowiedzi podkreslony przez ekspresyjnos¢ jezyka:
uzycie potocyzmow, akronimoéw, emotikonoéw, sporadycznie takze okreslen
dosadnych (wulgaryzmow), jako przejaw afektywnosci, spontanicznosci i za-
angazowania;

- stosowanie nawigzan (stylistycznych, leksykalnych) do rozpoznawalnych przez
odbiorce tresci (filmow, ksiazek, dyskusji internetowych itp.);

narracyjny:

- zdolnos$¢ nadawania komunikatom cech narracyjnych, budowania opowiesci
zgodnie z zasadami social media storytelling®®;

- konwergencja gatunkéw w obrebie jednego materiatu medialnego;

- wykorzystanie insertow (cytatéw) z innych tekstow kultury (np. filmow);

- gra konwencji, mieszanie stylistyki, montaz, remix;

- eksponowanie narracji osobistej — budowanie przekazu wokot osoby autora®’;

interakcyjny:

- postawa otwarto$ci na odbiorce zgodnie z modelem peer endorsment, towarzy-
skos¢, znoszenie dystansu;

- inicjowanie, podtrzymywanie i zachecanie do kontaktu;

- wysoka responsywno$¢: szybkie i spersonalizowane reagowanie na komentarze
odbiorcéw; unikanie schematow i ogélnych formul;

— aktywne wykorzystanie narzedzi kontaktu z odbiorcami zaréwno na poziomie
komunikacji z grupa (forum, komentarze), jak i prowadzenia indywidualnych
relacji niejawnych dla pozostatych followersow;

46
47
48
49

Przywara, ,Wspodlnota a jezyk’.
Dawidziak-Kladoczna, ,Multimodalno$¢”, 38.
De Fina, ,,Storytelling”

Mecinska, ,Osobista narracja”
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- afirmacja grupy, podkreslanie wartosci tworzonej spolecznosci, odwolywanie
sie do reakcji odbiorcéw w kolejnych materiatach: podzigkowania, komentarze
oraz wykorzystanie watkéw poruszonych przez odbiorcéw jako sugestii do re-
alizacji kolejnych materialow;

- animowanie uczestnikéw, m.in. poprzez mikro-wydarzenia, akcje, wspolnie
podejmowane wyzwania (challenges);

4) techniczny™:

- praktyczna znajomo$¢ funkcjonowania platform multimedialnych, aplikacji,
potwierdzona biegtym ich wykorzystaniem;

- reagowanie na nowe rozwigzania techniczne, np. aktualizacje i udoskonalenia
w obrebie samej platformy czy aplikacji, testowanie ich, proponowanie odbior-
com skorzystania z nowych mozliwosci;

- dobrej jakosci rejestracja i edycja dzwigku, obrazu, realizacja filmu, transmisji.

Na sile przekazu przeciagajacego uwage odbiorcow wplywaja z jednej strony
forma przekazu, a z drugiej - zawarto$¢ merytoryczna dostarczanych tresci. Przy
czym tematyke moze stanowi¢ malo popularna dziedzina, za§ uwiarygodnienie prze-
kazywanych informacji opiera si¢ na osobistym doswiadczeniu autora publikacji.
Odbiorcy cenig mozliwo$¢ zdobycia unikatowej wiedzy oraz poznania jako$ciowej
argumentacji przy zachowaniu spéjnosci modelu komunikacyjnego nadawcy.

4. Analizy i dyskusje: influencer a misja Kosciota

Stanowigca kwintesencje wspdlczesnej teologicznej wiedzy o Kosciele konstytucja
Lumen gentium Soboru Watykanskiego II podkresla prawde, ze Kosciol jest wspol-
noty, ktorej podstawowym zadaniem jest gtoszenie Ewangelii i Zycie nig®'. Warto za-
znaczy¢, ze kiedy mowi sie o Kosciele jako wspoélnocie, nie ma sie na mysli jedy-
nie grupy wspoéldziatajacych ze sobg oséb, ale prawdziwg komunie®, co w teologii
okreslane jest mianem communio personarum®>. Gloszenie Ewangelii nie ma by¢ zas
tylko prostym przekazywaniem informacji o Jezusie Chrystusie, ale doprowadza-
niem osoby ewangelizowanej do zywej relacji z Nim (relacji autentycznej komunii),
co sprawia, ze cztowiek poznaje prawdg o sensie i celu zycia swojego i catego $wiata.
To z kolei w naturalny sposéb skutkuje przyjeciem ewangelicznych wartosci i prio-
rytetow, ktdre staja si¢ fundamentalne dla osobistych wyboréw i relacji z innymi

50 Na znaczenie tego aspektu w relacjach z odbiorcami zwracajg uwage m.in.: Dawidziak-Kladoczna, ,Mul-
timodalno$¢”, 35; Urbas, ,,Instamatka’”, 80.

51 Sobor Watykanski II, Lumen gentium, nr. 3-7.

52 Kongregacja Nauki Wiary, Communionis notio, nr. 390-401.

53 Pokrywka, ,Communio personarum’, 121-125.
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ludzmi®. Majac to na uwadze i realizujac te zadania, wspdlnota eklezjalna staje sie
»sakramentem dla $wiata”, czyli zainicjowang przez Boga, bosko-ludzky rzeczywi-
sto$cig przemieniajacg $wiat zgodnie z zalozeniami Stworcy i Zbawiciela®. Zapisana
w tytule opracowania misja Ko$ciota, ktéra wyznacza kontekst analiz dotyczacych
tozsamosci i postannictwa influencera katolickiego, to ewangelizacja i budowanie
wspolnoty osob.

4.1. Influencer w stuzbie ewangelizacji

W dzisiejszym zmediatyzowanym $wiecie media spoteczno$ciowe staly sie swoistym
centrum pozyskiwania, przetwarzania i przekazywania informacji. W efekcie tresci
w mediach sprawnie docieraja do wielkiej rzeszy okreslonych odbiorcéw. Ponad-
to wymiana mysli sprowokowana tg informacja staje si¢ dynamiczna i publiczna -
otwarta dla wszystkich potencjalnie zainteresowanych, a takze tych, ktorzy ,przez
przypadek” si¢ z nig zetkna®. Tak wlasnie jest w przypadku dzialan influencerskich.
Ze wzgledu na fakt, Ze dynamiczno$¢ i jawno$¢ sa typowymi i koniecznymi cecha-
mi dziatan ewangelizacyjnych (EG 19-24), poczynania influenceréw jawia si¢ jako
wlasciwe do uczynienia z nich narzedzi ewangelizacyjnych. Ponadto otwartos¢ cha-
rakteryzujaca dziafania influencerskie wspolgra z naturg Kosciota katolickiego, czyli
powszechnego (KKK 811).

Prawdziwa ewangelizacja dokonuje si¢ przez wspolgranie stéw z czynami; przez
ukazywanie dzialaniem, ze trwanie w relacjach eklezjalnych ma sens: pomaga zy¢
zgodnie z zalozeniami Stworcy, co sprzyja integralnemu rozwojowi czlowieka; staje
sie przyczyng autentycznego szczeScia przezywanego juz tu na ziemi, a majacego
osiagnac swa petnie w zyciu wiecznym. Mowigc inaczej, waznym elementem dzieta
ewangelizacyjnego jest §wiadectwo ewangelizatora (EG, 24, 42, 121). To $wiadectwo
stanowi wazne i konieczne narzedzie budowania wspolnoty eklezjalnej oraz pokazy-
wania tozsamosci chrzescijanskiej. Dzieki swiadectwu Zycia zgodnego z nauka Mi-
strza iz tym, co sami glosza, uczniowie Chrystusa od poczatku istnienia Kosciota
byli rozpoznawalni i wiarygodni, a przynaleznos¢ do ich wspolnoty jawita si¢ jako
»atrakcyjna” ze wzgledu na autentyczne dobro, jakie jest efektem takiego zycia. Dzig-
ki $wiadectwu moéwienie o koniecznodci zachowywania zasad moralnych nie jest
moralizatorstwem, a staje si¢ cenng wskazowka w drodze do autentycznego rozwoju
integralnego®’. Pouczajacy swiadek ma rysy proroka, ktéry gromadzi lud i daje mu
wskazowki, jak zy¢, aby wspolnota nie ulegla rozproszeniu, zmierzata we wlasciwym
kierunku i aby stafa si¢ srodowiskiem autentycznego rozwoju kazdego jej czfonka.

54 Szafranski - Zaplata, ,,Ewangelizacja’, 1436-1440.

55 Bartnik, Kosciot, 20-22.

56 Tridente - Mastroianni, La missione digitale, 20-23.

57 Pawel VI, Evangelii nuntiandi, nr. 27-28; Franciszek, ,Odwazne swiadectwo’, 15.
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Te wskazéwki wynikajg nie tylko z wiedzy, ale takze z doswiadczenia Boga i praw-
dziwej wspdlnoty. Osobiste doswiadczenie (do-$wiadczenie) jest wigc poczatkiem
$wiadczenia™.

Benedykt XVI podkredla, iz §wiadczenie za pomoca serwiséw internetowych wy-
maga znajomosci ,mentalnosci typowej dla sieci” i formalnego dostosowania si¢ do
niej bez naruszenia prawdy stanowigcej meritum swiadectwa oraz w ogdle przekazu
ewangelizacyjnego®. Odwolanie si¢ do tej opinii oznacza zwrocenie uwagi na poten-
cjalng role ewangelizacyjna influencera katolickiego, ktdry jest nie tylko osobg wie-
rzacy ($wiadkiem), ale i odpowiednio przygotowang do dzialan medialnych (czto-
wiekiem medidw). Zaktualizowanie tej potencjalnej roli jest uwarunkowane obiema
kwestiami: byciem $§wiadkiem i czlowiekiem mediow. W $wietle powyzszego ten, kto
nie spelnia ktérego$ z wymienionych warunkow, nie jest rzeczywistym katolickim
influencerem. Nie wystarczy by¢ cztowiekiem wierzacym i praktykujacym, a nawet
wyksztalconym teologicznie, aby prowadzi¢ skuteczng ewangelizacje w mediach, sta-
nowigcg wazny aspekt influencerstwa katolickiego. Potrzebna jest znajomos¢ warsz-
tatu medialnego, ktora pozwoli dziata¢ zgodnie ze wspominang ,,mentalnoscig sieci’,
czyli w sposob odpowiadajacy potrzebom i mozliwosciom internautdw, ktdrzy maja
by¢ ewangelizowani. Misja ewangelizacyjna influencera katolickiego ma szanse po-
wodzenia, gdy jest gloszeniem kerygmatu i odpowiada ,,mentalnosci sieci”

4.2. Influencer w stuzbie wspdlnoty eklezjalnej

Teza o integracyjnej roli mediow we wspolczesnym $wiecie zostala niejednokrotnie
potwierdzona i ma juz stale miejsce w teorii stanowigcej efekt badan teologiczno-
-medioznawczych®. Wspdlnototworczy charakter medidw spofecznosciowych ujaw-
nia si¢ poprzez wlasciwie rozumiang interaktywnos¢, ktora rozpoczyna prawdziwy
dialog, i mozliwo$¢ zmiany roli w procesie komunikacyjnym. Uwidacznia si¢ m.in.
we wprowadzaniu komentarzy stajacych sie integralng czescig przestania catosciowo
pojmowanego tekstu, ktdrego poczatkiem jest wypowiedz ,,pierwotnego nadawcy”
(np. influencera). Nieograniczona mozliwo$¢ dyskusji oraz wymiennos¢ rél nadawcy
i odbiorcy stajg sie wiec wyrazem prawdziwej komunikacji (communicatio) zmierza-
jacej do wspolnoty (communio) opartej na odkrywanej prawdzie, wspélnych celach
i wzajemnym szacunku®. Skorzystanie z interaktywnosci oznacza aktywny udzial
w dialogu i wplywaniu na jego ksztalt (moralnoteologiczna idea uczestnictwa)®.
Rozumiane w duchu teologicznym uczestnictwo polaczone z troska o osobe, praw-
de idobro wspodlne, atakze ostanowigce fundament ladu spolecznego zasady

58 Flak, Funkcje kaznodziei, 44-52.

59 Benedict XV, Truth, Proclamation.

60 Wyrostkiewicz, ,,Media jako narzedzia’, 139-153.
61 Wryrostkiewicz, Internet, 29-43.

62 Pokrywka, Osoba, 59-101.
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pomocniczo$ci oraz sprawiedliwosci, jawi si¢ jako wazny i skuteczny czynnik wspol-
nototwodrczy®. Ponadto w charakteryzujacych sie interaktywnoscia dyskusjach stusz-
nie mozna dopatrywac si¢ typowego dla Kosciota wspolnotowego dazenia do praw-
dy i dobra osobistego oraz spofecznego®. Oznacza to, ze dzialania influencera, przy
odpowiednich zalozeniach merytorycznych i formalnych, moga wpisa¢ sie w misje
Kosciola, a nawet stac si¢ jej elementem.

We wspolczesnym gaszczu informacji potrzebny jest przewodnik, ktéry w spo-
sob profesjonalny poprowadzi przez niego wspotbraci i ktory bedzie miat odpowied-
nig wiedze¢ i niezbedny warsztat, aby rozpozna¢ prawde i podaza¢ w jej kierunku.
Nie ma watpliwosci, ze role te moze wypelni¢ katolicki influencer, jesli bedzie miat
wsparcie Ko$ciota instytucjonalnego, co da mu poczucie misji niezbedne do podjecia
i zrealizowania tego zadania®.

Zwracajac uwage na znaczenie mediéw w zyciu i postannictwie Kodciota, nie
mozna jednak nie podkresla¢ faktu, ze s one jednym ze $rodkéw do osiagniecia
celu, jakim jest wspdlnota; same w sobie nie stanowia celu, ale narzedzie do jego
osiggniecia. Ostatecznie bowiem chodzi o realne spotkanie, o to, aby - jak méwi
papiez Franciszek - nie poprzesta¢ na dyskusjach, na przekazie informacji; chodzi
o to, aby ,,dotykac¢ Chrystusa” i zy¢ we wspolnocie z Nim. I temu wiadnie maja stuzy¢
media. Przygladanie si¢ Jezusowi, méwienie o Nim i poznawanie Go - takze za po-
moca mediéw — ma by¢ poczatkiem osobistych relacji z Nim. Wazne jest, aby wspol-
nota eklezjalna nie zostata sprowadzona do relacji czysto ludzkich. Kosciot stracitby
swoja tozsamo$¢, jesli nie bylby wspdlnota z Bogiem. W Koéciele relacja z Chrystu-
sem jest priorytetowa®. Dlatego katolicki influencer szuka i promuje przede wszyst-
kim Chrystusa. Jego celem jest doprowadzenie siebie i followerséw do poglebionej
i zywej wiary uzasadnionej racjonalnie. Temu wlasnie stuzg rézne dyskusje i wyja-
$nienia. Influencer katolicki nie powinien rezygnowaé z poszukiwania i gloszenia
prawdy o Bogu (kerygmat), $wiecie oraz zyjacym w nim czlowieku. Powinien poma-
ga¢ swoim followersom w rozwigzywaniu réznych probleméw dotyczacych sposobu
funkcjonowania, czyli moralnosci.

Zasygnalizowana wyzej my$l, ze dziatalno$¢ Kosciota musi by¢ z natury chry-
stocentryczna, w praktyce przeklada sie to na jej proegzystencjalny charakter. To zas
oznacza ukierunkowanie jej na dobro cztowieka - szukanie autentycznego szczgscia
kazdego czlowieka i wszystkich ludzi. To wlasnie praktykowana proegzystencja jest
rzeczywistym wyznacznikiem skupienia si¢ na Chrystusie i wejscia z Nim w zywe re-
lacje®’, jest wyrazem odnowionego czlowieczenstwa, odnowionej wspolnoty i odno-

63 Nagorny, Postannictwo, 118-130.

64 Sobdr Watykanski II, Gaudium et spes, nr. 15-16 1 23-32.

65 Ostafinski, ,Kaznodzieja’.

66 Franciszek, ,Regina Caeli”

67 Najman - Szymik, ,,Proegzystencja’; Stotwiniska, ,Proegzystencja’, 87-104.
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wionej kultury, ku ktérym prowadzi ewangelizacja®. W ten sposéb ujawnia si¢ fakt,
ze dziatania wspdlnototworcze i ewangelizacyjne sg ze soba integralnie zwigzane.

6. Rezultaty i konkluzje: ku rozpoznaniu tozsamosci influencera
katolickiego

Chcac we wspolczesnym zmediatyzowanym $wiecie zachowac tozsamo$¢ Kosciota
i jak najpelniej wykona¢ streszczone w nakazie misyjnym zadanie zlecone mu przez
Boskiego Zalozyciela (KKK 849-850), ludzie Kosciota musza korzystac ze skutecz-
nych form oddziatywania medialnego®. Dzis oznacza to wrecz koniecznos¢ skorzysta-
nia z aktywnosci influenceréw, ktora — przy odpowiedniej zawartosci merytorycznej
(kerygmat i wynikajace z niego zasady moralne [EG 164-165]) i zachowaniu formy
bedacej prawdziwg komunikacjg (czyli takim operowaniem informacjg, ktére zmie-
rza do stworzenia autentycznej komunii opartej na prawdzie i afirmacji osoby™) -
moze stac si¢ dzialalnodcig prawdziwie ewangelizacyjng i wspolnototworcza.

Zawarte w tym opracowaniu refleksje jednoznacznie wskazuja na to, ze w Ko-
$ciele jest miejsce dla influenceréw katolickich, ktérych nalezy postrzega¢ jako ludzi
wierzacych i praktykujacych - $wiadkow, ktorzy postugujac sie sprawnie (profesjo-
nalnie) nowoczesnymi §rodkami przekazu, czynig trescig swoich komunikatéw kwe-
stie zwigzane z wiarg i moralnoscig (nie przez przypadek uzyto tu stowa ,komuni-
kat”, ktory jest utozsamiany z prostym przekazem informacji, ale stanowi poczatek
podstawowego aktu komunikacji z natury zmierzajacej do komunii”'). Mozna wrecz
stwierdzi¢, ze istnieje zapotrzebowanie na ich dziatalnos¢. Ponadto aktywnos¢ influ-
encerow jawi sie jako odpowiedz na niektére postulaty pod adresem realizacji strate-
gii dotyczacej eklezjalnej komunikacji instytucjonalnej™.

Powyzsze stwierdzenia oznaczaja, ze hipoteza badawcza zostata zweryfikowana
pozytywnie: dzialalno$¢ influenceréw katolickich sprzyja rozwojowi osoby ludz-
kiej, ktorej waznym obszarem jest zycie religijne z jego konsekwencjami osobisty-
mi ispolecznymi, idlatego jest interesujaca propozycja dziatalnosci eklezjalnej.
W zwigzku z tym, aby osiggna¢ kolejne cele badania, nalezy wskaza¢, w jaki spo-
sob influencerzy katoliccy sa w stanie korzystnie wplyna¢ na Kosciot jako instytu-
cje spoleczna skupiong na tworzeniu wspdlnoty osob stanowiacej zalazek krolestwa
Bozego w doczesnosci i gloszacej kerygmat oraz wynikajace z jego przyjecia normy
moralne. Niektore dzialania influenceréw katolickich - analogicznie do dzialan

68 Kulbacki, ,,Nowy Czlowiek”, 853-854.

69 Akademia Nowoczesnych Mediow i Komunikacji KUL, Komunikacja.

70 Wyrostkiewicz, ,Sztuka komunikacji”

71 Wyrostkiewicz, Internet, 34-36.

72 Akademia Nowoczesnych Mediow i Komunikacji KUL, Komunikacja, 51-53.
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»tradycyjnych” ewangelizatoréw i misjonarzy — przybierajg posta¢ preewangelizacji.
Jako wazny element tozsamosci i misji influencera katolickiego jawi sie ,promocja
marki eklezjalnej”.

Zgoda na influenceréw katolickich ze strony hierarchéw Kosciota i innych oséb
wplywajacych na jego funkcjonowanie wydaje sie by¢ uzasadniona jako préba prze-
miany duszpasterskich dzialan Kosciota w celu ukazania jego mlodosci i nowocze-
snoéci (EG 11-13). Przy czym ta nowoczesno$¢ nie oznacza jedynie korzystania z no-
wych technologii. Jej sednem jest umozliwienie realizacji postulowanego od dawna
w Kosciele odejscia od podzialu na ,,Kosciél nauczajacy” i ,,Kosciot stuchajacy’; jej
istota jest tworzenie rzeczywistej wspolnoty poszukujacej prawdy w jak najmniej
skrepowanym dialogu, ktéremu ma sprzyja¢ wykorzystanie najbardziej dzi$ egali-
tarnego Srodka wymiany pogladow, jakim s3 media spolecznosciowe”; jej sednem
jest ciagte budowanie Kosciota jako prawdziwej wspdlnoty (communio personarum).

Atutami influenceréw sa: osobisty charakter przedstawianych informacji oraz
intensywno$¢ ioryginalno$¢ przekazu. Warto skorzysta¢ z tego potencjalu w tak
istotnych kwestiach, jak: sprawy wiary, wlasciwie rozumiana promocja Koéciota oraz
dzialania ewangelizacyjne i duszpasterskie dokonywane w nowoczesny, dynamiczny
i innowacyjny sposob. Dla wielu ludzi tego rodzaju przekaz moze stanowi¢ pomoc
w znalezieniu dla siebie miejsca w Kosciele, zaowocowa¢ aktywnym ich uczestnic-
twem w zyciu eklezjalnym, wejsciem w zazyto$¢ z ludzmi Kosciola, a przede wszyst-
kim z Chrystusem - do czego z natury prowadzi dzialalno$¢ ewangelizacyjna i co
jest urzeczywistniane i wzmacniane przez zycie sakramentalne.

Wprowadzana przez influenceréw katolickich innowacyjno$¢ ma dotyczyé
przede wszystkim kwestii warsztatowych. Tres¢ jest bowiem niezmienna — stanowi
ja kerygmat. Warunkiem uznania dzialan influencerskich za czes¢ dziatalnosci dusz-
pasterskiej i ewangelizacyjnej Kosciola jest gtoszenie kerygmatu. Podkreslanie nie-
zmienno$ci przestania ewangelicznego nie oznacza jednak braku zgody na dyskusje
dotyczace rozumienia i interpretacji prawd wiary oraz wyprowadzanie z nich zasad
moralnych budujacych praktyke zycia chrzescijanskiego. Akomodacja prawd wiary
do ,tuiteraz” cztowieka wierzacego stanowi jedng z podstawowych funkcji Kosciota
jako wspoélnoty zmierzajacej do zbawienia i przemieniajacej swiat w duchu prawdy
ewangelicznej”™.

Wykazane wyzej priorytety wyraznie wptywaja na warsztat potencjalnego influ-
encera katolickiego. Typowa dla wszystkich dziatan influencerskich perswazyjnos¢
w przypadku influencera katolickiego zawsze musi wynikaé z troski o czlowieka
i z solidarnosci z nim. Dlatego nie moze by¢ tu zgody na naduzycia komunikacyj-
ne pozwalajace traktowac interlokutora jako $rodek do wyznaczonych sobie celow.

73 Kloch, Kosciét, 107-119.
74 Dyk - Klementowicz - Wyrostkiewicz, Sfowo aktualne, 63-103.
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Skorzystanie z nich sprawitoby bowiem, zZe budowana za ich pomocg wspdlnota jest
jedynie pozorna”.

Zebrane wyzej informacje jednoznacznie wskakuja na fakt, ze w tozsamos¢ kato-
lickiego influencera musi by¢ wpisana roztropnosc, ,,ktora uzdalnia rozum praktycz-
ny do rozeznawania w kazdej okolicznosci naszego prawdziwego dobra i do wyboru
wlasciwych $rodkéw do jego pelnienia” (KKK 1806). Ona pozwoli mu rozeznac sytu-
acje i odpowiednio skorzysta¢ z posiadanych kompetencji oraz wptywéw dla dobra
Kosciola, a ostatecznie dla dobra cztowieka stanowigcego jego naturalng ,droge’,
czyli cel istnienia — co mocno podkreslal Jan Pawet I17°.

Z punktu widzenia teologii (moralnej i duchowosci) roztropnoé¢ to cnota (KKK
1805-1806). Nie nalezy jej jednak utozsamia¢ jedynie ze sprawnoscig stanowigca
efekt wlasnego wysitku. W teologii podkresla si¢ fakt, ze jest to sprawno$¢ wsparta
laska Boza - jest efektem pracy nad sobg i otwarcia si¢ na Boga (wspolnoty z Nim)
(KKK 1810-1811). Z teologicznego punktu widzenia cztowiek cnotliwy to czlowiek
pracujacy nad soba, ksztaltujacy swoj charakter oraz pobozny - tzn. nie tylko roz-
modlony, ale i Zyjacy ,,po Bozemu’, czyli zgodnie z prawem moralnym. Taki wlasnie
powinien by¢ katolicki influencer. Bez tych przymiotéw stabnie szansa na roztrop-
no$¢. Bez niej za$ wzrasta szansa na to, ze internauta, ktorego intencja byto stanie si¢
influencerem katolickim, coraz bardziej staje si¢ jedynie religijnym celebryta, ktore-
go dzialalnos¢ jest niekorzystna dla Kosciota i czlowieka. Chodzi tu zaréwno o tego,
ktory nalezy do wspolnoty eklezjalnej, jak i tego, ktory jest poza nig.

Konsekwencja powyzszych tez jest kolejna, ktdra moéwi, iz wspolczesna ekle-
zjologia uprawiana przez ludzi zyjacych w zmediatyzowanym $wiecie nie moze nie
zauwazy¢ dzialalnosci influenceréw katolickich. Wiecej, warto, aby ja dowarto$cio-
wala w swoich badaniach, co wptynie na ich adekwatno$¢ do sytuacji egzystencjalne;
wspodlczesnych cztonkéw Kosciota.

Szukajac za$ dla influenceréw miejsca w strukturze eklezjalnej, mozna je do-
strzec w obszarze zarezerwowanym dla katechetow (lub katechistow), ktorzy nie sg
nauczycielami religii, ale postanymi przez Kosciot nauczycielami i $wiadkami wiary;
ktorzy przyjmuja od Kosciota postuge troski o Kosciot réznymi sposobami, odpo-
wiednimi do sytuacji egzystencjalnej ich samych oraz odbiorcéw ich nauczania”™.
Jednym z nich moze by¢ influencerstwo katolickie realizowane przy wsparciu i me-
rytorycznej opiece Kosciofa instytucjonalnego.

Dokonane w tym opracowaniu przedstawienie pozytywnych stron dzialania in-
fluenceréw katolickich i ich potencjalnego znaczenia dla realizacji misji Kosciola nie
oznacza, ze dzialalnos¢ ta nie pociaga za soba niebezpieczenstw zaréwno dla wspol-
noty eklezjalnej (jej tozsamosci i misji), jak i konkretnych oséb zaangazowanych

75 Wyrostkiewicz, ,Manipulation”; Wyrostkiewicz, ,Lying”.
76 Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 14.
77 Franciszek, Antiquum misteium.
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w te aktywnos¢ (tak nadawcow, jak i odbiorcow przekazow influencerskich). W toku
przeprowadzonych badan ambiwalentno$¢ dziatan influenceréw katolickich w kon-
tekécie misji Kosciota ukazata si¢ jako oczywista. Po dokonanym tu przeanalizowa-
niu i syntetycznym opisaniu pozytywnych aspektow aktywnosci influenceréw kato-
lickich warto uczyni¢ przedmiotem badan takze te negatywne. Ta mysl stanowi jeden
z konicowych postulatéw niniejszego studium. W tym kontekscie jako istotne zada-
nie przedstawia si¢ potrzeba opracowania wyraznych ograniczen dziatan influen-
cerskich wynikajacych z zalozen teologicznych (eklezjologicznych, pastoralno- i mo-
ralnoteologicznych). Przy czym, co warto zaakcentowac¢, chodzi tu o ograniczenia
dotyczace zaréwno tresci, jak i formy wypowiedzi medialnych. Drugim (taczacym
sie z poprzednim) postulatem koncowym jest zacheta do podjecia badan, ktorych
problematyka bedzie dotyczy¢ réznic irelacji taczacych aktywnos¢ influencerska
z postuga przepowiadania stowa Bozego realizowang przez kaplanow.
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Ksigzka ks. Janusza Lemanskiego wyraznie wpisuje si¢ w dotychczasowa dziatal-
nos¢ naukowy autora, ktéry wérdd stawianych sobie celéw, bardzo wyraznie dazy do
przyblizania polskiemu czytelnikowi aktualnej wiedzy w zakresie biblistyki Starego
Testamentu oraz jego kontekstu historycznego. Gtéwny zrab ksigzki stanowi osiem
tematycznych rozdziatéw, uzupetnionych o wstep, wykaz skrétéw oraz bardzo roz-
budowang (40 stron) i zaktualizowang bibliografie przedmiotu.

Tematy poruszone w ksigzce odpowiadaja podwoéjnemu podtytulowi: czesé
z nich za punkt wyjscia przyjmuje zagadnienia historyczne, a czes¢ zbudowana jest
na kanwie tradycji biblijnych, ktére jednak autor omawia w perspektywie wiedzy
historycznej i danych archeologicznych. Sg to zatem - dla czesci pierwszej: 1. ,Co
o poczatkach Izraela mowi nam historia iarcheologia’, 2. ,Pochodzenie Izraeli-
tow”; 3. ,Izrael w Kanaanie” oraz 4. ,, Artefakty a kwestia pochodzenia nazwy Izrael”.
W czesci drugiej znajduja sie rozdzialy: 5. ,Biblijna tradycja o exodusie a historia’,
6. ,Jakub z Transjordanii/ Izaak z Beer Szeby” oraz 7. ,,Abraham z Hebronu”. Ostatni
rozdzial zatytulowany ,Religia Izraela” znajduje si¢ na pograniczu obu paradygma-
tow, gdyz choc rozpoczyna sie od postaci Mojzesza i biblijnych tekstow opisujacych
aspekty religii Izraela, w drugiej czesci staje si¢ prezentacja zrédel pozabiblijnych,
ilustrujacych rozwdj religii Izraelitow.

Recenzje chcialbym rozpoczaé od jasnej deklaracji: nalezy wyrazi¢ uznanie i ra-
do$¢ z powodu pojawienia si¢ na polskim rynku Narodzin Izraela. Krytyczna wraz-
liwo$¢ Lemanskiego w analizie materiatu biblijnego i zZrédet pozabiblijnych stanowi
wazng ceche tej publikacji, ktéra wyrdznia si¢ na tle uprawiania ,historii biblijnej”
w Polsce. Wyraznie brzmig tu stwierdzenia zawarte m.in. we Wprowadzeniu, ktére
konsekwentnie sg obecne w calej narracji ksigzki: Teksty biblijne nie moga by¢ bez-
krytycznie uzywane jako ilustracja przeszlosci. Szereg biblijnych narracji nalezy
traktowac jako fikcje literacka, a opisane w nich zdarzenia i realia nie znajduja po-
twierdzenia w zrédlach historycznych (por. s. 129: ,,Przede wszystkim nalezy mie¢
na uwadze to, ze opisy biblijne nie sg raportami czy kronikami, lecz teologicznymi
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interpretacjami historii, takze tej biezacej, z czasow, w ktdérych je tworzono”). Dzieki
temu podejsciu do materii historyczno-biblijnej Lemanski byl w stanie zaprezento-
wac spdjny obraz najdawniejszych dziejow Izraela, rekonstruowany z wykorzysta-
niem tekstu Biblii i krytycznej metody historycznej analizy zZrédel. Recenzent nie
podziela wszystkich tez stawianych w ksigzce i wyboréw dokonywanych przez au-
tora', co jednak nie przeszkadza w docenieniu znaczenia, jakie ksigzka ta zajmuje
w polskim pismiennictwie naukowym.

W duzej czgéci tom Narodziny Izraela przedstawia obecny stan wiedzy, w ktorym
omowiono zaréwno klasyczne prace, stanowigce juz jedynie element historii badan,
jak inajnowsze poglady badaczy. Warto podkresli¢, ze Lemanski sigga obficie po
anglo-, niemiecko- i francuskojezyczng literature przedmiotu, sporadycznie jedynie
odwolujac si¢ do prac polskich autoréw.

W rozdziale drugim (s. 45-64) wida¢ u autora pewne niezdecydowanie, gdy
z jednej strony powatpiewa w mozliwo$¢ powstania Izraela z populacji nomadéw,
nie wykluczajac - z drugiej strony - takiej mozliwosci. Jest to ewidentnie efekt opar-
cia si¢ na literaturze przedmiotu, w ktorej obecnie trudno dostrzec konsensus w tej
kwestii. W tym miejscu niech wolno bedzie mi wyrazi¢ sceptycyzm wobec przyjmo-
wanego przez autora bezkrytycznie istnienia wspolnot definiowanych jako etniczne.
Zagadnienie istnienia lub nieistnienia poczucia etnicznej odrebnosci we wczesnej
epoce Zelaza jest znacznie bardziej skomplikowane i wymaga wigkszego zniuansowa-
nia, niz zdaje si¢ wynikac z tekstu Lemanskiego.

W rozdziale trzecim ,Izrael w Kanaanie” (s. 65-82) Lemanski referuje hipotezy
podejmujace proby wyjasnienia proceséw formowania sie wspdlnoty Izraela w Ka-
naanie. Co wazne, mowa tu o Izraelu nie w rozumieniu biblijnym, lecz jako terminie
obecnym w zrdédtach pozabiblijnych.

Rozdzial czwarty ,,Artefakty a kwestia pochodzenia nazwy Izrael” (s. 83-127)
wzbudza nieco wigcej watpliwosci. Po pierwsze, dziwi omdwienie najstarszych wzmia-
nek o Izraelu dopiero na tym etapie ksigzki. Czytelnik przez trzy pierwsze rozdziaty
nie wie, co ma rozumie¢ pod nazwg ,,Izrael”. Taki uklad tresci utrudnia zrozumienie
wzmianek o steli Merenptaha we wcze$niejszych czesciach ksigzki (s. 60, 69), zanim
zostala ona obszernie przedstawiona w rozdziale czwartym (s. 83-91). Lemanski,
omawiajac dotyczacg Izraela czes¢ inskrypcji ze steli Merenptaha, opiera si¢ na kilku
przektadach na jezyki nowozytne, pomijajac bardzo dobre tlumaczenie z orygina-
tu udostepnione polskiemu czytelnikowi przez Filipa Taterke?. Po drugie, w dalszej
czesci rozdzialu pojawia si¢ podrozdziat dotyczacy steli faraona Setiego I z Bet Szean
(s. 100-102), cho¢ nie wzmiankuje ona Izraela. Nie jest zatem jasne, jak ten zabytek

1 Czytelnika zainteresowanego stanowiskiem recenzenta do poruszanych tu kwestii mozna odesta¢ do:
L. Niesiotowski-Spand - K. Stebnicka, Historia Zydéw w starozytnosci. Od Thotmesa do Mahometa (War-
szawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2020).

2 E Taterka, ,Tak zwana Stela Izraela, kréla Merenptaha z XIX dynastii’, Scripta Biblica et Orientalia 7-8
(2015-2016) 69-84.
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ma pomoc w zrozumieniu ,pochodzenia nazwy Izrael”. Po trzecie wreszcie, dziwi
umieszczenie w tym rozdziale, ktéry ma dotyczy¢ artefaktow, czyli przedmiotoéw ob-
szernego podrozdzialu o Habiru (s. 102-110) i Hyksosach (s. 111-115). W dalszej
czesci rozdziatu dotyczacego artefaktow pojawia sie bardzo dobrze zbudowany pod-
rozdzial referujacy zastosowanie nazw ,Izrael” i ,Juda” jako desygnatow podmiotow
politycznych od IX w. p.n.e. do II w. n.e. (s. 115-121)°. Podrozdzial bardzo dobry,
lecz chyba umieszczony w niewlasciwym miejscu ksigzki.

Rozdzialy piaty (s. 129-168), szosty (s. 169-210) isiéodmy (s. 211-250) maja
inny charakter od poprzednich. Omawiaja bowiem biblijne tradycje o exodusie, Ja-
kubie i Abrahamie, koncentrujac sie na kwestii wiarygodnosci tych watkow, historii
redakeji tekstow i mozliwym czasie ich powstania. Sg to zatem rozdziaty, w ktérych
Lemanski wraca na swoj gtowny obszar badawczy biblisty - dodajmy przy tym - kry-
tycznego i erudycyjnego. Znajdzie tu zatem czytelnik szczegélowo omoéwione wspot-
czesne badania dotyczace tych trzech watkow, z ktorych autor wyprowadza gtow-
ny wniosek o tym, ze te fundamentalne dla narracji biblijnej, a przy tym kluczowe
dla tozsamosci Izraela opowiesci nie powinny by¢ traktowane jako wiarygodne prze-
kazy zrodlowe. Nawet jesli - jak chce czg$¢ przywolywanych przez Lemanskiego ba-
daczy - za wszystkimi tymi tradycjami i legendami moze kry¢ sie ziarno historycznie
wiarygodnej prawdy, to nie mozemy uznawac tych narracji za opowiesci przydatne
do rekonstrukcji dziejow Izraela. W czesci tej Lemanski jest solidny i przekonywaja-
cy, a samo przedstawienie stanu badan pozwala czytelnikowi na zapoznanie si¢ nie
tylko z pracami klasycznymi, lecz réwniez z najnowsza literaturg przedmiotu.

W rozdziale 6smym (s. 251-296), zatytulowanym ,Religia Izraela’, Lemanski
wychodzi od materialu pozabiblijnego, gtéwnie Zrédet archeologicznych, by rekon-
struowac procesy formowania sig religii i kultu Izraela. Rozdziat ten rozpoczyna sig
od dtuzszego wywodu na temat religijnej reformy faraona Echnatona i jej aspektow
(monoteizm?, monolatria?). Dziesie¢ stron dla przedstawienia hipotez o mozliwych
zwigzkach religijnej innowacji Echnatona i jahwizmu zdaje si¢ stuzy¢ jedynie przed-
stawieniu stanu badan, gdyz konczg si¢ trafnymi podsumowaniami: ,,«Mojzeszowy
monoteizm» jest produktem teologéw z okresu wygnania babilonskiego. Trudno
go zatem laczy¢ z Echnatonem ijego epoka...” (s. 263); ,Badacze w kazdym razie
na zasadzie wzglednego kompromisu przyjmuja, ze monoteizm w Izraelu pojawit
sie najwczesniej w epoce wygnania babilonskiego” (s. 266); ,Zdaniem wielu bada-
czy poczatkéw monoteizmu w Izraelu szukac zatem nalezy nie w «epoce Mojzesza,
ale w czasach wygnania babilonskiego” (s. 270). Ostatni z przywolanych cytatéw
sklania do zwrocenia uwagi na pewna nomenklaturowg niescistos¢, ktora poja-
wia sie na kartach ksigzki. Lemanski stosuje bowiem obok siebie termin ,Izrael”

3 Pewna niescistos¢ wkradla si¢ do zdania dotyczacego steli z Tel Dan: ,Juda, wspomniana po raz pierwszy
na przywolanej juz steli z Tel Dan” (s. 117), gdyz wzmiankuje ona ,Dom Dawida’, nie méwigc explicite
o Judzie, co zdaje si¢ wynikac ze stwierdzenia Lemanskiego.
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na okreslenie krélestwa ze stolica w Samarii, a takze pewnego niezbyt precyzyjne-
go bytu — wspolnoty wyznawcéw Jahwe — bliskiego wyobrazeniom autoréw Biblii.
Ta niekonsekwencja terminologiczna prowadzi do zamieszania, ktorego przyklad
wida¢ w zdaniu: ,Czg$¢ badaczy uwaza, ze do czasu upadku Krolestwa Judzkiego
istnialy jedynie waskie grupy lub $rodowiska monoteistyczne lub monolatryczne
w Izraelu, a wigkszos¢ populacji stanowili politeisci” (s. 269-270). Uzyty tu termin
»1zrael” nie oznacza z pewnoécia panstwa zniszczonego w 722 roku, lecz ma wskazy-
wac wspdlnote, ktorej istnienie i charakter nie sa rdwnie obiektywne ani tak dobrze
zdefiniowane jak krolestwa Izraela lub krélestwa Judy.

Biorac pod uwage konstrukcje ksiazki, rozdzial poswiecony religii rozni si¢ nieco
od pozostalych. Bez watpienia czytelnicy zainteresowani problematyka historycz-
nych korzeni Izraela z zaciekawieniem przeczytaja i ten rozdzial. Jest on jednak tylko
szkicem, w ktérym znalazly si¢ wybrane zagadnienia z historii religii, prowadzacym
watek od czaséw najdawniejszy az po pdzna epoke perska. W rozdziale tym najlepiej
wida¢ koniecznos$¢ dokonywania przez autora wybordw, a referowana przez niego li-
teratura przedmiotu stanowi jedynie drobny utamek obecnych dyskusji naukowych.
Sam rozdzial nalezy traktowac jako uproszczone podsumowanie stanu wiedzy, ktore
nie moze zastepowac doglebnej analizy historii badan nad ta tematyka.

Szkoda, ze Lemanski nie poswigcit wiecej uwagi biblijnej tradycji o wielkim pan-
stwie Dawida i Salomona. Poglady autora na ten temat mozna odnalez¢ jedynie wy-
razone mimochodem przy okazji innych watkéw. I tak czytamy o ,,domniemanym
imperium z czaséw Dawida/Salomona” (s. 234) czy o tym, ze ,,[o]powies¢ o wielkiej
zjednoczonej monarchii Dawida jest z pewnoscig hiperboliczna” (s. 249). Z drugiej
jednak strony autor wspomina o ,,pierwszym krolestwie Izraela” (s. 164), ktére miato
upasé w czasie wyprawy faraona Szeszonka. Nie ma tu zatem spéjnej rekonstrukeji,
podobnie jak brak systematycznego odniesienia si¢ do tradycji sedziow.

Ksigzka napisana jest ptynnym, niekiedy wrecz potoczystym jezykiem, niewol-
nym jednak miejscami od redakcyjnych niedopatrzen. Dla przykladu mamy kalke
z angielskiego ,Tutmozis” (s. 23, 151, 254) zamiast ,Thotmes” lub ,Totmes” (tak
na s. 253), ,faktory” zamiast ,czynniki” (s. 80), ,piedestal” zamiast ,postument”
(s. 92), ,imiona personalne” zamiast ,,imiona wiasne” (s. 118). Bledem merytorycz-
nym z pewnoscig jest wzmianka o Minojczykach zamiast Mykenczykach (s. 30).
Niezreczno$cig jest oddanie angielskiego stowa ,reliable” przez ,niezawodne’, za-
miast ,wiarygodne” (s. 175). Wzmianka o ,,ziemianskiej szlachcie” (s. 237) w od-
niesieniu do Palestyny I tysigclecia p.n.e. jest uderzajagcym anachronizmem. ,,Sito”
w zdaniu ,,Sito zostalo zbadane...” (s. 276) pojawilo sie zapewne jako (auto?)korek-
ta angielskiego stowa ,site” w miejscu, ktore powinno byto brzmie¢: ,,Stanowisko
zostalo zbadane..."

Dwukrotnie w ksigzce reprodukowany jest przerys z naczynia odnalezionego
w Kuntillet Ajrud (s. 276 i 286). Ciekawe, ze s3 to dwie odmienne wersje tego sa-
mego rysunku: przedstawiajace raz (s. 276) dwie postacie meskie (co podkreslaja
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wyrazne fallusy), a raz (s. 286) jedng posta¢ meska ijedng posta¢ zenska. Rozni-
ca ta znaczaco wplywa na odczytanie tego rysunku - czesto w literaturze przed-
miotu interpretowanego jako przedstawienie Jahwe i Aszery. Fotografia 20 podpi-
sana jest: ,Przyklad miniaturowej $wiatyni z terakoty”, gdy zapewne powinno by¢:
»Przyklad miniaturowego terakotowego modelu $wiatyni”. Na stronach 277-278
mowa o ,,instalacji z Taanach”. Dziwi zastosowanie stowa ,instalacja” na okreglenie
przedmiotu wykonanego z gliny. Anglojezyczna literatura przedmiotu, ktéra stano-
wi dla Lemanskiego zrédto ikonografii, postuguje sie zazwyczaj okresleniem ,,cul-
tic stand”, co mozna niezbyt zrecznie oddac przez ,stojak kultowy”, lecz chyba nie
»instalacje”.

Przy ksigzce, ktora tak obficie czerpie z najnowszej wielojezycznej literatury
przedmiotu, trudno stawia¢ zarzut z brakow bibliografii. Niemniej jednak czg$¢ do-
tyczaca relacji miedzy Izraelem/Samarig i Juda na pewno zyskalaby, gdyby uwzgled-
ni¢ klasyczng juz prace Etienne’a Nodeta®, a w cato$ci wywodu historycznego - silnie
bazujacego na niedawnej syntezie Christiana Frevela®, warto by uwzgledni¢ najnow-
sze opracowania Edwarda Lipinskiego®. Szkoda, ze Narodziny Izraela nie zostaly
opatrzone cho¢by jedng mapa, dzigki ktdrej czytelnik mogtby tatwiej orientowac si¢
w geografii opisywanych regionow.

Dzigki Januszowi Lemanskiemu czytelnicy zainteresowani historycznymi oko-
liczno$ciami powstawania wspdlnoty Izraela zyskali wyczerpujace kompendium
uwzgledniajace najnowsze dyskusje w nauce §wiatowej. Zaréwno przedstawienie da-
nych historycznych i archeologicznych na temat poczatkéw Izraela, jak i szczegétowe
omowienie biblijnych tradycji prezentuja solidne i aktualne opracowanie tematyki.
Czytelnik zyska wiedz¢ o aktualnym stanie badan nad najdawniejszymi dziejami
Izraela oraz nie bedzie mial watpliwosci, ze biblijne tradycje o patriarchach i exo-
dusie nie powinny by¢ uzywane jako wiarygodne przekazy historyczne. Tradycje
o Abrahamie, Jakubie czy Mojzeszu, nawet jesli zbudowane wokdt starych podan,
nie moga stuzy¢ za ilustracje wydarzen lub nawet zjawisk i realiow z najdawniejszych
czasow przesztosci Izraela. Sg efektem dlugiego procesu kreacji literackiej, ktory
Lemanski doskonale opisuje.

4 E.Nodet, A Search for the Origins of Judaism. From Joshua to Mishnah (Journal for the Study of the Old
Testament Supplement Series 248; Sheffield: Sheffield Academic Press 1997).

5 C.Frevel, Geschichte Israels (Stuttgart: Kohlhammer 2015; wyd. 2; 2018).

6  E.Lipinski, A History of the Kingdom of Israel (Orientalia Lovaniensia Analecta 275; Leuven: Peeters
2018); E. Lipinski, A History of the Kingdom of Jerusalem and Judah (Orientalia Lovaniensia Analecta 287;
Leuven: Peeters 2020).
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Obok Maryi, Matki Jezusa, jedna z najbardziej znanych kobiet Nowego Testamentu
jest niewatpliwie Maria Magdalena, ktora nalezata do grona niewiast towarzyszacych
Jezusowi w czasie Jego ziemskiej dziatalnosci. Cho¢ nie posiadamy zbyt wielu in-
formacji o jej zyciu, postac ta - od wiekow otaczana czcig w Kosciele! - inspirowata
kulture ludzka i byla tematem wielu dziet sztuki, utwordw literackich oraz filméw.
I nawet jedli jest jedng z najbardziej rozpoznawalnych $wietych kobiet chrzescijan-
stwa, to jednak otacza ja aura tajemniczosci, ktora sprawia, Ze nie ustaje zaintere-
sowanie jej osoba’. Wielu zadaje sobie ciagle pytania: kim byla tajemnicza galilej-
ska kobieta? skad pochodzita? jaka role odegrala wotoczeniu Jezusa? czy mozna
j3 utozsamic¢ z innymi kobietami wspomnianymi w Nowym Testamencie, np. z ko-
bietg, ktéra w domu faryzeusza Szymona namascila stopy Jezusa wonnym olejkiem
(Mk 14,3-9; Mt 26,6-13),z Marig (J 11,1-2;12,1-8), siostra Lazarza i Marty? A moze,
jak sugerowal Dan Brown’, byla Zong Jezusa i matka Jego dzieci? W nurt poszukiwan
prawdy o Marii Magdalenie wpisuje si¢ recenzowana ksigzka ks. Jacka Kucharskiego,
biblisty i adiunkta w Katedrze Egzegezy Ewangelii i Pism Apostolskich Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II.

Bezposrednia inspiracja do napisania tej obszernej monografii byly prace ar-
cheologiczne zapoczatkowane przez badaczy ze Studium Biblicum Franciscanum
w latach siedemdziesigtych ubieglego stulecia na terytorium starozytnego Migdal/
Magdala (obszar potudniowy) i kontynuowane od 2009 r. (obszar pétnocny) przez

1 TJej liturgiczne wspomnienie przypada 22 lipca. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw —
na wyrazne zyczenie papieza Franciszka - opublikowata 3 VI 2016 r., w uroczysto$¢ Najéwietszego Serca
Pana Jezusa, nowy dekret, w ktérym liturgiczny obchdd sw. Marii Magdaleny, dotad wspomnienie obo-
wigzkowe, zostal podniesiony do rangi §wigta. Uzasadnienie decyzji mozna znalez¢ w liscie Apostotka
apostotow sekretarza kongregacji Arthura Roche.

2 PFE Nowakowski, Maria Magdalena. Historia najbardziej tajemniczej kobiety w Biblii (Krakéw: Znak
2018); P. Lisicki, Tajemnica Marii Magdaleny. Kobiety w otoczeniu Jezusa (Warszawa: Fronda 2022).

3 D.Brown, Kod Leonarda da Vinci (th. K. Mazurek; Warszawa: Albatros 2004).
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przedstawicieli Israel Antiquity Authority we wspoétpracy z Universidad Andhuac
Meéxico Sur. Sprawily one nie tylko, ze Migdal stalo si¢ najwazniejszym stanowiskiem
archeologicznym na zachodnim brzegu Jeziora Galilejskiego, ale daty nowy impuls
do badan biblijnych i poszukiwania §ladow galilejskiej dzialalnosci Jezusa (Mk 1,39;
Mt 4,22-25; Lk 4,14-15; ] 7,1), a zwlaszcza wspomnianej w Ewangeliach Marii Mag-
daleny (Mk 15,40.47; 16,1.9; Mt 27,56.61; 28,1; Lk 8,2; 24,10; ] 19,25; 20,1.18). Kobie-
ta ta nosi imie ,Maria” (Mapia) z przydomkiem poprzedzonym rodzajnikiem okre-
$lonym, tj. § MaySadnvry. Jedynie Lukasz okreslil ja jako ,Maria zwana Magdaleng”
(Mapia # xadovpévy MaySadnv)) w 8,2, a w 24,10 ,Magdalena Maria” () MaySanvi
Mapia). Termin ,Magdalena” (# May8aAnvr}) w odniesieniu do imienia ewangelicz-
nej Marii czesto jest rozumiany jako tzw. rzeczownik odprzymiotnikowy, ktéry miat-
by wskazywac na pochodzenie (narodziny, zamieszkanie) z okreslonej miejscowosci:
»pochodzaca z Magdali’, ,,ta z Magdali” (podobnie jak Pawet z Tarsu, Szymon z Cy-
reny, Jozef z Arymatei, Filon z Aleksandrii)*. W ten sposob Magdala zazwyczaj uzna-
wana jest za miejsce urodzenia i zamieszkania Marii Magdaleny. Autor monogra-
fii stara sie odpowiedzie¢ na zasadnicze pytania, czy taka identyfikacja jest stuszna
i przede wszystkim czy znajduje ona swoje potwierdzenie i uzasadnienie w przepro-
wadzonych w Magdali wykopaliskach archeologicznych oraz w tekstach ewange-
licznych. Tak sformutowane podstawowe zagadnienie badawcze wyznacza logiczna
i uzasadniona dwusegmentowa strukture monografii: pierwsza czes¢ stanowi stu-
dium historyczne i archeologiczne po$wiecone Migdal/Magdali, za$ druga czes¢ to
studium egzegetyczno-teologiczne dwunastu tekstéw biblijnych, ktére wzmiankuja
Marie Magdalene¢. Jest to catkowicie zgodne z zapowiedzig wyrazong w podtytule
publikacji.

Monografie otwiera poprawnie przygotowany wstep (s. 11-23), zawierajacy
wszystkie niezbedne elementy: zapowiedz tematu, status quaestionis, pytania badaw-
cze, omoOwienie zastosowanych metod oraz struktury monografii. Jak wynika z za-
prezentowanego stanu badan, zwlaszcza literatury polskojezycznej (s. 13-18), temat
Migdal/Magdali oraz Marii Magdaleny nie doczekal si¢ calosciowego studium, ktore
uwzgledniatoby zaréwno istniejace zrédla historyczne, najnowsze odkrycia arche-
ologiczne odnoszace si¢ do starozytnej Magdali, jak i calo$ciowe ujecie postaci Marii
Magdaleny wystepujacej w Ewangeliach.

W pierwszej czgéci monografii, zatytulowanej ,Starozytni pisarze, literatura
rabiniczna i archeologia o Magdali” (s. 25-179), w trzech rozdziatach autor podej-
muje kwestie nazwy, lokalizacji, dziejéw oraz zabudowy Magdali. Rozpoczyna od

4 Warto zaznaczy¢, ze nie jest to jedyna mozliwa interpretacja greckiego rzeczownika i MaySalnvj. Autor
wspomina w monografii, ze wedtug niektérych komentatoréw, w §wietle Lukaszowego wyrazenia Mapia
1) kadovpévn MaySadnviy (8,2), mamy do czynienia z przydomkiem Marii, ktéry jest imiestowem, pocho-
dzacym od hebrajskiego gadal, tj. ,,by¢ wielki”. Termin okreslajacy Mari¢ oznaczalby wtedy ,ta, ktéra
stafa si¢ wielkg” i wskazywalby na szczegolna jej role w otoczeniu Jezusa. Pozostaje otwarta kwestig, czy
przydomek ten zostal nadany Marii przez Jezusa, czy przez wspdlnote popaschalna (s. 184-185).
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analizy starozytnych pozabiblijnych Zrédel pismienniczych: §wiadectw pisarzy grec-
kich, facinskich i zydowskich (s. 32-49), co pozwala ustali¢, ze Magdala byta znana
pod nazwa grecka Tapiyaiag, tzn. ,tam gdzie sie soli, suszy ryby” albo ,,miasto solo-
nych ryb” (Strabon z Amasei, Jozef Flawiusz), lub lacinska Tarichea (Pliniusz Star-
szy i Swetoniusz, Kasjusz). Dzigki starozytnym tekstom mozna odtworzy¢ burzliwe
dzieje Magdali/Tarichei, a takze uzyska¢ wazne informacje na temat polozenia oraz
znaczenia miasta.

Przeglad literatury rabinicznej (s. 50-67) z okresu epoki tannaickiej i amora-
ickiej dowodzi, ze do Magdali odnoszono w niej zaréwno krotka nazwe aramejska
Magdala, jak i pelniejsza Migdal Saba’ayya ijeden raz Migdal Nunayya. Przepro-
wadzone analizy dostarczyty rowniez waznych informacji pozwalajacych odtworzyé
przesztos$¢ miasta.

Trzeci rozdzial pierwszej czesci traktuje o Magdali w $wietle $wiadectw arche-
ologicznych (s. 68-175). Prowadzone wykopaliska archeologiczne w potudniowej
i péInocnej czedci starozytnej Magdali odstonity bogate i prezne miasto hasmonej-
skiej Dolnej Galilei, ktdrego powstanie datuje si¢ na okres od II w. przed Chr. do
I w. po Chr. Poswiadcza to jednoznacznie plan miejskiej zabudowy z licznymi ele-
mentami architektury hellenistyczno-rzymskiej (plac-forum, wieza wodna, rzym-
ska willa, tzw. mata i nowa synagoga, termy, palestra, duzych rozmiaréw port z pro-
menadg, portowy basen i sie¢ brukowanych drég z Cardo Maximus). Odnalezione
kolekcje numizmatyczne (s. 139-149) oraz zbiory ceramiki (s. 150-164) pocho-
dzace z réznych okresow zasiedlenia miasta potwierdzily, ze Magdala, zwlaszcza
w okresie od I w. przed Chr. do I w. po Chr., byla bardzo waznym osrodkiem han-
dlowym Galilei, a jej gospodarczy dobrobyt wynikat gtéwnie z rybotéwstwa. Prze-
prowadzone analizy §wiadectw archeologicznych pozwolily autorowi monografii
na stuszng konkluzje, Ze w czasach publicznej dziatalnosci Jezusa Magdala byta
miastem o wielkim znaczeniu i bogactwie. Jej spolecznos¢ stanowili ludzie réznych
kultur i religii z wyrazng dominacjg spotecznosci zydowskiej, co potwierdzaja zna-
lezione rytualne baseny migvaot. Chronologiczna ciaggtos¢ monet, analiza odnale-
zionej ceramiki oraz struktur architektonicznych pozwalajg sadzi¢, ze miasto po
67 r. po Chr. nie zostalo calkowicie zniszczone przez Rzymian i zycie toczylo si¢
w nim jeszcze blisko przez trzy wieki, a o jego losach definitywnie przesadzito do-
piero trzesienie ziemi w 363 r. po Chr.

Ostatni paragraf (3.8) trzeciego rozdzialu zostal poswigcony wspolczesne-
mu ,,Centrum Magdala”, gdzie znajduje si¢ nowa $wiatynia ,Duc in Altum” oraz
hotel dla pielgrzymow. Trzeba od razu zaznaczy¢, ze tresciowo odbiega on nieco
od calosci rozdziatu, ktdry przeciez koncentrowat si¢ na rozmaitych swiadectwach
archeologicznych, odnoszacych sie do starozytnej Magdali. Skadinad zawiera on
ciekawe informacje, ktore jednak dla przejrzystosci struktury opracowania oraz
zachowania rygoru metodologicznego autor powinien umiesci¢ w apendyksie na
koncu monografii.
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Pierwsza czg$¢ monografii zastuguje na pozytywna oceng. Napisana zostala po-
prawnie (merytorycznie i formalnie), udokumentowana licznymi odniesieniami bi-
bliograficznymi, a w rozdziale trzecim takze fotografiami pochodzacymi z muzeum
Studium Biblicum Franciscanum w Jerozolimie oraz prywatnego archiwum autora,
ktory wielokrotnie odwiedzal stanowisko archeologiczne w Magdali. Przeprowa-
dzone analizy zrédet pisanych oraz artefaktow archeologicznych poprowadzity Ku-
charskiego do jednoznacznej konkluzji: ,,zgromadzony dotad bardzo bogaty mate-
rial dowodowy pozwala potwierdzi¢ istnienie osrodka o nazwie Magdala. Na jego
podstawie nie mozna, jak dotad, powiedzie¢ nic o identyfikowanej z tym miastem
(dopiero od IV w. po Chr.) w zrédtach chrzescijanskich Marii Magdalenie. Bez wat-
pienia sprawa zwigzku postaci Marii Magdaleny z Magdalg pozostaje nadal otwarta”
(s. 179).

Na drugg czes¢ ksiazki skladaja si¢ cztery rozdzialy (s. 181-546) o charakterze eg-
zegetyczno-teologicznym poswigcone studium kolejnych perykop ewangelicznych,
w ktorych zostala wymieniona Maria Magdalena: Mk 15,40-41.42-47; 16,1-8.9-20;
Mt 27,55-56.57-61; 28,1-8; Lk 8,1-3; 24,1-12; ] 19,25-27; 20,1-10.11-18. Wszyst-
kie rozdzialy zostaly zbudowane konsekwentnie wedlug schematu: granice tekstu,
krytyka tekstualna, tekst i przeklad, zagadnienia historyczno-literackie, analiza egze-
getyczna oraz wymowa teologiczna. Sam schemat jest jak najbardziej poprawny, ale
nie wydaje si¢ konieczne przypominanie go na poczatku niemal kazdego paragrafu
(s. 188, 215, 242, 285, 301, 319, 347, 386, 428, 457, 498).

Jak sam autor zauwaza we wstepie (s. 21), ewangeliczne perykopy zostaly opra-
cowane gléwnie metoda historyczno-krytyczng z wykorzystaniem rezultatéw in-
nych metod: narracyjnej, semantycznej i statystycznej. Baze stanowi najnowsze 28
wydanie krytyczne Novum Testamentum Graece. Po ustaleniu granic perykop oraz
omowieniu probleméw krytyki tekstualnej (tu rodzi si¢ pytanie, czy konieczne jest
omawianie wariantéw, ktdre niczego nowego nie wnosza do rozumienia tekstow)
autor stusznie cytuje ustalony tekst oraz dokonuje przektadu. Nastgpnie poréwnuje
réznego rodzaju przeklady perykopy, poczynajac od Wulgaty, a nastepnie przywoluje
najbardziej popularne polskie przeklady Ewangelii, od Biblii ks. Jakuba Wujka po
najnowszy przektad Pisma Swietego z jezykéw oryginalnych z komentarzem opraco-
wanym przez zespol biblistow polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla. Jak sam
zaznacza we wstepie (s. 22), przeklady s przytaczane ,wybidrczo”. Jakie jest zatem
kryterium ich wyboru? Jaki jest tez zasadniczy sens poréwnywania przektadéw pol-
skich i przytaczania réznych tytuléw perykop, ktore przeciez pochodza od redakto-
row poszczegdlnych wydan Pisma Swietego. We wstepie autor pisze: ,Kazdy bowiem
przektad jest nie tylko literalnym tlumaczeniem, ale juz pierwsza interpretacja jego
ttumacza. Dotyczy to zaréwno semantyki, jak i graficznego ukladu ewangelicznych
tekstow” (s. 22). Pierwsze zdanie jest jasne, natomiast nie bardzo rozumiem, co autor
ma na mysli, piszac o ,graficznym uktadzie ewangelicznych tekstow”. Rozwazania
historyczno-literackie koncza si¢ ustaleniem literackiej struktury perykopy, ktdra
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stusznie staje si¢ schematem podzialu tekstu w analizie egzegetycznej. Czy jednak
konieczne jest ,przypominanie” tej struktury na poczatku kazdego paragrafu egze-
getycznego?

Sama analiza prowadzona jest poprawnie. Stanowi wymowne $wiadectwo dobre-
go warsztatu egzegetycznego autora. Ubogacona zostata licznymi odsylaczami biblio-
graficznymi. Powolujac si¢ na innych autoréw, Kucharski nie tylko cytuje wyniki ich
badan, ale potrafi krytycznie podejs¢ do ich pogladéw, ocenic je, a niejednokrotnie
podja¢ polemike lub uzupelni¢ czy sprecyzowac na podstawie prowadzonych wia-
snych analiz tekstow biblijnych. Wszystko to $wiadczy, ze autor nie tylko dysponuje
poprawnym warsztatem badawczym, ktéry umozliwia mu rzetelng egzegeze biblijna,
zna dobrze polska i miedzynarodowg mysl biblijng, ale potrafi krytycznie korzystaé
z dorobku innych autoréw. Czasami autor cytuje w przypisach dtuzsze passusy przy-
wolywanych opracowan w jezykach oryginalnych. Wydaje mi sie, ze nie zawsze jest
to konieczne, a znacznie wydluza przypisy.

W zakonczeniu Kucharski syntetycznie zbiera najwazniejsze wnioski z przepro-
wadzonych badan i analiz i trafnie zauwaza, ze posta¢ historycznej Marii Magdaleny
zostata przedstawiona w Ewangeliach przede wszystkim jako koronny $wiadek wy-
darzen meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Jednak opierajac si¢ na Zrodlach
kanonicznych i innych, ktérymi dysponujemy, oraz w $wietle przeprowadzonych do-
tychczas badan archeologicznych nie da sie jednoznacznie potwierdzic jej pochodze-
nia z Magdali. Zdaniem autora pozostaje ona nadal Marig Magdaleng, a nie Marig
z Magdali (s. 554). Jak zauwaza Kucharski: ,,na stanowisku archeologicznym w Mi-
gdal wcigz trwajg ozywione prace wykopaliskowe i weryfikowane sg odnajdywane
tam nowe artefakty. Wyczuwa sie wielkie napiecie oczekiwania, ze wreszcie Maria
Magdalena «przeméwi z wykopalisk». A jesli tak sie stanie, zrodzi si¢ koniecznosé
weryfikacji dotychczasowych opracowan i przygotowania nowych publikacji wokot
tego zagadnienia” (s. 554).

Pod wzgledem formalnym ksigzka zastuguje na pozytywna oceng. Przypisy i za-
pisy bibliograficzne zostaly sporzadzone z duza staranno$cig. Publikacja wydana
jest estetycznie w konwencji szaty graficznej przyjetej w serii wydawniczej Rozpra-
wy i Studia Biblijne. Czasami tylko zdarzaja si¢ drobne bledy, zwlaszcza w stowach,
w ktorych zabraklo fontu greckiego (np. s. 419-420).

Recenzowana interdyscyplinarna monografia jest dojrzalym studium histo-
rycznym oraz egzegetyczno-teologicznym ibez watpienia stanowi wazny wklad
w rozwoj historii, archeologii, egzegezy i teologii biblijnej. Jej autor moze by¢ pe-
wien, ze ,wpisze si¢ ona na trwale w polskiej bibliografii biblijnej w nurt naukowych
poszukiwan historycznosci Marii Magdaleny oraz ustalenia autentycznego miejsca
jej pochodzenia i zamieszkania” (s. 554). Monografia stanowi cenne zrodlo wiedzy
o Magdali, starozytnych zrédlach (poganskich izydowskich) wspominajacych to
miasto, prowadzonych wykopaliskach archeologicznych, ktére nie tylko potwier-
dzajg istnienie Magdali, ale ukazuja jej znaczenie w dwczesnym $wiecie, zwlaszcza
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w czasach Jezusa. Jestem przekonany, ze stanie si¢ ,,lektura obowiagzkowsq” dla bibli-
stow, zwlaszcza zajmujacych sig ,,siedliskiem zyciowym” galilejskiej dziatalnosci i na-
uczania Jezusa, znaczeniem oraz rolg kobiet w czasach Chrystusa i w pierwotnym
Kosciele. Monografia dostarcza takze wiele cennych informacji dla tych, ktérzy sa
przewodnikami po Ziemi Swietej, oprowadzaja po wykopaliskach w Magdali i opo-
wiadajg pielgrzymom o Marii Magdalenie. Ksigzka Kucharskiego pozwala takze na
nowo odkry¢ prawdziwy obraz ,apostotki apostoléw” ,namalowany” przez teksty
kanoniczne, obraz, ktéry — niestety — w swiadomosci wielu (takze wiernych) zostat
skutecznie znieksztalcony lub nawet zafalszowany przez niektére publikacje (chocby
wspomniany Kod Leonarda da Vinci Dana Browna) oraz inne obiegowe opinie na
temat Marii Magdaleny.

Nie mam zadnej watpliwosci, Ze recenzowana monografia jest publikacja na-
ukowg, ale poniewaz zostala napisana jasnym i zrozumialym jezykiem, moze by¢
tez przydatnym i cennym przyczynkiem do odkrywania duchowego portretu Marii
Magdaleny, ktora postuszna poleceniu Zmartwychwstalego Pana, stala si¢ wzorem
prawdziwej i autentycznej ewangelizatorki, czyli zwiastunki Dobrej Nowiny, oznaj-
miajacej wielkanocng rados¢. Tym samym Maria Magdalena pozostaje dla wszyst-
kich chrzeécijan, a zwlaszcza kobiet, godnym nasladowania przyktadem uczennicy
Panskiej, ktora ,widziata Pana” (] 20,18) i odwaznie wyznaje swoja wiare.
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Pomiedzy faktem a fikcja, historig a bajka, czyli o sporze
pomiedzy biblijnymi ,minimalistami” i ,maksymalistami”.
W odpowiedzi na recenzje tukasza Niesiotowskiego-Spano

Fact or Fiction, History or Fable? On the Dispute between Biblical Maximalists
and Minimalists, in a Response to tukasz Niesiotowski-Spano

JANUSZ LEMANSKI

Uniwersytet Szczecinski, lemanski@koszalin.opoka.org.pl

Od dos¢ dawna toczy sie spor o ,historyczng wiarygodno$¢” relacji biblijnych
na temat poczatkow Izraela i samg wartos¢ tekstéw biblijnych jako zrédla wiedzy
dla historykéw zajmujacych sie tym okresem w dziejach Lewantu. Okreslany jest
on czasem sporem pomiedzy ,minimalistami” i ,,maksymalistami”'. Pierwsi za je-
dyny wyznacznik historycznosci tekstow biblijnych przyjmuja suche dane arche-
ologiczne i - bezkrytycznie poréwnujac je z narracja biblijng - dowodza ,niewia-
rygodnosci” biblijnej wersji zdarzen. Drudzy odwrotnie, przyjmuja wiarygodnos¢
wersji biblijnej, szukajac w danych archeologicznych i historycznych jej potwierdze-
nia. Oba stanowiska sg skrajne i w istocie ignorujg aktualny stan wiedzy o samych
tekstach biblijnych. Jestem wdzigeczny prof. Lukaszowi Niesiolowskiemu-Spano
za wnikliwg recenzje i cenne uwagi krytyczne o mojej ksiazce Narodziny Izraela®. To
dobry przyczynek do dialogu pomiedzy historykami i biblistami, ktéry moze jedynie
zaowocowac lepszym zrozumieniem siebie nawzajem i zarazem owocnie wplynaé
na interpretacje ,historycznosci” tekstow biblijnych z jednej strony oraz na lepsze
zrozumienie ,,zrédlowej” wartosci tych tekstow dla badan nad historia starozytnego
Izraela, czy szerzej rzecz ujmujac, calego Lewantu. Zresztg do takiego dialogu swego
czasu Niesiolowski-Spano wzywat polskich biblistow w jednej ze swoich publikacji’.

Jednak to, co uderza w podejsciu Niesiolowskiego-Spanod do samych tekstow
biblijnych, to catkowita ich deprecjacja wroli zrédta uzytecznego dla historyka.

1 Na ten temat por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 11,27-36,43 (Nowy komentarz Biblijny. Stary
Testament 1/2; Czestochowa: Edycja Swigtego Pawta 2014) 40-43.

2 J.Lemanski, Narodziny Izraela. Szkice historyczno-biblijne (Rozprawy iStudia / Uniwersytet Szczecin-
ski 1203; Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego 2021). Recenzja ukazala sie w Ver-
bum Vitae 41/1 (2023) 201-206. DOI: https://doi.org/10.31743/vv.14968.

3 L. Niesiolowski-Spano, ,Pisanie dziejow Izraela’, Ruch Biblijny i Liturgiczny 56/2 (2003) 85-91. DOIL:
https://doi.org/10.21906/rbl.432. Zobacz reakcje na ten tekst: J. Warzecha, ,,Pisanie dziejow Izraela nieco
inaczej. Lukaszowi Niesiolowskiemu-Spano w odpowiedzi’, Ruch Biblijny i Liturgiczny 58/1 (2005) 63-65.
DOT https://doi.org/10.21906/rbl.583.
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W tym miejscu wida¢ dos¢ skrajne podejscie do tematu (opcja ,,minimalistyczna®),
zauwazalne takze w niedawno opublikowanej przez niego ksigzce?, gdzie w pewnym
miejscu uzywa w odniesieniu do narracji biblijnej nawet okreslenia ,,bajki”. Bajka to
konkretna forma literacka i w Biblii znajdujemy jedynie dwa jej przyktady. Narracje
biblijne w istocie nie s relacjami historycznymi, lecz tekstami teologicznymi. Sta-
nowig religijng interpretacje doswiadczen historycznych. Jako takie — co zauwazat
juz Julius Wellhausen (1844-1918) - wiecej méwig nam o czasach, w ktérych byly
spisane i o autorach, ktdrzy je spisali, niz o czasach, o ktérych opowiadajg. To fakt
bezsporny. Bezkrytyczne dowodzenie ,historycznosci” opisanych z epickim i hiper-
bolicznym rozmachem zdarzen byloby wiec duzym bledem metodologicznym igno-
rujacym przy tym stan badan krytycznoliterackich nad tekstami biblijnymi (contra
»maksymali$ci”). Z drugiej strony s3 to jednak teksty odzwierciedlajace aktualna
dla autoréw biblijnych historig, w ktdrych intepretuje si¢ spoteczno-polityczny status
quaestionis, wychodzac naprzeciw aktualnym potrzebom i sytuacji spoteczno-histo-
rycznej. Autorzy biblijni odwolujg sie tu do pamieci zbiorowej, do lokalnych tradycji
majacych czasem forme legend, ktérymi ta pamie¢ dysponuje. One nie sg jednak
wymyslone ad hoc. Stanowig forme przekazu zachowujaca i reinterpretujaca w nowy
sposab to, co zostato zachowane w pamieci historycznej. To tez jest zatem forma prze-
kazywania informacji historycznej, tylko trzeba ja wlasciwie zrozumie¢. Zadaniem
biblisty jest wytuskac¢ to, co stanowi warstwe interpretacyjna aktualng czasom auto-
ra biblijnego, rozezna¢ jej kontekst i przyczyny i - w miare mozliwosci — prébowac
dotrze¢ do Zrddet danej tradycji. Dopiero na tym etapie biblista moze odnies¢ si¢ do
danych archeologicznych i historycznych. I vice versa. Dopiero na podstawie takiego
stanu wiedzy o tych tekstach moze odnies¢ sie do nich historyk. Nie mam watpli-
wodci, ze wtedy znajdzie w nich cenne Zrédlo wiedzy dla uprawianej przez siebie
dyscypliny naukowej. Tego podejscia do tekstow biblijnych zabraklo mi we wspo-
mnianej ksiazce Niesiolowskiego-Spano. Braki te zreszta dobrze wykazal prof. Piotr
Briks w recenzji rzeczonej ksigzki (Klio, w druku) z moimi skromnymi do niej uwa-
gami. Same suche dane archeologiczne i niemniej skromne Zrédla literackie doty-
czgce historii Lewantu na przestrzeni od potowy XIV do przelomu X i IX w. przed
Chr. nie daja nam podstaw do tworzenia wiarygodnej i jedynie stusznej historii tego
regionu. Stanowig wazny element w jej rekonstrukcji, ale kazda ,wersja zdarzen”
oparta wylacznie — powiedzmy to otwarcie - na suchych danych archeologicznych,
zreszty trudnych czesto do jednoznacznej interpretacji, bedzie tylko i wylacznie do-
mniemang wersjg zdarzen proponowang przez danego autora. Czym zatem roézni
sie ona od wersji interpretacyjnej proponowanej przez autoréw biblijnych? Ci ostat-
ni mieli swoja pamie¢ przekazywana nie tylko w lokalnych podaniach ilegendach
(w duzej mierze Ksigga Sedziow), ale tez i w kronikach, do ktdrych zreszty odsytaja

4 L. Niesiolowski-Spano - K. Stebnicka, Historia Zydéw w starozytnosci. Od Thotmesa do Mahometa (War-
szawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2020).
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autorzy deuteronomistyczni (zwlaszcza Ksiegi Krolow), byli swiadomi tego, Ze sami
pisza teologiczng interpretacje swoich dziejow, a nie ich kronike. Wspomniani au-
torzy deuteronomistyczni, tworzac narracje wspierajaca reformatorskie wysitki
kroéla Jozjasza (druga potowa VII w. przed Chr.), budowali jego wizerunek (David
redivivus), opierajac si¢ na idealistycznej legendzie z poczatkéw monarchii. Jendakze
ta legenda nie byla ,,bajkg’, lecz odwotaniem do wydarzen obecnych w pamieci zbio-
rowej. Ksiggi Samuela - bo o nich gtéwnie tu mysle - maja w tle wspomnienia sie-
gajace zarania dziejow monarchii. Wyraznie tez stanowia probe wyjasnienia czemu
Efratyta (vel Efraimita — Rdz 35,19; 48,7; por. Jer 31,15: Betlejem w Efrata w poblizu
Ramal!), a nie Saul Beniaminita objal tron w Izraelu/Judzie’. Za tymi opowiesciami
nie stoi fikcja, lecz wspomnienia. Nikt nie twierdzi, ze teksty je opisujace, dialogi
etc. przekazuja nam ,,autentyczne raporty”. Forma opisu jest bez watpienia fikcyjna,
podporzadkowana koncepcji teologicznej, ale i potrzebom spoteczno-politycznym
okresu, w ktorych te teksty powstaty®. Nie oznacza to jednak, ze z pomoca faktografii
dostarczanej przez archeologie i nauki historyczne nie jesteSmy w stanie dotrze¢ do
zrédet tych tradycji. To zreszty staralem sie zrobi¢ odnosnie do tradycji o patriar-
chach i exodusie w zrecenzowanej przez Niesiotowskiego-Spano ksiazce Narodziny
Izraela czy nieco pozniej odnosnie do tradycji o Mojzeszu’. Dopiero razem fakty
archeologiczne czy starozytne teksty historyczne odnoszace si¢ do dziejow Lewan-
tu na przelomie epoki brazu i zelaza pozwalaja nam stworzy¢ rzetelna, krytycznie
wiarygodng, cho¢ zawsze w duzej mierze domniemang ,histori¢” tego okresu i tego
regionu. Nie mowimy wszak o wielkich imperiach (Egipt, Asyria, Babilonia) — cho¢
i one stoja w tle wydarzen zachodzacych w centralnym Lewancie i z ich materialéw
literackich najczesciej korzystamy - lecz o matych spolecznosciach, ktore znalazly sie
pomiedzy nimi. O ile po tych pierwszych zostato sporo tekstow, takze dotyczacych
peryferyjnych z ich punktu widzenia regiondw, o tyle po zamieszkujacych je mniej-
szych spolecznosciach material archiwalny zaniknat w wirach historii. Nietrudno si¢
jednak domysle¢, ze wyprawy Egipcjan do Kanaanu w X w. przed Chr. nie byly przy-
padkowe. W Lewancie zachodzily wowczas jakies$ procesy panstwotworcze (Filistyni,
Fenicjanie, Aramejczycy) i zmieniajacy si¢ polityczny status quo nie omijal réwniez
centralnego, gorskiego regionu pdzniejszych terytoriéw Efraima, Beniamina czy
Judy. Zadaniem historyka jest wiec zbadanie dostgpnego mu materiatu Zrédlowego

5 Nie najnowsza, ale miarodajna probke takiej interpretacji podaje m.in. Steven L. McKenzie (Dawid
K6l Izraela [th. M. Fafinski; Poznan: Wydawnictwo Poznanskie 2014]), a nieco nowsza Sergi Omer
(»Erzéhlung, Geschichten und Geschichte in den biblischen Uberlieferungen von Enstehung der israeli-
tischen Monarchie (1 Sam 9-2 Sam 5)”, Prophetie [red. L. Fischer - J. Claassens; Stuttgart: Kohlhammer
2019] 19-43).

6 Rzeczowo - odno$nie do Ksigg Kronik - wyjasniajg to tacy autorzy jak Isaac Kalimi (Starozytny histo-
ryk Izraelski. Studium o Kronikarzu, jego epoce, miejscu dziatalnosci i dziele [th. M. Wiertlewska; Krakow:
Nomos 2016]).

7 J. Lemanski, ,Mojzesz, jakiego nie znamy? Kilka uwag na temat poszukiwan historycznego Mojzesza’,
Studia Paradyskie 32 (2022) 87-119. DOI: https://doi.org/10.18276/sp.2022.32-05.
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(artefakty, badania stanowisk archeologicznych, analiza dostepnych przekazow lite-
rackich), a zadaniem biblisty - zbadanie tekstow biblijnych za pomoca stosowanych
dzi§ metod wiasciwych analizie krytycznoliterackiej. One tez s3 waznym zrédlem
wiedzy historycznej. Cho¢ pisane byly z intencja religijna i literackim rozmachem, to
jednak zawierajg w sobie informacje historyczne. Trzeba je tylko we wiasciwy spo-
sob odczytaé. Zestawienie wynikow obu tych dziedzin pozwoli nam pelniej spojrze¢
na mozliwe ,fakty historyczne”. Czemu bowiem uzna¢, ze wiarygodnos$¢ zrédet po-
zabiblijnych mialaby by¢ wieksza niz wiarygodnos¢ zrédet biblijnych? Te teksty po-
wstawaly w tym samym lub bliskim sobie kregu kulturowym i ich tworzenie rzadzito
sie tymi samymi zasadami®. Problem polega wigc na zrozumieniu ducha i mysli, ktére
za tymi tekstami stoja, a nie tylko czytaniu tych tekstow literalnie i powierzchownie’.
Zaden historyk, analizujac cho¢by opisy wydarzen historycznych, tak przeciez nie
czyni. Dla przykiadu juz same wersje (hetycka i egipska) opisu bitwy pod Kadesz
nad Orontesem (1300/1299 vs. 1280/74 przed Chr.), stoczonej przez wojska Ramze-
sa I i armie hetyckiego wladcy Muwatallisa II, daja nam dwie odmienne wersje wy-
darzen. Podobnie zresztg jest z biblijng wersja wojny z Moabitami i jej moabickim
odpowiednikiem (Stela Meszy). Zle dzieje sie zaréwno wtedy, gdy historyk zabie-
ra sie za analize tekstow biblijnych, nie majac do tego odpowiedniego przygotowa-
nia, jak i wtedy, gdy biblista ignoruje wiedze¢ i materiaty dostarczane przez historyka.
To dwa uzupelniajace si¢ obszary wiedzy i obie strony moga owocnie skorzysta¢ ze
swego dorobku.

Postuze si¢ przykladem tradycji o Abrahamie. Opowies¢ o tym patriarsze jest teo-
logia, a nie historig. Sama posta¢, na ktérej ja zbudowano nie jest juz jednak fikcyjna
(por. Ez 33,24). To konkretna osoba, ktéra — we wskazanym powyzej tekécie Ezechie-
la - jeszcze w czysto $wiecki sposob przywolywana jest jako praprzodek mieszkan-
cow Judei. Co mozemy o niej powiedzie¢? To nie bohater wielkiej historii, lecz ktos,
w kim swoje korzenie widziata mata, lokalna wspolnota. Opierajac si¢ na tekstach
z tzw. cyklu o Abrahamie (Rdz 12-25), wiemy o niej tylko tyle, ze rdzen tego cyklu
laczy te posta¢ z jakim$ sanktuarium pod Hebronem (Rdz 18,1-15). Na podstawie
genealogii (Rdz 11,27-32; wszystkie postaci poza imieniem Abraham sg tu gtéwnie
toponimiczne lub ich imiona stanowig przydomki) wiemy, Ze p6zna tradycja (tzw. ka-
planska: koniec VI w. przed Chr.) taczy go z regionem $rodkowej Syrii (Charan).
Dalej mozemy juz tylko domniemywac, i tu z pomoca przychodzi wiedza historycz-
na o samym regionie Hebronu czy o mozliwych procesach migracyjnych itp. Jed-
nak fakt, ze posta¢ ta odgrywala duza role w budowaniu wlasnej swiadomosci nie
moze by¢ przez historyka potraktowany jako ,,bajka’, cho¢ sama opowies¢ przekazuje

8  Pisze o tym m.in. Dariusz Dziadosz (Gilgal. Biblia — Archeologia - Teologa. Studium historyczno-krytyczne
deuteronomistycznej tradycji o podboju Kanaanu [Biblioteka Szkoty DABAR 4; Rzeszow: Bons Liber 2022]
7-25).

9 Dobrze pokazuje to Andrzej Cwiek (Hieroglify egipskie. Mowa bogéw [Poznan: Wydawnictwo Poznariskie 2022])
na przykladzie tekstow egipskich.
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juz teologiczng interpretacje tej postaci z czasow, gdy to odwotanie wpisane zosta-
lo w aktualne potrzeby tych, ktérzy sie z tym przodkiem utozsamiali (stagd wymarsz
Abrahama z Ur chaldejskiego jest wersja z okresu konca wygnania babilonskiego)™.

Podsumowujac, dobrze bytoby, gdyby historyk zajmujacy si¢ historia starozyt-
nego Lewantu, zanim oceni relacje biblijne jako ,nieuzyteczne” lub ,fikcyjne’, ko-
rzystal jednak nie z wlasnych ,,analiz”, do czego czgsto nie ma odpowiedniego przy-
gotowania ani nalezytej wiedzy, ale z tego, co o tych tekstach méwia nam dzis owoce
pracy biblistow. Z drugiej za$ strony biblista, cho¢ czgsto interesuje go gldwnie prze-
kaz teologiczny, tez nie moze unika¢ konsultowania swojej wiedzy o tekstach biblij-
nych z danymi dostarczanymi przez historyka czy archeologa. Obu taka wzajem-
na wymiana moze postuzy¢ jedynie ubogaceniu ich wysitkow poznawczych, a przy
okazji pozwoli rzetelnie potraktowaé wszystkie dostepne nam dzi§ zrédta wiedzy
o historii Lewantu.

10 Zob. takze J. Lemanski, ,Kim byl Abraham i skad pochodzit? Kilka uwag na temat potencjalnych sladow
tradycji o Abrahamie”, The Biblical Annals 10/1 (2020) 5-30. DOI: https://doi.org/10.31743/biban.4828;
J. Lemanski, ,,Abraham - a Canaanite? Tracing the Beginnings of the Literary Tradition of Abrahan’,
The Biblical Annals 11/2 (2021) 185-230. DOL: https://doi.org/10.31743/biban.10792.
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