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Kosciot, nardd i panstwo w perspektywie
chrzescijanskiej. Refleksja ekumeniczna™

Wprowadzenie

hrzedcijanstwo jako religia nie ogranicza si¢ jedynie do rozwijania i prze-

kazywania pewnej specyficznej doktryny oraz wynikajacych z niej wska-
zan etycznych. Jest ono réwniez glteboko zwigzane z zyciem spolecznym oraz
z tworzeniem kultury. Chociaz nie od samego poczatku chrzescijanstwa datuje
si¢ jego silny zwigzek z instytucjami panstwowymi, to jednak zaistnial on i roz-
wijal si¢ na stosunkowo wczesnym etapie rozwoju tej religii. Mimo znaczacej
ewolucji spolecznej i kulturowej srodowisk, w ktérych chrzescijanie sg obecni,
jak réwniez pomimo dotarcia misji chrzescijanskiej do ludzi zZyjacych w bardzo
odmiennych od europejskiego kontekstach spoteczno-politycznych, zwigzek
chrzescijanstwa z zyciem publicznym nie ustal. W pewnych okolicznosciach
historycznych zwiazek ten stawal sie tak silny, ze niektére grupy wyznaniowe
zostaly narazone na utrate lub oslabienie wlasnej tozsamosci wyznaniowej,
taczac swoje interesy i cele z interesami i celami pewnej wspdlnoty narodowe;j
i organizacji panstwowej.

Zwiazek z zyciem spolecznym i politycznym stanowi o sile chrzescijanstwa
— jest ono ukierunkowane nie na przekazywanie oderwanych od konkretnego
zycia ludzkiego tresci religijnych i wzmacnianie ich nakazami etycznymi, lecz
o wiele bardziej na przemienianie istniejacych warunkoéw zycia ludzkiego zgodnie
z ewangeliczng wizja $wiata i cztowieka. Jednak ten zwigzek ujawnia tez stabosci
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chrzedcijanskiej obecnosci w $wiecie. W wielu sytuacjach grupy chrzescijan czy
tez dzialajgce lokalnie Kos$cioly znalazly w instytucjach panstwowych wsparcie
dla swojej dziatalnosci, odpowiadajac na nie sakralizacjg tych instytucji oraz
faktyczna biernoscig wobec negatywnych elementéw zycia spolecznego i politycz-
nego, ktére powinny spotkac si¢ z chrzescijanskim sprzeciwem. Dlatego zwigzek
chrzescijanstwa ze wspolnotg narodowa i ze strukturami panstwowymi stanowi
wyzwanie dla refleksji ekumenicznej, w ktorej chrzescijanie nalezacy do réznych
grup konfesyjnych dazg do osiggniecia jednosci przez oczyszczenie doktryny
i praktyki Kosciolow z elementéw niezgodnych z autentyczng chrzescijanska
tozsamoscig, ktorej no$nikiem jest przekaz biblijny i najwczesniejsza tradycja.

Artykul ma na celu ukazanie wzorcéw relacji Kosciola do narodu i panistwa
obecnych w europejskiej tradycji spoleczno-politycznej i religijnej. Perspektywa
prowadzonej refleksji jest wspolczesne stanowisko ekumeniczne, ktére kladzie
nacisk na skuteczno$¢ misji chrzescijanskiej w kontekscie spotecznym, kultu-
rowym i politycznym, w ktérym dziata Koscidt. Ta perspektywa jest istotna dla
dokonywanej w toku dalszych rozwazan oceny wptywu sposobu ksztaltowania
zwigzkow Kosciota ze wspolnota narodowa i instytucjami panstwowymi na
autentyzm i skutecznos$¢ Kosciota w realizacji zasadniczych zadan decydujacych
0 jego tozsamosci. W tym $wietle nalezy takze przedstawi¢ trudnosci w rela-
cjach poszczegélnych denominacji chrzescijanskich do wspdlnoty narodowej
i struktur panstwowych.

Wychodzac z takich zatozen wstepnych, mysl przedstawianego tekstu wska-
zuje najpierw gtéwne momenty w dziejach chrzescijanistwa, ktére uksztaltowaly
wspolczesne ztozone relacje Kosciotéw do narodu i panstwa. W kolejnych eta-
pach omawiane zostaly problemy zwigzane z relacja wspolnot chrzescijaniskich
do wspdlnoty narodowej oraz do struktur i instytucji panstwowych. Na koncu,
w formie wnioskéw, podjeta zostaje proba wskazania implikacji omawianych
modeli relacji Kosciota do narodu i Ko$ciota do panstwa dla obecnego polskiego
kontekstu religijno-spotecznego.

1. Kluczowe elementy historycznego uksztattowania relacji Kosciota do
panstwa i narodu

Zwiazek wspolnoty religijnej z narodem i panstwem nie jest dla chrzescijan-
stwa konstytutywny. Chociaz w ciggu swojej historii Koscioty chrzescijanskie
wykazywaly bardzo silne powigzania z instytucjami panstwowymi, to przeciez
pierwotne chrzescijanistwo nie byto na takie wigzi zorientowane. Wezesny Kosciot
byt raczej ponadnarodowy - zwlaszcza od momentu definitywnego zerwania
z Synagoga po upadku Jerozolimy w 70 r. Podobnie tez w rzeczywistosci poli-
tycznej Cesarstwa Rzymskiego pozostawal na marginesie zycia panstwowego,
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doswiadczajac zaréwno okresow wielkich przesladowan, jak tez czasu wzglednej
tolerancji. Rzymskie spoleczenstwo oraz instytucje panstwowe wyznaczaly
raczej przestrzen, w ktdrej funkcjonowali chrzescijanie.

Kluczowe dla zmiany sposobu funkcjonowania chrzescijanstwa w panstwie
bylo uznanie go za religi¢ panstwowa w Cesarstwie Rzymskim?. Na losach
chrzescijanstwa zacigzyto to, co dokonato si¢ w Cesarstwie, ktére po uznaniu
istnienia Kosciota i dopuszczeniu kultu chrzedcijaniskiego na mocy edyktu
mediolanskiego (313 r.), uczynilo nastepnie chrzescijanstwo swoja oficjalng
religia (392 r.)*. Od tego czasu rozwijaly si¢ te relacje panstwa i Kosciota, ktére
w europejskim kontekscie polityczno-spolecznym przybieraly posta¢ silnego
zwigzku. Zwiazek ten wyrazal si¢ w znaczacym, nierzadko decydujacym, wpty-
wie panujacych na zycie koscielne, a nawet na doktryne chrzescijanska* (zwlaszcza
w Bizancjum i na Rusi Moskiewskiej, a potem w Rosji, ktora tradycje bizantyj-
skie, takze w obszarze religijnym, kontynuowala po upadku Konstantynopola).
Z kolei po upadku Cesarstwa Zachodniego Kosciot zaczat odgrywac znaczaca
role w przestrzeni publicznej i w Europie zachodniej byt waznym uczestnikiem
zycia panstwowego az do kontrowersji reformacyjnych®.

Podzial wyznaniowy chrzescijanstwa skomplikowal te relacje, ale ich nie
zniszczyl, o czym $wiadczy istnienie panstw europejskich, w ktérych okreslona
chrzescijanska denominacja byla (a niekiedy wciaz jest) Ko$ciotem panstwo-
wym®. Na te kwestie natozylo sie powstawanie panistw narodowych oraz rosngca
swiadomos¢ grup etnicznych, ktére nie posiadaja wlasnego panstwa. W wielu
przypadkach okreslone grupy konfesyjne staly si¢ nosnikami kultury i tradycji
narodowej, zwlaszcza woéwczas, gdy wskutek utraty niezaleznosci politycznej
cale narody znajdowaly si¢ pod wpltywem panstw odmiennych kulturowo
i religijnie (jak w przypadku Grecji w czasach rzadéw tureckich czy Irlandii
w okresie podporzadkowania Anglikom).

Chociaz zwigzek Kosciota z panstwem i narodem na gruncie europejskim
ma zaréwno pozytywne, jak i negatywne elementy, to jednak jego trwanie
w roznych postaciach od IV w. sprawilo, iz wéréd samych europejskich deno-
minacji nie ma mozliwosci jego obiektywnej analizy. Tymczasem rozszerzanie
sie chrzescijanstwa wskutek dziatalnosci misyjnej, a zwlaszcza obserwowana
od polowy XX w. emancypacja nieeuropejskich Kosciotéw lokalnych, dostrze-
gajacych swoja rosnaca sile i znaczenie w $wiatowej wspdlnocie chrzescijan,

2 J.W. Gladwin, The State, w: New Dictionary of Christian Ethics and Pastoral Theology, red.
D.J. Atkinson [i in.], Downers Grove (Illinois) - Nottingham 1995, s. 811.

3 Swiat Bizancjum, t. 1: Cesarstwo wschodniorzymskie 330-641, red. C. Morrisson, Krakow
2011, s. 67.

* G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, Warszawa 2008, s. 72.

> R. Williams, Faith in the Public Square, London 2012, s. 76.

¢ S. Bruce, Secularization. In Defence of an Unfashionable Theory, Oxford 2013, s. 7.
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sprawily, iz w Ko$ciotach zacze¢to coraz bardziej otwarcie stawiac pytanie o to,
czy taki zwigzek jest potrzebny, a skoro juz istnieje, to w jakiej formie powinien

si¢ realizowa¢, aby chrzescijanstwo nie stracilo w nim wlasnej tozsamosci. Na te

watpliwos¢ wplynety proby przeszczepiania europejskich relacji religijno-spo-
tecznych wraz z dziatalnoscig misyjna prowadzong przez chrzescijan w okresie

kolonialnym. Z punktu widzenia chrzescijan nieeuropejskich relacje Kosciota

do panstwa i narodu, takie, jak wytworzyly si¢ w Europie, sa obce, niekiedy
niezrozumiale, a bardzo czgsto trudne do zastosowania w ich wlasnej rzeczy-
wistosci spoleczno-politycznej. Co wigcej, usitowanie utrwalenia europejskich

podzialéw wyznaniowych i politycznych w innym kontekscie geograficznym

i cywilizacyjnym bardzo utrudnialo wspolprace chrzescijan, zaréwno w kwe-
stiach misyjnych, jak tez w zyciu publicznym.

Z tego powodu wspolczesny ruch ekumeniczny pyta o zasadnicze elementy
relacji Kosciofa do narodu i panstwa, dazac do naswietlenia ich pozytywnych
i negatywnych aspektow, tak aby wypracowa¢ odnowiony model istnienia
i dziatania wspdlnot chrzescijanskich w okreslonej rzeczywistosci spotecznej
i politycznej.

2. Zwigzki wspdlnoty religijnej ze wspdlnotg narodowg

Przemiany spoleczne, ktére odciskaja sie na sytuacji denominacji chrzescijan-
skich wptywajg takze na relacje Kosciotéw i wspdlnoty narodowej. W wielu

przypadkach zwiazki te ulegajg ostabieniu lub zniszczeniu, jesli o tozsamosci

okreslonego narodu nie decyduje juz przynalezno$¢ do konkretnego wyzna-
nia czy tez gdy kultura narodowa przestaje by¢ ksztaltowana przez elementy
religijne uwarunkowane tradycja konfesyjna. Wystepuja jednak réwniez takie

sytuacje, w ktorych zwiazki wspolnoty religijnej ze wspdlnota narodowsq staja
si¢ silniejsze, co ma za zadanie z jednej strony wzmocni¢ zagrozong kryzysem

sekularyzacji grupe religijna, a z drugiej — poglebi¢ zwartos¢ wspdlnoty naro-
dowej, zwlaszcza jesli jej tozsamos¢ ulega ostabieniu. Takie zjawiska czesto sg
inspirowane przez wladze polityczne i taczg si¢ z relacjami Kosciota do panstwa.
Niezaleznie od mozliwych kierunkéw rozwoju zwigzku wspoélnoty religijnej ze

wspdlnotg narodows, moze on mie¢ zaréwno negatywny, jak tez pozytywny
wplyw na wypelnianie przez chrzescijan misji w §wiecie oraz na ich oddziaty-
wanie na zycie spoleczne.

a) Wspdlnota wyznaniowa wobec nacjonalizmu

Po stronie zagrozen zwigzanych z istnieniem zwiazkéw wspolnoty religijnej
ze wspdlnota narodowg nalezy wymieni¢ nacjonalizm oraz jego szczegdlna
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postac, jaka jest rasizm. Zagrozenia te s3 tym wigksze, im bardziej na polozenie
Kosciotéw wplywa polityka panstwowa, zwlaszcza wtedy, gdy wladze panstwowe
usitujg uczynic¢ z Koscioldw narzedzia realizacji ich wlasnej polityki spoteczne;.

Dos¢ powszechnie uwaza sie, ze nacjonalizm wlasciwy jest dla spoteczno-
-politycznej sytuacji Europy od XVII-XVIII wieku, towarzyszac tworzeniu sie
nowoczesnych panstw narodowych oraz wzrostowi poteg kolonialnych’, nie tylko
podbijajacych inne kraje i narody, lecz réwniez zmierzajacych do narzucenia
im wlasnych wzorcéw kulturowych oraz sposobéw wyrazania i przezywania
wiary religijnej oraz przynaleznosci do grupy konfesyjnej. Mimo pewnych
elementéw religijnych ten typ nacjonalizmu ma charakter przede wszystkim
$wiecki. Niemniej jednak istnial w Europie, co najmniej od IX wieku, nacjonalizm
przednowoczesny, nieodlaczny od chrzescijanistwa i ujawniajacy sie w religijnej
i wyznaniowej motywacji konfliktéw zbrojnych w Europie sredniowiecznej
i w czasach kontrowersji reformacyjnych®.

Nacjonalizm oraz rasizm biora si¢ z uznania pewnej grupy spolecznej (narodu,
ludu, 0s6b o okreslonym kolorze skdry) za wyrdzniona, majaca szczegdlne
predyspozycje do panowania nad innymi, obdarzong wyjatkowymi zdolno-
$ciami czy tez majaca historie bardziej warto$ciowa lub heroiczng niz inne
grupy. Zwiazek ze wspolnota religijng przekonania te sakralizuje, dodajac do
nich nowe, specyficzne elementy. Okreslong grupe narodows, etniczna, rasowg
uwaza sie za wybrang przez Boga lub za cieszaca sie Jego szczegélna opieka.
W jej dziejach dostrzega sie interwencje Bozg czy tez wol¢ Boza — w ten jednak
sposob, ze dziejom innych grup odmawia sie¢ podobnych interwencji czy tez
podporzadkowania woli Boga. Wiasna grupa staje si¢ zatem uprzywilejowana
i lepsza niz jakakolwiek inna®. Czynnik religijny prowadzi do wyobcowania
okreslonej grupy, zarazem umacniajac ja w $wiadomosci wlasnej wyzszosci
(przede wszystkim w wymiarze moralnym). Zarazem jednak silna wiez Kosciota
z narodem, wytwarzajaca lub wzmacniajaca nacjonalizm lub rasizm, prowa-
dzi do wyksztalcenia si¢ przekonania, ze o tozsamosci okre§lonego narodu
decyduje wlasnie przynalezno$¢ jego cztonkéw do okreslonego Kosciota™.
W tym ujeciu odmienna przynalezno$¢ wyznaniowa, a zwlaszcza zmiana tej
przynalezno$ci, uwazane sg za rozluznienie lub wrecz zerwanie wigzi z wlasng
wspodlnota narodowa. W petni realizowac si¢ jako cztonek okreslonego narodu
mozna tylko wtedy, gdy nalezy sie do okreslonego Kosciota. Takie utozsamienie

7 J. Uyangoda, Understanding Ethnicity and Nationalism, ,The Ecumenical Review” 47 (1995),
nr 2,s. 190.
8 ‘W.E. Storrar, Nationalism, w: New Dictionary of Christian Ethics and Pastoral Theology, red.
D.J. Atkinson [i in.], Downers Grove (Illinois) - Nottingham 1995, s. 617.
® M. Volf, A Vision of Embrace. Theological Perspectives on Cultural Identity and Conflict,
»The Ecumenical Review” 47 (1995), nr 2, s. 200-201.
10 M. Sktadanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa. Studium ekumeniczne, Lublin 2012, s. 138.
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przynaleznosci rozcigga sie réwniez na $§wiat kultury'. Stwierdzenie, ze kulture
narodowg tworzyly inspiracje pochodzace z okreslonej tradycji wyznaniowej
moze doprowadzi¢ do pogladu, iz wytwory kultury materialnej lub duchowej,
inspirowane przez inne tradycje wyznaniowe, nie moga zalicza¢ si¢ do kultury
okreslonego narodu lub tez stanowia jego marginalng, drugorzedna czes¢.

Konsekwencja tak uksztaltowanych zwigzkéw Kosciola z grupa narodowa
moze zatem by¢ izolacja tej grupy oparta na sakralizowanym poczuciu wyz-
szo$ci. Izolacja ta budowana jest nie tylko przez stereotypy dotyczace innych,
lecz znajduje oparcie w przekonaniu, iz inni nie moga podobac si¢ Bogu, a w ich
zyciu nie moze realizowac si¢ pelne i autentyczne dobro moralne. Jesli chodzi
natomiast o wewnetrzne relacje w tak $cisle zjednoczonej wspdlnocie naro-
dowej i koscielnej, to marginalizacji podlegaja w niej osoby, ktdre réznig sie
od wigkszosci przynaleznoscig wyznaniowa. W warunkach istnienia silnej
i wylacznej wigzi z Kosciotem moze w zyciu spolecznym zabrakng¢ miejsca
dla mniejszosci religijnych.

Tego typu niebezpieczenstwa wynikajace z nadmiernej bliskosci Kosciota
i narodu byly i s doswiadczeniem chrzescijanstwa. Na Wschodzie chrzesci-
janskim wyrazaly si¢ one w filetyzmie, uznanym za heterodoksyjne (nieprawo-
wierne) dazenie do umacniania Ko$cioléw narodowych kosztem $§wiadomosci,
ze Koscidl jest jeden mimo dopuszczalnej lokalnej specyfiki'?. Na Zachodzie,
od czaséw XVI-wiecznej reformacji, w konfesjonalizmie, ktéry w identyfikacji
z okres$long denominacjg (Kosciotem wyznaniowym) widzi konieczny element
tozsamo$ci narodowej. Wspodlczesnie odwotywanie sie do watkow religijnych
moze umacnia¢ nacjonalizm, wywolujac nastroje ksenofobiczne, a nawet otwarcie
agresywne zachowanie wobec przedstawicieli innych grup, czego przykiadem
jest trwajacy konflikt ukrainski oraz nastroje spoleczne panujgce w Rosji'.

b) Wspdlnota tozsamosciowa i kulturowa

Wskazane zagrozenia nie oznaczajg bynajmniej, iz silna wigz Kosciota z narodem
jest niepozadana czy tez ze przynosi ona wylacznie negatywne skutki. Takie
nastepstwa sg wynikiem wiezi wykluczajacej, tzn. prowadzacej do oddzielenia
si¢ od innych wspodlnot i ich negatywnego warto$ciowania na podstawie kry-
terium religijnego czy etnicznego. Tam jednak, gdzie nie sakralizuje si¢ narodu
ani tez nie usiluje si¢ nada¢ okreslonemu Ko$ciotowi wylacznie narodowego

M. Volf, A Vision of Embrace, s. 197.

2 M. Sktadanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa, s. 136-137.

13 Zob. szerzej na ten temat: tenze, The Rotten West and the Holy Rus. Ethical Aspects of the
Anti-Occidentalism of the Contemporary Russian Orthodox Church, w: Apology and Culture. Religion
and Culture in Russian Thought, red. A. Mréwczynski-Van Allen, T. Obolevitch, P. Rojek, Eugene
(Oregon) 2015, s. 208-217.
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charakteru, silna wi¢z miedzy tymi podmiotami moze przynies¢ pozytywne
i tworcze rezultaty. Wiez pozbawiona elementéw nacjonalizmu i ekskluzywizmu
wzbogaca zaréwno nardd, jak i wspélnote religijna'*. Konieczne jest jednak, aby
zwigzek okreslonej wspolnoty wyznaniowej z kulturg narodows, cho¢ silny, nie
byl pozbawiony dystansu i krytycyzmu'®. Wynika to z faktu, Ze chrzescijanstwo
- nawet je$li ukonkretnia si¢ w okreslonym miejscu i czasie — zawsze pozostaje
religia z aspiracjami uniwersalistycznymi.

Ksztaltowanie kultury opartej na dziedzictwie religijnym w okreslonej tradycji
wyznaniowej ma dla narodu znaczenie integrujace’. Integracja ta ma najpierw
wymiar historyczny. Rozwijajaca sie kultura narodowa, zaréwno materialna, jak
i duchowa, o ile jest zwigzana z konfesyjnym stylem przezywania i wyrazania
wiary, nie jest luznym zbiorem historycznych pamiatek. Nieprzerwana wiez
ze wspolnotg religijng nadaje tej kulturze pewng jednos¢, ide¢ przewodnia czy
tez podstawowe wartos$ci, ktére — pomimo historycznego rozwoju - stanowig
0§ scalajaca wspolnote narodows. To scalenie dokonuje sie przez wytworzenie
i wypelnienie trescig tozsamosci narodowej, ktdrej wyrazicielami i przekazicie-
lami sg wszyscy czlonkowie narodu. Tozsamo$¢ narodowa nie musi bezwzglednie
opierac si¢ na jednoéci wyznania. Niemniej jednak zwigzek z jedng wyznaniowa
tradycja stanowi element nadajacy tozsamosci narodowej dodatkowa wartos¢
przez to, ze w tozsamosci tej zawiera si¢ takze zbior akceptowanych i przeka-
zywanych postaw i norm moralnych.

Z uwagi na swoja historycznos$¢ i konkretnos¢ Kosciol, w zréznicowanych
konfesyjnie postaciach, zawsze istnieje dla ludzi, a zatem ma silny zwigzek
z kulturg, co ujawnia sie w istnieniu Kosciotéw ludowych, majacych wyrazny
koloryt narodowy'’. Wiez ze wspdlnotg narodowg jest korzystna dla wspol-
noty wyznaniowej, nawet jesli — jak to jest w przypadku wigkszosci Ko$ciotdéw
chrzescijaniskich - jej dzialanie nie ogranicza si¢ tylko do jednego narodu czy
terytorium jednego kraju. Taka wi¢z sprawia, Ze gloszona przez okreslony
Kosciot doktryna i zwigzane z nig wskazania etyczne nie pozostaja w sferze
abstrakeji. Kosciot, ktdry rzeczywiscie uczestniczy w zyciu narodu, bedac jego
istotna czescig, ma bardzo silny impuls do tego, aby dokonywa¢ kontekstuali-
zacji doktryny oraz sposobow jej gloszenia, tak aby odpowiadata ona kontek-
stowi spofecznemu i historycznemu oraz kategoriom pojeciowym wlasciwym
dla jezyka okreslonej wspolnoty narodowej. W ten sposob dokonuje sig to, co
z chrzescijanskiego punktu widzenia jest niezwykle donioste: prawdy wiary

4 . Battista, Civil Society. A Paradigm or a New Slogan?, ,The Ecumenical Review” 46 (1994),
nrl,s. 17.

> M. Volf, A Vision of Embrace, s. 198-199.

16 1. Battista, Civil Society, s. 18.

7 ].B. Metz, La foi dans Ihistoire et dans la société. Essai de théologie fondamentale pratique,
Paris 1999, s. 168-169.
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i zwigzane z nimi zasady Zycia, ktére w chrzescijanskim przekonaniu sg nie-
zmienne i zawsze aktualne, w kazdych spoleczno-historycznych warunkach
zachowuja konkretnos¢, Zywotno$¢ i znaczenie zaréwno w zyciu wspoélnoty,
jak tez poszczegolnych oséb ja tworzacych.

) Konsekwencje ostabienia zwigzku Kosciofa i narodu

Sekularyzacja, dotykajaca spoteczenstw zachodnich, odbija si¢ réwniez na
zwiazku wspdlnot konfesyjnych ze wspdlnotami narodowymi®®. Jest to szcze-
gélnie widoczne tam, gdzie jeszcze do potowy XX w. zwigzek ten byl bardzo
silny, nadajac okreslony konfesyjny charakter kulturze narodowej, a takze silnie
kontekstualizujac dzialalno$¢ wspolnoty konfesyjnej, tak iz stawala sie ona
mniej lub bardziej wyraznie Ko$ciolem narodowym. Tymczasem zachodzace
w krajach Zachodu od konca lat 60. XX w. silne procesy sekularyzacyjne dopro-
wadzily do zakwestionowania, a wskutek tego ostabienia lub wrecz catkowitego
zniesienia tego zwigzku. Taka sytuacja moze mie¢ negatywne skutki dla obu
podmiotéw tej relaciji.

W przypadku wspélnoty narodowej zerwanie zwigzku z okreslonym Koscio-
tem wyznaniowym jako elementem wlasnej tozsamo$ci prowadzi na ogét do
atomizacji wspolnoty. Jest to o tyle zrozumiale, ze odrzucenie Kosciola jako
istotnego elementu tozsamos$ci narodowej idzie w parze z zakwestionowaniem
nie tylko pewnych konfesyjnie zréznicowanych elementéw wyrazania wiary
religijnej, lecz réwniez z kontestacja wartosci, postaw, wzorcéw postepowania
gloszonych przez Koscidt. Wspdlnota narodowa przestaje by¢ wspdlnota warto-
$ci i postaw. Tozsamo$¢ narodowa, z ktérej usuwa si¢ wspdlnote wartosci, staje
sie coraz mniej wyrazna. Na to wplywa réwniez fakt, ze pominigcie wspdlnoty
warto$ci rozrywa wiez wspolczesnego pokolenia z pokoleniami minionymi,
dla ktérych uksztaltowany w konfesyjnym kontekscie zestaw wartoséci byl nie-
zwykle wazny. Odrzucenie tego elementu tozsamosci sprawia, ze wspolczesni
czlonkowie wspolnoty narodowej nie s w stanie zrozumie¢ motywacji, jakie
kierowaly ich przodkami w waznych momentach dziejowych, w kluczowych
wyborach czy w walce o wierno$¢ podstawowym wartosciom. Podobnie aksjo-
logiczny pluralizm wspoélczesnej wspolnoty narodowej, w ktdrej nie ma miejsca
na integrujace oddziatywanie tradycji wyznaniowej, prowadzi do tego, ze poza
zamieszkiwaniem wspdlnego terytorium, méwieniem tym samym jezykiem
i zalezno$cig od tych samych struktur panstwowych cztonkéw wspdlnoty
narodowej niewiele taczy, w szczegélnosci za$ nie facza te wartosci, dla ktérych
mogliby oni poswieci¢ wlasne dobro i za ktére byliby w stanie wspdlnie walczy¢.

8 S, Bruce, Secularization, s. 35.
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Zerwanie wiezi ze wspolnotg narodowa pociaga za sobg negatywne skutki
takze dla wspolnoty konfesyjnej. Skoro w dziatalnosci Kosciota szczegdlng role
odgrywa jezyk - rozumiany takze jako zbidr poje¢, idei, sposobéow myslenia
i komunikowania mys$li - to niemoznos¢ méwienia tym samym jezykiem,
jakim mowi, wyraza si¢ i komunikuje okreslona grupa ludzi, znaczaco oslabia
skuteczno$¢ Kosciola. Jesli nie jest on w stanie obroni¢ swojej trwalej obecnosci
w kulturze narodowej, moze w pewnym momencie stac si¢ dostepny jedynie
dla tej mniejszosci, ktora weigz identyfikuje si¢ z okreslong grupa wyznaniows.
Z kolei dla wigkszosci jego dziatalnos¢ moze by¢ zupetnie niezrozumiala i bez-
celowa. Tymczasem z chrzescijanskiego punktu widzenia wspolnota koscielna,
aby byta zZywa i realizowala cel swojego istnienia, nigdy nie powinna sta¢ sie
sekta, méwigca hermetycznym, znanym tylko swoim cztonkom jezykiem,
niedostepng i niezrozumialy dla niewtajemniczonych. Jesli chrzescijanstwo
pretenduje do bycia religia uniwersalng w czasie i przestrzeni, a zatem religia
gloszaca zawsze aktualng doktryne i wynikajace z niej zasady zycia, to sytuacja,
w ktérej Koscioly odpowiadajg na pytania, ktdrych juz nikt albo prawie nikt
nie stawia, moze zapowiadac ich zupelnie zniknigcie z okreslonej przestrzeni
geograficznej i kulturowej.

3. Zwiazki wspolnoty religijnej z panstwem

Przemiany spoleczno-polityczne i kulturowe w XX i na poczatku XXI w. pro-
wadzg chrzescijan do refleksji nad zwigzkiem Kosciota z panstwem. Kraje
Zachodu zostaly w wielu wymiarach zycia spotecznego oraz w istniejagcym
ksztalcie instytucji panstwowych i systemu prawnego uformowane przez zwiazki
z Kosciolem. Jednakze zwiazki te, w pewnych najbardziej skrajnych formach,
W nowej rzeczywistosci zwigzanej z przemianami globalizacyjnymi i z rosnagcym
$wiatowym znaczeniem krajow pozaeuropejskich, moga sta¢ si¢ obcigzeniem -
zaréwno dla panstwa, jak tez dla Kosciota. Poza mniejszosciowymi, najbardziej
radykalnymi grupami chrze$cijan, Ko$cioly wyznaniowe nie ignoruja istnienia
instytucji panstwowych, lecz pozostaja z nimi w sieci relacji. Relacje te majg rézny
charakter i stopien intensywnosci, co odpowiada mozliwo$ciom prawnym oraz
pogladom teologicznym na temat zwigzkéw Kosciota z panistwem. Podobnie tez
wspolczesne panstwa, przede wszystkim zachodniego kregu cywilizacyjnego,
okreslaja swoje relacje do Koscioléw, opierajac je badz na zasadzie symbiozy
(posunigtej niekiedy do uzaleznienia Ko$ciota od panstwa), badz ukierunkowujac
sie na izolacje grup wyznaniowych i rywalizacje z nimi, badz tez dostrzegajac
mozliwosci wspolpracy przy zachowaniu naleznej autonomii obu rzeczywistosci.
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a) Symbioza

Glebokie zwigzki panistwa z Kosciolem, ktére mozna niekiedy okresli¢ mianem
symbiozy, wydaja si¢ raczej wlasciwoscia minionej epoki w dziejach chrzesci-
janstwa. Dotyczy to najpierw bizantyjskiego cezaropapizmu i jego kontynuacji,
zwlaszcza w gallikanskiej Francji od czaséw Ludwika XIV az do rewolucji fran-
cuskiej oraz w Imperium Rosyjskim od Piotra I az do rewolucji lutowej 1917 roku
(mozna wymienia¢ tu takze inne kraje, te przyktady wydaja sie jednak szcze-
gélnie charakterystyczne). Wyrédzniajaca cechg gallikanizmu byto przeksztal-
cenie Kosciota katolickiego we Francji przez radykalne ograniczenie wplywu
papiestwa na funkcjonowanie administracji ko$cielnej we Francji, jak rowniez
przez zakaz oglaszania jakichkolwiek decyzji papieskich, takze doktrynalnych,
bez zgody wladz panstwowych. W ten sposéb Kosciot katolicki we Francji stat
sie faktycznie czg$cig struktur panstwowych, a szczegdlne przywileje znaczaco
i trwale oddzielaly wyzsze duchowienstwo od Zzycia wigkszosci Francuzéw,
czyniac je czgscia zwigzanych z dworem elit. Gwarantowato to Kosciotowi kato-
lickiemu poparcie panstwa i monopol religijny, czego znakiem bylo odwotanie
przez Ludwika XIV edyktu nantejskiego i wypedzenie hugenotéw. Niemniej
jednak ten zwigzek niezwykle ostabil Kosciét wewnetrznie. W przededniu
rewolucji doprowadzilo to do upadku autorytetu Kosciota, co bylo nastepstwem
upadku autorytetu wladzy panstwowej, a przez to samego panstwa w konco-
wym etapie istnienia ancien régime’u. Bardzo podobne zjawisko wystapito od
czasow reform Piotra I w Rosji'’. Bedac pod wrazeniem protestanckich krajow
zachodnich, ktdre osobiscie poznal, car uwazal, ze modernizacja Rosji polega¢
powinna réwniez na uzaleznieniu Cerkwi od panstwa. Temu stuzylo zniesienie
patriarchatu moskiewskiego i podporzadkowanie Cerkwi wladzy panstwowe;j>.
Konsekwencje dla Cerkwi byly w tym przypadku podobne do okresu galli-
kanskiego w dziejach Francji. Carat umacnial monopol prawostawia, walczac
zaré6wno ze staroobrzedowcami, jak tez z Kosciotem katolickim, a szczegdlnie
z unitami. Zarazem jednak zwigzek z opresyjnym panstwem doprowadzit do
upadku autorytetu Cerkwi jako instytucji, ktéra mogtaby wywiera¢ nacisk na
panstwo. Okres odzyskania wolnosci przez Cerkiew — pomiedzy rewolucja
lutowq a pazdziernikowa 1917 roku, wraz z przywrdceniem patriarchatu - byt
zbyt krétki, aby odbudowac autorytet Cerkwi wsréd samych Rosjan.

Pewne formy silnej wigzi panstwa z Kosciotem przetrwaly do dzisiaj. Doty-
czy to szczeg6lnie protestanckich Kosciotéw panstwowych (takich jak Koscidt
Szwecji, Norwegii czy Danii) lub Kosciota Anglii. Geneza tych zwigzkéw wigze
sie z okoliczno$ciami reformacji, o ktdrej sukcesie w krajach pdétnocnej Europy

' J.H. Billington, Ikona i topér. Historia kultury rosyjskiej, Krakow 2008, s. 122-124.
2 M. Skladanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa, s. 120-121.
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w znacznym stopniu zadecydowata wola wladcéw, co uprawnilo ich tez do
odgrywania istotnej roli w zyciu ko$cielnym, przede wszystkim w kwestiach
administracyjnych, lecz niekiedy réwniez w sprawach doktrynalnych.

Wskazane przyklady - zaréwno tak wyraziste, jak gallikanska Francja czy
Rosja od czaséw reform Piotra I, jak tez mniej ostre, jak zwiazek protestanc-
kich Kosciotéw krajowych z wladzg panstwowa — dowodza, w jakim stopniu
silna wigz Kosciola z panistwem moze w pewniej mierze okaza¢ si¢ pomocna
dla obu podmiotdéw, a zarazem - w dluzszej perspektywie — staje si¢ szkodliwa
przede wszystkim dla samego Kosciota. Korzy$¢ dla Ko$cioléw mozna dostrzec
w zapewnieniu im przez panstwo pozycji monopolistycznej lub dominujacej
wsrdd innych wspolnot religijnych - czy to przez przesladowanie innych deno-
minacji lub grup dysydenckich wewnatrz Kosciota oficjalnego, czy tez przez
uzaleznienie awansu spolecznego od przynaleznosci do tego Kosciota. Ta
monopolistyczna czy dominujgca pozycja wyraza si¢ takze w symbolice badz
obrzedowosci panstwowej, ktore sa gleboko zwigzane z tradycja, symbolika
i obrzedowoscia oficjalnego Kosciola. Z kolei z punktu widzenia interesow
panstwa zwigzek ten sakralizuje, a przez to legitymizuje wltadz¢ panstwowa
oraz panujacy system polityczny®'. Kontrola nad Ko$ciolem zapewnia tez pan-
stwu kontrole nad nastrojami spotecznymi, kanalizuje je, tagodzi, a zwlaszcza
neutralizuje te glosy spofecznego sprzeciwu, ktére sa wymierzone bezposrednio
w sprawujacych wladze oraz w sam system polityczny.

Symbioza panstwa i Ko$ciota przynosi takze powazne straty obu podmiotom.
Straty Kosciota wydajg si¢ przy tym wigksze. Polegaja one na tym, ze Ko$ciot,
pozostajac w sieci powigzan administracyjnych i finansowych z panstwem,
traci wiarygodnos¢ jako wspdlnota wiary, ktéra ma takze obowigzek krytycznie
ocenia¢ porzadek spotfeczny, polityczny i ekonomiczny, w ktérym funkcjonuje,
oraz sprzeciwiac si¢ wszelkim przejawom krzywdy i niesprawiedliwosci?2. Uwi-
klanie Kosciota w relacje z pafistwem moze sprawia¢, ze on sam jest jednym
z elementow systemu niesprawiedliwosci lub przynajmniej jego beneficjentem.
Utrata wiarygodnosci prowadzi do fasadowosci chrzescijanstwa, z ktérego
w zyciu spolecznym mogg pozostac jedynie symboliczne i obrzgedowe pozory przy
zupelnym zapomnieniu o dogmatycznej i etycznej glebi. W momencie kryzysu
lub upadku wspierajacego Kosciot systemu wladzy upada réwniez sam Kosciol
w wymiarze instytucjonalnym, nie mogac liczy¢ na wsparcie swoich formalnych
czlonkéw, co wykazaly rewolucje francuska i pazdziernikowa. Kosciot zyskuje
w silnej wigzi z panstwem pewne profity, zwlaszcza bezpieczenstwo i stabilnos¢
w strukturze spolecznej, tracac jednak wlasng chrzescijanska tozsamos¢. Stabosci
tego zwigzku moze odczué roéwniez panstwo. Zwigzanie ideologii panstwowej

2 J.de Santa Ana, The Concept of Civil Society, ,The Ecumenical Review” 46 (1994), nr 1, s. 5. 9-10.
2 JW. Gladwin, The State, s. 812.

ZN KUL 61 (2018), nr 4 (244) 447



MARCIN SKt ADANOWSKI

z jedng okreslong, i na ogét skostnialg, tradycja wyznaniowg moze hamowac
tendencje reformatorskie i modernizacyjne. W imi¢ obrony religijnego status
quo, a przez to w imie obrony fadu spotecznego, polityka panstwowa moze
zamykac sie przed korzystnymi wplywami zewnetrznymi. To ostatecznie
ostabia zaufanie obywateli do panstwa i moze zapoczatkowaé - w momencie
stabosci struktur panstwowych - silny nurt reformatorski, ktéry radykalnie
odrzuca wszelkie dotychczas promowane wartosci i wzorce postaw. Tak stalo
sie w Hiszpanii po $mierci generata Franco®. Nie jest przypadkiem, Ze ten kraj,
do potowy XX w., z przerwa rewolucyjna, niemal modelowo katolicki w wersji
niezwykle konserwatywnej, stal si¢ w ostatnich dwoch dekadach XX w. i na
poczatku XXI w. przestrzenig szybkiej zmiany spotecznej, w tym réwniez
rewolucji obyczajowej na duzg skale.

b) Izolacja i rywalizacja

Relacje Kosciota do panstwa moga takze ksztaltowac sie we wzajemnej opozycji
lub tez wizolacji, czgsto — cho¢ nie zawsze — wynikajacej z ideologicznej wrogosci
wladz panstwowych do religii w ogéle, a do chrzescijanstwa w szczegdlnosci.
Taki model wspolistnienia jest w historii $wiata zachodniego, od czasu przyjecia
przez Cesarstwo Rzymskie chrzescijanstwa jako religii panujacej, zjawiskiem
stosunkowo niedawnym, zwigzanym ze §wiatopogladowymi przemianami o$wie-
cenia, ktorych ostrze bylo wymierzone migdzy innymi w wiare chrzescijanska
oraz w przekazujace ja instytucje religijne**. Bez watpienia wskazana wcze$niej
stabos¢ chrzescijanstwa europejskiego, wynikajaca z symbiozy z panstwem,
stanowila czynnik taczacy walke o zmiany spotfeczne i polityczne z kontestacja
oficjalnych Ko$cioléw oraz podwazaniem wiarygodnosci gloszonej przez nie
doktryny.

Warto w tym miejscu wskaza¢ trzy gtéwne typy izolacji panstwa i Kosciola
wystepujace w krajach europejskich i w Ameryce Péinocnej od czaséw rewolucji
francuskiej. Podlegaja one nieustannej ewolucji, zachowujac jednakze elementy
decydujace o ich specyfice oraz wptywajace na zréznicowane konsekwencje
takich relacji dla obu podmiotéw?. Pierwszym typem jest laicko$¢ francuska,

# J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, Krakdw 2005, s. 144-158.

2 R. Williams, Faith in the Public Square, s. 294.

» Znamiennym przykladem jest tu model rozdzialu Ko$ciota i pafistwa wystepujacy od poczatku
istnienia Stanéw Zjednoczonych. W mysli ojcow zalozycieli rozdzial ten mial gwarantowac wolnoséc¢
religijng oraz wzajemna niezalezno$¢ Kosciota i panstwa. Tymczasem przemiany §wiatopogladowe
doprowadzily do ukazywania go niekiedy w takiej perspektywie, jakby wykluczal on mozliwoé¢
wplywu wspdlnoty religijnej na zycie spoleczne i polityczne, czemu mocno sprzeciwia si¢ wiele
amerykanskich Koécioléw (zob. United States Conference of Catholic Bishops, United States Catholic
Catechism for Adults, Washington D.C. 2014', s. 42-43).
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drugim - programowy ateizm radziecki, a trzecim - rozdzial Kosciola i pan-
stwa w zyciu publicznym Stanéw Zjednoczonych. Warto przy tym zwrdci¢
uwage, ze najsilniejsze przesladowania Kosciota w warunkach wrogosci wtadz
panstwowych miaty miejsce w rewolucyjnej Francji i Rosji, a pdzniej w Zwigzku
Radzieckim, czy tez w czasie wojny domowej w Hiszpanii - czyli tam, gdzie
wezesniej Koscidl w sposob niemal symbiotyczny zwigzany byt z systemem
wladzy. Pomijajac niedopuszczalne przesladowania Ko$cioldw, ktére we wszyst-
kich przypadkach mialy ideologiczne uzasadnienie, mozna wskaza¢ na inne
pozytywne i negatywne dla obu podmiotéw konsekwencje ksztaltowania
wzajemnych relacji na zasadzie izolacji. Negatywnym elementem jest dazenie
do wykluczenia Kosciota instytucjonalnego z zycia publicznego, co sprawia,
ze Ko$ciét ma utrudnione zadanie, jesli chce wnie$¢ wktad w rozwiagzywanie
powaznych probleméw spolecznych, etnicznych i religijnych. W warunkach
konfliktow spotecznych w krajach Zachodu na poczatku XXI w., spowodowa-
nych zaréwno trudnos$ciami ekonomicznymi, jak tez poglebiajacym sie zroz-
nicowaniem etnicznym, kulturowym i religijnym, takie wykluczenie szkodzi
zarowno Kosciotowi, jak tez panstwu®. Zarazem jednak brak zaleznosci od
panstwa sprawia, ze Ko$ciét jest autentycznie wolny w ksztaltowaniu wlasnej
tozsamosci. Czynniki, ktore kompromitowaty Kosciét w warunkach symbiozy
z wladzg panstwowg, w warunkach panstwa laickiego nie istnieja.

c) Wspotpraca

Wskazane wyzej elementy oceny konsekwencji relacji paiistwa do Kosciota -
budowanych zaréwno w systemie $cistej wspolpracy, posunietej niekiedy do
uzaleznienia Kosciota od panstwa, jak tez w warunkach izolacji i rywalizacji
- pokazuja, ze dwa wystepujace w tradycji europejskiej modele wspolistnienia
maja strony pozytywne i negatywne. Wspolczesne chrzescijanskie obserwacje
ekumeniczne wskazuja, ze relacje panistwa i Kosciota nalezy ukladac tak, aby
maksymalizowa¢ korzysci dla obu stron, w miare mozliwo$ci usuwajac zagro-
zenia. Stad niewlasciwe wydaje si¢ dzisiaj wielu chrzescijanom podporzadko-
wanie instytucjonalne i doktrynalne wladzom panstwowym, a jednoczesnie
- skoro chrzescijanie sg tez czlonkami okreslonego spoleczenstwa i obywatelami
okreslonego panstwa - szkodliwe jest wykluczanie Kosciola z jakiegokolwiek
udzialu w zyciu publicznym. W tym $wietle wazne jest przypomnienie, Ze
z chrzedcijanskiego punktu widzenia panstwo jako forma organizowania sie¢
ludzi jest uprawnione i zasadniczo dobre dla czlowieka, nawet jedli istnieja takie

% R. Williams, Faith in the Public Square, s. 38-39.
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konkretne ksztalty organizacji panstwa, ktére — z uwagi na swoje wady - nie
moga by¢ przez chrzescijan zaakceptowane?.

Wspolpraca, przynoszaca korzysci zaréwno panstwu, jak i Kosciotowi, opiera
si¢ na zasadzie stusznej autonomii obu rzeczywisto$ci, majacych wlasne obszary
dzialania, cele i sposoby ich osiggania. Autonomia ta nie jest izolacja. Skoro
Koscidt dziala w okreslonym panstwie, w granicach wlasciwego mu porzadku
prawnego, w swojej dziatalnosci dostosowuje si¢ do tych warunkéw, zwlasz-
cza w tych obszarach, ktdre tego szczegdlnie wymagaja, takich jak dziatalnos¢
charytatywna lub tez prowadzenie szkot czy placowek opieki zdrowotnej*.
Zarazem funkcjonowanie Kosciola w panstwie uprawnia go do zabierania
glosu w istotnych dla panstwa sprawach, zwlaszcza do wypowiadania si¢ w tych
kwestiach, w ktérych odniesienie si¢ do chrzescijanskiej doktryny i zasad zycia
moze pomoc ulepszy¢ istniejacy porzadek spoleczny, naprawic¢ stabosci prawo-
dawstwa panstwowego lub tez usung¢ istniejagce w panstwie niesprawiedliwe
czy tez zaprzeczajace godnosci i prawom czlowieka zjawiska i struktury®.

Oparta na zasadzie autonomii wspotpraca panstwa i Kosciola chroni zatem
tozsamos¢ wspolnoty religijnej. Koscidt, mimo réznych historycznych do$wiad-
czen, nie moze stac sie ani czgscig struktury wladzy panstwowej, ani tez orga-
nizacjg kontestujacg panstwo i walczacg z nim. Jego zadaniem jest gtoszenie
nauki wynikajgcej z wyznawanej wiary oraz dawanie o niej $wiadectwa przez
promowanie zgodnych z nig postaw i wzorcéw zycia. To zadanie ma oczywiscie
réwniez wymiar publiczny. Koscidl, zachowujac wlasng tozsamosc, jest glosi-
cielem nauki chrzescijanskiej réwniez w odniesieniu do spraw politycznych,
spotecznych i ekonomicznych, ktdre nigdy nie moga zosta¢ pozbawione wymiaru
etycznego konkretyzujacego sie w trosce o godnos¢ kazdego cztowieka®.

W warunkach wspdtpracy opartej na stusznej autonomii uwidacznia sie
takze tozsamos¢ panstwa. Organizacja panstwowa nie stuzy kontroli §wiato-
pogladu obywateli, lecz ma zapewni¢ im bezpieczenstwo oraz pomyslny rozwoj,
w wymiarze indywidualnym i wspoélnotowym?. Z tego powodu panstwo nie
moze w sposéb wyrazny promowac jednej religii czy konfesji, dyskryminujac
inne. Zarazem jednak, skoro bezpieczenstwo i rozwdj spoleczenstwa obejmuje
takze wspolnote kulturowg, panstwo powinno podtrzymywac i wspierac te
kulture, ktéra stanowi o jego tozsamosci oraz integruje obywateli, szczegdlnie

2 JW. Gladwin, The State, s. 811-812.

2 K. Raiser, The World Council of Churches and International Civil Society, ,,The Ecumenical
Review” 46 (1994), nr 1, s. 42.

» P.L. Berger, The Desecularization of the World: A Global Overview, w: The Desecularization
of the World. Resurgent Religion and World Politics, red. P.L. Berger, Washington D.C. - Grand
Rapids (Michigan) 1999, s. 16.

30 1. Battista, Civil Society, s. 18.

3 TW. Gladwin, The State, s. 811.
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w przypadku panstwa narodowego. W tej kulturze na ogoét s obecne motywy
religijne, niekiedy majace dla jej tozsamosci znaczenie centralne. Realizujac swoje
zadania, panstwo - w granicach stusznej autonomii — winno takze wspiera¢
wszelkie dziatania zmierzajace do poprawy sytuacji swoich obywateli w réznych
wymiarach ich Zycia. Z tego wynika potrzeba popierania wysitkéw organizacji
pozarzadowych, w tym religijnych, na polu ochrony zdrowia, edukacji, dzia-
talnosci charytatywnej czy ekologicznej®. Wysitki te nie sg konkurencjg dla
struktur panstwowych, lecz wyrazem wspodtpracy autonomicznych struktur
majacych czesciowo zbiezne cele.

4. Zakonczenie: implikacje dla polskiego kontekstu
spoteczno-religijnego

Z przedstawionych powyzej rozwazan mozna wyprowadzi¢ koncowe spostrze-
zenia i wnioski, ktore stanowig probe odniesienia szerokiej problematyki relacji
Kosciola, narodu i panstwa do wspolczesnego polskiego kontekstu spoleczno-
-religijnego. Jest to o tyle wazne, Ze Polska na poczatku XXI w. do§wiadcza
znaczacych przemian spolecznych, ktorych rezultatem jest takze sekularyzacja,
a zarazem nie sposob oderwac polskiej kultury i panstwowosci od chrzescijan-
stwa, ktdre stanowi element polskiej tozsamosci narodowej oraz wazny czynnik
panstwowotworczy.
Po pierwsze, konieczne jest zwrdcenie uwagi na wlasciwe uksztaltowanie
relacji miedzy przynaleznosciag narodowa a wyznaniows (i w szerszym sensie
- religijng). Nie da si¢ zlekcewazy¢ faktu, iz polska tozsamos¢ narodowa uksztal-
towala si¢ w kontekscie katolickim. Taka wymowe ma takze polska kultura
materialna i duchowa. Negowanie tego faktu byloby mijaniem si¢ z prawda.
Zarazem jednak z tego zwigzku nie mozna na poczatku XXI w. wyprowadzac
takiej tozsamosci polskosci i katolicyzmu, ktoéra z jednej strony niekatolikéw
czynitaby Polakami gorszej kategorii, a z drugiej — nadawataby Kos$ciotowi
w Polsce narodowy charakter do tego stopnia, Ze zacieralaby si¢ powszechna,
ponadnarodowa i ponadpanstwowa natura katolicyzmu i chrzescijafistwa w ogole.
Po drugie, doswiadczenia réznych sposobéw ksztaltowania relacji Kosciota
i panistwa w Europie i w Polsce winny sklania¢ dzisiaj do staran, aby promowana
byla wspoltpraca oparta na poszanowaniu stusznej autonomii obu rzeczywistosci.
Préby wrogiej izolacji czy tez wykluczania Ko$ciota (lub usuwania sie przez
samych chrze$cijan) z zycia publicznego przynosza szkod¢ zaréwno panstwu,
jak i Kosciotowi. W warunkach szybkich przemian spotecznych i ekonomicz-

2 M. Ichiyo, Alliance of Hope and Challenges of Global Democracy, ,The Ecumenical Review”
46 (1994), nr 1, 5. 36.
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nych - ktérych ubocznym skutkiem jest stawianie doraznych zyskéw ponad
dobro osoby ludzkiej czy uzaleznienie warto$ci ludzkiego Zycia od stadium
jego rozwoju lub tez od stanu zdrowia — glos Kosciota w sprawach publicznych
nie jest wyzwaniem rzuconym ksztaltowanemu przez panstwo tadowi spo-
tecznemu, lecz wyrazem troski i wsparcia dla dziatan stuzacych czlowiekowi
oraz mobilizacja do naprawy i usuniecia tych zjawisk, ktore sa dla jednostki
i spoteczenstwa destrukcyjne®.

W tym kontekscie ukazuje si¢ rola Kosciola tworzacego narodowe bezpie-
czenstwo Polski: integruje on spoleczenstwo, nie tylko wlasnych czlonkéw, przez
upominanie si¢ o prawa kazdego czlowieka, wspieranie tego, co w polskim zyciu
publicznym - politycznym, spotecznym i ekonomicznym - jest dobre i warto-
$ciowe, oraz krytyke i ujawnianie tych elementéw, ktdére szkodzg cztowiekowi,
dezintegruja wspdlnote narodows, a przez to ostabiajg panstwo.
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Streszczenie

Artykul rozpoczyna sie krétka prezentacja najwazniejszych momentéw dziejowych chrzescijanistwa,
ktore uksztaltowaly dzisiejsza ztozona relacje pomiedzy Kosciolem, narodem i panstwem. Nastep-
nie omawia gtéwne kwestie zwigzane z relacja pomiedzy Ko$ciolem i wspolnotami narodowymi
oraz pomiedzy Kosciolem i panistwem. Na zakonczenie wskazuje implikacje ré6znych modeli relacji
pomiedzy Kosciolem, narodem i panistwem dla dzisiejszego polskiego kontekstu spoteczno-religijnego.
Stowa kluczowe: Kosciol, nardd, panstwo, ekumenizm.

Church, nation and state in the christian perspective. An ecumenical
approach

Summary

The article begins with a short presentation of the most important moments in the history of Chris-
tianity which have shaped complex relationship between contemporary Church, Nation and State.
Then it shows the main issues regarding the relationship between Church and the national com-
munities, as well as between Church and State. Finally, it indicates the implications of the different
models of relationship between Church, Nation and State in the Polish social and religious context.

Keywords: Church, nation, state, ecumenism.
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