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ADAM JAROSZ*

(Nie)zgodnie z przekonaniami ojca,
(nie)zgodnie z Biblig,
czyli o intertekstualnym Swiecie odniesien
biblijnych w powiesci Franz i Francois
Francoisa Weyergansa

\/\/edlug terminologii Williama Blake’a, Biblia to ,,Wielki Kod Sztuki”, hipo-
tekst dla calej cywilizacji Zachodu'. Biblia jest wigc niewyczerpanym zbio-
rem wielkich obrazéw symbolicznych, motywdw, bohateréw i mitéw, ktédrymi
inspiruja si¢ wszystkie dziela wszystkich krajow?. Jednoczesnie Biblia, ta ,,cen-
tralna ksiega $wieta naszej kultury” jak okresla ja Northorp Frye, jest Zrodlem
norm etycznych, ktérymi chrzescijanin powinien kierowac sie w swoim zyciu®.

* ADAM JARrROSz — Uniwersytet Gdanski, doktor nauk humanistycznych, Instytut Lingwistyki
Stosowanej, Uniwersytet Gdanski, ul Lendziona 5B/3, 80-264 Gdansk; e-mail: adamjaroszl@wp.pl
! Na temat Biblii jako hipotekstu kultury zachodniej zob. : 1. D. Chauvin, Leeuvre de William
Blake. Apocalypse et transfiguration, Grenoble, 1992, s. 16; 2. B. Sosien, Hipoteksty, teksty, mity czyli
o wspélistnieniu metod [in:] Intertekstualnos¢ i wyobrazniowos¢. Studia pod redakeja B. Sosien, Krakéw,
2003, s.17; 3. T. Jelonek, Biblia w kulturze swiata, Krakéw, 2007. Na temat pojecia hipotekstu zob.:
G. Genette, Palimpsestes. La littérature au second degré, Paris, 1992, p. 13.

2 Powolujac si¢ na Blake’a Frye stwierdza : ,,Biblia dostarczyla naszej kulturze mitologicznej
konstrukgji, ktora rozwineta sie w mitologiczny wszechswiat rozciagajacy si¢ w czasie od stworzenia
az do apokalipsy i od niebios do piekiel w przestrzeni [...] a zawierajacy miedzy tymi orientacyjnymi
punktami calg histori¢ ludzko$ci. Znaczy to, Ze Biblia jest pewnego rodzaju ramg, wewnatrz ktorej
znajduje si¢ i calkowicie zawiera literatura. W tym wlasnie znaczeniu jest ona ,,Wielkim Kodem
Sztuki”. Cyt. za : I. Piekarski, Kod sztuki. O Biblii w Northropa Fry’e wizji literatury w : ,,Teksty
Drugie”, 2001 s, 234, w : http://rcin.org.pl/Content/57858/ WA248_71480_P-1-2524_piekarski-kod_o.
pdf. (dostep : 2//06/17).

3 Zdaniem Frye’a, Biblia jest Zrédtem mitéw, ktére wypelniaja funkcje ,,ideologiczng” (wedtug
terminologii Frye’a), stajac si¢ nosnikiem norm i praw, ktére musza by¢ przestrzegane. N. Frye, La
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Co wazne, ten aspekt pedagogiczny, ,ideologiczny”, czy tez ,kerygmatyczny”
Biblii, jak chce tego Frye, zarysowuje si¢ z wielkg sita rowniez w obszarze fikeji
literackiej, w powiesci autobiograficznej Franz i Frangois autorstwa Frangoisa
Weyergansa, w ktorej Biblia, $wiat jej wartosci, (i $wiat interpretacji jej wartosci)
urastaja do rangi nadrzednego instrumentu wychowawczego. Powies¢ Weyer-
gansa to nie tylko utwdr o dorastaniu i ksztaltowaniu si¢ zrebéw osobowosci
mlodego czlowieka w kontekscie lat 50/60 XX wieku, lecz réwniez, a moze przede
wszystkim, pretekst do stworzenia specyficznej przestrzeni narracyjnej, w ktdrej
bohater, Frangois Weyergraf, podejmuje nieustanny dialog z Biblig ukazana
poprzez system intertekstualnych odniesien oraz (co wydaje si¢ niezwykle wazne)
ze swoistymi interpretacjami tychze, dokonywanymi przez swojego ojca, Franza
Weyergrafa. Biorac pod uwage niezwykle polemiczny i krytyczny charakter tego
dialogu, celem zaproponowanej analizy bedzie nie tyle systematyczna prezen-
tacja wszystkich zasygnalizowanych w powiesci referencji biblijnych (zadanie,
ktdrego rzetelne wykonanie, z racji ogromnej iloéci tychze odniesien, znaczne
wykraczaloby poza ograniczenia formalne niniejszej analizy), lecz raczej proba
przedstawienia kilku sytuacji egzystencjalnych z zycia Frangoisa, w ktérych
Biblia i jej wyktadnia zaproponowana przez ojca, staja si¢ waznym, (cho¢ nie
zawsze bezkrytycznie akceptowanym) punktem odniesienia w ksztaltowaniu si¢
osobowosci chtopca. Wbrew intencjom ojca, Frangois, o czym dowiadujemy sie
stopniowo w trakcie lektury powiesci, oddala sie od wartosci biblijnych, a jego
»harcystyczne ego” sklania go wrecz do wyznawania wartosci sprzecznych
z Biblig*. Paradoks? Kleska pedagogiczna ojca czy Biblii? Z pewnoscia wazne
ostrzezenie przeciwko zbyt pochopnej i egzaltowanej, w formie i tresci, egze-
gezie biblijnej dokonywanej przez ojca-pisarza, ktéra, odzwierciedlona w jego
utworach i praktyce wychowawczej, prowadzi w konsekwencji do licznych

parole souveraine, Paris, 1994. Te samg idee odnalez¢ mozna we francuskim wprowadzeniu do
Wielkiego Kodu, tekécie, w ktérym Todorov stwierdza, odnoszac si¢ do idei Frye’a: ,mity to zesp6t
dyskurséw, ktore wyrazaja stosunek cztowieka do wartosci” T. Todorov, Introduction w : N. Frye,
Le Grand Code. Bible et la littérature, Paris, 1984, s. 15. Podkreslajac ten wymiar ,ideologiczny”
i ,kerygmatyczny” Biblii i odwolujac si¢ do dorobku Frye’a, Piekarski zauwaza: ,W przeciwienstwie
do literatury, Biblia wykracza poza poziom wyobrazni i zawieszonego sadu i wkracza w egzystencje.
Stawia ona sobie za cel ,,przedstawié w zrozumialy sposob wizje zycia duchowego, wizje, ktéra stale
przemienia i rozszerza nasze zycie. To znaczy, jej mity staja si¢ — czego nie potrafig mity czysto
literackie - mitami, wedlug ktérych nalezy zy¢; metafory zas — czego nie potrafig czysto literackie
metafory - metaforami do zamieszkania w nich. Te przeobrazajaca sile nazywa sie czasem kerygma
lub proklamacja. [...] Literatura — nawet ta si¢gajaca najglebiej — nie dociera do tego wymiaru, do
poziomu, na ktérym to przedstawia si¢ pewien wzor, na podstawie ktdrego nalezy ksztaltowaé nasze
zycie z intencja odmieniania go, cho¢ oczywiscie kazdy pisarz stara si¢ jako§ wplynaé na swojego
czytelnika”. Cyt. za : I. Piekarski, Kod sztuki..., s. 240.

* Dowodem tego sg préby literackie Frangoisa, ktérych bohater, w duzej mierze tozsamy z samym
Frangoisem, ,zachowuje si¢ wbrew edukacji, ktérg otrzymal”. F. Weyergans, Franz et Frangois, Paris,
2007, s. 28. Wszystkie poZniejsze cytaty powiesci mojego przektadu (A.J.).
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problemdéw emocjonalnych Francgoisa, zaburzonych relacji pomiedzy ojcem
a synem i, co najwazniejsze, do ostabienia wyrazisto$ci, czy wrecz dyskredytaciji,
wartosci biblijnych w oczach chtopca.

Przed przejsciem do omoéwienia tekstowego $wiata referencji biblijnych
ukazanych w powiesci Franz i Frangois, §wiata tworzacego naturalng atmosfere
wychowawczg mlodego Frangoisa, warto jednakze na moment porzucic teren
tikcji literackiej, by przedstawi¢, tytulem wstepu, kilka istotnych informacji
dotyczacych samego pojecia intertekstualnosci, specyficznego, czyli dialogicz-
nego charakteru zaprezentowanych w analizie odniesien biblijnych, oraz postaci
i dziela literackiego samego Frangoisa Weyergansa, autora francuskojezycznego
prawie zupelnie nieznanego polskiemu czytelnikowi.

Intertekstualno$¢ jako zjawisko literackie stala sie juz przedmiotem zainter-
sowania wielu badaczy, by wspomnie¢ tu nazwiska tak znane jak Julia Kristeva,
Gerard de Genette, Michat Glowinski, Edward Kasperski i inni. Nie mogac,
z braku miejsca, przytoczy¢ tu bardzo obszernej literatury dotyczacej samego
zjawiska®, warto przypomnie¢ fakt niezwykle istotny z punktu widzenia naszych
dalszych rozwazan : r6znice miedzy intertekstualnoscia a alegacja. Analizujac
te roznice i akcentujac charakter pragmatyczny, a nie tylko czysto strukturalny
zjawiska intertekstualnosci, Michat Glowinski zauwaza:

O intertekstualnosci, podkresimy, méwi¢ mozna tylko wtedy, gdy odwotanie do tekstu
wczesdniejszego jest elementem budowy znaczeniowej tekstu, w ktérym ono sie doko-
nuje, czy tez - siegam po terminologie Ziva Ben-Porat — gdy dokonuje sie semantyczna
aktywizacja dwdch tekstéw, jednakze czynnikiem przewodnim jest tekst odwotujacy
sie, aktywizacja za$ tekstu bedacego przedmiotem nawiazania zjawiskiem wtérnymsS.

I dalej:

O intertekstualnosci méwimy wtedy, gdy [...] przyswojeniu czy nasladowaniu towarzyszy
element réznicujacy, gdy nawiazuje sie pomiedzy nimi pewna gra, a wiec zawsze wystepuje
zywiot dialogicznosci. Nie wszystkie jednak odwotania do cudzych tekstéw warunki te
spetniaja. Istnieje ogromna sfera zjawisk, w ktdrych nastepuja aluzje, cytaty, nasladowania

> Dla potrzeb niniejszej analizy, przyjmujemy definicje Genette’a, ktory intertekstualnoé¢ okresla
jako ,obecnos¢ jednego dyskursu w drugim poprzez np. cytat, aluzje, plagiat™. Genette, Palimpsestes...,
s. 8.Na temat pojecia intertekstualnoséci zob. Ponadto : 1. M. Glowinski, Intertekstualnos¢, groteska,
parabola, Szkice ogdlne i interpretacje, Krakdw, 2000; 2. E. Kasperski, ,,Teoria i literatura w sytuacji
ponowoczesnosci” [w:] E. Czaplewicz, E. Kasperski, Literatura i réznorodnos¢; kresy i pogranicza,
Warszawa, 1996; 3. ]. Kristeva, Semiotiké. Recherches pour une sémanalyse, Paris, 1969 ; 4. P. Bobowska-
Nastarzewska, O intertekstualnosci na przykladzie wlasnego tlumaczenia ksigzki Paula Ricceura
Refleksja Dokonana. Autobiografia intelektualna, ,,Rocznik przekladoznawczy”, 2009, Krakow
s. 53-68.

¢ M. Glowinski, O intertekstualnosci, ,Pamietnik Literacki” 1986, Krakdw, s. 82.
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itp., nie sposéb jednak méwic o jakiejkolwiek grze pomiedzy tekstami. Ot6z przypadkéw
takich nie mozna wiacza¢ w obreb intertekstualnosci’.

Odwotlujac sie do pojecia ,,allégation” wprowadzonego przez Giselle Mathieu-
-Castellani, ktoremu nadaje on nastepnie specyficzne znaczenie, Glowinski
stwierdza:

Giselle Mathieu-Castellani, piszac o specyficznych wtasciwosciach intertekstualnosci rene-
sansowej, wprowadzita termin ,allégation”. Okreslita w ten sposéb przypadki, w ktérych

przywotanemu tekstowi przyznaje sie swoistg autorytatywnos¢ (w czasach renesansu

chodzito przede wszystkim o odwotania do dziet antycznych i zaakcentowanie w ten spo-
s6b uczestnictwa w wielkiej tradycji). Przejmuje od Mathieu-Castellani ten termin, nadam

mu jednak troche inne znaczenie (nie jest to zresztg prosta kalka z francuskiego, stowo

»alegacja” wystepuje w stownikach jezyka polskiego) Alegacjami bede przeto nazywac

wszelkie odwotania tekstowe nie taczace sie z zywiotem dialogicznosci, takie, w ktérych

cytat czy aluzja nie tylko nie staje sie czynnikiem wielogtosowosci, ale — przeciwnie -
utwierdza jednogtosowos¢. Dzieje sie tak wéwczas, gdy przywotany tekst traktowany

jest jako autorytatywny, obowigzujacy a priori stuszny i wartosciowy; w konsekwencji

tekst cytujacy zostaje podporzadkowany tekstowi cytowanemu, pierwszy ma stac sie

autorytatywny za sprawa drugiego®.

Z pewnoscia, jak zobaczymy to w dalszych partiach analizy, znakomitej
wiekszosci odwotan do Biblii towarzyszy wspomniany przez Glowinskiego
wymiar dialogicznosci, gdyz staja sie one jedng z osi konstrukcyjnych polemiki
ojca z synem. Oczywiscie, co warto od razu zaznaczy¢, radykalnie odmienny
bedzie status tychze odwotan w dzietach Franza Weyergansa, ojca Frangoisa
i popularnego we Francji i Belgii pisarza katolickiego. Z racji jasno deklarowa-
nych przekonan pisarza odwotaniom tym bedzie przystugiwal status alegacji,
a jego powiesci staja sie autorytatywne dzigki Biblii, by uzy¢ tu sformulowan
cytowanych przed chwila.

Urodzony w Brukseli w 1941 roku, Frangois Weyergans jest znanym tworca
tilmowym, literatem i, od 2009 roku, cztonkiem Akademii Francuskiej. Pierwsze
lata tworczosci zawodowej Weyergansa zwigzane sa gtéwnie z kinem’. Jednakze,
poczawszy od lat 80, Weyergans zaczyna zajmowac si¢ wylacznie twdrczoscia
pisarska stajac si¢ autorem takich powiesci jak Salomé (Salomé; 1968), Le Pitre

7 Tamze, s. 90.

¢ Tamze, s. 90-91. Z konieczno$ci pomijamy tu cenne uwagi Glowinskiego na temat kategorii
interpretantu wprowdzonego przez Michaela Riffatere do obszaru refleksji nad intertekstualnoscia.
Por. tamze s. 87.

® Kilka filméw krétkometrazowych Weyergansa stalo si¢, miedzy innymi, Zrédlem inspiracji
dla Lodzkiej Szkoty Filmowej, o czym wspomina sam Weyergans w swojej powiesci.
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(Btazen; 1973), Berlin Mercredi (Sroda Berlin; 1979), Le radeau de la Meduse
(Tratwa Meduzy; 1983), La vie d’un bébé (Zycie niemowlaka; 1986), Je suis écri-
vain (Jestem pisarzem; 1989), La démence du boxeur (Demencja boksera; 1992),
Franz et Frangois (Franz i Frangois;1997) i Trois jours chez ma meére (Trzy dni
u mojej matki; 2005) utworu uhonorowanego nagroda Goncourtéw'. Cha-
rakteryzujac dzielo Weyergansa, Jeannine Paque stwierdza miedzy innymi:
»« Jestem pisarzem » nic nie moze lepiej scharakteryzowac dzieta Weyergansa
jak ta lakoniczna formuta, ktora przejawia si¢ w jego powiesciach, i ktéra daje
tytul jednej z nich. Jest kréotka i wydaje si¢ wystarczac sama sobie jak dewiza™!.
Jak podkresla Anamaria Sabau, Jeannine Paque probuje uchwyci¢ zasadnicze
charakterystyki pisarstwa Weyergansa, pomiedzy ktérymi na plan pierwszy
wysuwa si¢ zdecydowanie stala refleksja nad funkcja pisarstwa i literatury.
To wlasnie ta charakterystyka pozwala znalez¢ klucz, lub tez ni¢ Ariadny
pozwalajaca odkryé wewnetrzng spdjnos¢ pozornie niezwykle zréznicowanej
tematycznie prozy Weyergansa'?. Abstrahujac tu od dalszej dogtebnej cha-
rakterystyki prozy belgijskiego pisarza warto powrdci¢ tu do kwestii bardziej
interesujacej w konteks$cie przedstawianej analizy, czyli szczegdlnego zwiazku
czterech cytowanych juz powiesci : Salomé, Le Pitre, Franz i Frangois i Trois
jours de ma mére, utwordéw tworzacych luzny cykl powiesciowy zbudowany
wokot postaci gldéwnego bohatera Frangoisa, literackiego alter ego samego
Weyergansa. Salomé opowiada histori¢ mtodego filmowca, opisujac jego pierw-
sze zwiazki afektywne, zahamowania, obawy i obsesje seksualne. Le Pitre to
literacki i niezwykle komiczny opis sesji terapeutycznych mtodego Frangoisa
prowadzonych zgodnie z zalozeniami psychoanalizy Lacana. Franz i Frangois
to literacki portret trudnych stosunkdw taczacych ojca i syna, temat do ktorego
powrdcimy za chwile, podczas gdy ostatnia cze$¢ cyklu, Trois jours chez ma mére,
osnuta jest wokol postaci matki pisarza i jego lat dojrzatych®. Wspomniany

10 Wszystkie podane polskie tytuly powiesci Weyergansa mojego przektadu (A. J.).

' J. Paque, Frangois Weyergans, romancier, Bruxelles, 2005, s. 113. Cytowany fragment mojego
przektadu (A.].).

12 A. Sabdu, recenzja : Jeannine Paque, Frangois Weyergans romancier, Bruxelles, Luce Wilquin,
coll. «ceuvre en lumiére », 2005, 158 p. w : http://studia.ubbcluj.ro/download/pdf/377.pdf (dostep :
2//06/17).

* W istocie Trzy dni u mojej matki to raczej refleksja nad problemami tworzenia, usytuowana
w kontekscie wspomnien domu rodzinnego. Dokladniej ta kwestia zostala oméwiona w: 1. R. Moschelhi,
La mise en abyme dans « Trois jours chez ma mére » de Weyergans et « Farag » de Radwa Achour
w: http://horizonsaepf.com/wp-content/uploads/2017/09/5.pdf (dostep : 2//06/17); 2. 1. Miskolczi,
Les (Euvres de la non-Ecriture. La métafiction vide dans les romans contemporains w: http://cief.
elte.hu/sites/default/files/article_miskolczi_istvan.pdf (dostep : 2//06/17). Odwotujac si¢ do istoty
postulowanego cyklu L. Robert stwierdza : ,,Salomé, Le Pitre, Franz i Frangois i Trois jours chez
ma meére stanowia cykl literacki, w ktérym autor bawi si¢ przedstawianiem swojego sobowtora
literackiego, dotknietego tymi samymi obsesjami, tikami i nerwicami, pewnego rodzaju francusko-
belgijskiego Woody Allena, ktéry radzi sobie lepiej lub gorzej z nakazami moralnymi katolicyzmu,
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cykl, cho¢ dotyczy to oczywiscie wszystkich dziet filmowych i powiesciowych
Weyergansa, ujawnia niezwykle bogaty wachlarz tematyczny, ktory staje si¢
znakiem rozpoznawczym twodrczosci pisarza. Film, krytyka filmowa, psycho-
analiza, niezwykla erudycja biblijna, znajomos¢ kultury antycznej oraz pop
kultury to tylko nieliczne z elementdw, ktdre z tatwoscig odnajdujemy w dzietach
Weyergansa. Dodatkowo twdrczos¢ Weyergansa charakteryzuje si¢ nieustanym
wplataniem watkéw biograficznych, cho¢ sam pisarz wielokrotnie zastrzega, iz
wszechobecne elementy autobiograficzne sg raczej elementem fabuly literackiej
niz probg autoportretu. Ta obfito$¢ elementéw autobiograficznych oraz postulat
traktowania ich z pewnym dystansem sg réwniez widoczne w szczegdlnie nas
interesujacej powiesci czyli Franz i Frangois.

Wspomniana powie$¢ autobiograficzna, to proba wszechstronnej analizy
stosunkow bohatera, Francoisa Weyergrafa z ojcem, lub tez raczej utrwalonym
obrazem ojca, gdyz juz na poczatku powiesci dowiadujemy sig, iz ojciec Fran-
coisa, Franz, nie zyje od 25 lat'. Sam Francois jest ponad piecdziesiecioletnim,
mocno znerwicowanym pisarzem, cztowiekiem ,,w dryfie” jak okresla go jego
zona, ktdry cierpi na niemoc twércza najwiekszg od lat’®. Scislej méwigc, ma do
ukonczenia powie$¢ na temat ojca, ktorej brakuje jeszcze kilku zdan zakoncze-
nia, lecz ukonczenie ktorej od pieciu lat w paradoksalny sposdb sie przedtuza.
W pewnym momencie (sam bohater-narrator méwi o tym nad wyraz jasno),
dla czytelnika staje si¢ oczywiste, iz przezywany kryzys tworczy jest forma

tak jak robi to stynny Nowojorczyk z nakazami judaizmu. Jednakze nalezy podkresli¢ pewna
okoliczno$¢. Posta¢ powiesciowa nie jest autorem, mimo, iz ma ten sam co on zyciorys i prawie takg
samg histori¢ kariery artystycznej i literackiej”. L. Robert, Francois Weyergans, Le Pitre w :http://
culture.ulg.ac.be/jcms/prod_285393/fr/francois-weyergans-le-pitre.(dostep : 2//06/17). Cytowany
fragment mojego przektadu (A. ].).

" Analizowana powie$s¢ Weyergansa, jest w §cistym tego slowa znaczeniu powiescia
autobiograficzna, gdyz odwotuje sie ona nie do paktu autobiograficznego (postulowanego przez
Lejeune’a), lecz raczej do ,,paktu powiesciowego”, czyli do relacji ,prawdopodobienstwa zespolonego
z paktem autobiograficznym”. Innymi slowy, jak podkreéla Lejeune, w przypadku powiesci
autobiograficznej, czyli dzieta nalezacego do fikeji literackiej, autor powiesci ,proponuje czytelnikowi
pewna gre. [...] Fikcja to tekst, ktdrego autor proponuje niejako czytelnikowi wystuchanie pewnej
historii i zinterpretowanie jej wedtug wlasnego uznania”. Powyzsza zasada doskonale podkresla
fakt wspominany przez cytowanego powyzej L. Roberta i samego Weyergansa : postulowany
rozdzwiek, czy tez raczej brak identyczno$ci pomigedzy postacia gtéwnego bohatera powiesci
a osobg autora. W powiesci Weyergansa rozdzwigk ten podkre$lony jest naruszeniem zasady pelnej
zgodnosci onomastycznej miedzy tozsamoscig autora a tozsamoécia bohatera (warunek sine qua
non autobiografii). U Weyergansa, ksigzkowy Francois to Frangois Weyergraf, a jego powiesciowy
ojciec to Franz Weyergraf a nie Weyergans, jak w rzeczywisto$ci. Na temat paktu powiesciowego
zob. miedzy innymi: R. Lubas-Bartoszynska, Wprowadzenie w: P. Lejeune, Wariacje na temat
pewnego paktu. O Autobiografii, Krakéw, 2007, s. IX. Na temat cytowanych nowszych pogladéw
Lejeune’a w sprawie paktu powie$ciowego zob. P. Rodak, Pismo ksigzka lektura, Warszawa, 2009,
s. 265-266.

5 F. Weyergans, Franz...,s. 12.
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nerwicy obsesyjnej, ktorej zrédlem jest nieukonczony rozrachunek ze zmartym
ojcem. Tak wiec, to, co pozornie wydaje si¢ fatwe, czyli ukonczenie powiesci,
w istocie musi zosta¢ poprzedzone etapem bezlitosnej analizy stosunkéw ojciec-
-syn, swoistg katharsis, ktora przynajmniej dla tego ostatniego musi oznaczaé
wybaczenie ojcu i wybaczenie sobie. Unikajac putapki popadania w nadmierna
analize faktéw biograficznych obficie cytowanych przez Weyergansa, warto
powrdci¢ do tematu podstawowego i zada¢ fundamentalne pytanie: W jaki
sposob tworzy sie intertekstualny §wiat intertekstualnych odniesien biblijnych i,
co najwazniejsze, jaki jest wplyw tychze na ksztaltowanie si¢ charakteru samego
Frangoisa, bohatera, ktdrego mozna z pewng ostroznoscia utozsamiac z postacia
samego pisarza. Dla potrzeb niniejszej analizy dokonano zabiegu z pewnoécia
sztucznego, lecz podyktowanego gtéwnie troska o klarowno$¢ prezentowanych
tresci : podzialu odwolan biblijnych na te, ktére odgrywaja szczegdlng role
w samoistnym ksztaltowaniu si¢ ,,ja” bohatera, oraz te, poprzez ktére uwidacz-
nia sie z wielkg sila postac ojca i jego wptyw na chlopca. Nietrudno zgadna¢, iz
proponowana linia podzialu miedzy obiema grupami jest wiecej niz umowna,
a liczne interakcje, interferencje i zacierania sie granic dokonujace si¢ miedzy
obiema grupami sg bardziej norma niz odstepstwem od niej. Zanim przej-
dziemy do prezentacji powyzszych odwotan warto przywotaé epigraf powiesci
pochodzacy z Biblii, ktory w doskonaty sposob oddaje to, co jest istotg utworu:
analize stosunkoéw z ojcem i proces indywiduacji Francoisa: ,,Nikt tak nie zna
Syna tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna tylko Syn (Mt 11, 27)™. Niezaleznie
od swej wykladni teologicznej, cytat z Mateusza stanowi doskonaly ilustracje
relacji ojciec-syn, zarysowujacej si¢ na samym poczatku procesu indywiduacji
Francoisa. Jak zauwaza to trafnie Anamaria Sabau, to symbiotyczny zwiazek,
zaréwno, krwi jak i ksztaltujacych si¢ zainteresowan literackich, ktore Frangois
Weyergraf wyraza w kategoriach swiadomego nawigzywania do pary Bég-Ojciec/
Jezus-Syn Bozy. Sabau stwierdza: ,,Franz, ojciec rodziny utozsamia si¢ z Bogiem
[Ojcem]. Franz i Frangois nawiazuja do pary biblijnej Bog [Ojciec]/Jezus-[Syn
Bozy]™®. Zdaniem Sabadu, relacja ta manifestuje si¢ poprzez system wskazdwek
tekstowych, z ktérych badaczka zwraca szczegélnie uwage na jedna:

16 F, Weyergans, Franz..., s. 9. Wszystkie cytaty z Biblii wedtug : Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu, Biblia Tysigclecia, red. nauk. A. Jankowski, thum. Ksiagg W. Borowski, Poznan, 2009. Dla
Anamarii Sabau, ktorej rozwazania chcielibysmy w tym miejscu zasygnalizowaé, wspomniany cytat
jest, jednym z waznych argumentéw na rzecz tezy, iz analizowana powie$¢ Frangoisa Weyergansa jest
w istocie zbudowana wokoét diady Bég-Ojciec wszechmogacy/Jezus reprezentowanej odpowiednio
przez Franza Weyergrafa i Frangoisa Weyergrafa. Zob. A. Sabdu, Frangois Weyergans et Kenzaburo
Oé - (perpé)tuer le pére ou sauver le fils?, ,Studia Universitatis Babes-Bolyai”, Filologia nr 4, 2008,
s. 140-147 w : http://studia.ubbcluj.ro/download/pdf/377.pdf. (dostep : 2//06/17).

17 Zob. A. Séve, Homilie niedzielne, Krakow, 1999.

8 Tamze s. 149. Cytowany fragment mojego przektadu (A. J.).
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Z zatozenia projekt byt prosty. Francois chciat opisac zycie ojca, tak jak mégtby to zrobi¢
syn od poczatkéw swoich narodzin az do $mierci ojca, okresu, ktéry w przypadku Francoisa
nie obejmowat zbyt wielu lat. [Francois] zrobit rachunek. Wynik wynosit 33 lata; dtugos¢
zycia Jezusa Chrystusa!'

Jak wida¢, Frangois poréwnuje si¢ zatem do Jezusa Chrystusa. W tym punkcie
zatrzymuje sie analiza Sabau, lecz w powiesci Weyergansa wspomniana metafora
pary Bog-[Ojciec]/Jezus [Syn Bozy] ulega dalszemu zr6znicowaniu nawigzujac
wprost do misterium Tréjcy Swietej, dogmatu ktéry Frangois Weyergaf/Wey-
ergans zna juz dobrze jako dziecko:

Dwéch ludzi, Zdanie byto bluzniercze! Na c6z sie zdato bycie pierwszym z religii? Francois
nie mylit dziatalnosci ludzkiej Chrystusa z dziatalnoscig Ojca [...] Nie zapomniat tajemnicy
Tréjcy Swietej, owego mysterium absolutum Boga obecnego w trzech osobach. Gdy byt
dzieckiem, chetnie stworzytby wraz z ojcem i Jezusem $wiecka tréjce, w ktérej zarezer-
wowatby sobie role Ducha $wietego®.

Lecz ten jakze wielki egocentryzm Frangoisa to tylko jeden z wielu elementow
opisu rozwoju psychicznego bohatera, procesu konsekwentnie ukazanego od
jego narodzin az do wieku dojrzaltego. Francois to chorowity i nie§miaty chlopiec
pochodzacy z porodu kleszczowego, po ktérym pozostaje mu zresztg trwala
blizna, Zrédto nieustannych komplekséw. Dziecinstwo Frangoisa uptywa w trud-
nych latach wojny, okresu powojennej odbudowy i, co podkresla sam chlopiec,
leku przed wybuchem nowej wojny §wiatowej (tym razem nuklearnej) jeszcze
straszniejszej niz wszystkie poprzednie. Dla chlopca przesigknigtego atmosfera
przelanej krwi i aktow przemocy, ktérych byl zreszta naocznym obserwatorem,
staje si¢ zupelnie niezrozumiale podstawowe przestanie biblijne przekazywane
mu w szkole katolickiej. Narrator wszechwiedzacy tak przedstawia stan umystu
chlopca z tamtego okresu:

Kiedy powracat myslami do swoich profesoréw, Francois zapytywat sie czy nie padt ofiarg
bandy szalercow, ktérzy wciggneli go w swiat, w ktédrym krew nie przestawata ptynac.
Przelewajac swa krew na krzyzu Chrystus stat sie naszym krélem, jesteSmy wiec jego
ludem ochrzczonym przez krew?',

Chociaz wspomniany juz narrator nie podaje skad pochodzi kryptocytat
z Biblii, nietrudno go zidentyfikowa¢. To prawdopodobnie parafraza Listu do

¥ F. Weyergans, Franz..., s. 26.
20 Tamze. ..., s. 27.
2 F. Weyergans, Franz..., s. 154.
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Hebrajczykéow, w ktérym czytamy, migdzy innymi: ,,prawie wszystko oczyszcza
sie krwig wedlug Prawa, a bez rozlania krwi nie ma odpuszczenia [grzechow] ™.
Nieustanny przelew krwi i przemoc ? Nie wiadomo wprawdzie jakie doktadnie
tresci glosi sie w szkole, do ktdrej uczeszcza Frangois, lecz jedno jest pewne. Tak
wlasnie mysli maty wrazliwy chlopiec, wychowywany w duchu zasad, ktérych
do konca jeszcze nie rozumie.

Obawy i liczne leki, wszystko to prowadzi do nerwicy chtopca i wieloletniej
psychoanalizy, lecz réwniez do poczucia wyjatkowosci, oraz sygnalizowanej
juz skrajnie egocentrycznej postawy, dla okreslenia ktérej sam zainteresowany,
wiele lat pozniej i nie bez ironii, postuzy si¢ cytatem z Biblii. Cytat pojawia si¢
w kontekscie dos¢ specyficznym, mianowicie wewnetrznej walki Frangoisa-
-chlopca z bardzo powoli emancypujacym si¢ nastolatkiem. Opisujac konflikt
jednego z drugim, Fran¢ois zauwaza:

Lecz nie odsyta sie tak tatwo, jednego z naszych znakomitych ekspertéw od figur reto-
rycznych, Swiatowej stawy mistrza zegumy i etopeji, ktéry uwaza sie za matego Jezusa
w $wiatyni, pomiedzy uczonymi w pismie: wszyscy, ktérzy go stuchali byli poruszeni jego
inteligencja i jego odpowiedziami®.

Geniusz wérdd uczonych w pismie ! Analogia jest az nadto wyrazna, gdyz
jasno odsyla do fragmentu Ewangelii wedtug Swietego Lukasza, w ktérym
czytamy : ,,I dopiero po trzech dniach odnalezli Go w $§wiatyni, gdzie siedzial
miedzy nauczycielami, przystuchiwat sie im i zadawal pytania. Wszyscy zas,
ktérzy Go stuchali, byli zdumieni bystroscia Jego umystu i odpowiedziami™.
Mlody Frangois to rzeczywiscie chlopiec niezwykle inteligentny, lecz réwniez
skrepowany wszelkiego rodzaju zakazami i nadmiernie nerwowy, zatem nad-
miernie socjalizujacy normy moralne przekazane w Biblii*. Bardzo znamienny
jest tu fragment, w ktérym sam bohater wspomina jeden z pierwszych aktow
otwartej nielojalno$ci, ktérego dopuszcza sie¢ wobec Boga i religii, rezygnujac,
w wieku 18 lat, zreszta z waznych powodéw, z uczestnictwa w mszy $wigtej,
decyzji, po ktorej, jak sadzi, bedzie ,,okryty hanbg a Bog wywrze zemste™.
Stary Testament wraz z wizjg groznego Karzacego Jahwe ? Ksiega Izajasza ¥

2 List do Hebrajczykow (Hbr 9, 22).
» F. Weyergans, Franz..., s.104-105.
2 1k 2,46,-47.
» introwersja oraz wysoki poziom reaktywnosci sprzyjaja silnemu i szybkiemu przyswajaniu
norm spolecznych. Stad ich nieprzestrzeganie wigze si¢ zawsze z duzym obcigZeniem psychicznym,
rozumianym jako poczucie winy. Fakt ten wyjasnia niezwykle duzg liczbe objawéw nerwicowych
u Frangoisa.

% F. Weyergans, Franz..., s. 169.

¥ W ksiedze Izajasza czytamy : ,Nago$¢ twoja odston, niech widzg twa hanbe!. Wezme pomste,
a nie oszczedze nikogo” (I, 47,3).
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By¢ moze. To, co wazne, to fakt zestawienia dwdch sytuacji, zyciowej i biblijnej,
ktdre, reaktualizowane bezposrednio w tekscie, trafnie ilustrujg sposéb, w jaki
przesfanie biblijne wplywa na tryb myslenia osiemnastoletniego mlodzienca
i na skale poczucia winy, ktére w nim rodzi. Cofajac sie nieco w czasie warto
przytoczy¢ tu jeszcze jedna sytuacje dobrze ilustrujaca sposob myslenia chlopca
inspirowany przekazem biblijnym. To zarazem wzruszajacy jak i zabawny opis
jednej z randek siostry Francoisa, spotkania milosnego, ktérego sens radykalnie
podwaza teze o potrzebie zachowania dziewictwa az do $lubu. Zauwazywszy
swoja siostre w mitosnych usciskach z nieznanym chlopcem, pigtnastoletni
Frangois czuje si¢ w obowigzku interweniowac w obronie wartosci uznawanych
za fundamentalne:

Szukajac wolnego stotu zauwazytem mojg starszg siostre w ramionach chtopaka, ktérego
nie znatem. Tonem petnym wsciektosci zapytatem sie, o ktérej ma zamiar wréci¢ do domu.
[...]Jak straznik na ustugach rodzicéw i Naszej Matki Przenajswigtszego Kosciota rozkazatem
siostrze aby wrocita do domu, w chwili, gdy wreszcie udato jej sie znalez¢ okazje ! Widze
siebie, matego smarkacza, w stanie szoku, rzucajacego sie na siostre i duzego chtopaka,
ktéry namawiat ja do grzechu. Czutem sie jak etnolog, ktéry dotart na miejsce badan,
i ktory jest zmuszony niezwtocznie porzuci¢ wiekszos¢ pojec [dotychczas] uwazanych
za kompletne i zadowalajgce. Powstrzymano sie, aby mnie nauczy¢, iz zawsze nalezy
przechodzi¢ od szczegétu do ogdtu®e.

Wprawdzie ton komentarza Frangoisa nie jest wolny od akcentéw (auto)
ironicznych, lecz zasygnalizowana sytuacja ma nie tylko wymiar komiczny. To
réwniez odlegta lecz wcigz czytelna parafraza sytuacji znanej z Nowego Testa-
mentu : wypedzenia przekupniéw ze $wiatyni. W Ewangelii wedtug Swietego
Jana czytamy:

Zblizata sie pora paschy zydowskiej i Jezus udat sie do Jerozolimy. W swiatyni napotkat
siedzacych za stotami bankieréw oraz tych, ktérzy sprzedawali takze woty, baranki i gotebie.
Woéwczas, sporzadziwszy sobie bicz ze sznurkéw powypedzat wszystkich ze swiatyni, takze
baranki i woty, porozrzucat monety bankieréw, a stoty powywracat. Do tych zas, ktérzy
sprzedawali gofebie rzekt : ,Wezcie to stad, a nie rébcie zdomu mego Ojca targowiska!”?°.

Jak wida¢ w Ewangelii Janowej, Jezus przywraca pierwotne sakralne funkcje
$wigtyni opanowanej przez wszelkiej masci kupcow i bankieréw, a sam akt nosi,
jak zauwaza to miedzy innymi Swiety Hieronim, znamiona cudu®. W pewnym

* F. Weyergans, Franz...,s. 177.

» 72, 13-16.

3 Swiety Hieronim stwierdza: ,,To prawdziwy cud, ze jeden czlowiek rozpedzit caly ten thum.
Jaki blask i ogienn Bozy musial bi¢ z Jego oczu, Jego oblicze ja$nialo wtedy majestatem boskoéci.”
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sensie podobny gest resakralizacji mozna obserwowaé w dzialaniach mtodego
Frangoisa, stajacego si¢ obronca jakoby zagrozonej czci siostry. Dla chlopca, jej
cialo, jak zreszta wszystkich pozostatych ludzi, jest $wigtynig Ducha Swietego
zgodnie z zasadami pneumatologii Swietego Pawtla, zagadnienia, do ktérego
jeszcze powrdcimy w dalszych partiach analizy.

Dziecko wychowujace si¢ w atmosferze wtasnej wyjatkowosci, lecz réwniez
nieustannego leku i poczucia winy, ktére uzurpuje sobie jednakze prawo do
miana obroncy praw moralnych reprezentowanych przez Kosciét Katolicki : tak
w najkrotszy sposob mozna byloby przedstawic bilans dotychczas omawianych
zwigzkéw pomiedzy Frangoisem a Biblia. Bilans prowizoryczny i bez watpienia
niepelny, co trzeba z calag moca podkresli¢, gdyz nie uwzgledniajacy w satys-
fakcjonujacy sposdb wplywu postaci ojca, ktéry w procesie wychowawczym
postuguje sie Biblig, oraz, jak wspominano, swoistymi komentarzami tejze,

»stynnymi przekonaniami”, jak definiuje to zlosliwie Francois, bedacymi w istocie
dos¢ swobodng interpretacja samej Biblii. Owe przekonania, nazywane wrecz
»Ewangelig wedtug Franza™', s3 bardzo obficie formulowane w powiesciach
katolickich ojca, ktdre Francois nazywa zlosliwie ,,livres de guidance ou de guide-
-ane™?* Ich podstawowg wadg jest niezno$ny a ceniony w latach pigc¢dziesigtych
dydaktyzm, przejawiajacy si¢ w komentarzach ojca-pisarza. ,,Problem z ojcem
polegal na tym, stwierdzi 25 lat po $§mierci ojca dorosty juz Frangois, ze chcial
on udziela¢ rad catemu $wiatu, na temat uprawiania mitosci i wychowywania
dzieci™. U Franza, ten charakter dydaktyczny i polemiczny jego powiesci wigze
sie ze swoistg dezynwolturg interpretacyjng, postawa wyrazajaca sie miedzy
innymi w specyficznej atmosferze celowego rozmycia granic miedzy rodzing
a postaciami biblijnymi, oraz konstrukcjg $wiata magicznego, ktéra emanuje
z jego ksigzek. W $wiecie tym Najswietsza Panna Maria staje si¢ po prostu Marig,
kim$ w rodzaju babysitter, jak zauwaza to zlosliwie Francois, czyli powierniczka
i pomocnicg ojca czuwajacego nad dzieckiem w chorobie. Lecz przedstawiona
redukcja ontologiczna Naj$wietszej Panny Marii do zwyklej Marii nie wyczer-
puje wszystkich mozliwosci, gdyz w $wiecie swobodnych interpretacji Franza
réwniez inne kombinacje s3 mozliwe:

Najswietsza Maria Panna staje w potowie drogi miedzy Bogiem a mng, tak jak matka, ktéra
w rodzinie zapewnia kontakt miedzy ojcem a dzie¢mi. Najswietsza Panna, ktérej synem

Cyt za: http://www.fronda.pl/a/wypedzenie-przekupniow-ze-swiatyni-nalezy-zaliczyc-do-cudow-
pana-jezusa,60090.html. (dostep : 2//06/17).

' F. Weyergans, Franz..., s. 230.

2 Tamze s.164. W jezyku francuskim gra stéw trudna do przettumaczenia. Wspomniane ,livres
de guidance”, to ksigzki majace na celu kierownictwo duchowe czytelnika, a ,guide-ane” (neologizm
autorstwa Weyergansa) to, w dosfownym tlumaczeniu, ,,przewodniki dla ostow”.

3 Tamze, s. 235.
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uznaje sie maj ojciec, staje sie rbwniez jego siostra. M6j ojciec miat matke, zone i siostre
i komponuje Przenajswietsza Tréjce z tych trzech kobiet [...] Pod przykrywka deklaracji
mitosci do zony i dzieci, stworzyt z r6znorakich elementéw magiczny Swiat, w ktérym
wszystkie role s wzajemnie wymienne, gdyz jego matka staje sie jego siostra, jego zona
matka, jego dzieci przyjaciétmi, a przyjaciele jego dzieci jego dzie¢mi. Najswietsza Maria
Panna staje sie mojg babka, a ja jej kuzynem!3*

I dalej: ,Odkad pamigtam, ojciec mieszal Boga do wszystkiego, tak jak inni
dodajg oliwe do kazdej potrawy™*. Pozostajac w konwencji metafory kulinarnej,
mozna stwierdzi¢, iz dla chlopca zywigcego ambiwalentny stosunek do ojca,
to dodawanie Boga do wszystkiego staje si¢ Zrodtem silnego buntu, reakacji
afektywnej niemozliwej do stlumienia, lecz trudnej do wyrazenia, gdyz jak
zauwaza Francgois:

Nie jest tatwo zbuntowac sie przeciwko ojcu, ktéry wyznacza sam sobie role pewnego
rodzaju domowego Papieza. [Ojciec] zamknat sie raz na zawsze w swoim mentalnym
Watykanie, w swojej katolickiej cytadeli, w ktérej, mniej lub bardziej chroniony przed
swoimi lekami, zamknat réwniez swoja zone i dzieci. Kiedy wracam do tego myslami,
mam wrazenie, ze bytem wychowany w niewoli, jak te rzadkie zwierzeta, ktére otacza
sie troska, i ktore budza zainteresowanie biologdéw jako gatunki zagrozone wyginieciem,
mimo, iz to maj ojciec byt raczej gatunkiem skazanym na wymarcie3s.

Oczywiscie, mozna si¢ zgodzi¢ z opinia, ze w atmosferze zaciektej walki
ideologicznej lat 50 i 60 XX wieku, czaséw, w ktdrych katolicyzm zmaga sie
z ateizmem, nihilizmem, przerazajacym egzystencjalizmem, komunizmem
i innymi budzgcymi groze -izmami, domowy Papiez ma prawo do cytowania
Biblii, i co wazniejsze, do jej cytowania badz parafrazowania czgsto w dos¢
intuicyjny, a zatem nieortodoksyjny sposob. W powiesci Weyergansa ojciec
koncentruje si¢ gtéwnie na listach $wigtego Pawta, ktore, parafrazowane badz
cytowane bezposrednio, powracajg nader czesto w jego dziefach literackich. Jakze
nie przytoczy¢ tu opinii samego Francoisa, ktory z koniecznosci, a pdzniej takze
z checi pojednania si¢ z ojcem, staje si¢ czytelnikiem tych dziel, i ktory zauwaza:
»mialem irytujaca tendencje¢ do mylenia dziet mojego ojca z Nowym Testamen-
tem, w kazdym razie z listami Swietego Pawta™. Intertekstualnoéé drugiego
stopnia gdyz odwotujaca sie do Biblii w dzietach ojca Frangoisa, przywotanych
nastepnie w dziele syna? Bez watpienia. Lecz réwniez sam Francois powotuje

34 Tamze, s. 83.
3 Tamze, s. 83.
3 Tamze, s. 185.
37 Tamze, s. 191.
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sie w sposob bezposredni na Swietego Pawta stwierdzajac, w kontekscie praw
gloszonych przez ojca : ,,czyz Swiety Pawel nie napisal, ze cialo jest §wiatynig
ducha?*. Aczkolwiek sam Frangois nie podaje precyzyjnie Zroédta swej refleksji,
trudno nie zauwazyc, iz jest to cytat z 1 Listu do Koryntian, w ktérym czytamy
miedzy innymi : ,,czyZ nie wiecie, ze cialo wasze jest przybytkiem Ducha Swietego,
ktéry w was jest™. Wielokrotnie parafrazowany przez ojca, ktéry wspomina
o czlowieku jako o ,tabernakulum Ducha §wietego”, fragment ten, jak zreszta
wszystkie listy Swietego Pawta, pelni niezwyklg role w regulacyjng zyciu doj-
rzewajacego chlopcca. Podkredla tragiczny rozdzwiek miedzy cialem i $wiatem
zmyslow a sferg duchowa*.Przenikniety ideg czystosci fizycznej i nadmiernie
postuszny ojcu, chlopiec odczuwa dotkliwe poczucie winy z powodu obsesyjnie
uprawianej masturbacji oraz przesuwa okres swojej inicjacji seksualnej az do
poczatkéw matzenstwa, czyli do wieku okolo 21 lat. Wiek ten nie jest zadna
zagadka, gdyz syn Franza zarecza si¢ ze swojg pierwsza zong w wieku 17-18
lat, a jego narzeczenstwo trwa cztery lata, czyli, jak sam zauwaza to z ogromna
dawka ironii po latach, ,,dtuzej niz podréz Magellana dookota §wiata™!. Wiernos¢
wobec Biblii? Lojalno$¢ wobec ojca.? Prawdopodobnie oba te czynniki nalezy
wzig¢ pod uwage, aby wyjasnic postawe Francoisa. Oba jednakze beda réwniez
odpowiedzialne za to, co si¢ stanie pdzniej: wielopostaciowg nerwice chlopca
i dorostego mezczyzny, ktéry wbrew otrzymanej edukacji oddali si¢ od Biblii,
uznajac, ze ,mozna zy¢ niekoniecznie wierzac w Boga™*

Jak wykazano powyzej, gléwnym zrédlem nauczania moralnego prowa-
dzonego przez Franza Weyergrafa jest Nowy Testament. Gléwnym, lecz nie
jedynym, gdyz w powiesci, oprécz Nowego Testamentu, pojawia si¢ jeszcze

3% Tamze, s. 236.

* Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 6, 19-20). warto przywola¢ tu refleksje Hugolina
Langkammera, ktéry komentujac wspomniany fragment stwierdza: ,,Pneumatologia sw Pawta
doznata écigle chrystologicznej interpretacji. Stad w 1 Kor 6, 13 nie powinno nas dziwi¢ zdanie ,,Cialo
Pana, a Pan dla ciala”, ktorego konsekwencja jest w. 17 « kto taczy sie z Panem jest z Nim jednym
Duchem ». W pneumatologii chrystocentrycznej [...] nie moze zabrakna¢ elementu somatycznego.
Aspekt ten najbardziej odzwierciedla upomnienie Pawta: czyz nie wiecie, Ze cztonki wasze sa
Swiatynig Ducha Swietego, ktéry w was mieszka, ktérego macie od Boga, a nie nalezycie do siebie
(12 Kor 6,19). Pawel wigze tu Ducha ze sposobem egzystencji somatycznej czlowieka podobnie jak
Ducha Swietego wigze z historyczng egzystencjg Jezusa. W Rz 12 rozwinie te mysl proszac braci,
aby skladali « ciala na ofiare Zywa, $wieta, mila Bogu. Ciala nasze stang sie duchowe i beda mialy
udziat w przyszlej chwale (1Kor 6, 14, 2 Kor 4, 14; 5,5)»”. H.Langkammer, Teologia biblijna Starego
i Nowego Testamentu, Legnica, 2007, s. 416.

4 Jak zauwaza Tomasz Jelonek, w mysli Pawtowej wspomniany dychotomizm, to nie tylko
platonskie przeciwstawienie dwoch pierwiastkdéw ludzkiej natury. ,,Cialo oznacza tu skazong
grzechem egzystencje wedltug ludzkiej natury, Duch natomiast to sfera dzialania Ducha Swietego
w czlowieku. Chrzescijanin winien zy¢ w tej sferze, a sprzeciwiac sie cialu”. T. Jelonek, Wprowadzenie
do listéw Swi:;tego Pawta, Krakéw 1998, s. 123.

*F. Weyergans, Franz..., s. 225.

4 Tamze, s. 153.
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jeden fragment Biblii zwigzany z postacia ojca, szczegdlnie mocno akcento-
wany w literackiej biografii Francoisa. To nawigzanie do historii Abrahama/
Izaaka przedstawionej w Ksiedze Rodzaju (Rdz 22, 1-18). Jak wiadomo, wedtug
wspomnianej ksiegi Jahwe wzywa Abrahama do zfozenia ofiary z syna Izaaka
na goérze Moira. W swej niezachwianej wierze w Boga Abraham jest gotow to
uczyni¢. Po zbudowaniu oftarza i zwigzaniu syna Abraham sigga po néz aby
go zabi¢. W ostatniej chwili pojawia si¢ Aniot aby zawiadomi¢ Abrahama, iz
pomyslnie przeszed! probe wiary, rozkazujac mu jednoczesnie aby zamiast
syna zlozyl w ofierze zabtakanego baranka. Oficjalna wykladnia teologiczna
tej sytuacji akcentuje zwlaszcza trzy aspekty: probe wiary Abrahama, prefigu-
racje meki Chrystusa, oraz, co szczegdlnie mocno akcentuje Tomasz Jelonek,
zakaz ofiar z ludzi. Odwolujac si¢ do pierwszego aspektu, Walter C. Kaiser
stwierdza, ,,Bozym celem jest sprawdzenie wiary Abrahama. Jako ze uczynek
nie zostal popelniony, nie mozna powiedzie¢, aby w boskich intencjach byto cos
niegodnego™?. Wspomniany autor po$wigca réwniez sporo miejsca w swych
rozwazaniach drugiemu z zasygnalizowanych aspektéow zauwazajac: ,,Abra-
hamowi zostala przedstawiona prefiguracja Chrystusa, typ ofiary, ktérg On
mial si¢ stac. [...] W postaci tej ofiary Abrahamowi zostaje ukazany wyrazny
obraz wskazujacy na przyszla ofiare z Syna Bozego, ktéra ma odkupi¢ grzechy
ludzko$ci™!. Z kolei Jelonek akcentuje trzeci ze wspomnianych juz aspektéw
stwierdzajac: ,,0 niedopuszczalnosci ofiar z ludzi poucza historia Izaaka, ura-
towanego przez Boga, gdy Abraham chciat go zlozy¢ w ofierze™>. W powiesci
Weyergansa historia Abrahama jest przywotana w szczegélnym kontekicie,
mianowicie analizy jednej z powiesci ojca Frangoisa, w ktdrej opisuje on cho-
robe syna w niezwykle melodramatycznym tonie, koncentrujac si¢ bardziej na
wlasnych rozterkach duchowych niz na ewentualnej $mierci syna. Czytelnik
ksigzki ojca, Frangois relacjonuje:

Sytuacja, ktdra opisat jest nastepujaca : jestem maty, bardzo chory i wkrétce umre — stale
che¢ do dramaturgii — a on akceptuje moja Smier¢, gdyz Bog tego zada. Nie tylko ja akcep-
tuje, lecz réwniez opisuje ! Opisuje i drukuje, aby na wszystkich, ktdrzy jg przeczytaja,
sptyneta radosc¢ boza. Alleluja! Méwi o mnie jakbym byt juz martwy: trzeba zgodzi¢ sie

na ofiare Abrahama!*.

# C. Kaiser Walter, H. Davids Peter, F.F. Bruce, Trudne fragmenty Biblii, Warszawa, 2011,
s. 40-41. Wedtug Xaviera Léon-Dufour, ofiara Abrahama ukazuje wielko$¢ jego ,,Bojazni Bozej”.
X. Léon-Dufour, Stownik Teologii biblijnej, Poznan, 1994, s. 37.

* Tamze, s. 40-41. Co wazne, wspomniani autorzy, kfada nacisk na liczne podobienstwa jakie
zarysowuja si¢ pomiedzy miejscem i rolg ofiary Abrahama a przyszla meka Jezusa, Syna Bozego.

# T. Jelonek, Teologia biblijna, Krakéw, 2011, s. 311 oraz T. Jelonek, Biblijne pojecie Sacrum,
Krakdw, 2008, s. 50.

* F. Weyergans, Franz..., s. 125.
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Bezposrednio po wspomnianym fragmencie, Frangois przerywa na chwile
analize utworu ojca, by przypomnie¢ swojg wersje historii Abrahama bedacej
przeciez réwniez historig Izaaka, postaci zupetnie usunigtej z pola rozwazan
biblijnych, z ktérg identyfikuje sie sam Frangois, ofiara mordu literackiego
popelnionego przez wlasnego ojca :

Dla tych, ktérzy nie byliby na biezaco, przypominam, ze Abraham byt sktonny poderzna¢
gardio swojemu synowi na zwykla prosbe Boga, ktdry, w ostatniej chwili, przysyta mu
aniofa, oznajmiajacego, ze ofiara z barana lub wota bedzie wystarczajaca. Barana lub wota?
Nie bede ponownie otwiera¢ Biblii dla sprawdzenia takiego szczegétu®’.

Powracajac nastepnie do analizy ksigzki ojca, Frangois krytykuje to, czym
upaja sie na niwie literackiej ojciec : poczuciem spetnionego obowigzku i postawa
bezwarunkowej akceptacji wyrokéw boskich, ktéra sprawia, ze czuje si¢ on

»uwolniony od wszystkiego, istniejacy tylko dla tego bolu i dla tej milosci, ktdra
dzieli [...] wraz z zong™®. Upojony wlasng wielkoscia duchows, ojciec syna,
ktéry ma umrze¢ konkluduje nastepnie : ,,Bylo to tak, jak z ofiarg Abrahama,
Bég nadeslal aniota aby zatrzymac ofiare. I pozostawil nas pelnych szalonej
wdziecznoséci™. Poruszony przeczytanym fragmentem, Frangois komentuje
zlosliwie : ,W moim wypadku, aniotem byla penicylina, a mato dzieci dysponuje
opisem wiasnej §mierci, na ktdrg zgadza si¢ ojciec™. Nieco dalej niedoszta ofiara
powraca do sytuacji juz sygnalizowanej, czyli identyfikacji z [zaakiem, piszac:

Dlaczego napisat, ze byto tak jak z Abrahamem, a nie, Ze byto tak jak z Izaakiem? Gdyby miat
odrobine taktu, napisatby, ze byto tak jak z Izaakiem (Izaak byt synem Abrahama : ryzykujac
ze wydam sie zbyt dydaktyczny przypominam to mtodym pokoleniom) jest to jednakze nie-
stychane, ze méj ojciec znalazt najmniejszy pretekst do radosci w idei, ze miatem umrze¢®'.

Nieco weze$niej, przed zacytowanymi przed chwilg stowami, Frangois robi co$
jeszcze : demaskuje pompatyczny i pefen egzaltacji styl ojca przywolujac szczegot
obficie opisywany w jego powiesci. Wedlug Franza, sala zabaw, w ktérej ma
umrze¢ ukochany syn, jest ,,ogromna jak kontynent”, na co Frang¢ois odpowiada
zlosliwie demaskujac ojca : ,autor na darmo si¢ ekscytuje, wspomniana sala
miala trzy metry dtugosci i dwa metry osiemdziesigt centymetréw szerokosci.
Wiem, bo w niej przezylem chorobe™2.

4 Tamze, s. 125.
4 Tamze, s. 125.
4 Tamze, s. 127.
50 Tamze, s. 127.
51 Tamze, s. 127.
2 Tamze, s. 126.
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Nierozerwalnie zwigzane z postacig ojca, dwa ostatnie wspomniane konteksty
biblijne (Listy Swietego Pawta i historia Abrahama/Izaaka) nie s3 oczywiscie
jedynymi, ktére moglyby by¢ tutaj zaprezentowane, s3 jednakze niezwykle
reprezentatywnym przykladem tego, czego Frangois nie moze wybaczy¢ ojcu:
jego skrajnie religijnej postawy, ktéra zamiast stanowi¢ fundament przyszlej
postawy religijnej chlopca (gdyz taki jest przeciez cel ojca) prowadzi do rezultatu
wrecz przeciwnego : zaburzenia zycia afektywnego, licznych inhibicji w sferze
seksualnej i, w konsekwencji, do wielopostaciowej nerwicy badz tez depresji
psychogennej (oba sformutowania padaja czgsto w tekscie), czyli do zaburzen
wywolanych przez kryzys lojalnosci odczuwany w stosunku do jednoczesnie
kochanego i nienawidzonego ojca.

Wszystkie zaprezentowane powyzej uwagi prowadza do dwojakiego rodzaju
wnioskdw. Pierwszy dotyczy niezwykle zlozonego charakteru stosunkéw ojciec-
-syn, ktore najprosciej mozna okresli¢ jako charakteryzujace si¢ silng ambi-
walencja afektywna, czyli jako sytuacje traumatyczna, ktéra w konsekwencji
prowadzi do odejscia Francoisa od Biblii i od zasad ojca. W powiesci Weyergansa,
mimo iz momentami niezwykle trudno jest oddzieli¢ przekaz biblijny od samej
produkgji oratorskiej ojca. Z punktu widzenia relacji intertekstualnych, powies¢
jest zatem bardzo misterng konstrukcja narracyjng zbudowang w oparciu
o siatke najrézniejszego rodzaju odwotan biblijnych. Oprécz bezposrednich
cytatéw, dominujg kryptocytaty, parafrazy i aluzje, ktore czesto maja cha-
rakter referencji intertekstualnych drugiego stopnia, gdyz sa cytatami, badz
parafrazami dziet Franza odwotujacego si¢ do Biblii i cytowanego nastepnie
przez Frangoisa. Pozostaje podkresli¢ jeszcze jeden fakt wazny dla interpretacji
tekstu. Rezygnujac z konwencji autobiografii sensu stricto i kierujgc si¢ raczej
w strong powiesci autobiograficznej, a zatem dzieta fikcjonalnego, Weyergans
relatywizuje nieco ostro$¢ swoich sadéw odnoszacych si¢ do wplywu ojca i Biblii
na zycie swojego bohatera. Tym samym przyjeta formuta fikcji literackiej jawi
sie jako bezpieczniejsza, badz bardziej otwarta pozostawiajac szersze pole dla
wlasnej interpretacji czytelnika.
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Streszczenie

Biblia, ,wielki kod” jak nazywa ja Norman Frye jest niewyczerpanym zbiorem wielkich obrazéw sym-
bolicznych oraz Zrédtem norm etycznych. Ten aspekt pedagogiczny Biblii zarysowuje sie z wielka sita
w autobiograficznej powieéci Franz i Frangois autorstwa Frangoisa Weyergansa. Powies¢ Weyergansa
to nie tylko utwér o trudnych relacjach ojca i syna lecz réwniez pretekst do stworzenia specyficznej
przestrzeni narracyjnej, w ktorej bohater, Frangois, podejmuje dialog z Biblig (ukazang poprzez system
intertekstualnych odniesien) oraz (co wydaje si¢ niezwykle wazne) ze swoistymi interpretacjami tychze,
dokonywanymi przez swojego ojca, Franza, twdrcy powiesci katolickich. Biorac pod uwage niezwykle
polemiczny charakter tego dialogu, celem zaproponowanej analizy nie jest systematyczna prezentacja
wszystkich zasygnalizowanych w powiesci kontekstéw biblijnych, lecz raczej proba przedstawienia
kilku sytuacji egzystencjalnych z zycia Frangoisa, w ktérych Biblia i jej wyktadnia zaproponowana
przez ojca, stajg si¢ waznym, (cho¢ nie zawsze bezkrytycznie akceptowanym) punktem odniesienia
w ksztaltowaniu sie osobowosci chlopca. Wbrew intencjom ojca, Frangois, oddala sie od wartosci
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biblijnych. Kleska pedagogiczna ojca czy Biblii? Z pewnoscig ostrzezenie przeciwko zbyt pochopnej
i egzaltowanej, w formie i treéci, egzegezie biblijnej dokonywanej przez ojca-pisarza, prowadzacej
do zaburzen emocjonalnych Frangoisa oraz do dyskredytacji, wartosci biblijnych w oczach chlopca.

Stowa kluczowe: Biblia, ojciec, syn, intertekstualno$¢, ofiara Abrahama, Swigty Pawel.

(Not) in accordance with the father’s convictions,
and (not) according the Bible: the world of intertextual biblical references
in Francois Weyergans's novel franz and Frangois

Summary:

The Bible, called by Northrop Frye “the great code”, is an inexhaustible collection of great symbolic
images and a source of ethical norms. This - what one might call the pedagogic or educational
aspect of the Bible - is powerfully present in the autobiographical novel by Frangois Weyergans
entitled Franz and Frangois. Weyergans’s novel is not just a study of a difficult relationship between
father and son, but also an excuse for creating a unique narrative space in which the main pro-
tagonist, Frangois, initiates a dialogue with the Bible (perceived through a system of intertextual
references), and with various interpretations thereof, put forward by his father, Franz, a Catholic
novelist. Taking into account the highly polemical bent of the dialogue, the aim of the present paper
is not a systematic presentation of all the biblical references and allusions detected in the novel, but,
rather, an attempt to present a few existentially fraught situations from the life of Francois. In these
contexts the Bible and its interpretation propounded by the father become an important (although
by no means blindly accepted) reference point in the process of the formation of the boy’s personal-
ity. Against the intentions of the father, Frangois gradually moves away from biblical values. Does
this process amount to a failure of the Bible itself, or just of the father’s educational undertakings?
However it might be, the novels certainly constitutes a powerful warning against the rash, exalted
biblical exegesis of the writer-father, which leads inexorably to emotional troubles in the boy and
to a discrediting of biblical values in his eyes.

Keywords: The Bible, father, son, intertextuality, Abraham’s sacrifice, St Paul.
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