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Filozofia edukacji Edmunda
Bojanowskiego w perspektywie
XIX-wiecznej filozofii polskiej
oraz filozofii klasycznej

Wprowadzenie

orobek Edmunda Bojanowskiego nie nalezy tylko do dziejéw edukacji XIX-

-wiecznej rozbiorowej Polski, ale jest wcigz aktualny i moze duzo wnie$¢
do wspolczesnej edukacji. Ochronki zalozone przez E. Bojanowskiego ciesza
sie uznaniem nie tylko w kraju, ale réwniez w Europie Zachodniej i Srodko-
wej, Afryce, Ameryce i Azji (w krajach bylego ZSRR). Mozna zatem postawic¢
pytanie, w czym lezy ich ,,globalny” sukces? Gdzie lezy klucz do pelnej godno-
$ci i mitosci, otwartosci na dziecko? Sam E. Bojanowski zastawit wskazowki
w swoim dorobku, ktéry starannie jest przechowywany przez jego duchowe
corki — Siostry Stuzebniczki - i ostatnio zostal ostatecznie opublikowany. Pod
koniec 2016 r. ukazaty sie jego Notatki' oraz ich skrét w postaci Kompendium
edukacyjnego®. Wczesniej zas zostala wydania jego Korespondencja® i Dzienniki®.
Pedagogiczny system E. Bojanowskiego zostal szczegétowo oméwiony w roz-
prawie habilitacyjnej s. Marii Loyoli Opieli oraz w licznych pracach pod jej

* Mikoraj KRASNODEBSKI — dr hab., prof. nadzw. na Kierunku Pedagogika w Instytucie Humanistycz-
nym Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Glogowie. E-mail: mikolajkrasnodebski@gmail.com.
' Prace, szkice i notatki Edmunda Bojanowskiego. Inedita, t. 1-2, wraz z Indeksem, red.
E. Gigilewicz, M. L. Opiela, Lublin 2016.
2 Kompendium edukacyjne Edmunda Bojanowskiego, red. M. L. Opiela, Lublin 2016.
* Korespondencja Edmunda Bojanowskiego z lat 1829-1871, opr. L. Smotka, t. 1-2, Wroclaw 2001.
* E. Bojanowski, Dziennik, t. 1-3, opr. L. Smotka, Wroctaw 2009.
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redakcja®. Wydaje sie zatem, Ze osoba i dzielo zalozyciela Zgromadzenia Siostr
Stuzebniczek zostalo juz wyczerpujaco oméwione i przeanalizowane. Wcigz
jednak inspirujace wydaja sie filozoficzne podstawy jego sytemu pedagogicz-
nego, poniewaz nie tylko przetrwaly one probe czasu, ale bedac realistyczne
i integralne, odpowiadaja réwniez wyzwaniom naszych czaséw. Przezwyciezyty
one filozoficzne i ideologiczne ograniczenia swojej epoki (idealizm, materializm,
spirytualizm, ewolucjonizm, socjalizm) i wykroczyty poza nia. E. Bojanowski,
ktéry jako student Uniwersytetu Berlinskiego i Uniwersytetu Wroctawskiego
zapoznal si¢ zapoznal si¢ z idealizmem niemieckim, nie ulegl jak wielu dwcze-
snych intelektualistow jego urokowi, ale w swojej wizji pedagogicznej opart si¢ na
realizmie filozoficznym, implicite pod wptywem Hieronima Kajsiewicza, Piotra
Semenenki i Jana Kozmiana, przyjmujac tomistyczng i personalistyczng wizje
czlowieka oraz zawartg w niej integralng i aretologiczng uprawe na plaszczyznie
jego moznosci. By¢ moze ,,sukces” pedagogiki integralnej Bojanowskiego lezy
réwniez w jej filozoficznych podstawach, ktére nalezatoby przeanalizowa¢. Im
chcialbym poswigci¢ swoj tekst, wskazujac zarazem na ich zwiazek z filozofia
klasyczna, osadzajac ja zarazem w filozofii epoki.

1. Spojrzenie na specyfike polskiej filozofii XIX wieku

Ks. Franciszek Gabryl (1866-1914)° - profesor i rektor UJ, jeden z twdrcow polskiej
neoscholastyki, wybitny znawca filozofii XIX w. — uznal, ze wprawdzie polska

* M. L. Opiela, Integralna pedagogika przedszkolna w systemie wychowania Edmunda
Bojanowskiego. Kontynuacja i zmiany, Lublin 2013; Stuzy¢ i wychowywa¢ do mitosci. Blogostawiony
Edmund Bojanowski - wychowawca i apostot laikatu, red. M. L. Opiela, A. Smagacz, S. Wilk,
Lublin 2009; Dziedzictwo mysli pedagogicznej Edmunda Bojanowskiego we wspétczesnej edukacji
w Polsce i na swiecie, red. M. L. Opiela, Lublin 2014; M. Opiela, Integralna pedagogika przedszkolna
w ujeciu Edmunda Bojanowskiego a wyzwania wspélczesnosci, ,Zeszyty Naukowe Szkoty Wyzszej
Przymierza Rodzin - Seria Pedagogiczna” 5-6 (2013-2014) 12-13, s. 229-267; Ponadto nalezy
wymienié: Blogostawiony Edmund Bojanowski. Serdecznie dobry czlowiek, red. S. Wilk, Lublin
2000; Z. Grocholewski, Bt. Edmund Bojanowski w dynamizmie twérczej mitosci, Poznan 2014.

¢ Wydaje sig, ze prace F. Gabryla obok opracowania pod redakcja A. Walickiego (Zarys dziejéw
filozofii polskiej 1815-1918, Warszawa 1986), wciaz stanowig niezastgpione zrédto wiedzy o polskiej
filozofii XIX w. Neoscholastyczna filozofia Gabryla pomimo swoich ograniczen zwigzanych
z historycznym odczytaniem filozofii §w. Tomasza z Akwinu (tzw. tomizm tradycyjny) jest wcigz
aktualna i inspirujaca na gruncie swojej erudycji i apologetyki. Na temat pogladéw i dorobku ks.
Gabryla pisalem w: Czlowiek, jego poznanie i pozgdanie w antropologii Franciszka Gabryla, Warszawa
2003, Biblioteka UKSW, msp, 236 str.; Franciszka Gabryla antropologia i teoria poznania, ,,Forum
Philosophicum”, 8(2003), s. 207-236 [w przeredagowanej wersji: Franciszek Gabryl (1866-1914), w:
Tomizm polski 1879-1958. Stownik filozofow, red. naukowa B. Listkowska, T. Klimski, A. Andrzejuk,
t. 1, Warszawa 2013, s. 29-60]; Zagadnienie pozgdania w antropologii Franciszka Gabryla (1866-1914),

»Studia Philosophiae Christianae”, 39(2003), nr 2, s. 328-349; Dusza i ciato. Zagadnienie zjednoczenia
duszy i ciata w wybranych tekstach Tomasza z Akwinu oraz w filozofii tomistycznej, Warszawa 2004,
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tilozofia tego okresu nie moze poszczycic si¢ takimi wybitnymi przedstawicielami
jak hiszpanski filozof Jakub Balmes (1810-1848), ale mamy wilasnych oryginalnych
uczonych, ktérzy samodzielnie uprawiali filozofie, niezaleznie od popularnych
w Europie nurtéw umystowych. ,,Ale tez i nie mamy - pisze F. Gabryl - powodu
do narzekania, jakoby Opatrznos¢ catkowicie o nas zapomniata. Nie mielismy
wprawdzie myglicieli religijnych, ktérych by dzieta ttumaczono, jak dzieta Balmesa,
na wszystkie jezyki wybitniejsze w Europie, za to mamy tych myslicieli zastep wcale
pokazny, a co wazniejsze, spotykamy ich prawie w kazdym dziesigcioleciu wieku
ubieglego, rozsiewajacych zdrowe ziarno, a nierzadko i perly wsréd ziomkow po
wszystkich dzielnicach i ziemiach Rzeczypospolitej Polskiej. Mial Krakéw swego
Jaronskiego, Trzcinskiego, Serwatowskiego i Morawskiego, w kolebce Piastow
dziatal zboznie Feliks Koztowski i August Cieszkowski, gréd syreni pochlubi¢
sie¢ moze Szaniawskim, Ziemiecka i Majorkiewiczem, Wotyn dostarczyt Choto-
niewskiego, Holowinskiego i Jakubowicza, Litwa wydata Bochwica, nawet Rus$ nie
poskapila naszej literaturze filozoficzno-religijnej dzielnego pracownika w osobie
Semenenki’. Stanowisko F. Gabryla wydaje si¢ potwierdza¢ wspoltczesny badacz
historii filozofii polskiej Czestaw Glombik, ktéry uwaza, ze na uwage zastuguja
mniej znani przedstawiciele dziewietnastowiecznej filozofii polskiej®.
Gabryl w swojej dwutomowej pracy pt. Polska filozofia religijna w XIX wieku
dokonuje podziatu filozofii na nastepujace kierunki:
o kierunek kantowski (J.K. Szaniawski, F. Jaronski, J. M. Hoene-Wronski,
A. Bukaty);
o kierunek heglowski (J. Kremer, B. F. Trentowski, ]. Chwalibog, A. Ciesz-
kowski, J. Majorkiewicz, E. Sulicki);
o kierunek schellingianski (F. Bochewic, J. Gluchowski);
o kierunek filozofii tradycyjnej (M. Jakubowicz, J. Zochowski, F. Roztowski,
E. Ziemiecka, W. Serwatowski);
« kierunek scholastyczny i neoscholastyczny (K. Surowiecki, A. Trzcinski,
S. Choloniewski, I. Hotowinski, P. Semenenko, S. Pawlicki, M. Morawski,
W. M. Debicki);
o kierunek mistyczny (A. Towianski, W. Lutostawski)°.

s. 53-78; Prawda i pewnos¢ w Noetyce Franciszka Gabryla (1866-1914), w: Philosophia vitam alere.
Prace dedykowane Profesorowi Romanowi Darowskiemu SJ, Krakow 2005, s. 261-277; Polska paideia
neoscholastyczna i neotomistyczna, w: Mysl pedagogiczna neoscholastyki i neotomizmu, seria wyd.
Filozofia i pedagogika, t. 9, red. naukowa serii wyd.: A. Murzyn, red. naukowa t. 9: M. Krasnodebski,
Warszawa 2014, s. 23-25.

7 Cyt. F. Gabryl, Polska filozofia katolicka w przetomie XIX wieku, w: Polska filozofia narodowa,
red. M. Straszewski, Krakow 1921, s. 464.

8 Por. Cz. Glombik, Zapomniani krytycy, nieznani filozofowie, Lublin 1988, s. 7. Por. J. R. Blachnio,
Idealizm niemiecki i filozofia narodowa w polskiej mysli chrzescijariskiej lat 1931-1863, Bydgoszcz
1994, s. 5.

? Por. Polska filozofia religijna w XIX wieku, t. 1, Warszawa 1913, s. 19.
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Pomimo wspdlczesnej krytyki tego podzialu, zarzucajacego mu, ze poglady
poszczegdlnych autoréw niekiedy ulegaly ewolucji'®, wydaje sie, ze z perspektywy
jaka przyjal F. Gabryl, mozna go utrzymac. Jego zdaniem filozofia polska tego
okresu zostala zdeterminowana przez dwa czynniki: 1) problem relacji wiary
i rozumu, ktoéry w zwigzku z ideami Oswiecenia i Rewolucji Francuskiej byt
zywo omawiany na ziemiach polskich oraz 2) sprawa narodowa, zwigzana
z analizg utraty niepodleglosci i z ponawianymi probami jej odzyskania lub
znalezienia sposobu na zachowanie pod zaborami narodowej substancji (i ponie-
kad znalezienia jakiegos$ status quo z zaborcami)'?. Wobec tego filozofia XIX w.,
$cierajac si¢ wokot kwestii, podejmie krytyczng oceng filozofii francuskiej (na
poczatku o$wieceniowej, a pozniej ultramontanistycznej i pozytywistycznej)
i filozofii niemieckiej, gléwnie idealizmu niemieckiego. Zdecydowanie nalezy
zaznaczy¢, ze polska filozofia XIX w. nie byla nurtem epigonistycznym w sto-
sunku do Zachodu. Oprécz mesjanizmu' wytworzyta ona oryginalng filozofie
neoscholastyczng, ktdra jeszcze przed encyklika Leona XIII Aeterni Patris (1879)
miala juz znaczne osiagniecia i wielu znaczacych przedstawicieli (P. Semenenko,
S. Pawlicki, M. Morawski). Mozna nawet postawi¢ hipotezg, ze to polska scho-
lastyka jako pierwsza przypomniata Tomaszowa problematyke fides et ratio*.

Jak pisze F. Gabryl, we Francji po antykatolickich represjach stosowanych
przez Rewolucje Francuska, juz za czaséw Napoleona nastepuje odrodzenie Zycia
religijnego, ktore przeklada sie nie tylko powrotem do praktyk religijnych czesci
spoleczenstwa, ale aktywnym rozwojem publicystyki filozoficzno-religijne;j'.

0" Zdaniem Jana R. Blachnio np. poglady E. Ziemieckiej sg wlasnie przyktadem takiej
intelektualnej ewolucji. Pierwsza polska filozof na poczatku byta zafascynowana filozofiag Hegla,
nastepnie uprawiala filozofie tradycyjna, by ostatecznie zaja¢ si¢ neoscholastyka. Por. J. R. Btachnio,
Idealizm niemiecki i filozofia narodowa..., s. 18-20; tenze, Poglgdy filozoficzne Eleonory Ziemieckiej
na tle sporéw ideowych potowy XIX wieku, Bydgoszcz 1997. Z perspektywy wspdlczesnych badan
wskazuje sie, ze poglady Bronistawa F. Trentowskiego werbalnie naleza do tradycji filozofii Hegla,
ale w swojej istocie s3 osadzone w filozofii FW. von Schellinga. Por. J. Skoczynski, J. Wolenski,
Historia filozofii polskiej, Krakéw 2010, s. 260, 269 i nn.

' Problematyke relacji fides et ratio mozna chyba uznac za jedna w najwazniejszych nie tylko
w polskiej filozofii XIX w., ale réwniez w wieku XX. Znajdzie ona swoje zwiericzenie w encyklice
Jana Pawta 1Tz 1998 r.

12 Juz w 1810 ks. Feliks Jaronski, prof. Akademii Krakowskiej, opublikowal rozprawe pt. Jakiey
filozofji Polacy potrzebujg? Zdaniem A. Walickiego ozywienie zainteresowania problematyka
filozoficzng naszych rodakéw na poczatku XIX w. byto podyktowane utratg niepodlegtosci i proba
sformultowania filozofii narodowej, ktéra pozwolitaby na ochroneg i rozwoj ducha narodowego. Por.
A. Walicki, Zarys dziejow filozofii ..., s. 59.

» Nadmieni¢ trzeba, ze polski mesjanizm spotkat si¢ z krytyka m. in. Wlodzimierza Solowjowa
z powodu jego ,,nacjonalistycznego” charakteru. Por. M. Losski, Historia filozofii rosyjskiej, thum.
H. Paprocki, Kety 2000, s. 131.

" W swoich pracach podejmowat jg rowniez F. Gabryl.

> Por. F. Gabryl, Polska filozofia katolicka ..., s. 465-468. Napoleona na pewno nie mozna
uzna¢ za zwolennika Ko$ciota Katolickiego, ale faktem jest, ze w 15 VII 1801 r. podpisal konkordat
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W kwietniu 1802 r. ukazuje si¢ praca F. A. Chateaubrianda Duch wiary chrzesci-
janskiej czyli jej pieknos¢ i zalety (ttum. polskie zostalo wydane we Wroclawiu
w 1816), ktdre rozeszlo si¢ w tysigcach egzemplarzy i doczekalo sie kilku wydan.
Po upadku Napoleona i powstaniu pozytywizmu Augusta Comte’a powstaje ruch
ultramontanizmu z hr. Jézefem de Maistre na czele. Inni przedstawiciele tego
ruchu to: Feliks R. de Lamennais, Ludwig de Bonald Beautain'®. To wlasnie oni
bede wplywac na poglady filozoficzne H. Kajsiewicza i P. Semenenki, ktérzy beda
ksztaltowali stanowisko filozoficzne i pedagogiczne E. Bojanowskiego. W niemiec-
kim kregu jezykowym i kulturowym polscy filozofowie nie tylko musieli zmierzy¢
si¢ z niemieckim idealizmem (I. Kant, EW.J. von Schelling, GW.E. Hegel), ale
réwniez autorami, ktéry promowali o§wieceniowy i protestancki racjonalizm",
deizm lub panteizm na gruncie religii (G.E. Lessing, ]. Hermes, A. Giinter).
Hieronim Kajsiewicz i Zmartwychwstancy stanowili wazny tacznik pomiedzy
ideami Zachodu a polska mysla pod zaborami. Z jednej strony animowali zycie

z papiezem Piusem VII, za$ 19 IV 1802 r. zezwolil na jawne obchodzenie §wigt Wielkanocnych, po
10 latach po zamknieciu kosciotéw we Francji.

16 Poglady tych filozoféw chyba w najbardziej wyczerpujacy sposéb omawia Etienne Gilson
w pracy zbiorowej Historii filozofii wspéiczesnej, (E. Gilson, T. Langan, A.A. Maurer, tlum.
B. Chwedenczuk, B. Zalewski, Warszawa 1977).

7 Za M. Gogaczem opowiadam si¢ za rozroznieniem racjonalizmu od intelektualizmu.
Racjonalizm przynalezy tradycji filozoficznego idealizmu, za$ intelektualizm - realizmowi. Pierwszy
redukuje w procesie poznania inne zmysly, ograniczajac go do intelektu - kartezjanskiego cogito.
Intelektualizm, za$ uznajac t¢ wladze za ,hegemona”, ale dopuszcza w procesie poznania inne zmysty
zgodnie z ich naturs. ,Nalezy jednak najpierw rozréznic¢ - pisze Gogacz - racjonalno$¢ i racjonalizm.
Racjonalnos¢ to tyle, co zgodno$¢ z rozumem, takze z rozumem lub przede wszystkim z rozumenm,
to uznanie jakiej$ sensownosci praw logicznych i praw istnienia, zgoda na réznice miedzy niebytem
ibytem, to w ogole myslenie, ktore unika sprzecznoéci, nie przyjmuje twierdzen o jakich$ rzeczach
jednoczesnie si¢ wykluczajacych i jest to po prostu uznawanie, ze tylko wtedy jakies twierdzenie
mozna przyjac, gdy wskaze si¢ na racje, ktora to twierdzenie uzasadnia. Jest to takze cecha dziatania
umystowego, scalajgcego czynnodci intelektu i woli, reakcje poznawczych wladz zmystowych i uczud.
Racjonalizm w najlepszym razie jest jaka$ radykalng wersja racjonalnoéci, ale przez to jednak
pozbawiajaca si¢ spokojnego rozwazenia sprawy i pozbawiajaca sie stusznosci. Mozna dodac, ze
w takim ujeciu racjonalizm nie zawsze jest racjonalizmem. Racjonalnos¢ nie jest tym samym, co
intelektualizm. Przez intelektualizm rozumie si¢ uznanie swoistej przewagi i hegemonii intelektu
wsrod wladz poznawczych. Intelektualizm widzi w intelekcie najwyzszy przejaw dziatalnosci ludzkiej
i najbardziej miarodajne zZrédlo poznania, ale nie wyklucza takich zZrédel poznania jak zmysty,
uczucia, wola pod warunkiem, Ze sa kierowane przez intelekt, podlegaja mu, wspomagaja go iz nim
wspdlpracujg nad poznaniem rzeczywisto$ci”. Cyt. M. Gogacz, Obrona intelektu, Warszawa 1969,
s. 28-29. W konsekwencji w racjonalizmie dochodzi to do redukcji ludzkiego poznania do wymiaru
intelektu (analogicznie jak w sensualizmie do poziomu zmysléw). Racjonalizm nie majac oparcia
i kontaktu z realng rzeczywisto$cia, proces my$lenia poznania przeksztalca w proces myslenia
i ,kreowania” rzeczywisto$ci, a nie jej odczytywania zgodnie z jej bytowa zawartoécig. Nalezy tu
odrdzni¢ poznanie od mysélenia. Jak podkresla M. A. Krapca: ,poznanie i wyjasnianie §wiata realnie
istniejacego to filozofia. Myslenie za$ nalezy bardziej do dziedziny sztuki” Cyt. K. Stepien, O lubelskiej
szkole filozoficznej, ,Czlowiek w kulturze” 19/2007, s. 68. Problem ten chyba najlepiej uwyraznia sie
w filozofii Hegla, ktory przyznawal, Ze nie widzi réznicy pomiedzy 100 markami w kieszeni a ich ideg.
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polskie na emigracji, wplywajac na poglady A. Mickiewicz, Z. Krasinskiego,
J.B. Zalewskiego, C. Norwida, a nawet I. Domeyki - zalozyciela uniwersytetu
w Santiago w Chile, z ktérym przyjaznil sie Kajsiewicz'®, a z drugiej podejmowali
dzialania intelektualnie aktywizujace naréd w kraju. H. Kajsiewicz wspotpra-
cowal z licznymi polskimi czasopismami wydanymi w trzech zaborach, na
tamach ktérych wykazywat bledy filozoficznych idealizméw, opowiadajac sie
za filozofig Tomasza z Akwinu, ktérg poznat za posrednictwem jezuity studiu-
jacego we Wtoszech - Jozefa Alojzego Dmowskiego. Kajsiewicz i Semenenko
negatywnie odniesli si¢ takze do socjalizmu, uznajac go za niezgodny z wiara.
Uznali, ze nalezy sformulowac ,,socjalizm chrzescijanski™, co w ich rozumieniu
oznaczalo wypracowanie katolickiej nauki spotecznej, ktorg kilkadziesiat lat
pdzniej otworzy encyklika Leona XIII Rerum novarum (1891).

Polska filozofia w XIX w. $cierata si¢ na gruncie: krytyki lub adaptaciji filozofii
niemieckiego idealizmu, wyboru pomiedzy scjentystycznym pozytywizmem
a postawa zachowawczg tradycjonalizmu oraz mistycyzmem i neoscholastyka
(neotomizmem)®. Na plaszczyznie tych filozoficznych sporéw E. Bojanowski
odrzuca filozofie idealistyczng zaréwno zachodniej, jak i polskiej proweniencji,
opowiedzial sie za filozofig tradycyjna i neoscholastyczna w duchu filozoficznego
realizmu, znajdujac w nich najpelniejsza antropologiczno-moralng podstawe
dla swojej integralnej pedagogiki. Jego Notatki sa $wiadectwem doglebnych
studiéw i zainteresowan Bojanowskiego nie tylko wspdtczesng mu filozofia,
ale rowniez filozofig Platona i Arystotelesa, stoikow oraz mistrzow wiekdw
$rednich, ktoéra juz wowczas byla dyskredytowana przez uczonych Oswiecenia
i nie tylko. Hegel w swojej Historii filozofii zalecal zalozenie ,,siedmiomilowych”
butéw, w celu pominiecia tego okresu dziejoéw filozofii. Wplyw na poglady
tilozoficzne E. Bojanowskiego mial réwniez Jan Kozmian, ktéry w swoich
Pismach negatywnie odnosil si¢ do filozofii pokartezjanskiej, zarzucajac jej
subiektywizm oraz do niemieckiego naturalizmu i teologicznego moderni-
zmu. Kozmian nawolywat do powrotu do filozofii scholastycznej (Augustyna,
Anzelma, Tomasza)?.

'8 Por. J. R. Blachnio, Idealizm niemiecki i filozofia narodowa ..., s. 15.

¥ Tamze, s. 14.

2 Nalezy doprecyzowad, ze neoscholastyka nie byta nurtem tozsamym z neotomizmem, ktory
zasadniczo szukat swoich inspiracji w filozofii $w. Tomasza z Akwinu, tworzac rézne odmiany tej
filozofii (zob. M. Krasnodebski, Tomizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6, red. T. Pilch,
Warszawa 2007, s. 705-712). Neoscholastyka byla nurtem nie tylko skupiajacym w sobie tomizm,
ale i inne filozofie wiekéw $rednich: augustynizm, skotyzm, a nawet filozofi¢ Franciszka Suareza.

2l Por. J. Kozmian, Pisma, t. 1, Poznan 1881.
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2. Edmund Bojanowski - filozof kultury i prekursor ,katolickiej etyki
wychowawczej”, czyli integralnego personalizmu

Edmund Bojanowski zdaniem Alojzego Drozdza jest filozofem kultury?, ktory
w celu sformutowania adekwatnego do natury cztowieka (dziecka) koncepcji
integralnego wychowania, siega do filozofii, etnologii, historii, filozofii dziejow.
Bojanowski posiadal niezwykla umiejetnos¢ krytycznej oceny wilasnej epoki,
wychodzac poza nig. Nie tylko potrafil zdystansowac¢ si¢ od bltedéw swoich
czasow, tworczo siegajac do dziedzictwa Antyku i wiekéw $rednich. W ten
sposob sformulowal podwaliny pod wspolczesng — w naszym tego stowa zna-
czeniu - integralng pedagogike, ktora w swoich zatozeniach antropologicznych
i moralnych jest osadzona na ontologicznym i epistemologicznym realizmie oraz
teistyczno-tomistycznym personalizmie. Stad nie jest przesada stwierdzenie, ze
wychowanie w ujeciu Bojanowskiego wyprzedza wybitny dorobek pedagogiczny
0. Jacka Woronieckiego i jego aretologiczne dzieto Katolickg etyke wychowawczg®.
Bojanowski dzialajac podczas zaboréw kladt nacisk na ochrone polskiej
kultury, tozsamosci, jezyka, tradycji, religii katolickiej poprzez wypracowanie
sprawnoéci intelektualnych oraz cnét moralnych u swoich podopiecznych. Jego
poglady pedagogiczne pomimo, ze zyt on w XIX w., wcigz podejmuja faktycznie
aktualne problemy wychowawcze: godno$¢ dziecka, wychowanie kobiety*, jej
doniostg role w wychowawcza w rodzinie i spoteczenstwie, kwestie ochrony
rodziny i jej cztonkéw, role osobowych relacji, znaczenie tradycji narodowej
i kultury. Za posrednictwem polskiego heglisty A. Cieszkowskiego, zapoznat
sie z ideg ochron wiejskich?, ktérym jednak nadatl wlasny charakter.
Bojanowski nie tylko potrafil zdystansowac t¢ erudycje idealizmu, ale zapro-
ponowatl model wychowania oparty na istniejacej w Polsce tradycji tacinskiej
zwigzanej z polskim katolicyzmem. Ponadto w praktyce taczyt idealy roman-
tyzmu (rozumiane jako poswiecenie si¢ dla Ojczyzny) z pozytywistyczng praca
u podstaw i pracg organiczng. Zakladajac ochronki dla dzieci, nie tylko troszczyt
sie on o najmlodszych, ale réwniez o ich rodziny, o rozwoj catego $srodowiska

2 Por. A. Drozdz, Filozoficzne implikacje twérczosci bl. Edmunda Bojanowskiego, w: Blogostawiony
Edmund Bojanowski. Serdecznie dobry czlowiek, red. S. Wilk, Lublin 2000, s. 56; L. Smotka, Edmund
Bojanowski i jego korespondencja z lat 1829-1871, w: Korespondencja Edmunda Bojanowskiego z lat
1829-1871, t. 1..., 5. 23.

2 Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1-2, Lublin 1999. To monumentalne
dzielo pedagogiki aretologicznej jak wspomina o. M.A. Krapiec w Przedmowie do tego wydania,
bylo podrecznikiem z ktorego podczas swoich zaje¢ dydaktycznych w KUL korzystat ks. prof. K.
Wojtyta (s. VIII).

2 Zagadnienie to w jego czasach podjeta E. Ziemigcka w pracy pt. Mysl o wychowaniu kobiet
(Warszawa 1843). Zob. tez Eleonory Ziemigckiej «Mysl o wychowaniu kobiet», w: L. Stowinski,
Tradycja i postep. Studia z dziejow edukacji narodowej pod zaborem rosyjskim, Poznan 2000, s. 9-21.

» Zob. A. Cieszkowski, O ochronkach wiejskich, Poznan 1842.
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zwigzanego z dzieckiem. Jak pisze M. Opiela: ,,Z dokonanych badan i analiz
wynika, Ze Bojanowski nie tworzyt zupelnie nowych teorii, ale mial nowatorski
pomyst wykorzystania dorobku wielu pokolen ludzkosci w dziedzinie wychowa-
nia, i to zaréwno pomytek, jak i osiagnie¢ sktadajacych si¢ na konkretne doswiad-
czenia. Dostrzegt ten wielkiej wagi proces spoleczny, jakim jest wychowanie
w pelnym kontekscie odniesien do religii (Bég i cztowiek — dziecko Boze), do
natury (cztowiek - istota cielesno-duchowa w ustawicznym rozwoju i przyroda)
oraz historii (czas — doswiadczenie i wiecznos¢; przestrzen zyciowa — osoba,
rodzina, srodowisko, nardd, ludzkos¢, Koscidt oraz tworczos¢ cztowieka - kultura,
nauka, przemysl). W zaleznosci od stopnia panujacej miedzy nimi harmonii
budujg one bardziej lub mniej przyjazna cztowiekowi cywilizacje. Bojanowski
kierowal si¢ w swojej mysli i praktyce biblijng koncepcja czlowieka i wynika-
jaca stad prawda o istocie jego Zycia, celu i prawach rozwoju. Z doswiadczenia
dziejoéw ludzkosci, z dorobku w dziedzinie filozofii, literatury, rozwijajacej si¢
pedagogiki i psychologii wykorzystywat to, co warto$ciowe i odpowiednie dla
specyfiki rozwoju dziecka, jego natury i srodowiska jego zycia. Identyfikujac
zagrozenia harmonijnego rozwoju dziecka oraz ich uwarunkowania, tworzyt
system wychowania i ochrony. Odpowiada on integralnemu ujgciu cztowieka,
jego rozwoju i wychowania, a tym samym réwniez integralnosci pedagogiki
przedszkolnej”. Jego integralna pedagogika zaklada wiec wzajemne wspol-
dzialanie trzech wymiaréw, na ktérych ksztaltuje i rozwija sie czlowiek: jego
ludzkiej natury, religii i historii. ,,Postep cywilizacyjny przyczynit si¢ do zgle-
bienia tajnikéw wychowania, rozwoju jego teoretycznych podstaw i form insty-
tucyjnych, ale generowat réwniez negatywne zjawiska. Nalezalo do nich przede
wszystkim popadanie w skrajnosci w rozumieniu czlowieka, celu i praw jego
rozwoju, na rzecz przeakcentowania jednego z jego aspektow, czy to duchowego,
CZy rozumowego, czy wreszcie natury”?’.

W systemie wychowawczym E. Bojanowskiego odnajdujemy ujecie czlowieka
jako subsystencji, czyli pelnej istoty przeniknigtej aktem istnienia. Oznacza
to, ze wychowuje si¢ i ksztalci czlowieka calosciowo, zaréwno na plaszczyz-
nie jego wladz duchowych (intelekt, wola), jak i wladz zmystowych (uczucia,
popedy, zmysty, wladze fizyczne) oraz osobowych relacji istnieniowych (mitos¢,
otwartos$¢ — wiara, zaufanie — nadzieja), ukonstytuowanych na przejawach aktu
istnienia osoby: realnosci, prawdzie i dobru. Bojanowski podkresla doniosta
role tych relacji w wychowaniu jednostki, rodziny i narodu?®®. Stad wydaje sig,
ze pedagogika integralna E. Bojanowskiego wpisuje si¢ we wspolczesny perso-
nalizm. Nie wystarczy tylko by¢ czlowiekiem w sensie bytowym, ale trzeba si¢

2 Cyt. M. Opiela, Integralna pedagogika przedszkolna..., dz. cyt., s. 275. Zob. tez s. 40, gdzie
zostata dokladnie przedstawiona ,triada”>» NATURA-HISTORIA-RELIGIA.

¥ Tamze, s. 78.

28 Tamze, s. 258.
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nim sta¢ poprzez wychowanie, sta¢ si¢ osobg w wymiarze dzialania, w petni
odkrywajac swoje czlowieczenstwo w relacjach z innymi®.

Nie ogranicza on wychowania do plaszczyzny naturalnej (w tym przyrod-
niczej), lub racjonalnej, pomijajac Transcendencje. Jak podaje s. M. Opiela za
jego Notatkamibl. Edmund pisat: ,,Jezus Chrystus jest Srodkowym punktem tak
historii, jak i zywioléw wychowawczych™*. Czlowiek jest powotany do dosko-
nalenia swojej mito$ci w perspektywie prawa naturalnego, ktére jest zaleceniem
ochrony bytu i jego elementéw strukturalnych, czyli osoby, jej zycia i zdrowia.
Mozliwe jest to na plaszczyznie wspolnoty: rodziny, narodu, panstwa, Kosciola,
stanowiacych naturalng ptaszczyzne rozwoju i wychowania czlowieka. Stad ,.to
poprzez wychowanie i w nim czlowiek rozwija si¢ integralnie, poznaje prawde
i uczy sie realizowac¢ dobro w swoim zyciu, ksztaltuje si¢ jego osobowo$¢, nawia-
zuje odpowiedzialne relacje, przechodzi od wychowania do samowychowania
i formacji. Stopniowo staje si¢ zdolny do przejmowania odpowiedzialnosci za
siebie, innych i za ojczyzne™".

3. Wychowanie integralne oparte na naturze, historii i religii

Natura (gr. phisis) jest dzietem Boga, w przeciwienstwie do kultury, ktorg upra-
wia cztowiek (z jednej strony zastaje ja, z drugiej tworzy). Na gruncie natury
odczytuje si¢ strukture bytowa czlowieka, realnie istniejaca, zlozona z duszy
i ciala (ujgcie tomistyczne®). Natura to zatem istota bytu, ktora ujawnia swoj
charakter i moc poprzez pryncypia zewnetrzne (forme i mozno$¢) w powia-
zaniu z oddziatujacymi na nie pryncypiami zewnetrznymi®. Forma jest tym
elementem w czlowieku, ktdry jest zasadg tozsamosci. Ona okresla cechy wia-
$ciwe dla czlowieka jako gatunku (rozumno$¢). Moznos¢ niematerialna jest
podstawa dla duchowosci cztowieka, jego intelektualnego i moralnego rozwoju
lub regresu. W antropologii klasycznej okreéla si¢ ja mianem duszy. To ona
odpowiada za sfere uprawy intelektualnej i moralnej cztowieka, za jego pozna-
nie intelektualne i pozadanie na poziomie woli. Moznos$¢ materialna to cecha
zwigzana z rozciggloscig (w uproszczeniu mozna powiedzieé: z cielesnoscia).
Rozcigglos¢ to wlasciwos¢ umozliwiajaca rozwdj cech fizycznych takich jak:
wzrost, wymiary, jakos¢, ruch. Jest wigc to plaszczyzna ludzkiego ciala, zwia-

# Por. V. Possenti, Osoba nowg zasadg, thum. J. Merecki, Lublin 2017, s. 98.

* Cyt. M. Opiela, Integralna pedagogika przedszkolna..., dz. cyt., s. 283.

31 Tamze, s. 284.

2 Najwazniejsze koncepcje cztowieka z perspektywy bledu redukcji omawia A. Maryniarczyk.
Zob. Koncepcje bytu a rozumienie cztowieka, w: Blgd antropologiczny (Zagadnienie wspélczesnej
metafizyki, t. 5), red. A. Maryniarczyk SDB, K. Stepieni, Lublin 2003, s. 73-121.

* Por. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 166.
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zana z zachodzacymi w czlowieku procesami biologicznymi oraz z jego pozna-
niem zmyslowym i uczuciami. Sfera moznosci niematerialnej i materialnej jest
wiec gruntem, ktdry zagospodarowuje edukacja, zadaniem ktorej jest wlasnie
ksztaltowanie moznosci czlowieka. Przyjmuje si¢ w niej integralng ,hegemo-
ni¢” wladz umystowych nad zmystowymi, czyli intelektu i woli nad zmystami
(wewnetrznymi i zewnetrznymi) i uczuciami. Zachowanie takiej harmonii
zapewnia fad w poznaniu i postgpowaniu, co wyraza si¢ w etyce i pedagogice
jako nauce o normach wychowania**. U Bojanowskiego znajdujemy wlasnie
takie klasyczne rozumienie natury.

Pozostaje jeszcze kultura®. Lacinskie stowo cultura (kultura) jest uzywane
przez wiele wspolczesnych jezykéw europejskich, chociaz nie zawsze zgodnie
z jego pierwotnym znaczeniem. Etymologicznie pochodzi od colo, -ere — upra-
wiaé, pielegnowac. Kultura jest wiec ludzka dzialalnoscia i dzietem czlowieka
jako bytu osobowego, czyli rozumnego i wolnego. Z kolei grecki czasownik trofe
oznacza karmienie, hodowle bydta, chowanie dziecka (stad polskie wychowanie
i niemieckie Erziehung, czyli wyciaganie z czegos). Lacinskim odpowiednikiem
greckiego trofe jest educatio®. Jest to przeprowadzenie cztowieka ze stanu
nizszego do wyzszego, czyli uprawa jego potencjalnosci (intelektu, woli, uczu¢,
sprawnosci intelektualno-moralnych i fizycznych). Pierwotnie u Rzymian kul-
tura oznaczala uprawe roli, a nastepnie od czasu Cycerona to, co uszlachetnia
czlowieka i jego zycie duchowe, intelektualne: anima cultura; cultura animi
philosophia est””. W Rozmowach Tuskulaniskich czytamy: ,,I podobnie jak pole,
postugujac si¢ tym pordwnaniem, nie moze by¢ bez uprawy, réwniez i dusza
bez nauki. Jedna rzecz bez drugiej jest wiec bezsilna. Uprawa duszy jest zas
filozofia: ona wyrywa z korzeniami wady i przygotowuje dusze do przyjecia
ziarna, powierza im je i, ze tak powiem, zasiewa, aby dojrzawszy przyniosly jak
najbardziej obfite owoce™*.

Uprawa roli to agri-cultura. Rzymska kultura jest tozsama z grecka paideig
(od pais — dziecko) - integralnym idealem wychowania. Stad zwiazek kultury
— paidei z filozofig jako nauka normatywng o pryncypiach rzeczywistosci,
pryncypiach czlowieka jako bytu i jego moralnego postepowania. Stoicy uprawe
duszy powierzajg filozofii, w tym etyce. Filozofia (w tym filozofia moralna)

** Wigcej pisz¢ o tym swoich publikacjach z zakresu filozofii edukacji, np. w ksiazce Czlowiek
i paideia, wyd. 2, Warszawa 2009. Zob. tez B. Kiere$, U podstaw pedagogiki personalistycznej.
Filozoficzny kontekst sporu o wychowanie, Lublin 2015.

* Nastepne akapity po$wiecone zagadnieniom kultury, paidei i cywilizacji cytuje za swoim
tekstem: Katolicka tozsamos¢ kulturowa w $wietle filozofii klasycznej, ,Religious and Sacred Poetry”,
w druku.

* W niniejszym opracowaniu opieram si¢ na hastach kultura, cywilizacja z: Powszechna
Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2000-2009.

7 Cyt. M. T. Cyceron, Rozmowy tuskulariskie, ttum. J. Smigaj, Warszawa 1961, 8a, 11.

38 Tamze, 11, 5.
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ma nauczy¢ cnoty, odrzuci¢ wady. Kulture rozumie sie tu jako uprawe duszy —
paideig, czyli jako integralne wychowanie czlowieka®. Celem tego wychowania
jest uksztaltowanie cztowieka zgodnie z jego cztowieczenstwem. Zadaniem
filozofii wedlug Arystotelesa*” i Tomasza z Akwinu*' jest takze wprowadzanie
tadu. Stad w ramach problematyki kultury rozwaza si¢ zagadnienia: mimesis
i katharsis. Kultura ma uzupelni¢ nature na trzech plaszczyznach ludzkiej
aktywnodci: intelektualnej kontemplacji (nauka), dzialania, takze moralnego
(etyka) i wytwarzania (sztuka i technika).

Od XIII w. nastepuje proces adaptacji tacinskiego terminu cultura na jezyki
nowozytne (na poczatku na j. francuski). Proces ten zakonczyt si¢ w wieku X VIIL
Woéwczas zaczgto utozsamiac kulture z cywilizacja, redukujac samo rozumie-
nie kultury. Zaczyna si¢ méwic o kulturze obyczajow, kulturze sztuk, kulturze
piSmiennictwa i nastepnie o$wiaty. Nastepuje rozerwanie wychowania (paidei)
od nauczania (educatio), a nastepnie zredukowania go do dydaktyki*’. Zaczeto
przeciwstawiac kulture (jako to co jest uporzadkowane, uprawiane) naturze rozu-
mianej jako stan dziki (T. Hobbes, J.J. Rousseau, Diderot). Kultura jako co$ pozy-
tywnego zostaje utozsamiona z cywilizacja, rozumiang jako rozkwit zycia ludz-
kiego na plaszczyznie osobistej i spolecznej. Samo stowa cywilizacja nie wystepuje
wlacinie®. Zostalo ono wyprowadzone od tacinskiego civis, -atis. Civis to obywatel
Rzymu. Wzorem cywilizacyjnym byto miasto Rzym (fac. urbs) z jego miejskimi

% Zob. W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, ttum. M. Plezia, H. Bednarek,
Warszawa 2001.

10 Zob. Arystoteles, Metafizyka, ttum. T. Zeleznik, opr. M.A. Krapiec, A. Maryniarczyk, Lublin
1996, 982a10-982b24.

4 Por. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, thum. Z. Wlodek, W. Zega, cz. I, Poznan
2003, s. 17-19.

42 Zob. J. Woroniecki, Nawyk czy sprawnosé? w: Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, opr.
J. Kolataj, Krakéw 1961, s. 34-35; 1. Mozdzen, Historia wychowania do 1795, Sandomierz 2006, s.
345-353, 359-366.

* Wedlug F. Konecznego cywilizacja to sposob spolecznej organizacji ludzkosci. Stad nie ma
jednej cywilizacji. Koneczny wyrdznia 18 wielkich cywilizacji: 15 powstalo w Antyku - chiniska,
egipska, braminska, zydowska, iraiiska, babiloniska, syryjska, tybetaniska, turanska, fenicka (punicka),
numidyjska, spartanska, attycka, helleniska, rzymska; 3 w sredniowieczu - bizantyjska, facinska
iarabska. W ramach jednej cywilizacji moze istnie¢ wiele kultur. Ponadto nastgpuje zderzenie rownych,
czgsto wykluczajacych sie¢ cywilizacji, co powoduje chaos spoteczny. Zdaniem tego filozofa cywilizacji
w Polsce oprdcz cywilizacji facinskiej mamy rowniez cywilizacje turanska, zydowska i bizantyjska.
Cywilizacja acinska (personalistyczna) historycznie wywodzi si¢ z rolniczej kultury rzymskie;j.
Zaktad uprawe intelektualno-moralng czlowieka i wyrasta z rzymskiego prawa, greckiej kultury oraz
chrzescijanska, ktore po upadku §wiata antycznego przejeto jego zdobycze. Podstawy tej cywilizacji
jest monogamia, zakaz niewolnictwa i zemsty rodowej oraz niezalezno$¢ Ko$ciota od panstwa. Jest
to cywilizacja oparta na osobie i dla osoby. Zaklada pierwszenstwo osoby przed panstwem. Por.
Cywilizacja bizantyjska, Londyn 1973. Wigcej na temat cywilizacji tacinskiej w ujeciu Koniecznego
pisze w ksigzce W poszukiwaniu duchowej elegancji. W Polskim Radio w Chicago z dr. Mikotajem
Krasnodebskim rozmawiajqg Krzysztof Arsenowicz i Pawet Manelski, Chicago-Warszawa 2011.
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wygodami i przywilejami (chleba i igrzysk). Jako jeden z pierwszych rozpowszech-
nil je Erazm z Rotterdamu uznajac, ze cywilizacja to sztuka formowania mfodego

czlowieka. Musi on posiaé¢ cnoty spolecznego wspolzycia, oglade, uprzejmose,
delikatnos¢. Nastepnie Rousseau i Diderot przeciwstawiajg dobrego ,,dzikusa”
upadlej cywilizacji. W XIX w. cywilizacja jest synonimem postepu, dobrobytu.
Laczy sie tez cywilizacje z rewolucja i mys$leniem utopijnym (socjalizm)**. Boja-
nowski dystansuje sie¢ od nowozytnego rozumienia kultury, siegajac do tego, co

stanowi cywilizacje tacinska — greckiej filozofii i chrzescijaniskiego objawienia.

Historia to przestrzen pamieci i tozsamosci*® zaréwno indywidualnej jak
i spotecznej (narodowej). Bl. Edmund jest $wiadomy, ze kultura klasyczna,
cywilizacja tacinska, potaczone z kultura narodows, stanowia najbardziej
optymalne $rodowisko dla rozwoju dziecka. Jego dziela stanowig pigkny przy-
ktad wykorzystania tradycji i dziedzictwa narodowego, poprzez lekture podan
ilegend, kultywowanie zwyczajow i obyczajow ludowych. Poprzez nie buduje si¢
tozsamo$¢ wspdlnoty narodowej. Czyz wspdlczesnie nie nalezy o tym pamigtac,
postepujac przykiadem E. Bojanowskiego?

Ostatni element jego triady to religia. Bojanowski zgodnie z duchem swojej
epoki duzo uwagi poswieca problematyce relacji wiary i rozumu. Odrzucajac
racjonalizm i naturalizm, negujacy religie objawiona, a z drugiej strony fideizm,
uznaje mozliwo$¢ pogodzenia wiary i rozumu. Religia to zesp6! osobowych
relacji wigzacych czlowieka z Bogiem. Ze strony cztowieka ma ona postac rela-
cji opartej na prawdzie wyznaczonej przez autorytet Boga jako Stworczy i jako
Zbawiciela. Bojanowski wyprzedzajac pedagogike swoich czaséw podejmuje
problematyke wychowania religijnego, ktéra nastepnie beda podejmowali:
J. Woroniecki, W. F. Bednarski, S. Kunowski, M. Gogacz, ]. Kostkiewicz, M.
Nowak, M. L. Opiela oraz Jan Pawel II*°. Najpelniejszym nauczycielem i wycho-
wawcg jest Jezus Chrystus. Jest to realna osoba, ktéra kocha, cierpi i wskazuje
prawde czlowiekowi, takze o nim samym.

Whioski koncowe

Wydaje sie, ze E. Bojanowski - zgodnie z filozoficznym duchem swojej epoki - na
uzytek swoich Ochronek, zmierzyl si¢ z wieloma intelektualnymi wyzwaniami,
dokonujac syntezy filozofii edukacji i historiozofii w duchu realistycznym i kato-

# Zob. H. Kiere$, Trzy socjalizmy. Tradycja tacitiska wobec modernizmu i postmodernizmu,
Lublin 2000; L. Stefaniak, Utopizm: Zrédta myslowe i konsekwencje cywilizacyjne, Lublin 2011.

* Por. Jan Pawel I, Pamiec i tozsamos¢, Krakow 2005.

 Przeméwienie Ojca Swigtego do studentéw, pracownikéw naukowych i administracyjnych
KUL-u ,Sacro Cuore”, wygloszone na Placu Sw. Piotra w Rzymie 13 kwietnia 2000 r., w: Wielki
jubileusz roku 2000, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, S. Hasiorowski, P. Ptasznik, Watykan 2001, s. 220.
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lickim. Jego edukacja jest osadzona na filozoficznym realizmie i na integralnej
koncepcji cztowieka i kultury. W swoich filozoficznych zalozeniach odrzuca on
nie tylko idealizm, ale réwniez monizm i dualizm, materializm, woluntaryzm,
racjonalizm i fideizm, ostatecznie opowiadajac si¢ za intelektualizmem i jego
uprawa moznosci czlowieka, ktéra pozwala na odkrycie tego, kim jest czlo-
wiek, a zarazem umozliwia mu kontakt z Bogiem. ,Wierz¢ — pisze Bojanowski
- ze prawda moralna jest mozliwa do odnalezienia nie poprzez przypadkowe
polaczenie czastkowych zalozen i doswiadczen z tymi ogélnymi, ale poprzez
odnalezienie jakiego$ Bozego scalenia tego, co ludzkie w cztowieku, w $wiecie
i kulturze™”. Ukierunkowal on swoja filozofi¢ na Boga jako na zrédlo zbawie-
nia cztowieka. Stad jego poszukiwania na gruncie nie tylko samej filozofii, ale
réwniez literatury, Biblii, hagiografii, antropologii kulturowej. Chociaz w swo-
ich dociekaniach werbalnie postuguje si¢ heglowska triada, wychodzac jednak
poza protestanckie zalozenia jego sytemu (Hegel z wyksztalcenia byl teologiem
protestanckim), proponujac szerszy i powszechny (tj. katolicki zgodnie z etymo-
logia) obraz rzeczywistosci, Boga, czlowieka, relacji i wspdlnot (rodzina, naréd).
Czytajac dziela bl. E. Bojanowskiego nurtowalo mnie pytanie, czy znal on
tworczosé¢ dzialajacej w Warszawie E. Ziemieckiej, a jezeli tak, to dlaczego nie
cytowal jej prac, nie polemizowat z nimi? Odpowiedz znajdujemy u cytowanego
juz wezesniej F. Gabryla. Wskazuje on, ze wprawdzie Ziemigcka podjeta si¢ krytyki
niemieckiego idealizmu (gléwnie heglizmu, polemizowata tez z B. Trentowskim),
ale pomimo, ze w swoim Zarysie filozofii katolickiej** werbalnie odnosita si¢ do
filozofii Tomasza z Akwinu, to jednak powtorzyla bledy Giintera i Baadera®.
Chyba tlumaczy to intelektualny dystans Bojanowskiego do jej twérczosci, chociaz
uwazam, Ze jej dorobek niewatpliwie zastuguje na uwage i podjecie dalszych badan
z powodu dziewietnastowiecznych badan nad ewolucja filozofii neoscholastyczne;.
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Streszczenie

Edmund Bojanowski — twdrca Ochronek i zatozyciel Zgromadzenia Zakonnego Sidstr Stuzebniczek
nie pozostawil po sobie zadnego filozoficznego dzieta. Pomimo to ten pedagog i spotecznik w oparciu
o filozofie antyczng i neoscholastyczna sformutowal wlasng zyciows ,filozofie czynu”, ktora nie
tylko w perspektywie XIX wieku jest inspirujaca i aktualna. W niniejszym artykule podjeto probe
wskazania na filozoficzne podstawy, na ktorych E. Bojanowski sformutowat swoja koncepcje edukacji.
Stowa kluczowe: Edmund Bojanowski, filozofia XIX w., filozofia klasyczna, personalizm, peda-
gogika integralna.

Philosophy of education of Edmund Bojanowski in the context
of the nineteenth-century Polish philosophy and classical philosophy

Summary

Edmund Bojanowski - the founder of Orphanages and The Congregation of Sisters Servants of the
Immaculate Conception of the Blessed Virgin Mary didn’t leave any philosophical works behind.
In spite of this as a teacher and community worker he created his own philosophy of act based on
the classical and neoscholastic philosophy. It was very original and inspiring in the context of the
nineteenth-century philosophy and is still relevant.

In this paper the philosophical fundaments on which Edmund Bojanowski built his concept of
education have been shown.

Key words: Edmund Bojanowski, nineteenth-century philosophy, classical philosophy, personal-
ism, integral pedagogy.
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