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Apostolat mitosierdzia bt. Edmunda
Bojanowskiego w Swietle zasady
godnosci cztowieka

7

S ciezki codziennosci zycia bl. Edmunda Bojanowskiego wiodg zainteresowanych
zyciorysem tego, o ktérym zwyklo si¢ méwi¢, ze byl serdecznie dobrym
czlowiekiem', po niespodziewanych i zmiennych kolejach losu. Pozwalaja
w Blogostawionym rozezna¢ Bozy zamyst wobec biednych, potrzebujacych,
zagubionych i bezradnych; zamyst, w ktérym Bég posylta czlowieka o czutym
sercu, glebokiej wierze i niezlomnej woli dzialania. Taki wlasnie czlowiek staje
si¢ dla potrzebujacych narzedziem Bozej taski i mitosierdzia. Silg tego misjona-
rza dobroci jest sam Bdg, potega jego milosci jest mito§¢ samego Boga, a glebia
spojrzenia na drugiego cztowieka znajduje swoja inspiracje w spojrzeniu samego
Boga na ludzka niedole.

Prawda ta sprawila, ze Ojciec Swiety Jan Pawel II podczas Mszy $w. beatyfika-
cyjnej, méwiac o Edmundzie Bojanowskim, opisujac jego dziatalnos¢ apostolska,
uzyl terminu apostolat milosierdzia: ,, Apostolstwo milosierdzia wypelnito row-
niez zycie bl. Edmunda Bojanowskiego. Ten wielkopolski ziemianin, obdarowany
przez Boga licznymi talentami i szczegélna glebig zycia duchowego, mimo
watlego zdrowia, z wytrwalos$cig, roztropnoscig i hojnoscig serca prowadzit
i inspirowal szeroka dziatalnos$¢ na rzecz ludu wiejskiego. Wiedziony petnym
wrazliwosci rozeznaniem potrzeb, dal poczatek licznym dziefom wychowawczym,
charytatywnym, kulturalnym i religijnym, ktére wspieraly materialnie i moral-
nie rodzing wiejska. Pozostajac swieckim czlowiekiem, zalozyt dobrze w Polsce
znane Zgromadzenie Sidstr Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie

* Ks. DR HAB. IRENEUSZ STOLARCZYK, prof. UPJPII, Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie, Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie. E-mail: istolarczyk@is.net.pl.
! Por. S. Wilk, Wstep, w: Blogostawiony Edmund Bojanowski. Serdecznie dobry cztowiek, red.
S. Wilk, Lublin 2000, s. 6.
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Poczetej. We wszelkich dzialaniach kierowat si¢ pragnieniem, by wszyscy ludzie
stali si¢ uczestnikami odkupienia. Zapisal si¢ w pamieci ludzkiej jako «serdecz-
nie dobry czlowiek», ktéry z mitosci do Boga i do czlowieka umial skutecznie
jednoczy¢ rézne srodowiska wokot dobra. W swej bogatej dzialalnosci daleko
wyprzedzal to, co na temat apostolstwa swieckich powiedzial Sobor Watykan-
ski II. Dal wyjatkowy przyklad ofiarnej i madrej pracy dla cztowieka, ojczyzny
i Kosciola. Dzieto bl. Edmunda Bojanowskiego kontynuuja siostry stuzebniczki,
ktére z catego serca pozdrawiam i dzigkuje im za cichg i ofiarng stuzbe™.

Apostolat milosierdzia oznacza istnienie milosci udzielajacej sie; mowi
o realizacji poslania, ktore ma pelni¢ mitosierdzie. Taka byta duchowos¢ bi.
Edmunda. Jest to bowiem duchowo$¢ inspirowana wiarg, z ktorej Blogostawiony
umial odczyta¢ wymowne przestanie o milosci. Miloé¢ rozeznana w krzyzu
Chrystusa stala si¢ dla niego imperatywem ukochania Boga i blizniego. Zna-
miennym jest, Ze to wlasnie w kulcie Eucharystii znalazt sity do dziel mitosci,
a wiara w Opatrzno$¢ Bozg pozwolila w najbardziej zaniedbanym zobaczy¢
twarz Chrystusa. Oznaczalo to skuteczne przezycie powinnosci stuzebnej tro-
ski wobec kazdego potrzebujacego. Blogostawiony potrafil ukocha¢ Chrystusa
w drugim czlowieku. Ta cenna zdolnos$¢ wiodta go po drogach zycia najbardziej
zagubionych i bezradnych. Miat odwage spotkac si¢ z kazda ludzka staboscia,
mial pomyst na czynng mifos¢ w sytuacjach, w ktérych inni nie wiedzieli co
robi¢ i przestali dziala¢. Podejmowal konkretne inicjatywy, ktore skladaja si¢
na zdumiewajaco owocne i skuteczne dzieto mitosierdzia bl. E. Bojanowskiego.
Swoistym testem ich trafnosci jest z jednej strony skutecznos¢ w udzielaniu
pomocy, z drugiej zas$ — ponadczasowo$¢. Do dzi§ pomyst miltosierdzia tej miary
jest aktualny i wciaz si¢ rozwija.

Niniejsze opracowanie analizuje apostolat milosierdzie w kontekscie zasady
godnosci czlowieka. W pierwszej czesci przybliza rozumienie zasady godnosci
czlowieka, by w dalszej wykaza¢, ze apostolat milosierdzia skutecznie postuzyt
do ochrony i rozwoju godnosci czlowieka zaréwno w naturalnym, jak i nad-
przyrodzonym jej rozumieniu.

1. Zasada godnosci cztowieka

Jedna z podstawowych tez mysli spolecznej Kosciota jest integralna koncepcja
czlowieka. Z tak okreslonej wizji czlowieka wynika charakterystyczny dla tego
kierunku model zycia spolecznego. Integralna koncepcja czlowieka ukazuje
caloéciowg wizje czlowieka, opartg na najglebszej prawdzie o nim samym. Jest

? Strona internetowa z dnia 15.09.2017: jan_pawel_ii.opka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
podroze/pl-19990613_jp_homilia.html.
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to prawda podkreslajaca ostateczne powolanie czlowieka®, stworzonego na obraz
Bozy, odkupionego przez Chrystusa i wezwanego do zjednoczenia z Bogiem®.
Nie ogranicza si¢ ona zatem do wymiaru materialnego i instynktowego, ale
siega dalej — do rzeczywistosci wewnetrznej i duchowej, w ktorej dokonuje sie
osobowe zjednoczenie z Bogiem. Takie ujecie pozwala z jednej strony doceni¢
$wiat materii, w ktérym cztowiek tkwi i wzrasta, z drugiej — uwzglednia bogaty
$wiat ducha, ktéremu $wiat materii jest podporzadkowany®.

Integralna koncepcja czlowieka nawigzuje do klasycznej definicji Boecjusza,
ktdra glosi, ze persona est rationalis naturae individua substantia®. Dociekania
tilozofow, probujacych uja¢ bogactwo czlowieka w sposdb wyczerpujacy i thuma-
czacy jego zlozonos¢, pozwolity méwic o osobie ludzkiej jako o realnej catosci,
zlozonej z ciala i duszy. Tak wiec, osoba ludzka, posiadajac dwie podstawowe
warstwy bytu - cielesno-witalng i duchowo-intelektualng - jest cielesng i duchowa
calosdcig’. Oznacza to, ze osoba ludzka, zwigzana przez potrzeby swojego ciata ze
$wiatem wegetatywnym, przekracza sfer¢ somatyczna, odchodzac od instynktow
i odruchéw w kierunku dziatan swiadomych i dobrowolnych. Jako jedyne stwo-
rzenie jest w stanie uswiadomic sobie swoj cel. W duchowej naturze czlowieka
zawiera sie rozum i wolna wola. Dzieki rozumowi osoba ludzka moze pozna¢
prawde, az do Prawdy Najwyzszej wlacznie; dzigki wolnej woli moze wybra¢
dobro, az do Dobra Najwyzszego wlacznie®. Osoba ludzka, jako byt samoistny,
jest zdolna do okreslenia wlasnych dzialan. Jest to mozliwe dzigki jej duchowym
wlasciwosciom - przy pomocy rozumu i wolnej woli. W ten sposéb dokonuje
sie samourzeczywistnianie — rozwgj.

Rozwdj osoby ludzkiej zaklada dynamiczny charakter natury ludzkiej. W ludz-
kiej naturze zawarte sg cele, ktdre cztowiek jest w stanie rozeznac i zrealizowac.
Jednymi z nich s3 cele najblizsze, inne - to cele zyciowe. Zycie realizowane
zgodnie z naturg przynosi czlowiekowi szczescie. Jest ono zwiazane z realizacja
celow wpisanych w ludzka nature. Jest to proces rozwoju. Proces ten znajduje
swoje wypelnienie w zjednoczeniu z Bogiem’. Zrealizowanie tego celu taczy sie

® Jestto cel, ktéry wykracza ponad doczesng rzeczywisto$¢: ,,Nauka bowiem Chrystusowa taczy
niejako ziemig z niebem. Obejmuje ona mianowicie catego cztowieka: jego ducha i cialo, rozum
i wolg; wzywa go przy tym do wzniesienia mysli ponad zmienne warunki ludzkiego bytowania,
ku szczytom zycia wyzszego, gdzie bedzie kiedys zazywal nieprzemijajacego szczeécia i pokoju”,
Mater et magistra, nr 2.

* Por. J. Majka, Czlowiek w encyklikach Jana Pawla II, ,,Colloquium Salutis” 15 (1983), s. 34.

5 Por. S. Lem, O godnosci ludzkiej (Pojecie godnosci w chrzescijanistwie), ,W Drodze” 4 (1976),
nr 5, s. 29.

¢ Por. I. Dec, Niektére dawniejsze i wspdlczesne proby rozumienia osoby w ,.filozofii chrzescijan-
skiej”, ,Communio” 3 (1983), nr 2, s. 105.

7 Por. H. Fahrenbach, Czlowiek, ,,Studia Filozoficzne” 1982, nr 5-6 (198-199), s. 132.

8 Por. M. A. Krapiec, Osoba i naréd wobec globalizmu, ,,Czlowiek w Kulturze” 2002, nr 14, s. 9.

° Por. Z. Zdybicka, Globalizm a religia, ,Czlowiek w Kulturze” 2002, nr 14, s. 37.
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z faktem, iZ oprdcz natury czlowiek otrzymuje réwniez taske, ktora go uzdalnia
do Zycia w Bogu.

Czlowiek odznacza si¢ wyjatkowa wartoscia. Z uwagi na t¢ wyjatkowos¢
mowimy o godnosci ludzkiej'. Odczucia wyjatkowej godnosci cztowieka znaj-
duja swoj wyraz w takich stwierdzeniach o cztowieku jak: ,najdoskonalszy
w calej naturze”, ,szczyt hierarchii wszystkich bytéw ziemskich”, ,korona
w dziele Bozego stworzenia”. Mozna zada¢ pytanie, skad wynika ta szczegélna
godno$¢ czlowieka. W literaturze spolecznego nauczania Kosciota podkresla
si¢ dwa aspekty godnosci cztowieka: przyrodzony i nadprzyrodzony. Pierwszy
dotyczy, poruszanej juz wyzej, kwestii ludzkiej natury. Wolno$¢ i swiadomos¢
osoby ludzkiej to dwa przymioty, ktére pozwalaja méwic¢ o godnosci czlowieka
w aspekcie przyrodzonym''. Dzieki nim czlowiek rozwija sie, przezywa swdj
dynamizm, samorealizacje¢, samostanowienie i odpowiedzialno$¢ za to, co czyni.
Drugi aspekt godnosci dotyczy uczestnictwa cztowieka w zyciu Boga'?. Z uwagi
na nadprzyrodzony aspekt godnosci czlowieka mozna powiedziec, ze cztowiek
zostal wyniesiony do godnosci synostwa Bozego, stal si¢ bratem Chrystusa.
To wlasnie cztowiek jest celem Bozego objawienia, do czlowieka przemawiat
Chrystus, dla niego cierpial, zostal skazany na $mier¢ i zmartwychwstal. Aspekt
nadprzyrodzony ludzkiej godno$ci wyraza sie réwniez w misji Ko$ciota Chry-
stusowego, dla ktorego wlasnie czlowiek jest jedyng drogg.

Z tematem godnosci ludzkiej nierozerwalnie taczy si¢ zagadnienie réwnosci
wszystkich ludzi. Réwno$¢ wynika z takiej samej godnosci osob ludzkich. Z uwagi
na rowno$¢ godnosci — tak w aspekcie przyrodzonym, jak i nadprzyrodzonym

- méwimy o réwnosci wszystkich ludzi. Nie zaprzecza to jednak réznorodnosci
0s6b ludzkich. Zréznicowanie ze wzgledu na tak zwane cechy drugorzedne, na
przyklad cechy charakteru, zamilowania, uzdolnienia, talenty, rasy, nie oznacza
nieréwnosci w ludzkiej godnosci®. Cechy drugorzedne ubogacaja zycie spoleczne
i nigdy nie mogga sta¢ si¢ przyczyng powstawania nieréwnosci spotecznych.

Osobie ludzkiej przystuguja — z uwagi na godno$¢ - niepodwazalne prawa,
wrodzone, a nie nabyte. Te wladnie prawa, niezbywalne prawa osoby ludzkiej,
nie mogg by¢ pod zadnym pozorem naruszane, tak przez innego czlowieka,
jak i przez okreslone instytucje spoteczne. Godno$¢ cztowieka wyklucza takze
jakiekolwiek formy przedmiotowego traktowania osoby ludzkiej. Nigdy i pod
zadnym pozorem czlowiek nie moze by¢ traktowany jako przedmiot, srodek

1 Por. J. Gatkowski, Jan Pawet II o godnosci cztowieka, w: Zagadnienie godnosci cztowieka, red.
J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 108.

I Por. M. Gogacz, Godnos¢ osoby ludzkiej, ,Wiez” 17 (1974), nr 6 (194), s. 20.

12 Por. J. Chmiel, Cztowiek obrazem Boga, ,Znak” 29 (1977), nr 4 (274), s. 365.

* Por. A. Buchner-Jeziorska, O rownosci i sprawiedliwosci spotecznej, ,Studia Socjologiczne”
1984, nr 1 (92), . 184.
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czy narzedzie'. Nie moze tego czyni¢ inny czlowiek, jak réwniez jakakolwiek
wspdlnota ludzka, nie moze to réwniez mie¢ miejsca w jakiejkolwiek dziedzinie
zycia spotecznego, jak chocby w polityce czy gospodarce.

Prezentujac integralng koncepcje czlowieka, nalezy réwniez wspomniec
o spotecznym charakterze natury ludzkiej. Katolicka nauka spoteczna podkre-
$la konieczno$¢ zycia w spoteczenstwie. Charakter spoteczny ludzkiej natury
wyraza si¢ w fakcie, ze kazdy czltowiek, komunikujac si¢ z innymi ludzmi, tworzy
wartosci, ktére mozna zrealizowac tylko w spolecznej wspolpracy. U podstaw
takiego rozumienia zycia spolecznego znajduje si¢, poruszona juz wczesniej,
teza o dynamicznym charakterze ludzkiej natury. O ile bowiem w aspekcie
istnienia czlowiek jest bytem samodzielnym i doskonatym, o tyle w aspekcie
dzialania jest dynamicznym, zdolnym do rozwoju® i wzrastania w godnosci.
Oczywiscie dzialanie to, polegajace na realizacji potencji tkwigcej w ludzkiej
naturze, zawsze powinno by¢ zgodne z tg naturg. Zgodno$¢ te wyznacza wiec
ludzka natura, ostatecznie — Bog, Stworca natury.

Potencjalnos¢ ludzkiej natury i jej zdolno$¢ do zaspokajania potrzeb pozwalaja
czlowiekowi doskonali¢ si¢ w dziataniu. Proces ten dokonuje si¢ tak w wymia-
rze potrzeb cielesno-witalnych, jak i duchowo-intelektualnych. Nie wszystkie
potrzeby moga by¢ zaspokojone w zyciu jednostkowym'e. Dlatego wtasnie
czlowiek potrzebuje innych ludzi, potrzebuje spolecznosci, w ktorej — poprzez
nawigzanie kontaktu z innymi ludZzmi przezywajacymi podobne potrzeby —
utworzy wspolne wartosci, umozliwiajace mu petny rozwoéj. Oczywiscie, nalezy
w tym miejscu podkresli¢, ze nie kazda spolecznos¢ jest w stanie sprosta¢ tym
oczekiwaniom. Potrzebny jest caly system, okre$lajacy zestaw praw i obowigz-
koéw, dzigki ktérym kazdy czltowiek — podmiot i cel zycia spolecznego — bedzie
mial réwne szanse realizacji swego czlowieczenstwa'’. W spotecznym nauczaniu
Kosciola okresla si¢ te sytuacje stwierdzeniem, iz: ,,czlowiek w calej prawdzie
swego istnienia jest i powinien by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich
urzadzen spotecznych™®.

O ile integralna koncepcja czlowieka opiera si¢ na najglebszej prawdzie o nim
samym, o tyle koncepcje odchodzace od integralnego ujecia sa zawsze odejsciem
od najglebszej prawdy o czlowieku. Zerwanie z integralng koncepcja cztowieka

' Por. I. Dec, Osoba jako podmiot w ujeciu kard. Karola Wojtyly, ,,Collectanea Theologica”
57 (1987), nr 3, 5. 6-7.

15 Por. J. Alfaro, Chrzescijariska wizja postgpu ludzkiego, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 2 (1970),
nr7,s. 46.

¢ Por. B.G. Bloch, Niektore aspekty antropologii P. Teilharda de Chardin, ,,Humanitas” 1986,
nr 11, s. 144.

17 Por. J. Blachnio, Wartosci narodowe w nauczaniu Jana Pawta II o prawdzie i wolnosci, ,Prze-
glad Religioznawczy” 1995, nr 3 (177), s. 100.

8 Gaudium et spes, nr 25.
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wyraza si¢ najczeéciej w przecenianiu wymiaru materialnego i instynktowego,
przy jednoczesnym zamierzonym pominieciu bogactwa sfery wewnetrznej
i duchowej. Na takim wlasnie gruncie wzrasta konsumizm. Niepelne koncepcje
czlowieka dotycza réwniez takich uje¢, w ktérych pozbawia si¢ go prawa do
poznania prawdy i mozliwosci wyboru dobra”. Rozum i wola, jako przymioty
duchowej natury cztowieka, zorientowane sa na Najwyzsza Prawde i Najwyzsze
Dobro. Niepelne koncepcje czlowieka sg wiec w tym wypadku préba uniemoz-
liwienia poznania Najwyzszej Prawdy i wyboru Najwyzszego Dobra. Pozostanie
na poziomie czastkowej prawdy i czastkowego dobra uniemozliwia realizacje
pelnego dynamizmu natury ludzkiej. Sytuacja taka skazuje tym samym cztowieka
na konieczno$¢ pozostania jedynie na zbyt niskim poziomie osobistego rozwoju.

Odejscie od integralnej koncepcji cztowieka stwarza réwniez problemy
w prawidlowym odczytywaniu i rozumieniu ludzkiej godnosci. Nie dotyczy to
jedynie pozbawienia czlowieka jego nadprzyrodzonej godnosci i pozostawania
na poziomie naturalnym ludzkiej godnosci. Niepelne koncepcje czlowieka stwa-
rzaja réwniez problemy w samym rozumieniu godnosci ludzkiej w jej wymiarze
przyrodzonym. Bledna interpretacja godnosci prowadzi do zréznicowanego
traktowania ludzi, odchodzac tym samym od zasady réwnosci. Jest to mozliwe
wtedy, gdy tak zwane cechy drugorzedne potraktuje sie jako pierwszorzedne,
tym samym za$ doprowadzi si¢ do stwierdzenia, iz godnos¢ cztowieka wyraza
si¢ w jego cechach charakteru, rasie, plci, talentach.

Niepelne koncepcje cztowieka moga rowniez wyrazac sie jako zaprzecze-
nie naturalnej koniecznosci zycia spolecznego. Dotyczy to tych pradow, ktére
widzg w cztowieku bardziej indywiduum niz podmiot zycia wspdlnotowego.
Podkreslenie egoizmu, samowystarczalno$ci, wolnosci i niezalezno$ci prowadzi
do utworzenia systemu spotecznego, w ktérym zycie spoteczne pojmowane
jest w kategoriach konieczno$ci, jedynie zewnetrznych powigzan i relacji. Dla
jednostki egoistycznej spoleczenstwo jest ograniczeniem jej wolnosci i suwe-
rennodci o tyle, o ile ,,drugi” réwniez pragnie Zy¢ na sposéb wolny i suwerenny.
To bledne zorientowanie na jednostke — antropocentryzm - wywodzi si¢ ze
Sredniowiecza. Jako przeciwwaga orientacji na Boga - teocentryzm - znalazto
rozwiniecie w reformacji, a takze w stwierdzeniu spotecznego indywidualizmu
popierajacego teze, iz czlowiek nie potrzebuje zycia spotecznego®. Powstala
na tym gruncie teoria umowy spolecznej jest zerwaniem z ideg spolecznego
charakteru natury ludzkie;j.

Mysl spoleczna Kosciota, zachowujac calos¢ integralnej koncepcji cztowieka
i zwigzanych z nig implikacji spolecznych, nie podziela pogladu, iz czlowiek jest

1 Por. W. Chudy, Klamstwo koncepcjg prawdy, cztowieka i spoleczetistwa, ,,Przeglad Powszechny”
1990, nr 6, s. 409.
2 Por. A. Rauscher, Jan Pawet II o prawach czlowieka, ,,Ethos” 6 (1993), nr 21-22, s. 68.
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zatomizowang, suwerenng jednostka. Nie jest réwniez mozliwy do pogodzenia
ze spofecznym nauczaniem Kosciota poglad catkowicie przeciwny, postrzegajacy
czlowieka jako czastke maszyny, podobna do funkcjonujacego trybu w catosci
mechanizmu?.. Systemy spoleczne i gospodarcze, zakladajace tak skrajne ujecia
jak liberalizm czy kolektywizm, wykazaly ich bezsensowno$¢ i szkodliwos¢.
W spotecznym nauczaniu Ko$ciota podkresla sig, ze blad liberalizmu polegal na
takiej koncepcji cztowieka, ktéra pozwolifa uzasadnic¢ ,,trafno$¢” koniecznosci
zycia spolecznego, pojetego na wzdr zbioru niczym nie powigzanych ze soba
jednostek ludzkich oraz postrzega¢ wladze jako jedyny gwarant zabezpieczenia
interesu osobistego. W takim ujeciu wladza dziala poprzez wydawanie naka-
z6w 1 zakazow oraz wywieranie przymusu i strachu. Liberalizm zakladat tez
inne rozumienie dobra spofecznego - jedynie jako sume débr jednostkowych,
wykazywal réwniez bezsensownos¢ istnienia tak zwanych struktur posrednich.
Wytworzona w ten sposob spoteczna luka stwarzala podatny grunt do wzrostu
systemow totalitarnych.

Roéwnie zgubny dla dobra poszczegdlnych ludzi okazat si¢ kolektywizm. Miej-
sce czfowieka zajelo spofeczenstwo®. Oznaczalo to, iz czlowiek zostal pozbawiony
podmiotowosci, zredukowany do roli narzedzia, srodka do osiagniecia jakiegos
celu. Oznaczalo to réwniez prymat spoleczenistwa wobec jednostki, poniewaz
calos¢ jest wazniejsza od czeséci®®. W praktyce kolektywizm zerwal z poszano-
waniem godnosci czlowieka poprzez kolektywna wladze sprawowang przez
Scisle okreslong grupe, partie oraz odrzucenie religii i propagowanie ateistycznej
wizji czlowieka?*. Zmiany spoleczne, szczegdlnie te zwigzane z odchodzeniem
od tendencji $ciéle liberalnych i kolektywnych, wykazaly koniecznos¢ korekty
blednych koncepcji cztowieka.

2. Apostolat mitosierdzia w stuzbie godnosci cztowieka

Niniejsza cz¢$¢ opracowania jest probg spojrzenia na apostolat mitosierdzia bi.
Edmunda Bojanowskiego pod katem promocji czlowieka: jego niepowtarzalnej
warto$ci, naleznego miejsca w zyciu spotecznym, politycznym, kulturowym
i gospodarczym oraz mozliwosci integralnego rozwoju. Nalezy zauwazy¢, ze

21 Por. S. Kowalczyk, Spoleczny charakter cztowieka jako podstawa dialogu chrzescijarisko-
-marksistowskiego, ,,Collectanea Theologica” 41 (1971), nr 1, s. 42.

2 Por. W. Gumata, Wlasnos¢ i rozwdj spoteczny (O pierwszym podstawowym prawie socjologii),
»Studia Socjologiczne” 1981, nr 4 (83), s. 22.

% Por. A. Cypko, Okreslenie celow rozwoju spotecznego: aspekty ogélnospoteczne i jednostkowe,
»Studia Socjologiczne” 1980, nr 4 (79), s. 85-86.

* Por. P. Arrupe, Czy chrzescijanie mogg przyjgc marksistowskq analize spoleczeristwa?, ,,Chrze-

$cijanin w Swiecie” 13 (1981), nr 6, s. 149.
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dziela milosierdzia, tak hojnie i konkretnie czynione za zycia Edmunda, pozwa-
lajg stwierdzi¢, ze staly si¢ one niezwykle skutecznym bodzcem wielowymia-
rowego rozwoju cztowieka. Takie ujecie apostolatu mitosierdzia bl. Edmunda
pozwala stwierdzi¢, ze jest on procesem promujacym czlowieka i szanujacym jego
godnos¢. Oznacza to, ze moze by¢ uznany jako niezwykle skuteczny w stuzbie
godnosci cztowieka.

Stuzebna role dziet milosierdzia w poszanowaniu godnosci cztowieka mozna
uzasadni¢ wykazujagc przydatnos¢ tych dziet w zachowaniu i pomnazaniu débr
materialnych, czy duchowych. Poniewaz szersze omoéwienie tego zagadnienia
dotyczy bardziej zasady dobra wspdlnego wystarczy wspomnie¢ w tym miejscu
chocby to, ze dzieki inicjatywom bl. Edmunda dokonuje si¢ relokacja i sumo-
wanie réznego rodzaju dobr spolecznosci lokalnych na uzytek najbardziej
potrzebujacych. W ten sposob apostolat mitosierdzia umozliwia — w niespoty-
kanej do tej pory skali — przymnozenie dobr materialnych i duchowych. Troske
o dobra materialne w zakresie, ktéry gwarantujace godnos¢ zycia kazdemu
czlowiekowi, byla symptomatyczna dla bt. Edmunda: ,Edmund spotkat stara,
zebrzaca kobiete, zdarzenie tak opisal: proszgc o wspomozenie, narzekata cos
o zgubionym chlebie, ale tego dobrze nie zrozumiatem i zajety rozmowq z ksiezmi
nie datem jej jatmuzny, bo miatem tylko kilka srebrnikéw przy sobie. Srebrnik
zdawat mi si¢ datkiem za duzym, wiec opuscitem sposobnosé wsparcia staruszki.
Bég przeciez pozwolit mi powetowac przewinienie. O kilkaset krokow odszedtszy,
spostrzegam na drodze kawat chleba lezgcy. Poniostem, pobieglem za babkg
i oprocz chleba znalezionego, datem jej srebrnika, ktéregom przed chwilg dac
Zatowal. Rados¢ babki i jej glosne blogostawieristwo ilez byly wiecej warte, nizli
ten srebrnik i postuga!”*. Bieda i ubostwo byly dla bl. Edmunda imperatywem
wiary do zaangazowania w dziela milosierdzia: ,W ludziach zwracajacych sie
do niego o pomoc odczytywal Boze znaki. Przyjscie do Grabonoga ubogiej
kobiety z dzieckiem w Wigilie Bozego Narodzenia 1854 roku wzbudzilo w nim
skojarzenie z losem Swietej Rodziny: pisatem w dzienniku. Wtem powiadajg
mi najbardziej pozgdang przy dzisiejszym dniu wiadomos¢, ze przyszla jakas
nedzna niezmiernie kobieta, dopraszajqgca si¢ o przyjecie jej dziecka do sierot. -
Dzis Wigilia, dzis pamigtka, jak uboga Rodzina Przenajswigtsza szukata gospody.
Jakiez to dziwnie mite dla serca zdarzenie — pomyslatem sobie - ze dzis wlasnie
uboga wdowa przynosi nam sierotke do ztobka!”*.

Dobra materialne, ktérych uzytecznos¢ w skali mikro staje sie mozliwa dzieki
lokalnym inicjatywom, stuzg nie tylko matej grupie lokalnej spotecznosci, ale
wszystkim mieszkancom panstwa. Podobny efekt pojawia si¢ w przypadku
dobr duchowych, ktére — réwniez dzigki lokalnym dzialaniom - sg réwniez

% Dobry patron bl. Edmund Bojanowski, red. G. Polak, A. Zelga, Warszawa 2015, s. 24.
26 Tamze, s. 24-25.
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dostepne dla innych ludzi, niezaleznie od miejsca zamieszkania czy aktualnego
przebywania. Jednym stowem, w okresie dzialalnosci bt. Edmunda dochodzi
do niespotykanej do tej pory sytuacji, w ktérej kazdy czlowiek ma mozliwos¢
ubogacenia si¢ dorobkiem inicjatyw lokalnych. Jeszcze nigdy tak duza grupa ludzi
nie byla w stanie korzysta¢ z tak wielkiej puli débr. Jesli w tym miejscu przy-
pomnimy, ze cechg charakterystyczng ludzkiej natury jest zdolnos$c¢ i potrzeba
wyboru dobra, to proces apostolatu milosierdzia jawi si¢ jako skuteczne narzedzie
zwigkszania mozliwoéci wyboru dobra?”. Mozna wigc powiedzie¢, ze apostolat
milosierdzia o tyle wspiera czlowieka, o ile zwigksza mozliwos¢ wyboru dobra,
ktore gromadzi i do ktorego zwigksza dostep w wymiarze szerszych niz lokalne
spofecznosci®. Ten, tak bardzo charakterystyczny dla calosci zaangazowania bt.
E. Bojanowskiego efekt, pozwala stwierdzi¢, ze sklada on wspdtczesnemu czlowie-
kowi bogata oferte dobr, co z kolei zwieksza mozliwosci wyboru. Z tego wzgledu
apostolat milosierdzia moze by¢ uznany za proces stuzacy rozwojowi czlowieka.

Site do realizacji apostolatu milosierdzia czerpal bt. Edmund z wiary. Impe-
ratyw pomocy odczytywal z wiary w Opatrznos¢ Boza. Czegsto o tej prawdzie
wspomina w swoich pismach: ,,0, jakze cudowne sg sprawy Opatrznosci! Wten-
czas kiedy$my nie wiedzieli skad dalej wydatki przedsiewzietej budowy optacic,
kiedysmy tylko o tyle spokojni byli, o ile nasza ufno$¢ w Panu Bogu pokrzepita
nas w wytrwalosci - zsyta nam Bég Najmilosierniejszy pomoc wystarczajacg do
uskutecznienia tak trudnego w naszym niedostatku przedsiewzigcia”>. W innym
za$ miejscu notuje takze: ,,Jakiez byto moje uszczesliwienie, gdym przeliczyt
samymi papierami kasowymi 400 talaréw! Podziekowalem nasamprzéd Bogu,
a potem i kochanego dawce usciskalem serdecznie. O, jakze to Bdg litosciwy
pokazuje jawnie, aby w mitosiernych przedsiewzieciach ufa¢ Opatrznosci Bozej™.
Nie dziwi wigc, ze bl. Edmund pragnal, by inni réwniez ufali Opatrznosci Bozej:
»Prositem, aby mi wymalowano Oko Opatrznosci ze zZtoconymi promieniami na
tle blekitnym z napisem u spodu: Bég wszystko widzi. Tablice t¢ chce umiesci¢
w izbie ochronki podrzeckiej nade drzwiami. Zdaje mi si¢ bowiem, Ze to moze
mie¢ duzo wplywu na przebywajacych w tym domku™"'.

Apostolat milosierdzia mozna postrzega¢ réwniez jako narzedzie rozpo-
wszechniania wiedzy. Sam - jak notuja to biografowie — mial sposobno$¢ rozwoju
edukacyjnego: ,W 1832 r. wyjezdza wraz z matka do Wroctawia, gdzie uzupelnia
wyksztalcenie $rednie, a jednoczesnie studiuje na tamtejszym Uniwersytecie,
na Wydziale Nauk Filozoficznych. W roku 1836 przenosi si¢ do Berlina, gdzie
kontynuuje studia. Ze wzgledu na pogarszajacy sie stan zdrowia przerywa

¥ Por. ]. P. Foley, B6g w globalnej wiosce, Krakéw 2002, s. 38-39.

% Por.]. Krucina, Dobro osoby a dobro wspdlne, ,,Ateneum Kaplanskie” 62 (1970), nr 2 (74), s. 222.
¥ Stuga Bozy Edmund Bojanowski. Mysli, przezycia, nauki, opr. Holda K., Opole 1985, s. 18.

30 Tamze, s. 23.

31 Tamze, s. 47.
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studia i po kuracji w Dusznikach powraca w 1839 do rodzinnego Grabonoga,
zamieszkujac u przyrodniego brata Teofila Wilkonskiego. Nie zwazajac na stabe
zdrowie, wlacza si¢ w dzialalnos¢ spotecznikowska w srodowisku gostynskim™2.
Troska bl. Edmunda o rozwdj o$wiaty, szczegdlnie osobiste inicjatywy, stanowia
doskonaly nosnik informacji naukowej. Upowszechniajg dostep do najnowszych
osiggniec wielu dziedzin nauki, popularyzuja zagadnienia dostepne do tej pory
jedynie elitarnej grupie zainteresowanych sprawg naukowcow. Dzigki dzietom
milosierdzia wiedza staje si¢ dostepna nie tylko w renomowanych uczelniach
i bibliotekach. Réwne szanse przyswojenia wiedzy ma grono ludzi pozostajacych
w bezposrednim kontakcie z uczelnia, jak réwniez kazdy cztowiek — by¢ moze
bardzo oddalony od miejsca edukacji - ktéry poszukuje rozwigzania intere-
sujacych go kwestii. Apostolat milosierdzia staje si¢ w tym sensie owocnym
no$nikiem informacji naukowej, do ktérej maja swobodny dostep ludzie prosci
i oddaleni od wyedukowanych elit. Jest to niewatpliwie pozytywne oddziatywanie
na poznawcze potrzeby ludzkiej natury. Rozum, poszukujacy prawdy, spotyka
w dzielach mifosierdzia bogata propozycje ogélnoludzkich przemyslen, wnioskow
i badan naukowych. Réznorodnosé¢ srodowisk naukowych, pozostajacych poprzez
apostolat milosierdzia w twdrczej bliskosci, to wielka szansa na wzajemne ich
ubogacenie i inspiracje®. Ponadto, podobnie jak w przypadku zintegrowanego
dobra w skali szerszych $rodowisk, dokonuje si¢ sumowanie osiggnie¢ nauko-
wych i wzrost ogdlnej wiedzy**. Mozna powiedzie¢, ze prawda jest coraz bardziej
poznawana. Dokonuje si¢ to dzigki mozliwo$ciom, jakie stwarza czlowiekowi
edukacja rozumiana jako dzielo milosierdzia®*. W tym wlasnie sensie nalezy
postrzegac apostolat mifosierdzia jako jeszcze jedna okazje do tego, by zwigksza¢
szanse rozwoju czlowieka z uwagi na jego duchowe potrzeby i mozliwosci*. Tak
wiec, dzieta mitosierdzia mogg by¢ nazwane rozwojem i sg nimi — w kontekscie
poszanowania godnosci ludzkiej — poniewaz stajg si¢ skutecznym narzedziem
koncentracji wiedzy naukowej i procesem usprawniajacym korzystanie z niej.
Z uznaniem nalezy zauwazy¢ kolejng role dziel apostolatu milosierdzia
w uszanowaniu godnosci cztowieka”. Stuzg one uniwersalnemu systemu ochrony
praw czlowieka. Dzigki dziefom milosierdzia zwrécono uwage na poszczegdlne

32 A.Pekala, Od pracy organicznej do Swigtosci, w: Blogostawiony Edmund Bojanowski. Serdecznie
dobry czlowiek, red. S. Wilk, Lublin 2000, s. 22.

% Por. T. Slipko, Imperatyw prawdy w Zyciu jednostkowym i spotecznym, ,,Chrzescijanin w Swie-
cie” 25 (1993), nr 2, s. 234.

34 Por. L. Dyczewski, Ksztalcenie i wychowanie czlowieka czynnikiem rozwoju spolecznego, ,Zycie
i My$l - Zeszyty Problemowe” 1995, nr 5, 5. 23.

% Por. ]. Majka, Teleologia rozwoju spotecznego, ,Chrzeécijanin w Swiecie” 7 (1975), nr 3, s. 33.

3¢ Por. S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej ]. Maritaina, ,Colloquium Salutis”
16 (1984), 5. 282-283.

7 Por. F. J. Mazurek, Ochrona praw cztowieka przez rozwdj, ,Roczniki Nauk Spolecznych”
14 (1986), nr 1, . 68.
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spolecznodci lokalne. Ich sukcesy i porazki nie zamykaja sie juz w kregu geogra-
ficznej ograniczonosci. To, czym zyje ktdrakolwiek ze spolecznosci jest w okresie
coraz bardziej znane szerszym spotecznosciom®. Dziela milosierdzia uniemoz-
liwiaja wytworzenie enklaw zta i braku poszanowania praw cztowieka, zupelnie
niedostepnych szerszej opinii. To, co bulwersuje opinie matych populacii staje si¢
poprzez apostolat milosierdzia przedmiotem uwagi szerszych spofecznosci, rozbu-
dza wielowatkowe dyskusje i zachg¢ca do ogdlnopanstwowej obrony uci$nionych
i niesprawiedliwie traktowanych. Jakakolwiek lokalna niesprawiedliwo$¢ niemal
natychmiast staje si¢ za posrednictwem dziet milosierdzia publicznych dyskusji.
Mozna w tym wypadku powiedzie¢ o dzi$ niezwykle aktualnej miedialnej sile
nacisku. W ten sposob wymowa i przekaz apostolatu milosierdzia przyczynia
sie do zréwnowazenia poziomu humanizacji zycia spotecznego, kulturowego,
politycznego i gospodarczego w skali szerszych spotecznosci. Moc oddziatywania
mediéw w trosce o réwne poszanowanie ludzkiej godnosci, przez zachowanie
ludzkich praw, mozna nazwac sieciowym rozwigzaniem kwestii praw czlowieka.
W takim znaczeniu apostolat milosierdzia jawi si¢ jako sprawny system ochrony
najcenniejszych wartosci*, dla utrzymania tadu spotecznego w skali kazdego $ro-
dowiska. Ponadto, skuteczno$¢ apostolatu mitosierdzia zwrécit uwage na potrzebe
refleksji nad etosem zycia spotecznego i tadem spotecznym. Jest to jeszcze jeden
sposob zaangazowania dziel milosierdzia do szerzenia sprawdzonych i uznanych
wartosci, okreslonych jako prawa trzeciej generacji. Apostolat milosierdzia jest
przedprozem cywilizacji mito$ci, z pewnoscig moze by¢ uznany jako skuteczny
$rodek rozszerzania zasad cywilizacji milosci*®. W stopniu, w jakim to realizuje
staje sie procesem zmian o charakterze rozwoju.

Pytajac o podstawy uznania apostolatu milosierdzia za proces przemian
o charakterze rozwoju nalezy z pewnoscig zauwazy¢ kolejng - jak si¢ wydaje —
bardzo wazna role tego procesu w zdynamizowaniu wspolczesnego czlowieka
do dzialania, wymagania od siebie - jednym slowem - do osobowego rozwoju.
Proces ten trafnie opisuje jeden z biograféw: ,,Przy calej swojej emanujacej na
zewnatrz dobroci nie byt bynajmniej ugrzecznionym $wigtoszkiem saczacym
wszystkim miod do ucha i przepraszajacym za to, ze zyje. Mial charakter.
Robotnikom, ktérzy po partacku wykonali swojg prace, wytknal nieuczciwosc,
zaplacil mniej niz to bylo uzgodnione i oswiadczyl, ze u niego nie dostang juz
zadnego zatrudnienia. Ciesli, ktory postawil pokraczng altane w ogrédku, kazal
ja rozebrac i zbudowac¢ nowg™.

% Por. Z. Drozdek, Prawa czlowieka a rozwéj spoleczno-gospodarczy, ,Chrzescijanin w Swiecie”
10 (1978), nr 3-4, s. 78.

¥ Por. A. Dylus, Liberalizm? Tak, ale jaki?, ,Przeglad Powszechny” 1995, nr 1, s. 95.

1 Por. M. Gogacz, Wolnos¢, sprawiedliwosé, prawda, mitos¢ - program dla Polski, ,Roczniki
Filozoficzne” 39/40 (1991/1992), nr 1, s. 199-200.

1 Dobry patron bl. Edmund Bojanowski, red. G. Polak, A. Zelga, s. 25-26.
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Apostolat milosierdzia bt. E. Bojanowskiego stawial wspolczesnemu czlo-
wiekowi szereg nowych, niejednokrotnie bardzo trudnych wyzwan. Dlatego
tez dzieta milosierdzia to bardzo efektywny proces odnowy ludzkiej godnosci,
stuzacy poszanowaniu niepowtarzalnej wartosci osoby ludzkiej. Z pewnoscia,
proponujac szereg nowosci, obliguje do kreatywnego zachowania. Mozna
powiedzie¢, ze z jednej strony destabilizuje, z drugiej za§ domaga si¢ zaradno$ci
i madrego dostosowania; a wigc jest to destabilizacja w kierunku kreatywnej
dziatalnosci*’. Ta swoista akceleracja osobowego rozwoju czlowieka inicjowana
apostolatem milosierdzia ma negatywny i pozytywny charakter. W sensie nega-
tywnym mozna tu méwic¢ o swoistej lekcji, jakiej udziela kazde dzieto milosier-
dzia, konfrontujac i opisujac bledy ludzi czy spotecznosci. Jest to uczenie si¢ na
wlasnych i cudzych bledach, ktérych obecno$¢ obnaza kazdy czyn milosierny.
Dzigki temu konkretni ludzie i cate spotecznosci moga uniknac tego, co utru-
dzito innych, a co zostalo uswiadomione dzigki dobroci czynéw milosiernych.

Akceleracja rozwoju czltowieka inicjowana apostolatem milosierdzia to -
w znaczeniu pozytywnym - wzrost wyzwan, ktérym powinien sprosta¢ cztowiek
okresu bl. E. Bojanowskiego. Wzrasta zapotrzebowanie na ludzka fachowos¢,
bieglo$¢ w zawodowych sprawach, a takze moralng prawos$¢ w dzialaniu®.
Konkurencja na rynku gospodarczym, w §wiecie pracy i w Zyciu politycznym
coraz bardziej uzmystawia, ze nalezy zdoby¢ wysokie wyksztalcenie, cechowa¢
sie nienagannoécia zycia i sumienno$cig postepowania. Swiadomosé wysokich
wymagan w kontekscie czynéw milosierdzia staje si¢ motywem do osobistej
troski o rozwoj talentéw i mozliwosci, by zachowac¢ si¢ na miare dobra, ktore
zwiera w sobie kazdy czyn apostolatu milosierdzia. W procesie osobistego roz-
woju apostolat milosierdzia staje si¢ nie tylko argumentem do dzialania, ale jest
réwniez narzedziem ksztalcenia — co zostalo juz omdéwione w powyzszej czesci
opracowania. Z uwagi na wplyw dziel milosierdzia na proces intensyfikacji
osobowego rozwoju dwczesnego czlowieka mozna uznag, ze proces ten — cho¢
niekiedy stawia bardzo wysokie wymagania — sprzyja wzrostowi czlowieka
w jego godnosci.

Zastugi apostolatu mitosierdzia w zachowaniu godnosci cztowieka mozna
zauwazy¢ rowniez w zakresie mozliwosci, jakie stwarza ten proces w sferze mie-
dzyludzkich kontaktéw. Swiat, zmieniony przez dazenia do budowania wiekszych
spolecznosci, jest niewatpliwie §wiatem wielkich spolecznosci*t. Zwiekszona
liczba uczestnikow zycia spolecznego jest jednoczesnym zwiekszeniem miedzy-

2 Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Krakow 1998, s. 25.

 Por. B. Gazinski, Lad moralny a tad spoleczno-gospodarczy, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 15
(1983), nr 5, 5. 55-56.

** Por. ]. Majka, Moralne podstawy miedzynarodowej wspélpracy spoleczno-gospodarczej i kul-
turalnej w swietle encykliki ,Mater et Magistra”, ,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego” 6 (1963), nr 3 (23), s. 7.
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ludzkich stycznosci. Kontakty miedzy ludzmi nasilajg sie, ich czestotliwos¢ sie
zwigksza, zwieksza si¢ rowniez zapotrzebowanie na usprawnienie kontaktéw
miedzy wieksza niz dotychczas grupg. Apostolat mitosierdzia otwiera na drugiego
czlowieka, zapewnia modyfikacje miedzyludzkich relacji, przetamanie paralizu
informacyjnego i komunikacyjnego. Istnieje skuteczniejsza mozliwo$¢ dotarcia do
licznej grupy rozméwcdw — chocby dzigki wspdlnemu podjeciu dziet mitosierdzia;
dziel, ktére angazuje wigksza grupe ludzi. Z jednej strony otwierajg — poprzez
zespolenie w dzialaniu - one ludzi na siebie, stajac si¢ czesto jedyna mozliwosci
podjecia jakiegokolwiek dialogu®. Apostolat mitosierdzia daje okazje wytworzenia
miedzyludzkiej komunikacji i jest niejednokrotnie jedyng mozliwoscia — chociaz
niedoskonalg to jednak lepsza niz zadna - uzmystowienia jednosci ludzi w kazdej
skali zycia spolecznego*. W tym sensie apostolat miltosierdzia jawi si¢ jako proces
zmian sprzyjajacych zachowaniu spotecznego charakteru ludzkiej natury.
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Streszczenie

Apostolat mitosierdzia bl. Edmunda Bojanowskiego to dzielo milosci przekraczajace ramy cza-
sowe okresu zycia Blogostawionego. Ponadczasowo$¢ dziet milosierdzia sprawia, ze do dzisiaj jego
spojrzenie na blizniego, uwzgledniajace troske o kazdego cztowieka i skuteczne zaangazowanie sie
w rozwoj calego cztowieka jest motywem wielu inicjatyw apostolskich. Bl. Edmund Bojanowski
potrafil zobaczy¢ Chrystusa w drugim cztowieku; potrafit tez kocha¢ Chrystusa w drugim cztowieku.
Wszystko to stalo sie¢ sila ponadczasowosci jego inicjatyw niesienia pomocy blizniemu poprzez
bogactwo dziel milosierdzia. Niniejsze opracowanie ukazuje dzieta milosierdzia tego Blogostawio-
nego jako dzialalno$¢ stuzebna wobec poszanowania godnosci kazdego czlowieka i calego czlowieka.
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Pierwsza czgs$¢ przybliza rozumienie zasady godnosci czlowieka w wymiarze nadprzyrodzonym
inaturalnym. W drugiej czeéci wykazano ponadczasowa skutecznos¢ dziel mitosierdzia bl. Edmunda
w zachowaniu i przywracaniu godnoéci zycia kazdego czlowieka. Nalezy zauwazy¢, ze owocno$é
dziel apostolatu mitosierdzia to istotny przyczynek do budowania ogélnospotecznego tadu.

Slowa klucze: milosierdzie, apostolat mitosierdzia, godnosé¢ czlowieka, zasada godnosci cztowieka,
fad spoteczny, bt. Edmund Bojanowski.

The apostolate of mercy of Blessed Edmund Bojanowski in the light of the
principle of human dignity

Summary

The apostolate of mercy of Blessed Edmund Bojanowski is a work of love outside the time period of
the life of the Blessed. Timelessness of works of mercy makes that till nowadays his look at the other
people, taking into account the concern of every man and effective participation in the develop-
ment of the whole man is the theme of many apostolic initiatives. Blessed E. Bojanowski was able

to see Christ in another man; he could also love Christ in another man. All this has become the

force of timelessness of his initiatives to help others through the richness of works of mercy. This

work shows the works of mercy of the Blessed as an act of service to respect the dignity of each and

every human being. The first part introduces the understanding of the principle of human dignity
in a supernatural and natural dimension. The second part shows the timeless efficacy of the works

of mercy of Blessed Edmund in preserving and restoring the dignity of every person’s life. It should

be noted that the fruitfulness of the works of the apostolate of mercy is an important contribution

to building a social order.

Keywords: Mercy, apostolate of mercy, human dignity, principle of human dignity, social order,
bl. Edmund Bojanowski.
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