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JANUSZ MARIANSKI*

RELIGIJNOSC MATURZYSTOW PULAWSKICH
W PROCESIE PRZEMIAN

W opinii wielu polskich socjologow religijnos¢ spoteczenstwa polskiego w okre-
sie transformacji ustrojowej nie podlegala radykalnym przemianom, zaréwno
w zakresie praktyk religijnych, jak i subiektywnej religijno$ci oraz religijnego
i spotecznego zaufania do Kosciota katolickiego. Jeszcze w 2008 roku — w opinii
niektorych socjologéw — katolicyzm mtodziezy szkolnej i akademickiej, pomimo
pewnej zlozonosci, przejawiat charakter stabilizacyjny'. Nieco inaczej oceniali
Polacy zmiany w religijnosci w latach 1989-2014. Wedtug sondazu CBOS z 2014
roku wsrdd dorostych Polakow 2% badanych wskazywato na zdecydowang poprawe
(wzrost) religijnosci w spoteczenstwie polskim, 8% —umiarkowang poprawe (wzrost),
11% — brak zmian (stabilizacja), 46% — umiarkowane pogorszenie (spadek), 22% —
zdecydowane pogorszenie (spadek) i 12% — trudno powiedzieé?. To, ze religia traci
na znaczeniu w zyciu codziennym Polakow, jest do§¢ powszechnie odczuwane,
jednak rzeczywiste przemiany w religijno$ci nie muszg by¢ tak dramatyczne, jak
wynikatoby to z deklarowanych odczu¢ spotecznych.

Oczekiwania, ze w warunkach demokratyzacji spoteczenstwa, kiedy religia
i Kosciol nie bedg spetnia¢ funkcji kompensacyjnych, nastapi spadek religijnosci
i znaczenia Kosciota jako autorytetu spotecznego i moralnego, okazaty si¢ przed-
wczesne. W okresie przemian spoteczno-kulturowych, gospodarczych i politycz-
nych w naszym kraju, naznaczonych niepewno$cia, zagrozeniem bezpieczenstwa,
niepewna wizja jutra, narastajagcymi podzialami spotecznymi, Kosciot katolicki
ofiarowal wspolnote ponad podziatami, gwarancje najwazniejszych wartosci i in-
tegracj¢ wokot nich (,,kontynuacja w warunkach zmiany”). Dopiero w ostatnich
latach zaznaczyty si¢ bardziej widoczne przeksztatcenia, zwlaszcza w odniesieniu
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do srodowisk mtodziezowych®. Religii nie mozna juz zaliczy¢ do spraw subiek-
tywnie waznych dla cze$ci mtodziezy polskiej, nie wpisuje si¢ ona w jej ,,Swiat
przezywany’’.

Jeszcze w latach 2001-2002 — wedtug ogolnopolskiego sondazu obejmujacego
mlodziez bedaca w wieku 15-24 lata — zdecydowana wigkszo$¢ badanych dekla-
rowata si¢ jako katolicy (95%) i jako wierzacy (41% — jestem wierzacy i postepuje
wedlug nauk Kosciota; 39% — jestem wierzacy na swoj sposob; 15% — wierze w Boga,
cho¢ nie stosuj¢ si¢ do nauk Kosciota). Ponad potowa ankietowanej mtodziezy
uczeszczata w kazda niedziele do kosciota (6% — czesciej niz raz w tygodniu i 47%

— raz w tygodniu). Mlodzi Polacy wzrastali w spoteczefistwie, w ktorym religia
byta obecna i widoczna. Krzysztof Kosela komentator tych badan nie wykluczat,
ze w przysztosci obnizy si¢ ,,temperatura religijnych deklaracji” i zaznaczy si¢
wyrazny spadek uczestnictwa ludzi mtodych w mszach, nabozenstwach i innych
spotkaniach religijnych®.

Irena Borowik zwraca uwagg na nastepujace symptomy przemian religijnosci
w $rodowiskach mtodziezowych:

a) Spadek uczestnictwa w niedzielnych nabozenstwach, zaniedbywanie spowie-
dzi i komunii $w. (takze wielkanocnej), spadek powotan kaptanskich i zakonnych;

b) Upodobnienie si¢ modelu religijno$ci mtodych kobiet do mtodych mezczyzn.
Wskazniki religijno$ci mtodych kobiet ponizej 30. roku zycia spadaty szybciej niz
ich rowiesnikow pici meskiej, co moze rzutowa¢ w przysztosci na procesy socja-
lizacji religijnej w rodzinie;

¢) Mlodziez czgs$ciej niz dorosli angazuje si¢ w dziatalno$¢ w stowarzyszeniach
ateistycznych, racjonalistycznych i humanistycznych, nieraz otwarcie protestuje
przeciwko praktykom Kosciota katolickiego, utrudniajagcym definitywne odejscie
Z niego;

d) Mtodziez krytycznie odnosi si¢ do Kosciota jako instytucji, krytykuje
duchowienstwo, a takze katechetow i katechetki, zarzuca im nieche¢ do dyskusji,
podawanie gotowych rozwigzan, sztywno$¢ catego przekazu religijnego’.

Z badan biograficznych wérod mtodziezy wynika, Ze ,,znaczna cz¢$¢ mtodziezy
nie czuje si¢ podmiotem poszukujacym odpowiedzi na nurtujgce pytania zwigza-
ne z religia, ale matryca, na ktorej powiela si¢ ten sam wzor. Musi to pozostawac
W sprzecznosci ze znanymi z psychologii procesami rozwojowymi, odkrywaniem
<ja>, indywidualizacja i indywiduacja, a okres transformacji samorealizacyjne dazenia
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uwydatnit®. Nalezy podkresli¢, ze trudno jest mowi¢ o mlodziezy ,,w ogole”. W rdz-
nych $rodowiskach spolecznych ksztattuja si¢ w nieco odmienny sposob postawy,
opinie, aspiracje i zainteresowania, kariery zyciowe, wzory zachowan obyczajowych
i moralnych oraz religijno$¢. Inna jest mtodziez ze §rodowisk wielkomiejskich, inna
ze $rednich i matych miast, jeszcze inna jest mlodziez mieszkajaca we wsiach pod-
miejskich i peryferyjnych’.

W okresie transformacji ustrojowej po 1989 roku mtodziez polska byta rozmaicie
etykietowana: niedopuszczone pokolenie, wyposazeni, niepotrzebni, uposledzeni,
o przedtuzonym dojrzewaniu spotecznym, spoteczni konformisci, sfrustrowani, bez
okreslonych sympatii politycznych, skupieni na karierze, wybierajacy strategie przy-
stosowawcze, uczestnicy subkultur, normalsi, nieudacznicy, o strategii przetrwania
i pogodzenia si¢ z losem, pokolenie bez pokoleniowej tozsamosci, pozbawieni poczucia
stabilnosci, pokolenie porzucone, zmiany, dryfujace, pragmatyczni, konsumpcyjnie
1 statusowo zorientowani, nastawieni na sukcesy, pieniadze i konsumpcj¢, majacy
okreslone cele, ,,cnotliwi” minimalisci, afiliatywni marzyciele, ambitni hedonisci, ak-
tywni poszukiwacze, profesjonalisci, leniwi fantasci, zdeterminowani, niedopieszczone
pokolenie, pokolenie wolontariuszy, mtodzi kreatywni, dzieci swojego czasu, ofiary
transformacji, mtodziez sceptyczna, nieobywatelska, bezideowa, zagubiona i niepew-
na, pokolenie facebooka, przysztos¢ i nadzieja narodu, pokolenie zdystansowanych
wobec Kosciota, pokolenie pontyfikatu Jana Pawta II, pokolenie JP II, pokolenie
lednickie, mtodziez swiadomie przezywajaca wiarg, mtode pokolenie emigrujace
z Kosciota, religijni ale mato moralni, chcacy zy¢ normalnie na przyzwoitym pozio-
mie, zadowoleni i pogodni, pokolenie X, mtodzi dorosli, mtodzi gniewni, pokolenie
transformacji, ,,odptywajace” politycznie pokolenie i oboj¢tne na sprawy publiczne,
wycofani z aktywnos$ci spotecznej, pokolenie nadziei, otwarte na §wiat, uspiona ge-
neracja, wylaczone pokolenie, pokolenie historycznej nadziei i codziennego ryzyka.

Wszystkie te metafory i inne tu nie przywolane okreslajg sytuacje, w jakiej
znajduja si¢ ludzie mtodzi. Niezaleznie od tego, jak bedziemy okresla¢ pokolenie
mtodych Polakoéw, jest to pokolenie znajdujace si¢ w fazie giebokich przemian
spoteczno-kulturowych, takze przemian wartosci i norm moralnych i religijnych.
Wzory osobowe, warto$ci 1 normy, style Zycia rodzicow nie zawsze odpowiadaja
wymogom czasu, zwlaszcza w osigganiu sukceséw zyciowych. Zaznacza si¢ roz-
bieznos¢ w podstawowych orientacjach zyciowych i warto$ciach charakteryzujacych
pokolenie rodzicow i mtodziezy. W réznorodnosci trudno jest dostrzec inng wazna
strong warto$ci i norm moralnych — ich uniwersalnos¢ i kontynuacjg¢. Nie mozna
jednak ustala¢ regut moralnych rzadzacych stosunkami spotecznymi bez uprzed-
niego poznania faktycznego funkcjonowania spoteczenstwa.

¢ Tamze s. 12.
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We wszystkich srodowiskach spotecznych postawy i zachowania mtodziezy
podlegaja ustawicznym zmianom, przyspieszonym w warunkach modernizacji
spotecznej. ,,Dynamika zmian, zachodzacych w obrazie mlodziezy, wyprzedza
czesto nasze mozliwosci ich rejestracji. Wyniki badan dezaktualizujg si¢ niezwy-
kle szybko — na ich podstawie mozemy raczej méwic, jaka byla mlodziez, niz
jaka jest”®. Badania powtarzane majg t¢ zaletg, ze pozwalaja dowiedziec sig, co
ulegto zmianie w uznawanych przez mtodziez warto$ciach religijnych i moralnych,
a takze w warto$ciach prospotecznych, godnosciowych i prorodzinnych, a takze
w celach i dazeniach zyciowych. Postawy i zachowania mtodziezy ze $rodowisk
wielkomiejskich, duzych i matych miast oraz ze §rodowisk wiejskich zmieniaja sig
w réznym tempie, do pewnego stopnia paralelnie do zmian w caltym spoteczenstwie.

Badania socjologiczne, ktorych wstepne wybrane wyniki omawiamy w niniej-
szym artykule, dotycza maturzystow putawskich w 2016 roku’. Maturzysci wchodzg
w nowg faze zycia, ktéra socjologowie nazywaja wczesng dorostoscia, zwang tez
p6zng adolescencja, ktora okresla si¢ dwudziestolatkéw i osoby tuz po trzydziestce,
cieszgce si¢ pewng niezaleznoscig. Nie zawarly one jeszcze malzenstwa, ani nie
zatozyty rodziny, a wigc w dalszym ciggu eksperymentuja ze swoimi relacjami
i stylami zycia'®. Maja oni przed soba wazne decyzje zyciowe: albo podjac prace
zawodowa, albo kontynuowac nauke na studiach wyzszych w uczelniach panstwo-
wych lub niepanstwowych. W ich §wiadomosci religijnej i moralnej zaznaczajg si¢
daleko idace przemiany. Mtodos¢ jest wazna przestrzenia zyciowa ksztattowania
si¢ roznych postaci i form religijno$ci.

W warunkach radykalnych zmian spotecznych pojawiajg si¢ roznego rodzaju
kryzysy tozsamos$ci osobowej: indywidualnej i spotecznej (grupowej). W odniesieniu
do kryzysu tozsamosci indywidualnej wskazuje si¢ na deficyt tozsamos$ci wyraza-
jacy si¢ w nieadekwatnej definicji siebie i w braku przywigzania do okreslonych
warto$ci 1 celow. Deficyt tozsamosci jest typowym zjawiskiem charakterystycz-
nym dla mtodziezy, ktora wchodzi w doroste zycie. Z jednej strony kwestionuje
ona swojg dotychczasowg tozsamos¢ (pozegnanie z dziecinstwem), z drugiej zas
kwestionuje zastany $wiat ludzi dorostych. Niekiedy towarzyszy temu zjawisko
anomii''. Konflikt tozsamos$ci oznacza wspétistnienie wielo$ci definicji wlasnego
,»ja”, wewnetrznie niespdjnych, a nawet wzajemnie sprzecznych. ,,W odréznieniu od
osoby cierpiacej na deficyt tozsamosci (ktora charakteryzuje brak przywigzania
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do jakichkolwiek warto$ci czy celéw zyciowych), osoba doswiadczajaca konfliktu
tozsamos$ci odznacza si¢ silnym przywigzaniem do pewnych wartosci lub celow
zyciowych, jednakze niektore z tych warto$ci badz celow nie dadzg si¢ pogodzié,
bo wymagaja zaangazowania niespojnego z innymi celami, rownie waznymi dla
jednostki. W tym przypadku wybor waznego celu dziatania oznacza porzucenie
innego, rownie waznego celu”?.

W kontekscie tej ogolnej tezy mozna zatozy¢, ze mlodziez maturalna szczegodlnie
przezywa kryzys tozsamosci, w tym takze kryzys tozsamosci religijnej i moral-
nej. Wartosci religijne i moralne staja si¢ kwestia wyboru i wykazuja si¢ brakiem
stabilizacji w czasie i swoista ambiwalencja. Jest to ,,cena”, jaka ptaca jednostki
w warunkach radykalnych zmian spotecznych. Nowoczesne spoleczenstwa zindywi-
dualizowane i spluralizowane charakteryzuja si¢ roznorodnoscig celow zyciowych,
akceptowanych norm, swiatopogladow i stylow zycia. Brakuje konsensu w odnie-
sieniu do wspodlnie uznawanych wartosci i ich hierarchii. Wedtug Ireny Borowik
orientacje religijne mtodziezy polskiej zmieniajg si¢ powoli, nie jest widoczny
jakis wyrazisty i jednokierunkowy trend, ale pewne elementy zmian uktadajg si¢
w okreslone tendencje. W tym kontek$cie wymienia ona zmiany w obyczajowosci
przedmalzenskiej, spadek regularnego uczestnictwa we mszy §w., przesunigcie od
deklarowanej wiary do niezdecydowania, obojetnosci religijnej, a nawet niewiary,
krytyczny stosunek do katechezy szkolnej®.

Socjolog moze $ledzi¢ zmiany w kondycji spolecznej, moralnej i religijnej
w nastepujacych po sobie pokoleniach mtodziezy polskiej. Powolne nastgpowanie
po sobie jednej generacji mlodziezy przez nastepng w odniesieniu do kondycji re-
ligijnej 1 moralnej, moze prowadzi¢ do znaczacych zmian w catym spoteczenstwie.
Oznaczaloby to zachwianie, a nawet — by¢ moze — przerwanie przekazu wartosci
i norm religijnych oraz moralnych motywowanych religijnie w rodzinie*. Obraz
mlodziezy polskiej jest zmienny i zréznicowany, zarowno dzisiaj jak i w minionych
kilkunastu latach. Zwtaszcza to drugie ujecie wydaje si¢ niezwykle wazne, zarow-
no z teoretycznego jak i praktycznego punktu widzenia. Mlodziez wspolczesna
zmienia si¢ w dynamiczny sposob i to w krotkich odstepach czasu, w rozmaity
sposob w réznych §rodowiskach spotecznych.

Dla uchwycenia przemian w religijno$ci i moralnosci mtodziezy maturalnej
zostaty przeprowadzone w Putawach, miescie liczacym w 2014 roku 48,9 tys.
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mieszkancow (w 2002 roku — 50,6 tys.)’’, trzykrotne badania ankictowe (1994,
2008/2009 i 2016). Warto nie tylko diagnozowac¢ postawy i zachowania mtodziezy
maturalnej, ale takze postawi¢ pytanie, co w okresie 22 lat zmienito si¢ i w jakim
kierunku dokonujg si¢ zmiany w religijno$ci i moralno$ci mtodziezy? Czy zmiany
w religijnosci i moralnosci maja tylko charakter ilosciowy, czy tez i jakosciowy,
co jest inne, a co jest elementem kontynuacji?

Wnhioski z jednego pomiaru zjawisk moralnych nie mogtyby okresli¢ zmian
w religijnosci 1 moralnosci, tym bardziej upowazniaé do wniosku o malejagcym
czy wzrastajacym wptywie zasad moralnych na postepowanie ludzi, o malejacym
czy wzrastajacym wptywie religii na zycie indywidualne i spoleczne. Badanie
takie bedace swoista fotografig hic et nunc mogtoby mie¢ charakter wylacznie
eksploracyjny, z kolei badania powtarzane pozwalaja ustali¢ to, co zmienito si¢
w orientacjach religijnych i moralnych maturzystow w latach 1994/2016. Procesy
zmian religijnych i moralnych byly rejestrowane w trzech przekrojach czasowych
(badania powtarzane)'®. Ankiete audytoryjng przeprowadzono w czterech tych
samych szkotach ponadgimnazjalnych w Putawach i w tych samych klasach
(w I Liceum Ogolnoksztalcacym im. ksiecia Adama Czartoryskiego, w Spotecz-
nym Liceum Ogolnoksztatcacym im. Christiana Piotra Aignera, w Technikum nr 1
i w Technikum nr 2). Do dalszych analiz statystyczno-korelacyjnych w 2016 roku
wilaczono 286 ankiet, co stanowito 83,6% zatozonej proby badawczej”. Narzedziem
badawczym byl kwestionariusz ankiety, pt. ,,Maturzysci a warto$ci moralne”, opra-
cowany w 1993 roku w Katedrze Socjologii Moralnosci KUL, ubogacony w 2009
roku o kilka dodatkowych pytan.

W czterech szkotach ponadgimnazjalnych kilkanascie 0sob nie wypelnito ankiety,
lub wypetnito ja tylko czgsciowo, inni byli — mimo ponawianych prob dotarcia do
nich — nieosiagalni (w sumie 16,4%). Deklarowane przez respondentow wartosci
religijno-moralne i wzory zachowan niekoniecznie sg czym$ zinternalizowanym.
Respondenci udzielaja niekiedy odpowiedzi, o ktorych sadza, ze sa one oczekiwane
przez badacza lub ich samych stawiajg w korzystnym swietle. By¢ moze ma racje
jedna z respondentek, gdy pisze: ,,Wydaje mi si¢, ze cztowiek w wieku licealnym
ma jeszcze nie do konca uksztaltowane poglady na sporne tematy. Mimo duzego
wplywu otoczenia nie jestesmy w petni Swiadomi wielu kwestii 1 oczywiscie nie
doswiadczylisSmy w zyciu tyle ile osoba dorosta. Brakuje nam stycznosci z niekto-
rymi rodzajami problemow, np. natury politycznej. Mam tez wrazenie, ze ludzie
czesto nie zastanawiajg si¢ nad problemami poruszonymi w ankiecie”. Wydaje

15 Rocznik Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej. GUS. Warszawa 2015 s. 214.

16 Grzegorz Lissowski. Metody iloéciowe. W: Encyklopedia socjologii. T. 2. Red. Wiadystaw
Kwasniewicz. Oficyna Naukowa. Warszawa 1999 s. 222.

17 Beata Maj-Gadomska. Warto$ci moralne w §wiadomos$ci maturzystow (na podstawie badan
socjologicznych w Putawach). Lublin 1995 (mps pracy magisterskiej). Dorota Nastalska. Wartosci
moralne w $wiadomosci maturzystow. Na przykladzie wybranych szkot Putaw. Lublin 2010 (mps
pracy magisterskiej).
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si¢ jednak, ze zebrany materiat empiryczny w przyblizony sposéb odzwierciedla
rzeczywiste poglady, opinie i postawy badanych maturzystow.

Stosunek mtodziezy do ankiety byt zroznicowany: od ocen bardzo pozytyw-
nych do ocen bardzo negatywnych, od glebokiego zainteresowania az po znuzenie
i zniecierpliwienie. Respondenci zapytani wprost o opini¢ na temat ankiety udzielili
odpowiedzi, ktore zostaty sklasyfikowane wedtug nastgpujacych kategorii: pozytyw-
ne, negatywne (zawierajace krytyke lub propozycje zmian), pozytywno-negatywne
i nieokreslone (ogélnikowe, nieprecyzyjne, nie na temat, wypowiedzi wulgarne).
W catlej zbiorowosci mtodziezy maturalnej 7,0% badanych udzielito odpowiedzi
pozytywnych o ankiecie lub nie mieli uwag krytycznych, 22,4% — negatywnych,
2,1% — pozytywno-negatywnych, 5,6% — nieokreslonych i 62,9% — zrezygnowato
z prawa do zaopiniowania ankiety. Wypowiadane uwagi o ankiecie miaty najczesciej
forme krotkich zdan, tylko niekiedy wypowiadano si¢ w szerszy sposob. Krytyka
czy aprobata kwestionariusza ankiety dotyczyta albo jakich$ konkretnych spraw
(np. poszczegdlnych pytan), albo miata charakter bardziej ogélny (np. watpliwosci
co do sensownosci badan socjologicznych). Najczes$ciej zwracano uwage na zbytnia
obszerno$¢ ankiety oraz czeste nawigzywanie do religii lub Ko$ciota.

W niniejszym artykule omowimy tylko kilka wybranych kwestii zwigzanych
z religijno$cia maturzystow putawskich: przynaleznos¢ wyznaniowa, przynalezno$¢
religijna, katolicyzm i polskos¢, autodeklaracje praktyk religijnych. W gtéwne;j
hipotezie badawczej zaktadamy, ze mtodziez maturalna znajduje si¢ juz w fazie
zaawansowanej mlodosci, czg§ciowo uniezaleznia si¢ juz od rodziny pochodzenia,
jej gtdbwne zainteresowania i dziatania przenoszg si¢ poza rodzing. Rozpoznaje
ona juz doktadnie swoje perspektywy zyciowe, a rownoczesnie coraz wyrazniej
ustala swoja hierarchi¢ warto$ci i autonomi¢ moralng. Nastepuje takze zachwianie,
a niekiedy i rozpad uksztattowanych w rodzinie warto$ci i norm, ktére w coraz
mniejszym stopniu wplywajg na postepowanie jednostek.

1. PRZYNALEZNOSC WYZNANIOWA MATURZYSTOW PULAWSKICH

W warunkach transformacji ustrojowej nie dokonat si¢ w spoteczefistwie polskim
gwaltowny rozpad dotychczasowych struktur religijno-koscielnych, powstaja jednak
nowe zroznicowania religijne. Pelna diagnoza stanu religijnosci jest w chwili obec-
nej raczej watpliwa, nie ma charakteru udokumentowanej ekspertyzy. Jedno jest
pewne: w zmienionej sytuacji spoteczno-kulturowej, coraz bardziej ,,nieprzejrzy-
stej”, wiele dotychczasowych pogladoéw dotyczacych religii i KoSciota katolickiego
w spoteczenstwie polskim, zwtaszcza w srodowiskach mtodziezowych, wymaga
ponownego przemyslenia i sformutowania. Socjologowie zachodni odchodza od
zamiaréw przepowiadania konca religii i poczatkow ery catkowicie $wieckie;j.
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Moéwi sie nie tylko o procesach sekularyzacjyjnych, ale i o powolnym otwieraniu
si¢ ludzi wspotczesnych na religie i o przebudzeniu religijnym, nie tyle o zanikaniu
sacrum, lecz o jego przemieszczaniu si¢ w roznych sferach ludzkiego zycia. Jezeli
nawet wskazuje si¢ na erozj¢ zorganizowanej religii (Koscioty chrzescijanskie nie
sg blokami monolitycznymi) i na niekoherentny system wierzen w $wiadomosci
ludzi wierzacych, to zwolennicy teorii sekularyzacji na ogét nie postuluja juz
zaniku religii, ani catkowitego pozegnania cztowieka z Bogiem.

Wedhug tezy sekularyzacyjnej zmniejsza si¢ z pokolenia na pokolenie witalno$¢
religijna, wzrasta dystans wobec Kosciota. Dystans wobec Ko$ciotow chrzescijanskich
jest przygotowaniem dystansu wobec religii'®. Socjologia religii w Polsce natomiast
stoi przed pokusa akceptacji skrajnej wersji tezy sekularyzacyjnej, nawigzujacej
do dokonujacych si¢ obecnie gwattownych przeksztatcen w roli i pozycji Kosciota
w spoleczenstwie. Latwo w tych warunkach o pokuse¢ przepowiadania przyspieszonej
sekularyzacji oraz bezwzglednego automatyzmu i determinizmu w przemianach
religijno$ci. Wedlug tego scenariusza rozwoju wraz z postepem modernizacji spo-
lecznej musi dochodzi¢ do sekularyzacji spoteczenstwa, a proces ten jest w istocie
nieunikniony i nieodwracalny. Zmiany w religijnosci nie przebiegaja niezaleznie
od zmian w spoteczenstwie, a procesy racjonalizacji, funkcjonalnej dyferencjacji,
demokratyzacji, urbanizacji, migracji, wzrostu dobrobytu ludnosci wptywaja nie-
korzystnie na spoteczne znaczenie religii w spoteczenstwie. Cze$¢ polskich socjo-
logdéw uznaje sekularyzacje za integralng czes¢ procesow modernizacji spoteczne;.

W Polsce strukture wyznaniowg spoteczenstwa mozna okresla¢, na podstawie
autodeklaracji badanych os6b w trakcie sondazy opinii publicznej. Autodeklaracje
wyznaniowe (przynaleznos¢ wyznaniowa) odnosza si¢ do tzw. catosciowych (glo-
balnych) wyznan wiary i naleza do najbardziej trwatych sktadnikow religijnosci. Nie
zmieniaja si¢ one rownolegle z dokonujacymi si¢ przemianami w makrostrukturze
spotecznej. Badani Polacy przyznaja si¢ w akcie autoidentyfikacji do poszczegdl-
nych wyznan religijnych, co w ich §wiadomosci wiaze si¢ z pewnymi przezyciami,
przekonaniami i gotowoscig do dziatania (ogdlna religijnos¢). W Polsce przyna-
lezno$¢ formalna do Kosciota katolickiego jest swoista oczywisto$cia kulturowa.

Wedtug sondazu CBOS z grudnia 2016 roku 91,7% badanych dorostych Pola-
kow deklarowato przynaleznos¢ do katolicyzmu; 0,8% — protestantyzm (wyznanie
ewangelickie, ewangelicko-augsburskie); 0,7% — prawostawie; 0,2% — Chrzescijan-
ski Zbor Swiadkéw Jehowy; 1,5% — chrzescijanstwo ogélnie; 3,7% — nie naleze
do Zzadnego wyznania, jestem agnostykiem, ateista; 0,3% — inne wyznanie; 1,2%
— odmowa odpowiedzi. W styczniu 2017 roku wskaznik deklarujacych przynalez-
no$¢ do katolicyzmu byt jeszcze wyzszy i wynosit 92,8% (informacje uzyskane

'8 Gert Pickel. Religionssoziologie. Eine Einfiihrung in die zentrale Themenbereiche. VS Verlag
fir Sozialwissenschaften. Springer Fachmedien. Wiesbaden 2011 s. 395. Krzysztof Koseta. Zmiany
religijno$ci mlodziezy zarejestrowane w danych w Centrum Badania Opinii Spotecznej. W: Dzieci
swojego czasu. Mlodziez polska i francuska. Osrodek Badan Mtodziezy Uniwersytetu Warszawskiego.
Red. Joanna Kosmider, Anna Tyszkiewicz. Warszawa 1993 s. 92-97.
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w CBOS). W trzech badaniach ogélnopolskich zrealizowanych w latach 1988-2005
przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC przynalezno$¢ do Kosciota
katolickiego deklarowato okoto 90% ogotu badanych ucznidéw i studentow. Pozostali
to w potowie przedstawiciele innych wyznan oraz bezwyznaniowi'.

W zbiorowos$ci mtodziezy maturalnej z Putaw w 1994 roku 83,9% badanych
deklarowato przynaleznos$¢ do Kosciota katolickiego, w 2009 roku — 90,0%, w 2016
roku — 82,2% (15,0% — nieprzyznajacy si¢ do katolicyzmu i 2,8% — nieudzielajacy
odpowiedzi). W latach 1994-2016 mieliSmy do czynienia z pewnym ewoluowaniem
przynalezno$ci wyznaniowej, obecnie wskaznik tej przynalezno$ci przesunat si¢
wyraznie ponizej granicy 90%, ale mieéci si¢ jeszcze w granicach tzw. oczywistosci
kulturowej (powyzej 80%). Procesy dekonfesjonalizacji w srodowiskach mtodzie-
zowych sg jeszcze in statu nascendi ale sg juz wyrazniejsze niz w §rodowiskach
ludzi dorostych. Maturzysci bez przynalezno$ci wyznaniowej, nie deklarujacy
jakiegokolwiek zwigzku z organizacjami i wspolnotami religijnymi (Kos$ciotami),
stanowia niewielkg zbiorowo$¢, o wyraznych tendencjach wzrostowych. Praw-
dopodobnie w najblizszych latach ulegnie wzmocnieniu proces ksztalttowania si¢
srodowisk wyznaniowo niezorganizowanych, stojacych ,,na uboczu”, nieokreslonych
wyznaniowo, inaczej wierzacych, okreslajacych siebie ,,raczej jako katolik™.

W 2016 roku wsrod kobiet wskaznik przyznajacych si¢ do katolicyzmu byt
wyraznie wyzszy niz wsrod mezczyzn (88,7% wobec 72,9%), znacznie nizszy
wsrdéd miodziezy z licedbw ogodlnoksztalcacych niz z technikow (76,1% wobec
87,8%), wyzszy wsrod mlodziezy mieszkajacej na wsi i w matych miastach niz
w miastach powyzej 20 tys. mieszkancow, tj. w Putawach (90,4% wobec 68,8%).
Uznajacy si¢ za katolikow znacznie czg¢Sciej niz nieuznajacy si¢ za katolikow de-
klarowali si¢ jako gleboko wierzacy lub wierzacy (72,8% wobec 8,4%), czgsciej
deklarowali, ze religia jest bardzo wazna lub wazna w ich zyciu (79,6% wobec
8,4%), czesciej zgadzali si¢ ze stwierdzeniem, ze zycie ma sens tylko dlatego, ze
istnieje Bog (59,2% wobec 25,0%), cze¢sciej deklarowali, ze praktykuja w kazda
niedziele i czasami w dni powszednie lub w kazda niedziele (28,1% wobec 8,4%).
Jezeli zatozymy, ze zdecydowana wigkszo$¢ sposrod osob deklarujacych brak przy-
naleznos$ci do katolicyzmu (niewielka cze$¢ sposrod nich nalezy do innych wyznan
chrzescijanskich lub religii pozachrzes$cijanskich) uprzednio nalezata do Kosciota
katolickiego, to uzasadnionym wydaje si¢ wniosek, ze odejscie od katolicyzmu
bylo zwiazane z utrata wiary i1 absencja w praktykach religijnych.

Wysoki poziom przynaleznos$ci wyznaniowej konstatowano w innych §rodowi-
skach mtodziezowych na Lubelszczyznie. Wsrod maturzystow lubelskich w roku
szkolnym 2009/2010 zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych identyfikowata sig
z Ko$ciotem rzymskokatolickim (92,6%), 5,9% — nie uwazalo siebie za katolikow
(cztonkowie innych wyznan religijnych, bezwyznaniowi), 0,2 % — to niezdecydowani

19 Stawomir H. Zar¢ba. Identyfikacje religijne i dylematy moralne uczniow i studentéw w Polsce.
,.Collectanea Theologica” 79: 2009 nr 2 s. 167.
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i 1,3 % —nieudzielajacy odpowiedzi. Wskaznik maturzystow przyznajacych sie do
katolicyzmu byl wyzszy wsrod kobiet (96,5%) niz mezczyzn (88,2%); wyzszy wsrod
maturzystow z licedbw ogolnoksztatcacych i technikow (po 93,3%) niz z liceéw
profilowanych (87,7%); wyzszy wérod mlodziezy mieszkajacej na wsi (95,0%) niz
mieszkajacej w miastach do 100 tys. mieszkancow (89,9%) i w miastach powyzej
100 tys. mieszkancoéw (91,7%)%.

Wérdd maturzystéw z woj. lubelskiego w 2010 roku 92,2 % badanych okreslito
swoje wyznanie religijne jako katolickie, 0,2 % — prawostawne, 0,1 % — protestanckie,
0,2 % — zielono$wiatkowe, 0,6% — pozachrzescijanskie, 4,2 % — nienalezacy do
zadnego wyznania, 2,6 % — brak danych. Wérod rodzicéw lub opiekunéow ankie-
towanych maturzystéw przewazalo réwniez wyznanie katolickie (matki — 93,5%,
ojcowie — 89,8 %)*.. Mtodziez licealna z Putaw w 2012 roku w 85,3% okreslita
siebie jako katolikow, w 9,9 % — nieokreslita siebie w ten sposéb (niekatolicy)
1 4,7% — nie udzielita odpowiedzi*?. Wsrdd lubelskich studentéw wolontariuszy
zdecydowana wigkszo$¢ przyznawala si¢ do katolicyzmu (98,4%) i deklarowata si¢
jako wierzaca (96,0%) oraz praktykujaca regularnie (83,6%)%. Maturzysci putawscy
rzadziej identyfikuja si¢ z Kosciotem katolickim niz maturzysci Lubelszczyzny.

Faktem jest, ze bycie katolikiem i do pewnego stopnia takze katolikiem prak-
tykujacym jest swoista norma kulturowa, czyms jakby naturalnym i oczywistym.
Niezaleznie od tego, ile znaczy dla kogo$ religia, nalezy by¢ cztonkiem jakiego$
Ko$ciota. Bezwyznaniowos¢ nie jest w modzie, a publiczne deklarowanie braku
przynaleznosci do jakiej$ wspolnoty wyznaniowej, jezeli nawet nie jest pigtnowane
spotecznie, to bynajmniej nie jest aprobowane (,,Jrudno powiedzie¢, czy jestem
katolikiem, czy nie jestem”; ,,Nie mam wyrobionych przekonan”; ,,Jestem pozor-
nym katolikiem”; ,,Posrodku miedzy katolikiem i niekatolikiem™; ,,Nie wiem, kim
jestem”; ,,Troche na niby”; ,,Katolik poganski™; ,,Katolik niewierzacy”; ,,Katolik
ateistyczny”).

Istotng zmiang w odniesieniu do przynalezno$ci wyznaniowej w Polsce jest
to, ze powoli zmienia si¢ ona od przynaleznosci kulturowo dziedziczonej, przyj-
mowanej jako cos$ oczywistego i okreslonego tradycja, do przynalezno$ci bedace;j
konsekwencja §wiadomego i wolnego wyboru. Nie przeczy to innej tendencji,
wedtug ktorej czes¢ Polakow, zwlaszeza mtodych, nie do konca u§wiadamia sobie,
co rzeczywiscie oznacza wyrazenie ,,by¢ katolikiem”. Znajduja si¢ oni zreszta
w niestabilnym i troche ulotnym stadium swojego rozwoju religijnego. Polacy —

2 Marcin Rola. Wartosci moralne w §wiadomos$ci maturzystow lubelskich. Studium socjologiczne.
Wydaweca i druk Drukarnia Standruk. Lublin 2016 s. 123-125.

2 Ewa Miszczak. Swieto$é w religijnej §wiadomosci maturzystow wojewodztwa lubelskiego.
Studium socjologiczne. Wydawnictwo UMCS. Lublin 2014 s. 83.

2 Ewa Panecka. Srodowiskowe uwarunkowania zachowan altruistycznych mlodziezy licealne;.
Lublin 2015 (mps pracy doktorskiej) s. 253.

2 Anna Kanios. Spoteczne kompetencje studentéw do pracy w wolontariacie. Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej. Lublin 2010 s. 93.
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takze polska mtodziez — niechgtnie przyznaja si¢ do ,,bezdomno$ci” wyznaniowej,
nawet jezeli ich wigzi z okreslonym wyznaniem czy religia sa bardzo ostabione,
niemal Zzadne, a katolicko$¢ bardzo niejasna i nieokreslona. Tozsamos$¢ religijna
w Polsce wiaze si¢ w dalszym ciggu najczesciej z przynalezno$cig wyznaniowa do
Kosciota katolickiego, dzieci najczesciej ,,dziedzicza” przynalezno$¢ wyznaniowa
po rodzicach. . Przezwycigzenie katolickiego monopolu na religijno$¢ dokonuje si¢
w spoleczenstwie polskim bardzo powoli.

Wedtug ogolnopolskiego badania ludnosci Polski bedacej w wieku 16 lat i wiecej
w 2015 roku 92,8% ankietowanych odpowiedziato, ze identyfikuje si¢ z Kosciotem
katolickim (obrzadek tacinski), 1,4% — nalezalo do innych wyznan religijnych,
3,1% — nienalezacy do zadnego wyznania, 0,5% — niepotrafiagcy okresli¢ swojej
przynalezno$ci wyznaniowej i 2,2% — to odmawiajacy udzielenia odpowiedzi*.
W porownaniu z ogbétem ludno$ci naszego kraju maturzysci putawscy przejawiaja
wyraznie nizsza przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego (r6znica okoto 10%). R6znig
si¢ w podobnym stopniu od mlodziezy szkolnej z innych srodowisk Lubelszczyzny.
Zwyzkowy trend w zakresie przynalezno$ci wyznaniowej mtodziezy putawskiej
w latach 1994-2009 zostat zahamowany, a nawet nastapit spadek ponizej stanu
z 1994 roku. Maturzysci putawscy wcigz jednak tworza Srodowisko, w ktorym
element religijny jest czyms$ odczuwanym przez wigkszo$¢. Dla cze$ci maturzy-
stow — trudnej do okreslenia — bycie katolikiem jest bardziej faktem kulturowym
i tradycjg niz kwestig wiary i osobistych przekonan®.

W spoteczenstwie polskim przynalezno$¢ wyznaniowa (katolicka) laczyta si¢
w przeszlos$ci z polskoscig, a katolicyzm byt traktowany jako niezbywalny element
polskiej tozsamos$ci narodowej 1 kultury. Mozna przypuszczaé, ze rowniez z po-
jeciem ,katolicyzm” i ,,katolik” kojarza si¢ réznorodne tresci. Dla cze$ci respon-
dentéw beda to przede wszystkim elementy doktrynalne, dla czgsci — elementy
etyczne, jeszcze dla innych — elementy instytucjonalne czy kultowe. Niezaleznie
od tresci zawierajacych si¢ w pojeciach ,,katolik™ i ,,Polak” méwi si¢ do$¢ czesto
o postepujacym kryzysie stereotypu ,,Polak — katolik” oraz idei katolickiego narodu
polskiego. Badania socjologiczne wskazuja na to, ze rozluZnia si¢ nieco syndrom
modelu ,,Polak — katolik™.

W dokumencie Konferencji Episkopatu Polski pt. ,,Chrzescijanski ksztatt pa-
triotyzmu” podkresla sie¢, ze swdj wktad do zycia i rozwoju naszej ojczyzny wniesli
wszyscy polscy obywatele, chociaz historia i tozsamo$¢ naszej ojczyzny szczegdlnie
Scisle zwigzala si¢ z tacinska tradycja Kosciota katolickiego. ,,Dlatego tez wspotcze-
sny polski patriotyzm, pamigtajac o wktadzie, jaki wnosi don katolicyzm i polska

24 Pawet Ciecielag, Pawel Boryszewski. Zaangazowanie religijne. W: Jakos$¢ zycia w Polsce
2015 r. Wyniki badania spojnosci spotecznej. GUS. Warszawa 2017 s. 114.

% Egon Spiegel. Wspotczesne problemy i perspektywy pedagogiki religii. W: Barwy nauki.
Nowoczesne technologie ICT w upowszechnianiu osiagnig¢¢ nauki. Red. Stawomir Nowosad, Bozena
Zurek. Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1. Towarzystwo Naukowe KUL. Lublin 2010
s. 464-465.
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tradycja, zawsze winien zywi¢ szacunek i poczucie wspolnoty wobec wszystkich
obywateli, bez wzgledu na ich wyznanie czy pochodzenie, dla ktérych polskosé¢
i patriotyzm sg wyborem moralnym i kulturowym™?2.

W warunkach globalizacji we wspolczesnym Swiecie zmienia si¢ zardwno
przynalezno$¢ narodowa, jak i wyznaniowa (katolicka). Jak zauwaza Edmund
Wnuk-Lipinski, nast¢puje relatywizacja tozsamosci spotecznych, a otwarcie si¢
wspolnoty lokalnej na §wiat zmienia zasadniczo perspektywe, w ktorej jednostki
lokuja zarowno siebie, jak i swoje blizsze i dalsze otoczenie. Zwigksza si¢ liczba
punktéw odniesienia, jak i ich zakres, dzigki ktérym jednostki definiuja siebie i in-
nych. Takze wlasny nardd jest zaledwie jednym z mozliwych punktow odniesienia
w szerszym kontekscie spotecznosci migdzynarodowej. Upowszechnia si¢ §wiado-
mos¢ istnienia wielo$ci systemow politycznych, wielosci kultur i spoteczenstw, co
w konsekwencji prowadzi do relatywizacji relacji z wlasng wspolnotg narodowa,
traktowana wczeséniej jako ,,naturalne”, zastane i w istocie jedyne otoczenie spo-
teczne, ksztattujace tozsamos¢ jednostek?”.

Procesy globalizacyjne, zwigzane takze z procesami detradycjonalizacji, od-
dziatuja nie tylko na wspolnot¢ narodowa, ale i na wspdlnote katolicka. Zwigzki
migdzy religig i tozsamos$cig narodowa moga przybiera¢ rozmaite postacie i moga
si¢ roznicowac nawet w obrebie tego samego narodu. Mozna ogolnie powiedziec, ze
we wspotczesnej Europie zmniejszajg si¢ powigzania migdzy tozsamoscia etniczng
a religijnoscia, ale religia odgrywa wciaz bardzo istotna role w identyfikacjach na
pograniczach etnicznych i narodowych, natomiast nie bywa juz tak wyraznie jak
w przeszlo$ci wlgczona jako sktadnik identyfikacji narodowej tych narodow, ktore
posiadajg stabilne narodowe panstwa?®,

Wedtug niektorych prognoz moze nastapi¢ wzrost w najblizszych dziesi¢cioleciach
znaczenia religii i identyfikacji religijnych jako podstaw przeobrazen tozsamosci
spotecznych. ,,Hipoteza o mozliwym wzros$cie znaczenia identyfikacji religijnej jako
sktadnika tozsamosci narodowej w miare zaniku pewnych funkcji oraz zasad odreb-
nosci panstw narodowych nie moze by¢ obecnie jeszcze empirycznie zweryfikowana.
Mimo postgpow integracji ponadpanstwowej w Europie teza o <rozmywaniu> si¢
panstw narodowych nie wydaje si¢ uzasadniona. Panstwa te stanowig ciagle bardzo
istotne podmioty oraz podstawy identyfikacji i poczucia odrebnosci narodowej”%.

Jan Pawet Il w wywiadzie udzielonym dziennikarzowi i deputowanemu do
Parlamentu Europejskiego Jasiowi Gawronskiemu w 1993 roku podkreslit m. in., Zze

26 Konferencji Episkopatu Polski. Chrze$cijanski ksztalt patriotyzmu. Wydawnictwo Diecezji
Tarnowskiej Biblos. Tarnéw 2017 s. 11.

27 Edmunt Wnuk-Lipinski. Swiat miedzyepoki. Globalizacja, demokracja, panstwo narodowe.
Wydawnictwo ZNAK. Instytut Studiow Politycznych PAN. Krakéw 2004 s. 219-220.

2 Grzegorz Babinski. Religia i tozsamo$¢ narodowa — zmieniajgce sig relacje. W: Religia i kultura
w globalizujacym si¢ §wiece. Red. Marian Kempny, Grazyna Woroniecka. Zaktad Wydawniczy
NOMOS. Krakow 1999 s. 210-211.

¥ Tamze s. 211.
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narody Europy Srodowo-Wschodniej, mimo wszelkich transformacji narzuconych
im przez rezimy komunistyczne, potrafity zachowaé tozsamos$¢ narodows. Ideologii
walki klas i dyktatury klasowej nie udato si¢ pokona¢ §wiadomosci narodowej ani
swiadomosci religijnej. ,,Poczucie tozsamosci narodowej i tozsamosci religijnej
pozostato nietknigte i w pewnym sensie si¢ umocnito”°,

Poczucie dumy narodowej ksztattowato si¢ w Polsce na bardzo wysokim
poziomie. W 2008 roku 50,4% dorostych Polakéw identyfikowato si¢ z wltasnym
narodem w zdecydowany sposob, 45,5% — raczej tak, 3,8% — raczej nie, 0,9% —
zdecydowanie nie. W latach 1989-2008 pozostawalo ono na zblizonym poziomie,
chociaz wskaznik odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” zmniejszyt si¢ od 68,6% do
50,4%?'. Poczucie dumy ,,bycia Polakiem” w $rodowiskach mtodziezowych ksztat-
towalo si¢ na znacznie nizszym poziomie.

Mtodziez uczeszeczajaca w 2016 roku do szkét ponadgimnazjalnych ocenita
m. in. swoj patriotyzm i przywiazanie do Ojczyzny. W catej zbiorowosci 31%
badanych deklarowalo w zdecydowany sposob, ze uwaza siebie za patriotg, 42%
— raczej tak, 13% — raczej nie, 8% — zdecydowanie nie i 7% — trudno powiedzie¢.
Za patriotéw czesciej uwazali siebie uczniowie zasadniczych szkoét zawodowych
niz uczniowie z licedbw ogolnoksztatcacych (79% wobec 69%), znacznie czgsciej
uczniowie o pogladach prawicowych niz lewicowych (83% wobec 59%), znacznie
czesciej gleboko wierzacy niz niewierzacy (84% wobec 53%). Ponad dwie trzecie
badanych uczniéw odczuwalo czesto jedynie dume, a bycie Polakiem Iub Polka
nie byto dla nich zrodlem wstydu (68%), dla jednej czwartej ankietowanych (25%)
przynaleznos$¢ narodowa nie byta zrédtem zadnych emocji (,,ani duma, ani wstyd”);
5% badanych odczuwato tylko wstyd i 1% — dume i1 wstyd. Mtodzi Polacy sa na-
stawieni mniej patriotycznie niz starsi®.

W zbiorowos$ci maturzystow z Pulaw w 1994 roku 27,7% badanych deklarowato
zdecydowanie poczucie dumy z bycia Polakiem, 36,0% — raczej tak, 6,2% — raczej
nie, 1,7% — zdecydowanie nie, 27,3% — brak zdania, 1,2% — brak odpowiedzi;
w 2016 roku (odpowiednio) — 46,2%, 34,6%, 3,8%, 2,1%, 12,9%, 0,3%. Laczac
odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” i ,,raczej tak” otrzymujemy wskaznik 63,7% tych,
ktorzy w 1994 roku deklarowali postawe patriotyczna, i 80,8% — w 2016 roku
(ré6znica 17,1%). W latach 1994-2016 zmniejszyta si¢ wyraznie liczba maturzystow
»hiezdecydowanych” (o 14,4%). Wickszos¢ badanych maturzystow wyrazata dume
z faktu bycia Polakiem.

30 W czym oddalili$my sie od Ewangelii? Koniec drugiego tysiacleci wymaga rachunku sumienia.
,,L' Osservatore Romano” 15: 1994 nr 1 s. 25.
31 Aleksandra Jasinska-Kania. Dynamika zmian warto$ci Polakow na tle europejskim: EVS 1990
— 1999 — 2008. W: Polska po 20 latach wolnos$ci. Red. Marta Bucholc, Stawomir Mandes, Tadeusz
Szawiel, Joanna Wawrzyniak. Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego. Warszawa 2011 s. 236-237.
32" Antoni Glowacki. Patriotyzm, nacjonalizm i stosunek do obcych. W: Mtodziez 2016. Raport
z badania sfinansowanego przez Krajowe Biuro ds. Przeciwdziatania Narkomanii. CBOS. Warszawa
2016 s. 114-117.
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Kobiety czesciej niz mezczyzni deklarowaty poczucie dumy narodowej (84,5%
wobec 75,4%); mtodziez z licedw ogolnoksztatcacych rzadziej niz z technikow
(70,3% wobec 90,5%); mtodziez ze wsi i malych miast czgéciej niz z miast liczacych
powyzej 20 tys. mieszkancow, gtownie z Putaw (89,3% wobec 67,0%); wierzacy
(90,4%) czesciej niz niezdecydowani w sprawach wiary — 77,1%, oboje¢tni religijnie

— 58,1% 1 niewierzacy — 55,5%; praktykujacy w kazda niedziele lub czesciej (87,2%)
1 praktykujacy dwa lub trzy razy w miesiacu (92,5%) cze$ciej niz praktykujacy raz
w miesigcu lub rzadziej (84,8%) i w ogole niepraktykujacy (55,6%).

Nastapit wzrost postaw patriotycznych przy znacznym zmniejszeniu si¢ liczby
tych, ktorzy nie potrafili okresli¢ swoich poczu¢ narodowych®. Potwierdza si¢ kon-
statacja z dokumentu Konferencji Episkopatu Polski o patriotyzmie, ze w ostatnich
latach obserwujemy w Polsce ozywienie postaw patriotycznych i poczucia §wiado-
mosci narodowej. Jezeli nawet patriotyzm jako warto$¢ deklarowana znajduje si¢
dos$¢ nisko w hierarchii spraw zycia codziennego, to trzeba podkresli¢, ze pojecie
to jest nadal obecne w zyciu ludzi mlodych. Postawy patriotyczne (duma bycia
Polakiem) czgs$ciej deklarowaty kobiety, mtodziez z technikow, osoby mieszkajace
na wsi lub w matych miastach, wierzace i praktykujace.

Badanym maturzystom przedstawiono do oceny nastepujace twierdzenie: ,,dobry
Polak to katolik”. Respondenci mogli ustosunkowac si¢ do niego w jeden z pigciu
sposobow: od ,,zdecydowanie tak” do ,,zdecydowanie nie”. Mogli tez zawiesi¢ swoj
sad i nie zaja¢ stanowiska w omawianej sprawie. W catej zbiorowosci maturzystow
putawskich w 1994 roku 1,7% badanych opowiedziato si¢ w zdecydowany sposob
za twierdzeniem, ze ,,dobry Polak to katolik”, 12,0% — raczej tak, 27,3% — raczej
nie, 35,5% — zdecydowanie nie, 22,7% — brak zdania na ten temat, 0,8% — brak
odpowiedzi; w 2009 roku (odpowiednio) — 8,8%, 27,6%, 26,8%, 18,8%, 16,0%,
2,0%; w 2016 — 4,9%, 24,1%, 19,2%, 25,9%, 24,1%, 1,7%.

Poglad o nierozerwalnym powigzaniu polsko$ci z katolicyzmem uznawato
w 1994 roku 13,7% badanych, w 2009 roku — 36,4%, w 2016 roku — 29,0%. W 2016
roku okoto co piaty ankietowany byt zaskoczony tym pytaniem i twierdzit, ze nie
ma zdania w tej sprawie lub w ogole nie zastanawiat si¢ nad ta kwestig. Podobne
wyniki uzyskano w innych badaniach socjologicznych. W calej zbiorowosci matu-
rzystow lubelskich w roku szkolnym 2009/2010 tylko 6,1% badanych opowiedziato
si¢ w zdecydowany sposob za twierdzeniem, ze dobry Polak to katolik, 27,9% —
raczej tak, 23,2% — raczej nie, 18,1% — zdecydowanie nie, 24,2% — trudno powie-
dzie¢ i 0,6% — brak odpowiedzi. Poglad o nierozerwalnym powigzaniu polskosci
i katolicyzmu podzielato 34,0% ogétu badanych maturzystow*.

¥ Janusz Marianski. Patriotyzm i religia jako wartosci podstawowe w $wiadomosci polskich
maturzystow. ,,Studia Ptockie” 25: 1997 s. 180-183.

3 Marcin Rola. Warto$ci moralne w $wiadomos$ci maturzystow lubelskich. Studium socjologiczne.
Wydaweca i druk Drukarnia Standruk. Lublin 2016 s. 123-125.
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W 2016 roku kobiety nieco czesciej niz me¢zczyzni deklarowaty nieroztgcznosé
polskosci i katolicyzmu (31,0% wobec 26,2%), uczniowie z licedw ogodlnoksztat-
cacych rzadziej niz z technikow (21,7%% wobec 35,8%), mlodziez mieszkajaca na
wsi 1 w matych miastach czg¢$ciej niz w miastach powyzej 20 tys. mieszkancow
(36,7% wobec 16,6%), wierzacy (40,1%) czesciej niz niezdecydowani w sprawach
wiary (23,0%), obojetni religijnie (3,2%) i niewierzacy (0,8%), praktykujacy w kaz-
da niedziele Iub czgéciej (41,4%) 1 praktykujacy dwa lub trzy razy w miesiacu
(41,5%) czesciej niz praktykujacy raz w miesigcu lub rzadziej (27,7%) i w ogole
niepraktykujacy (3,7%).

Zbitke pojeciowa ,,Polak — katolik” cze$ciej akceptowaly kobiety, mlodziez
z technikéw, osoby mieszkajace na wsi lub w matych miastach, wierzace 1 prak-
tykujace. Stereotypowe wyobrazenia ,,Polak — katolik™ sg jeszcze stosunkowo
zywotne wsrdd osob gleboko wierzacych, stabng wraz z przechodzeniem do wie-
rzacych, niezdecydowanych w sprawach wiary oraz praktycznie nie istnieja wérod
obojetnych religijnie i niewierzacych. We wszystkich wyréznionych kategoriach
badanych oséb uznajacy okreslenie ,,Polak — katolik™ sa w wyraznej mniejszosci.
Dla nich polskos$¢ kojarzy si¢ jeszcze — niekiedy automatycznie — z katolicko$cia.

W latach 1994-2009 nastapit znaczny zrost wskaznika tych, ktorzy w zdecydo-
wany lub umiarkowany sposob aprobowali zwiazek pomigdzy polskoscia i katoli-
cyzmem. W latach 2009-2016 nastgpit pewien regres stereotypowych wyobrazen
o nieroztagcznym zwiazku polskosci i katolicyzmu, ale nie osiagnal on poziomu
akceptacji z 1994 roku. Aktualnie nieco czg$ciej niz co czwarty ankietowany ma-
turzysta podtrzymuje poglad, ze dobry Polak to katolik. Tozsamos$¢ narodowa nie
splata si¢ juz tak silnie jak dawniej z identyfikacja religijng (katolickg). W spote-
czenstwie pluralistycznym zaczynaja stabnaé zwiazki katolickosci i polskosci, a ci,
ktorzy ten zwiazek aprobuja, sa w srodowiskach mtodziezowych w mniejszosci.

2. AUTOIDENTYFIKACJE RELIGIJNE MATURZYSTOW PULAWSKICH

Autoidentyfikacje religijne obejmuja najczesciej utozsamienie si¢ ze wspdlnota
wierzacych, dynamike ogdlnych postaw wobec religii w poréwnaniu z okresem
dziecinstwa lub mtodosci albo w porownaniu z rodzicami, uzasadnienie wlasnej
wiary lub niewiary. Badanie tzw. globalnych postaw wobec wiary (glgboko wierzacy,
wierzacy, niezdecydowany, obojetny, niewierzacy) tylko w ogromnym przyblize-
niu 1 wstepnie charakteryzuje religijno$¢. Kryterium globalnych wyznan wiary
nie informuje o wiernosci religii, ani o istotnej wigzi z Kosciolem, ale §wiadczy
jedynie o woli zaliczenia si¢ do zbiorowos$ci ludzi okreslajacych sie jako katolicy
lub wierzacy. Nie pozwala ono na uchwycenie pozakoscielnej i zindywidualizo-
wanej (prywatna, ukryta, mozaikowa, implicite, rozproszona, pozainstytucjonalna,
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nieusystematyzowana, powierzchowna, niesprecyzowana, ,,sktadanka religijna”,
»majsterkowiczéw”, ,,eksperymentatoréw”, ,,kompozytorow”) religijnosci. Deklaracja
przynaleznos$ci do wspolnoty wyznaniowej lub tez deklaracja stosunku do instytucji
religijno-koscielnej, deklaracja typu ,,jestem wierzacy” pozwala na socjologiczne
ujecie orientacji i postaw wobec religii w wymiarach najbardziej ogdlnych?®.

Wedtug sondazu CBOS z lutego 2015 roku 8,1% badanych dorostych Polakéw
deklarowato si¢ jako gleboko wierzacy, 80,7% — jako wierzacy, 6,4% — jako raczej
niewierzacy, 3,5% — jako calkowicie niewierzacy, 1,3% — trudno powiedzie¢ lub
odmowa odpowiedzi; w kwietniu 2015 roku (odpowiednio) — 7,2%, 82,2%, 5,8%,
3,3%, 1,5%; w maju 2015 roku — 7,4%, 82,2%, 6,0%, 3,3%, 1,1%; w pazdzierniku
2016 roku — 11,1%, 81,0%, 3,3%, 2,8%, 1,8%, w grudniu 2016 roku — 6,5%, 83,9%,
5,3%, 2,9%, 1,5%; w styczniu 2017 roku — 9,2%, 84,1%, 3,1%, 2,4%, 1,1% (dane
uzyskane w CBOS). W Iutym 2015 roku wskaznik gleboko wierzacych i wierza-
cych po raz pierwszy nie przekroczyt 90% (88,8%). Jezeli nawet autodeklaracje
religijne pozostajag w spoleczenstwie polskim na relatywnie wysokim poziomie, to
jednak od kilku lat konstatujemy powolny przyrost tych, ktorzy deklaruja si¢ jako
raczej lub zdecydowanie niewierzacy. W styczniu 2017 roku wskaznik gleboko
wierzacych i wierzacych znowu przekroczyt 90%.

W badaniach ogolnopolskich zrealizowanych przez GUS w 2015 roku wsrod
ludnoéci polskiej bedacej w wieku 16 lat i wigeej 10,5% ankietowanych zadeklarowato
si¢ jako gleboko wierzacy, 69,6% — jako wierzacy, 12,0% — jako niezdecydowani
lub poszukujacy, 5,3% — jako obojetni w sprawach wiary, 2,6% — jako niewierzacy;
wsrod badanych bedacych w wieku 16-24 lata (odpowiednio) — 3,6%, 69,0%, 18,1%,
6,7%, 2,6%¢. Wskaznik wierzacych ksztaltowat si¢ na poziomie 80,1% dla ogotu
ludnosci 1 72,6% dla badanych w wieku 16-24 lata.

Mozna przypuszczaé, ze w srodowiskach mtodziezowych wskazniki pozytyw-
nych postaw wobec religii bedg ksztaltowaé si¢ na nizszym poziomie. W latach
2005-2014 — wedtug sondazy CBOS — wsrod ludzi mtodych bedacych w wieku
18-24 lata odsetek gteboko wierzacych utrzymywatl si¢ na stabilnym poziomie,
ubylo za$§ wierzacych (spadek z 86% do 77%), wzrosta natomiast liczba tych, ktorzy
okreslali siebie jako niewierzacy (z 6% do 15%)*". Z trzech badan ogdlnopolskich
zrealizowanych w latach 1988-1998-2005 przez Instytut Statystyki Kosciota Katolic-

3 Wedtug badan zrealizowanych w 2007 roku przez Centrum Mysli Jana Pawta II w Warszawie
74% mtodych Polakow deklarowato si¢ jako osoby gleboko wierzace, 46% — jako osoby przywiazane
do wartosci katolickich i 60% — jako przedstawiciele pokolenia JP 2. Piotr Dardzinski. Religijny
potencjat mtodego pokolenia. W: Portret mtodego pokolenia. Red. Michat Luczewski. Instytut Badan
nad Gospodarka Rynkowa. Gdansk 2009 s. 35.

36 Pawet Ciecielag, Pawet Boryszewski. Zaangazowanie religijne. W: Jako$¢ zycia w Polsce
2015 r. Wynik badania spdjnosci spotecznej. GUS. Warszawa 2017 s. 116.

37 Rafat Boguszewski. Zmiany podstawowych wskaznikow religijno$ci po $mierci Jana Pawta
II. W: Religijno$¢ i Kosciot 10 lat po $mierci Jana Pawla II. Red. Mirostawa Grabowska. CBOS.
Warszawa 2015 s. 41.
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kiego SAC wynika, ze wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych wérod uczniow
i studentoéw polskich ksztaltowat si¢ odpowiednio: 80%, 68%, 70%3.

Wsrod uczniow ostatnich klas szkét ponadgimnazjalnych w 2016 roku 8%
badanych deklarowato si¢ jako gleboko wierzacy, 61% — jako wierzacy, 18% —
jako niezdecydowani i 13% — jako niewierzacy; w 1996 roku (odpowiednio) — 6%,
74%, 14%, 5%. W 1996 roku taczny wskaznik glgboko wierzacych i wierzacych
ksztattowatl si¢ na poziomie 80%, w 2016 roku — 69% (r6znica 11%). Mimo state-
go spadku odsetka deklarujacych wiare religijng w dalszym ciggu zdecydowana
wiekszos¢ mtodych ludzi uwaza si¢ za osoby wierzace: 68% — wsrod chlopcow
1 71% — wsrod dziewczat; 76% — wsrdd mieszkajacych na wsi 1 60% — w miastach
powyzej 500 tys. mieszkancow; 67% — wsrdd ucznidéw z licedow ogolnoksztatcacych,
71% — z technikow i1 69% — z zasadniczych szkot zawodowych. Najwigksza czes¢
ankietowanych wierzy w Boga i nie ma watpliwosci co do jego istnienia (42%);
26% — wierzy w Boga, cho¢ ma niekiedy chwile zwatpienia; 9% — czasami wydaje
mi si¢, ze wierze w Boga, a czasami, ze nie wierzg; 7% — nie wierz¢ w osobowego
Boga, ale wierzg w pewnego rodzaju Site Wyzsza; 9% — nie wiem, czy Bog istnieje
i nie wierze, ze jest sposob, aby to sprawdzic; 8% — nie wierz¢ w Boga®.

Poréwnamy te wyniki empiryczne z danymi uzyskanymi w latach 1994-2016
wsrod maturzystow putawskich. W 1994 roku 6,6% badanych maturzystéw okreslito
siebie jako gleboko wierzacych, 60,3% — jako wierzacych, 21,9% — jako niezdecy-
dowanych w sprawach wiary, 7,9% — jako obojetnych religijnie, 2,1% — jako niewie-
rzacych i 1,2% — to nieudzielajacy odpowiedzi; w 2009 roku (odpowiednio) — 11,6%,
50,8%, 20,8%, 9,6%, 3,6%, 3,6%; w 2016 roku — 5,9%, 55,9%, 16,8%, 10,8%, 9,4%,
1,2%. Wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych ksztattowat si¢ w 1994 roku na
poziomie 66,9%, w 2009 roku — 62,4%, w 2016 roku — 61,8%. Rdéznica migdzy
formalng przynalezno$cia do katolicyzmu a deklarowang identyfikacja wiary jest
znaczna (okoto 20%). Wskaznik przynaleznosci religijnej (,,wierzacy”) znacznie
oddalit si¢ od tzw. oczywistosci kulturowej 1 w ostatnich latach zmniejszyt si¢
tylko nieznacznie. Na zblizonym poziomie pozostat wskaznik niezdecydowanych
w sprawach wiary. Fakt, ze okoto pigta cze§¢ badanych maturzystow przyjmuje
taka postawe Swiadczy, ze w tej kwestii nie posiadajg oni sprecyzowanych pogla-
dow. Dos¢ wyraznie wzrosty odsetki obojetnych religijnie i niewierzacych: w 1994
roku — 10,0%, w 2009 roku — 13,0%, w 2016 roku — 20,2%. Obojetni religijnie,
a zwlaszcza niewierzacy, nie czuja juz kwestii religijnych, niechgtnie uczestnicza
w zyciu parafialnym, nie sg zainteresowani jakakolwiek dziatalnoscig koScielna.

Nieco wyzsze wyniki empiryczne uzyskano w innych badaniach socjologicznych
zrealizowanych na Lubelszczyznie. Wr6d mtodziezy maturalnej w roku szkolnym

¥ Stawomir H. Zargba. Identyfikacje religijne i dylematy moralne ucznidéw i studentow w Polsce.
,Collectanea Theologica” 79: 2009 nr 1 s. 168.
¥ Antoni Glowacki. Religijno$¢ mtodziezy. W: Mtodziez 2016. Raport z badania sfinansowanego
przez Krajowe Biuro ds. Przeciwdziatania Narkomanii. CBOS. Warszawa 2016 s. 131-139.
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2009/2010 w Lublinie 8,5 % badanych uznawalo siebie za gteboko wierzacych,
60,3 % — za wierzacych (wskaznik wierzacych ogotem — 68,8%), 19,6 % — za nie-
zdecydowanych ale przywiazanych do tradycji religijnej, 9,2 % — za obojetnych
w sprawach religijnych i 2,4 % — za niewierzacych. Kobiety w 73,0 % uznawaty
si¢ za gleboko wierzacych lub wierzacych, mezezyzni — w 64,1 %; uczniowie
liceow ogdlnoksztalcacych — 72,6 %, technikéw — 65,7%, licedw profilowanych —
60,0%; mieszkajacy na wsi — 73,2 %, w miastach do 100 tys. mieszkancow — 59,6
%, w miastach powyzej 100 tys. mieszkancow — 68,9 %. Maturzysci lubelscy
wykazywali — wedtug wlasnych deklaracji — wyzszy poziom zgodnos$ci pogladow
w sprawach wiary z matkami niz z ojcami *.

Wérdd maturzystéw z woj. lubelskiego w 2010 roku 65,4 % badanych okreslito
siebie jako wierzacych, 19,0% — jako niezdecydowanych ale przywiazanych do
tradycji religijnych, 7,6 % — jako obojetnych, 7,6% — jako niewierzacych i 0,5 % —
to nieudzielajacy odpowiedzi. Kobiety czesciej niz mezczyzni deklarowaty swoja
wiare religijng (69,9% wobec 59,8 %). W ocenie respondentéw ich matki cze$ciej
niz ojcowie sg wierzacymi (68,2% wobec 49,3). W catlej zbiorowo$ci maturzystow
71,5 % uznalo religi¢ za wazng wartos¢ w zyciu, 13,7 % — za niezbyt wazna, 13,1
% — za niewazng, 1,6 % — brak odpowiedzi; 60,6 % ankietowanych wyrazito go-
towos$¢ bronienia wiary za ceng zycia.

Mtodziez licealna z Pulaw w 2012 roku okreslita swoj stosunek do religii
W nastgpujacy sposob: gleboko wierzacy — 10,5 %, wierzacy — 51,3 %, niezdecydo-
wany — 19,9%, obojetny — 7,3 %, niewierzacy — 5,8%, brak odpowiedzi — 5,2 %*.
W badaniach ankietowych przeprowadzonych w latach 2014-2015 wsrod uczniow
klas drugich licedw ogolnoksztatcacych i technikow z terenu Lubelszczyzny 11,22%
ankietowanych deklarowato si¢ jako gleboko wierzacy, 61,45% — jako wierzacy,
17,85% — jako niezdecydowani ale przywiazani do tradycji religijnej, 5,77% — obo-
jetni, 3,71% — jako niewierzacy®.

W zbiorowosci maturzystow putawskich w 2016 roku kobiety czesciej niz
mezezyzni uznawaly siebie za osoby gleboko wierzace lub wierzace (69,9% wobec
52,1%), maturzysci z licedbw ogdlnoksztatcacych rzadziej niz technikéw (59,4%
wobec 65,5%), mieszkajacy na wsi i w matych miastach czesciej niz w miastach
powyzej 20 tys. mieszkancow (70,3% wobec 50,0%), praktykujacy w kazda niedziele
i niekiedy w dni powszednie (85,7%) i praktykujacy dwa lub trzy razy w miesiacu

40 Marcin Rola. Warto$ci moralne w §wiadomos$ci maturzystow lubelskich. Studium socjologiczne.
Wydawca i druk Drukarnia Standruk. Lublin 2016 s. 126-129 .

4 Ewa Miszczak. Swicto$é w religijnej $wiadomosci maturzystow wojewodztwa lubelskiego.
Studium socjologiczne. Wydawnictwo UMCS. Lublin 2014 s. 141 i 350.

“ Ewa Panecka. Srodowiskowe uwarunkowania zachowan altruistycznych mtodziezy licealne;.
Lublin 2015 (mps pracy doktorskiej) s. 254.

# Krzysztof Podstawka. Mlodziez Lubelszczyzny wobec warto$ci moralnych. W: Edukacja
w perspektywie oczekiwan wspotczesnosci. Red. Anna Karpinska, Katarzyna Borawska-Kalbarczyk,
Alina Szwarc. Wydawnictwo Adam Marszatek. Torun 2016 s. 300.
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(90,6%) czesciej niz praktykujacy raz w miesigcu lub kilka razy w roku (58,7%)
1 w ogdle niepraktykujacy (11,3%). Przynalezno$¢ religijng (wierzacy) czesciej
deklarowaty kobiety, mtodziez uczeszczajaca do technikéw, mieszkajaca na wsi
lub w matych miastach i praktykujgca regularnie Iub prawie regularnie.

Stosunkowo niski wskaznik autodeklaracji religijnych wsrdéd mtodziezy jest — by¢
moze — cze$ciowo spowodowany sama konstrukcja pytania, w ktérym umieszczono
odpowiedz ,,niezdecydowany, ale przywiazany do tradycji religijnych”. Mtodziez
szkolna, ktora jest w fazie ksztattowania swojego indywidualnego $wiatopogladu
religijnego lub laickiego, w fazie usensownienia zycia i odnajdywania dla siebie
miejsca w otaczajacym ja Swiecie, stosunkowo czesto okreslala swoj ,,stan ducha”
jako niezdecydowanie, nawet wtedy, gdy de facto uznawala istnienie Boga i niektore
wierzenia religijne (nieche¢ do informowania o swojej przynaleznosci religijnej).
Jest to jednak wiara dwuznaczna, niekonsekwentna, pomieszana z podejrzeniami
i powatpiewaniem. Do$¢ upowszechnione w srodowiskach mtodziezowych posta-
wy zwatpienia 1 niezdecydowania oraz pozostawanie w sytuacji nieokreslonosci
religijnej, pewnej fasadowosci i powierzchownosci, moga by¢ wyraznym sygnatem
ostabienia procesow ozywienia religijnego z lat osiemdziesigtych XX wieku oraz
zacierania si¢ konturéw wiary i niewiary. Fakt, ze okoto trzecia cz¢$¢ mlodziezy
szkolnej nie zdotata okresli¢ siebie jako wierzaca, jest znamienny. Moze on $wiad-
czy¢ o powolnej sekularyzacji $rodowisk mlodziezowych w Polsce (scenariusz
sekularyzacji).

Dane empiryczne dotyczace autoidentyfikacji religijnej wskazuja, ze w $ro-
dowiskach mlodziezowych ateisci, agnostycy i indyferenci nie wymarli, ale tez
za wezesnie uderza¢ w zatobne dzwony dla katolicyzmu. Religijna obojetnos¢ lub
niewiara stanowig podstawe wyjscia z Kosciota. Okreslajacy siebie jako ,,niezde-
cydowani w sprawach wiary” oscyluja migdzy wiarg i niewiarg. Swoja postawe
wobec religii formutujg czgsto w stowach: ,,By¢ moze wierze”; ,,Czemu nie”; ,,Przy
okazji”; ,,Cos$ jest, ale nie wiem co”; ,,Wierze w Boga a nie w ksiedza”; ,,Wierzg
w samego siebie”, ,,By¢ moze, ale nie jestem pewien”; ,,Mam watpliwosci”; ,,Nie
wiem”. Taka religijno$¢ jest z pewnoscia religijnoscia osobista, ale niekoniecznie
osobowg. Nie zawsze wyraza si¢ ona wiarg w Boga osobowego i1 nie oznacza
uznania wszystkich podstawowych dogmatdéw chrzescijanstwa*.

Wsrod osob ,,niezdecydowanych, ale przywigzanych do tradycji religijnej”, sa
maturzysci, ktérzy w rzeczywistosci sg wierzgcymi na swdj sposob, cho¢ sami nie
okreslaja siebie jako religijnych. Jezeli uznalibySmy przytoczone powyzej wyniki
za odzwierciedlajace w przyblizony sposoéb faktyczne postawy mtodziezy wobec
religii, mozna by wowczas mowic¢ o powstajacej powoli ,,przepasci” pokoleniowe;j
czy ,,rozdzwigku” pokolen w zakresie globalnych ustosunkowan si¢ do religii. Spa-
dek wskaznika wierzacych wsérdod mlodziezy stanowi nowy trend w fazie przemian

“ Terazniejszo$¢ i przysztosé religii w Europie Zachodniej. ,,Chrzeécijanin w Swiecie” 17:
1985 nr 6 s. 33.
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ustrojowych i niewatpliwie swoiste zjawisko towarzyszgce tym przemianom®.
Trudno przewidzie¢, czy aktualnie deklarowany dystans wobec religii zaznaczajacy
si¢ u czedci maturzystow utrzyma si¢ w przyszlosci, czy raczej si¢ jeszcze poglebi.
Wyniki uzyskane wérod maturzystow putawskich pozwalajg przypuszczaé, ze trend
spadkowy bedzie kontynuowany. Procesy sekularyzacyjne przebiegaja jednak
w zroéznicowany sposob w rozmaitych srodowiskach spotecznych*.

3. AUTOIDENTYFIKACJE PRAKTYK RELIGIJNYCH

Praktyki religijne sa waznym wskaznikiem religijno$ci w jej wymiarach indy-
widualnych i spotecznych. Religijno$¢ wyraza si¢ w konkretnych dziataniach,
bez nich bylaby rodzajem §wiatopogladu, filozofii czy ideologii. W badaniach
socjologicznych praktyki religijne nalezg do czgsto stosowanych pomiaréw zin-
stytucjonalizowanej religijnosci (tzw. koscielnos¢). Praktyki religijne sa waznym
czynnikiem wspolokreslajacym postawy prospoteczne i zaangazowanie w rdzne
formy aktywnosci spotecznej. Wraz z kryzysem praktyk religijnych przychodzi
czesto kryzys samej religijno$ci jako postawy dialogu czlowieka z Bogiem. Bez
praktyk religijnych i odkrycia ich roli w zyciu codziennym, wiara jest narazona
na utrate Swiezo$ci i zaniedbanie?’.

Socjologowie czesto podkreslajg spoteczno-kulturowy charakter polskiego kato-
licyzmu. Powszechnos$¢ wierzen i praktyk religijnych usprawiedliwiala twierdzenie,
ze religia jest dla Polakow przede wszystkim wartoscig wspolna, odswietng i ze-
wngtrzng, w mniejszym zakresie za$ wartoscig osobista, przezywang i wewnetrzng.
Faktem jest, ze bycie katolikiem i poniekad takze katolikiem praktykujacym byto
swoista norma kulturowa. W $wietle dotychczasowych badan socjologicznych
praktyki religijne katolikow odznaczaly si¢ stabilno$cig, w latach osiemdziesiatych
XX wieku nastapit ich nieznaczny wzrost, w latach dziewig¢dziesiatych nieznaczny
spadek. Autodeklaracje praktyk religijnych wskazywaly na ich relatywnie wysoki
poziom, tak w $rodowiskach mtodziezowych, jak i w calym spoleczenstwie. Od-
zwierciedlaly one na ogét poziom uczestnictwa w niedzielnej mszy §w.

0d 2013 roku wskaznik uczeszczajacych w kazda niedziele do kosciota spadat
ponizej 50%. Wedtug sondazu CBOS z czerwca 2014 roku 4,2% dorostych Polakow

4 Kazimierz Swiqs. Obraz wspotczesnej mtodziezy w Polsce. ,,Warszawskie Studia Pastoralne
UKSW?” 9: 2014 nr 2 s. 41-44.

4 Carsten Gennerich, Andreas Feige. Jugend und Religion in neuer Perspektive: Empirisch
valide Forschungsergebnisse durch eine theoretisch angemessene Fundierung. ,,International Journal
of Practical Theology” 2009 nr 3 s. 25-26.

47 Franco Floris. Modlitwa (wychowanie do modlitwy). W: Stownik katechetyczny. Tt. Krystyna
Kozak. Wydawnictwo Salezjanskie. Warszawa 2007 s. 607.
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deklarowato, ze zazwyczaj bierze udzial w takich praktykach religijnych jak: msze,
nabozenstwa czy spotkania religijne kilka razy w tygodniu, 46,6% — raz w tygodniu,
16,5% — przecigtnie jeden lub dwa razy w miesiagcu, 20,2% — kilka razy w roku,
12,6% — w ogdle w nich nie uczestniczy; w lutym 2015 roku (odpowiednio) — 3,5%,
46,1%, 14,7%, 22,9%, 11,7% (oraz 1,1% — brak odpowiedzi); w marcu 2015 roku
—4,3%, 42,0% 18,6%, 21,6%, 12,3% (1,2%); w sierpniu 2015 roku — 3,8%, 40,7%,
13,6%, 23,1%, 16,9% (1,8%); w listopadzie 2015 roku — 5,1%, 43,6%, 14,3%, 22,1%,
14,1% (0,8%); w lipcu 2016 roku — 5,7%, 41,7%, 16,9%, 22.4%, 12,5% (0,8%); w paz-
dzierniku 2016 roku — 6,4%, 46,9%, 15,5%, 21,3%, 8,2% (1,6%); w grudniu 2016
roku — 4,9%, 37,3%, 18,1%, 25,6%, 12,5% (1,5%); w styczniu 2017 roku — 3,9%,
42,6%, 17,3%, 24,7%, 10,5% (0,9%) (dane uzyskane w CBOS).

W drugiej potowie pierwszej dekady XXI wieku zaczety si¢ powoli zmniej-
sza¢ odsetki 0sob przyznajacych si¢ do regularnego uczestnictwa w praktykach
religijnych, powoli wzrastaty odsetki praktykujacych nieregularnie (okazjonalnie)
1 w ogole niepraktykujacych. Zmiany te byly szczegélnie widoczne w §rodowi-
skach mtodziezowych. W latach 2005-2013 wsrod respondentow w wieku 18-24
lata, badanych w ramach prob ogolnopolskich obejmujacych dorostych Polakéw,
znaczaco ubylto osob regularnie praktykujacych (od 51% do 43%), a przybyto
niepraktykujacych (od 10% do 18%). Wskaznik nieregularnie uczgszczajacych do
kosciota pozostawal na zblizonym poziomie (okoto 39%)*.

W badaniach ogdlnopolskich zrealizowanych przez GUS w 2015 roku ustalono,
ze 4,0% ankietowanych bedacych w wieku 16 lat i wiecej deklarowato uczestnic-
two we mszach lub nabozenstwach codziennie lub czesciej niz raz w tygodniu,
45,4% — raz w tygodniu, 18,2% — jeden lub dwa razy w miesiacu, 19,9% — tylko
z okazji $wiat, 6,4% — jeszcze rzadziej, 6,1% — nigdy; badani w wieku 16-24 lata
(odpowiednio) — 1,6%, 38,4%, 18,1%, 29,4%, 5,9%, 6,6%*. We mszach $w. lub
nabozenstwach uczestniczyto przynajmniej raz w tygodniu 49,4% ogotu badanych
Polakéw 1 40,0% — ankietowanych bedacych w wieku 16-24 lata.

Wsrdd ucznidow ostatnich klas szkot ponadgimnazjalnych w 2016 roku 8%
ankietowanych deklarowato, Ze bierze udziat w praktykach religijnych takich
jak msze, nabozenstwa lub spotkania religijne kilka razy w tygodniu, 32% — raz
w tygodniu, 9% — przecig¢tnie jeden lub dwa razy w miesiacu, 21% — kilka razy
w roku 1 29% — w ogole w nich nie uczestniczy; w 1998 roku (odpowiednio) — 6%,
48%, 10%, 19%, 16%; w 2013 roku — 6%, 37%, 13%, 21%, 23%. W latach 1998-
2016 wskaznik uczestniczacych regularnie (w kazdg niedzielg) w praktykach
religijnych zmniejszyt si¢ od 54% do 40% (r6znica 14%). Wynosit on 77% wsrod

4 Rafal Boguszewski. Od zinstytucjonalizowanej do zindywidualizowanej: religijno$é Polakow
w procesie przemian. W: Globalny i lokalny wymiar religii. Polska w konteks$cie europejskim. Red.
Irena Borowik, Andrzej Gorny, Wojciech Swiatkiewicz. Zaktad Wydawniczy NOMOS. Krakow
2016 s. 140.

4 Pawel Ciecielag, Pawet Boryszewski. Zaangazowanie religijne. W: Jako$¢ zycia w Polsce
2015 r. Wynik badania spdjnosci spotecznej. GUS. Warszawa 2017 s. 116-117.
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gleboko wierzacych, 51% — wsréd wierzacych, 16% — wsrdd niezdecydowanych
1 7% — wsrdd niewierzacych; wsrod chtopcéw — 39%, wsroéd dziewezat — 43%;
wsrod mieszkajacych na wsi — 47%, w miastach powyzej 500 tys. mieszkancow
— 23%; wsrdd uczniéw z licedow ogodlnoksztatcacych — 45%, z technikow — 42%,
z zasadniczych szkot zawodowych — 31%.

Badania socjologiczne zrealizowane wsrod maturzystow w Putawach w 2016
roku i w innych $rodowiskach mtodziezowych naszego kraju wskazuja na spadek
uczestnictwa w niedzielnej mszy $w. W 1994 roku w Putawach 17,8% badanych
maturzystow deklarowato, ze uczestniczy we mszy §w. w niedzielg i niekiedy
w dni powszednie, 27,3% — w kazda niedziele, 24,4% — od jeden do trzech razy
w miesigcu, 20,7% — kilka razy w roku, 7,.9% — w ogole niepraktykuje, 2,0% — brak
odpowiedzi; w 2009 roku (odpowiednio) — 10,8%, 20,4%, 30,8%, 25,2%, 9,2%,
3,6%; w 2016 roku — 9,4%, 15,0%, 27,9%, 27,3%, 18,9%, 1,4%. Wskaznik uczesz-
czajacych w kazda niedziele lub niekiedy czesciej ksztattowat sie¢ w 1994 roku na
poziomie 45,1%, w 2009 roku — 31,2%, w 2016 roku — 24,4%.

Wsrod kobiet praktykujacych w kazda niedziele a niekiedy 1 w dni powszednie
wynosit 27,7%, wsrod mezczyzn — 20,7%. Uczniowie szkot ogolnoksztatcacych
praktykowali czg$ciej niz uczniowie z technikow (32,4% wobec 17,8%), miesz-
kajacy na wsi i w matych miastach (28,0%) cz¢sciej niz w miastach powyzej
20 tys. mieszkancow (19,6%), gleboko wierzacy i wierzacy (34,3%) czeSciej niz
niezdecydowani (12,5%), obojetni religijnie (6,7%) 1 niewierzacy (7,4%). Kobiety
praktykuja regularnie cze$ciej niz mezczyzni (réznica 7,0%), uczniowie z liceow
ogolnoksztatcacych czesciej niz z technikow (14,6%), mieszkajacy na wsi i w matych
miastach czesciej niz w miastach powyzej 20 tys. mieszkancow (réznica 8,4%),
wierzacy czesciej niz niewierzacy (réznica 26,9%).

Nieco odmienne wyniki uzyskano w innych badaniach socjologicznych w regio-
nie lubelskim. Wsr6d maturzystow lubelskich w roku szkolnym 2009/2010 — 17,0%
praktykowato w kazda niedzielg i czasami w dni powszednie, 24,2% — w kazda
niedziele, 19,9% — dwa lub trzy razy w miesigcu, 6,6% — raz w miesiacu, 23,8%

— kilka razy w roku, 8,1% — w ogole nie praktykuje, 0,4% — brak odpowiedzi. Ko-
biety czesciej niz mgzczyzni deklarowaty udziat w niedzielnej mszy $w., mtodziez
z licedbw ogolnoksztalcacych czgséciej niz z technikow i liceow profilowanych, mto-
dziez mieszkajaca na wsi cze$ciej niz w miastach. Wsrod oséb deklarujacych sig
jako gleboko wierzacy 84,8% praktykowato przynajmniej raz w miesigcu, wérod
wierzacych — 81,7%, wérod niezdecydowanych ale przywiazanych do tradycji religij-
nych — 51,9%, wsrdd obojetnych w sprawach religijnych lub niewierzacych — 9,5%?°!.

0" Antoni Glowacki. Religijno$¢ mtodziezy. W: Mtodziez 2016. Raport z badania sfinansowanego
przez Krajowe Biuro ds. Przeciwdziatania Narkomanii. CBOS. Warszawa 2016 s. 133-140.

1 Marcin Rola. Wartosci moralne w $§wiadomosci maturzystéw lubelskich. Studium socjologiczne.
Wydaweca i druk Drukarnia Standruk. Lublin 2016 s. 132-133.
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Wsréd maturzystow z woj. lubelskiego w 2010 roku 46,2 % badanych infor-
mowato, ze bierze udziat regularnie w niedzielnej mszy $w. (w kazda Iub prawie
w kazda niedzielg), 42,3 % — nieregularnie (od czasu do czasu), 10,6% — brak
praktyk religijnych od kilku lat, 0,3% — w ogole nie praktykuje, 0,6% — brak od-
powiedzi. Regularne uczestnictwo w praktykach niedzielnych deklarowato 53,0 %
kobiet i 37,4 % — mezczyzn; 56,5% — uczniéw z licedw ogdlnoksztatcacych, 34,3
% — z liceéw profilowanych i 33,4 % — z technikéw; 50,4 % — mieszkajacych na
wsi, 47,3% — w malym mieScie, 43,8 % — w $rednim miescie i 31,5 % — w duzym
miescie. Osoby deklarujace znaczaca wazno$¢ religii w zyciu w 59,3% uczestni-
czyly regularnie we mszy §w. niedzielnej, osoby, dla ktérych religia jest czyms
niewaznym — w 9,1 %%,

Zebrane wyniki empiryczne w Pulawach §wiadczg, ze przynajmniej dla dwoch
piatych respondentow nakaz uczestniczenia we mszy $w. niedzielnej stracil moc
obowigzujaca, z kategorycznego nakazu przeksztatcil si¢ w nakaz fakultatywny albo
nic nie znaczacy postulat (odchodzenie od kultury obowiazku do kultury wyboru).
Praktykujacy regularnie maturzysci pulawscy sg juz w mniejszosci. Wedtug do-
rywczych obserwacji duszpasterzy i obliczen frekwencji w kosciotach uczestnictwo
w praktykach niedzielnych od poczatku XXI wieku wyraznie zmniejsza si¢. Te¢
zmnigjszajaca si¢ frekwencje odnotowuja juz ankiety socjologéw. Trend spadkowy
praktyk religijnych maturzystow putawskich jest faktem spotecznym.

Dokonujacy sie obecnie powolny proces spadku praktyk religijnych w spo-
feczenstwie polskim skfania do postawienia pytan o przyszte ksztaltty spoteczne
Kosciota katolickiego i jego miejsce w pluralistycznym spoteczenstwie. Regres
praktyk religijnych jest dobrym predykatorem zmian w religijnosci polskiej. Wydaje
si¢, ze w ostatnich kilku latach zwigksza si¢ kategoria praktykujacych rzadko lub
(prawie)niepraktykujacych (,,bywanie w kosciele”, ,,praktyki przy okaz;ji”, ,,praktyki
od przypadku do przypadku”). Dalszy wzrost wskaznikéw 0séb praktykujgcych
okazjonalnie lub w ogdle niepraktykujacych moze pociagnaé za sobg konsekwencje
w innych wymiarach religijno$ci, np. w parametrze wiary religijne;.

4. UWAGI KONCOWE

Wedlug Anny Przectawskiej: ,,Mtodziez generalnie deklaruje swoja przynalez-
nos$¢ do religii katolickiej, ale jej poglady sa bardzo niespojne, a stosunek do
religii wybiorczy. Deklaracja przynaleznosci do Kos$ciota Katolickiego wcale nie
oznacza uczestniczenia w praktykach religijnych i zgodnosci pogladow etycznych

22 Ewa Miszczak. Swicto$é w religijnej $wiadomosci maturzystow wojewodztwa lubelskiego.
Studium socjologiczne. Wydawnictwo UMCS. Lublin 2014 s. 127-131 i 356.
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z zadami gloszonymi przez Koscioél. Wskazujg na to wyniki niemal wszystkich
wspobtczesnych badan dotyczacych polskiej mtodziezy™™. Te uogolniong konsta-
tacje¢ dotyczaca miodziezy polskiej potwierdzaja wyniki badan socjologicznych
zrealizowanych w latach 1994-2016 w Srodowiskach maturzystow putawskich.
Na podstawie zebranego materiatu empirycznego trudno jest przewidywac dalszy
rozwdj religijnosci mtodziezy. Diagnoza nie oznacza prognozy, przysztos¢ jest
do pewnego stopnia niewiadomg. Tym bardziej na podstawie obrazu dzisiejszej
mtodziezy tylko cze$ciowo mozna sobie wyobraza¢ kondycje religijng przysztego
spoteczenstwa. Na podstawie zebranego materiatu empirycznego mozemy sformu-
fowa¢ kilka ogélnych wnioskow:

a) Maturzysci pulawscy wyraznie rzadziej niz doro$li Polacy deklaruja si¢ jako
katolicy (roznica okoto 10%). W latach 1994-2016 nastapit najpierw na poczatku
XXI wieku wzrost odsetka przyznajacych si¢ do katolicyzmu, a potem spadek od
poziomu 82,2% (o 1,7% mniej niz w 1994 roku). Podobnie ewoluowat poglad, ze
dobry Polak to katolik. Po wzro$cie aprobaty tego pogladu w latach 1994-2009,
nastapit jego spadek o 7,4% w 2016 roku.

b) Przeprowadzone badania socjologiczne ws$réd maturzystow pulawskich
wskazaty na staty spadek przynaleznosci religijnej (gteboko wierzacy lub wierzacy),
nieco spowolniony w latach 2009-2016. Aktualnie 61,8% badanych maturzystow
okreslito siebie jako wierzacych, okoto co szdsty jako niezdecydowany w spra-
wach wiary, co dziesigty jako obojetny religijnie i co dziesigty jako niewierzacy.
Maturzysci putawscy prezentuja nizszy poziom przynaleznosci religijnej niz ogot
mtodziezy polskiej (badania CBOS) i znacznie nizszy niz ogoét dorostych Polakow
(réznica okoto 30%).

¢) W warunkach modernizujacego si¢ spoteczenstwa polskiego zmniejsza
si¢ zaangazowanie Polakow w praktyki religijne, chociaz niekoniecznie wedtug
schematow zachodnioeuropejskiej dechrystianizacji. W srodowiskach mtodziezo-
wych spadek regularnych praktyk niedzielnych jest szczegolnie widoczny. Wérod
maturzystow pulawskich zaznaczyt si¢ spadek regularnych praktyk niedzielnych
od 45,1% w 1994 roku, do 24,4% w 2016 roku (r6znica 20,7%). Prawie polowa
badanych maturzystow praktykuje kilka razy w roku, lub w ogole nie uczestniczy
w niedzielnej mszy $w. (46,2%). Emigracja mtodziezy z KosSciota jest bardziej wy-
razna na poziomie praktyk niedzielnych niz deklarowanej wiary religijnej. Erozja
koscielnosci nastepuje szybciej niz erozja religijnosci.

d) Cechy demograficzne i spoteczne roznicujg w wyrazny sposob deklarowane
postawy wobec religii i zachowania (praktyki) religijne. Kobiety cze$ciej niz mez-
czyzni deklaruja przynalezno$¢ wyznaniowa i religijna, poglad o nierozerwalnym
zwigzku katolicyzmu i polsko$ci, czgséciej uczestnicza w regularnych praktykach

3 Anna Przectawska. Wspotczesna miodziez polska — jaka jest? Proba poszukiwania odpowiedzi.
W: W trosce o mtodziez. Edukacja, praca, obywatelstwo. Red. Jan Nieweglowski. Wydawnictwo
Salezjanskie. Warszawa 2004 s. 31.
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religijnych. Mtodziez z liced6w ogolnoksztatcacych rzadziej niz mlodziez z techni-
kéw uznaje nierozlgcznos¢ polskosci i katolicyzmu, czgséciej uczeszeza do kosciota
w niedzielg, rzadziej uznaje si¢ za osoby glteboko wierzace lub wierzace. Mtodziez
mieszkajaca na wsi lub w matych miastach cz¢éciej niz mieszkajaca w Putawach
deklaruje postawy i zachowania proreligijne. Procesy sekularyzacyjne zaznaczaja
si¢ wyrazniej wéréd mezezyzn, mtodziezy z licedw ogoélnoksztatcacych oraz
mieszkajacej na wsi lub w matych miastach.

Jezeli nawet w latach 1994-2016 nie mieliSmy do czynienia z gwaltowanym
przyspieszeniem proceséw sekularyzacyjnych w $srodowiskach mtodziezowych,
to jednak spadajace wskazniki deklaracji proreligijnych i praktyk kultowych
w kolejnych okresach badan socjologicznych mozna traktowaé jako oznaki trendu
sekularyzacyjnego. W kazdym razie nie ma oznak ozywienia religijnego ani rady-
kalnej sekularyzacji. ,,Petzajaca” sekularyzacja w $rodowiskach mtodziezowych,
wyraznie przyspieszajaca, wydaje si¢ faktem spotecznym.
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Streszczenie

W niniejszym artykule oméwimy tylko kilka wybranych kwestii zwigzanych z religijno$cia maturzys-
tow putawskich, badanych w trzech przekrojach czasowych (1994, 2008/2009, 2016): przynalezno$¢
wyznaniowa, przynaleznos$¢ religijna, katolicyzm i polsko$¢, autodeklaracje praktyk religijnych.
W gtéwnej hipotezie badawczej zakladamy, ze mtodziez maturalna znajduje si¢ juz w fazie zaawanso-
wanej mlodosci, cze$ciowo uniezaleznia si¢ juz od rodziny pochodzenia, jej glowne zainteresowania
i dzialania przenosza si¢ poza rodzing. Rozpoznaje ona juz doktadnie swoje perspektywy zyciowe,
a rownoczes$nie coraz wyrazniej ustala swoja hierarchi¢ wartoséci i autonomi¢ moralna. Nastepuje
takze zachwianie, a niekiedy i rozpad uksztattowanych w rodzinie wartosci i norm, ktore w coraz
mniejszym stopniu wptywaja na postegpowanie jednostek. Zdecydowanie wigksze zmiany w religijno$ci
odnoszg si¢ do praktyk religijnych (spadek praktyk regularnych w latach 1994-2016 wynosit 20,7%).

Stowa kluczowe: maturzysci, przynalezno$¢ wyznaniowa, przynalezno$¢ religijna, praktyki religijne,
sekularyzacja.



252 JANUSZ MARIANSKI

RELIGIOSITY OF THE PULAWY HIGH SCHOOL GRADUATES
IN THE PROCESS OF SOCIAL CHANGE

Summary

In this article, we will discuss a few selected issues related to the religiosity of Putawy high school
graduates, and these are: religious affiliation, Catholicism and Polishness, and self-declarations of
religious practices. The study was conducted at three intervals 1994, 2008/2009, 2016. Our main
research hypothesis assume that the young people in the last year of high school are already in ad-
vanced stage of adolescence, partly becoming independent from their family of origin, and their main
interests and activities move beyond the family. At that stage of their development, the young people
recognize precisely their life prospects and at the same time increasingly determine their hierarchy
of values and moral autonomy. The distortion, and sometimes the disintegration of family values
and norms occur, and these increasingly affect the behavior of individuals. Significant changes in
religiosity refer to religious practices (decline in regular practice in 1994-2016 was 20.7%).

Keywords: High School graduates, religious affiliation, religious practices, secularization.



