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DOROTA HAWRYLUK*

O KATEGORIACH BIBLIJNYCH W POEMACIE KAROLA WOJTYLY
,,PIESN O BLASKU WODY”

...obecnos¢ wasza nie tylko trwa, lecz objawia —

Karol Wojtyla, Piesr o blasku wody'

Poemat Karola Wojtyty ,,Piesn o blasku wody” powstat w 1950 roku i w tym sa-
mym roku zostal opublikowany w numerze 19. ,,7ygodnika Powszechnego™. Jest to
pierwszy z szeSciu utworow literackich Karola Wojtyty sygnowanych pseudonimem
Andrzej Jawien.? Wérod nich znajdujg si¢ jeszcze takie poematy jak: ,,Matka” rowniez
z roku 1950, ,,Mysl jest przestrzeniag dziwng” napisany w 1952 roku, ,,Kamienio-
tom” z 1956 roku, ,,Profile Cyrenejczyka” z roku 1957 oraz utwor ,,Przed sklepem
Jjubilera. Medytacja o sakramencie matzenstwa przechodzqca chwilami w dramat”
napisany w roku 1960. Ponadto pseudonimem Andrzej Jawien zostaly opatrzone
jeszcze dwa artykuty Karola Wojtyly podejmujace problematyke teorii poezji i dra-
matu. Pierwszy z nich zatytutowany ,,Dramat stowa i gestu” zostat opublikowany
w 1957 roku w numerze 14. Tygodnika Powszechnego; drugi natomiast pt. ,,Rap-
sody Tysiaclecia” ukazat si¢ w roku 1958 na tamach numeru 3. tego czasopisma.

* DR DOROTA HAWRYLUK — Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla 1, e-mail:dorotaih@o2.pl.

' K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyta. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawel II, M. Skwarnicki, Krakow 2004, s. 96.

2 Na podstawie sporzadzonego przez K. Dybciaka ,,Kalendarium”, aktywnos¢ literacka Karola
Wojtyly vel Andrzeja Jawienia przedstawia si¢ nast¢pujaco: poemat pt. ,,Matka” zostat opublikowany
w grudniu 1950 roku w ,,Tygodniku Powszechnym” nr 50, poemat ,,Mysl jest przestrzenia dziwna”
ukazat si¢ w roku 1952 w ,,Tygodniku Powszechnym” nr 42, artykut o Teatrze Rapsodycznym pt.

,Dramat stowa i gestu” opublikowano 7 kwietnia 1957 roku w ,,Tygodniku Powszechnym”, poemat

»,Kamieniotom” zostat opublikowany rowniez w roku 1957 w czasopi$mie ,,Znak” nr 6. Nastgpnie
w 1958 roku 19 stycznia w ,,Tygodniku Powszechnym” Andrzej Jawien opublikowat swoja recenzje ze
spektaklu ,,Kréla Ducha”, ktory pt. ,,Legendy ztote i bigkitne” stanowit premier¢ inaugurujacg nowy
okres pracy Teatru Rapsodycznego. W roku 1958 opublikowat takze w ,,Tygodniku Powszechnym”
nr 13 poemat pt. ,,Profile Cyrenejczyka”. W 1960 roku w czasopi$mie ,,Znak” nr 12 nastapita
publikacja utworu ,,Przed sklepem jubilera. Medytacja o sakramencie matzenstwa przechodzaca
chwilami w dramat”. — Por. K. Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, Tarnéw 1991, s. 133-135.
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Utwor ,,Piesn o blasku wody” otwiera cytat pochodzacy z Ewangelii Sw. Jana:
A odpowiadajgc Jezus rzeki jej: Kazdy, kto pije te wode, znowu pragng¢ bedzie;
kto jednak napije sie wody, ktorq Ja mu dam, nigdy nie uczuje pragnienia (J 4,13).
Powyzsze stowa — jak i formuta tytutu utworu — zdajg si¢ wprost wskazywacé, ze
gléwna kategorig, wokot ktorej bedzie snuta si¢ poetycka medytacja jest pragnienie.
W mysli biblijnej, w odrdznieniu chociazby od zatozen buddyzmu, gdzie za najwyz-
sza doskonato$¢ uznaje si¢ m.in. ,,zabicie pragnienia” — kategoria ta przypomina,
ze u podstaw wszystkich pragnien cztowieka znajduje si¢ jego wymaganie istotne:
posiadac zycie w calej swojej petni ze wszystkimi jego mozliwosciami rozwoju.’ To
dazenie ludzkiej natury jest nie tylko zgodne z odwiecznym porzadkiem wpisanym
w nig przez Stworce, ale i zostaje przedziwnie przez Niego naznaczone zyciem
i zbawczg misjg Jezusa Chrystusa, ktory przyszedl po to, aby Jego owce mialy
zycie i mialy je w obfitosci (por. J 10, 10). W swoim tekscie Karol Wojtyta omawia
powyzsza problematyke w kontek$cie dwdch metafor, zaczerpnietych z wybranego
przez siebie fragmentu ewangelicznego. Pierwsza odnosi si¢ do symbolu wody.
W jezyku biblijnym oznacza ona najczesciej Prawo Boze lub samego Boga*. Praw-
de te potwierdza m.in. Ksiega Kaptanska czy Ksigga Powtorzonego Prawa, gdzie
czytamy, ze jezeli Izraelici zyja wedlug Prawa Bozego i stuchaja glosu Boga, Bog
otwiera niebiosa, aby zesta¢ deszcz w swoim czasie (por. Kpt 26, 3-10; Pwt 28, 1-14).
Dla wyznawcow Chrystusa woda ma charakter wybitnie soteriologiczny i nawig-
zuje do tajemnicy otrzymanego chrztu. Z zasygnalizowana symbolika akwatyczng

3 Por. X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 760.

4+ Jako ciekawostka moze postuzy¢ fakt, ze w najpopularniejszym wydaniu Pisma
swigtego w jezyku polskim zwanym Biblig Tysiaclecia stowo ,,woda” wystepuje az 588
razy. Z jej symbolika mamy do czynienia na poczatku Ksiggi Rodzaju w opisie stworzenia,
gdzie czytamy o bezmiarze wdod i o Duchu Bozym unoszacym si¢ nad wodami (por.
Rdz 1, 2), ktéry w ten sposob jakby rezerwuje dla nich bardzo szczegdlne zadania do
spetnienia. Woda jest m.in. skutkiem i oznaka Bozego blogostawienstwa wobec tych,
ktorzy sa wierni Bogu i Jego Prawu (por. Ps 133, 3). Psalmista powie: Boze /[...] Twoja
droga wiodla przez wody, Twoja sciezka przez wody rozlegle i nie zna¢ bylo Twych
Sladow (Ps 77, 20), nawigzujac do zwycieskiego przejécia Izraelitow przez dno Morza
Czerwonego, kiedy to dane byto im widzie¢ mur wod po swojej prawej i po lewej stronie
(por. Wj 14, 21-22). Do idei powrdci si¢ w ksiggach prorockich, w ktérych woda stanie si¢
symbolem zbawienia mesjanskiego, np. w wizji Ezechiela woda wyplywajaca ze swiatyni
symbolizuje moc ozywcza Boga, ktora rozprzestrzeni si¢ w czasach mesjanskich i pozwoli
ludziom przynosi¢ owoc w pelni (por. Ez 47, 12). Natomiast tak charakterystyczny
motyw ,,wody zywej” pojawi si¢ dopiero w tekstach Nowego Testamentu, w Ewangelii
$w. Jana w rozmowie z Samarytankg. W oparciu o rézne przestanki zawarte w tresci
calej czwartej Ewangelii, egzegeci upatruja w ,,wodzie zywej” symbolu Ducha Swictego
oraz nauki i mgdro$ci objawionej przez Chrystusa. Doskonale nawigzuje do tej prawdy
$w. Ambrozy piszac: ,,O wodo, ktora zastuzylas sobie sta¢ si¢ sakramentem Chrystusa,
ktora wszystko obmywasz, nie bedac obmyta! Od ciebie zalezy poczatek, od ciebie
koniec, a raczej ty sprawiasz, iz konca nie znamy”. - Sw. Ambrozy, Wyklad Ewangelii
sw. fukasza, Warszawa 1977, s. 422.
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laczy si¢ metafora studni, ktorej motyw z racji swych uwarunkowan historycznych
nabierze w poemacie Karola Wojtyty szczegoélnego znaczenia. Mowa jest o studni
potozonej w Samarii w poblizu miejscowosci Sychar na polu, ktére wedtug Rdz
33, 18-19 i Joz 24, 32 nabyt Jakub od Sychemity Chamora za sumg stu kesitow (tzn.
sztuk srebra, co ttumaczy si¢ rowniez na podstawie Hi 42, 11 jako ,,jagniat”). Te
studni¢ p6zniej patriarcha Jakub podarowat swemu synowi Jozefowi (por. J 4, 3-6).°
Z powodu podziatow terytorialnych, jakich dokonali miedzy sobg synowie Jakuba,
mieszkancy Judei i Samarii od wiekéw toczyli rywalizacje na tle politycznym
i religijnym, oskarzajac si¢ nawzajem o herezje. Wynikato to w glownej mierze
z faktu, ze po zniszczeniu panstwa izraelskiego Samarytanie pozostali na swoim
terytorium, a bedac potomkami Izraelitéw dopuscili si¢ laczenia z kolonistami
asyryjskimi. W zwigzku z tym, Judejczycy uwazali ich za nieczystych i traktowali
pogardliwie. Swoja nienawis¢ kierowali szczegolnie do mieszkancéw Sychem od
roku 432 przed Chrystusem, kiedy to na znajdujacej si¢ nieopodal gorze Garizim
perski namiestnik Sanballat zbudowat swemu zienciowi Manassesowi $wiatyni¢ na
wzor jerozolimskiej.® Tekst ewangeliczny przypomina o gorze Garizim w zwigzku
z rozmowa, jaka wywigzata si¢ miedzy Samarytanka a Chrystusem:

<Panie, widzg, ze jeste$ prorokiem. Ojcowie nasi oddawali cze§¢ Bogu na tej gorze,

a wy mowicie, ze w Jerozolimie jest miejsce, gdzie nalezy czci¢ Boga>. Odpowiedziat
jej Jezus: <Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy [...] prawdziwi czciciele
beda oddawacé czes¢ Ojcu w Duchu i1 prawdzie (J 4, 19-23).

Obecnie sasiadujaca z gorg Garizim miejscowos$¢ Sychar nosi nazwe Nablus.
Wzniesiono tam greckokatolickg §wiatynie, w ktorej podziemiach, wedtug trady-
cji — znajduje si¢ studnia utozsamiana z Jakubowg. Dzisiaj te miejsca nalezg do
Autonomii Palestynskiej. Nalezy zaznaczy¢, ze wystepujaca w Biblii nazwa Sychar
nie jest bledng transkrypcja nazwy Sychem (jak dawniej twierdzono), ale nazwa
wlasciwg miasta, ktore zostato wzniesione na miejscu dawnego Sychem, zniszczonego
w roku 128 przed Chrystusem.” Tak wigc: najpierw istnialo miasteczko o nazwie

> Studnia Jakuba potozona w sasiedztwie miasta Tel Balata zlokalizowanego w poblizu
potudniowo-zachodniej granicy miejscowosci Nablus w Autonomii Palestynskiej. Gleboko$¢ studni
liczy okoto 23 — 29 metrow, a Srednica okoto 2, 7 metréw. Nad zbiornikiem wzniesiono sklepienie
z waskimi otworami. Poziom wody zalezy od pory roku.

¢ Swigtynia na gorze Garizim (Dzebel el Tur ok. 870 m n.p.m.) stata si¢ przyczyng
catkowitego rozdziatu Samarii od Jerozolimy. Na kartach Starego Testamentu wielokrotnie
wspomina si¢ o0 gorze Garizim, jako o pierwszym miejscu swigtym dla Izraela w Ziemi
Obiecane;j. Tutaj [zraelici z nakazu Mojzesza odnowili przymierze z Bogiem i blogostawili
tych, co zachowuja Prawo Boze (por. Joz 30-35). W okolicy tej gory swoj pierwszy ottarz
dla Pana zbudowat Abraham (por. Rdz 12, 6-7). W tej okolicy zostat takze postawiony
namiot Jakuba i tutaj pézniej zakopat on posazki bozkow, ktore zabrata ze swego domu
rodzinnego Rachela, ukochana zona Jakuba (por. Rdz 35, 4).

" Por. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1986, s. 585.
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Sychem, potem Sychar, a nastepnie Nablus. W poemacie ,,Piesn o blasku wody”
nawiaze si¢ do pierwotnej nazwy Sychem.

Spotkanie Jezusa z Samarytanka, ktore znalazto si¢ w centrum poetyckiej
inspiracji Karola Wojtyly, posiada takze swoja bogatg ikonografi¢. Potwierdzaja
to liczne istniejace na catym $wiecie dzieta sztuki sakralnej, powstale zwtaszcza
w dobie wloskiego Renesansu.® I chociaz dominuje w nich réznorodnos¢ interpre-
tacyjna, to jednak wszyscy tworcy sa zgodni, co do symbolicznego potraktowania
nicodzownego w tej scenie atrybutu Samarytanki, ktorym stat sie gliniany dzban.’
Jego umiejscawianie na tle studni Jakuba ma przypomina¢, ze rozmowa z Jezu-
sem dotyczyta kwestii pragnienia fizycznego i duchowego. Warto przy tej okazji
wspomnie¢ o pewnym dziele malarskim powstatym w Polsce, ktore z racji swoich
nieprzecigtnych walorow estetycznych i historycznych zastuguje na szczegolng uwage.
Jest to Tryptyk Jerozolimski z Bazyliki Mariackiej w Gdansku. Pierwotnie byt on
umieszczony w Kaplicy Jerozolimskiej (stad nazwa) przy potudniowym ramieniu
transeptu $wiatyni. Od roku 1945 przechowywany jest w zbiorach warszawskiego
Muzeum Narodowego. Tryptyk Jerozolimski namalowany zostal ok. 1497 roku przez
nieznanego malarza zaznajomionego z malarstwem dolno-refiskim i niderlandzkim.
Dzieto przedstawia wybrane epizody z zycia Jezusa Chrystusa ukazane w konwen-
cji narracyjno-symultanicznej. W tle widoczne wyobrazenie panoramy Jerozolimy.
Na skrzydtach bocznych, po naszej lewej stronie mamy przedstawione: Ucieczke
Swietej Rodziny do Egiptu, Rzez Niewinigtek, Cud z chlebem oraz Poscig Heroda,
po prawej natomiast widoczne sa Wjazd Chrystusa do Jerozolimy 1 Wypedzenie
przekupniow ze swigtyni. Na rewersach skrzydet tryptyku znajduje si¢ cykl Pas;ji
Chrystusa od Ostatniej Wieczerzy, po Ztozenie Chrystusa do Grobu. Od strony
ideowej tryptyk obrazuje stuszno$¢ nauki Chrystusa. Wyraznie nawiazujg do tego
epizody z czesci srodkowej ottarza, czyli Nauczajgcy 12 — letni Chrystus w Swig-
tyni, znajdujaca si¢ w centrum Rozmowa Chrystusa z Samarytankq oraz Kuszenie
Chrystusa. W tym kontekscie przypomina si¢ znana koncepcja malarza Jacksona
Pollock’lego, ktory uwazat, ze sztuka kryje w sobie tak dynamiczny i operacyjny

¢ Nalezy zaznaczy¢, ze wsrdd roéznych interpretacji spotkania przy studni Jakuba
wyrdzni si¢ dwa zasadnicze rodzaje. Niektorych malarzy interesowata bardziej pierwsza
cze$¢ rozmowy, gdy Jezus siedziat przy studni zmeczony i spragniony, a Samarytanka
podeszta, aby zaczerpnaé¢ wody. Inni malarze skupiali si¢ na wymianie zdan na koncu
spotkania, kiedy to kobieta chyli czoto przed elokwencja Jezusa i objawieniem Jego
mesjanskiego postannictwa, a w tle ukazuja si¢ apostotowie niosacy zywno$¢. Natomiast,
co wydaje si¢ zaskakujace, nie ma w obrazach podejmowania watku czci Boga ,,w Duchu
i prawdzie”. - Por. S. Zufii, Nowy Testament. Postacie i epizody, Warszawa 2007, s. 179-180.

* Motywem spotkania Jezusa z Samarytanka przy studni w Sychem zajmowali si¢ m.in.
tacy malarze jak: Annibale Carracci, Domenico Fiasella, Giovanni Francesco Barbieri,
Jan van Orley, Jacopo Tintoretto, Paolo Veronese, Ferdinand George Waldmuller, Jacek
Malczewski 1 Henryk Siemiradzki. Na uwage zastuguja takze: sceny mozaikowe i ikony
np. z Monasteru z Gory Athos i Lubljany, czy freski np. z koSciota §w. Apolinarego
w Ravennie.
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potencjat, ze bardziej stuzy temu, aby co$§ uczyni¢ WIDOCZNYM, niz aby staé
si¢ tego reprezentacja. A zatem, kontakt ze sztuka moze istotnie przyczyni¢ si¢ do
odkrycia nowych horyzontdéw interpretacyjnych nie tylko stowa literackiego, ale
takze Stowa Bozego. Dzieje si¢ tak, poniewaz cechg wyrdzniajaca tekst biblijny — jak
wyraznie to zaznacza Jan Pawet II w encyklice ,,Fides et ratio” jest przeswiadcze-
nie, ze istnieje glgboka i nierozerwalna jedno$¢ pomiedzy poznaniem rozumowym
a poznaniem wiary."” Nie ma wigc powodu do jakiejkolwiek rywalizacji migdzy
rozumem i wiarg: rzeczywistosci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda zas ma swoja
wlasng przestrzen, w ktorej si¢ realizuje.

Poemat ,,Piesn o blasku wody” sktada si¢ z o$miu czeséci. Symbolika liczby
osiem wigze si¢ z tajemnica powtdrnych narodzin do wiecznego zycia z Bogiem,
a wskazujac wprost na Osobe Jezusa Chrystusa nadaje utworowi Karola Wojtyty nie
tylko chrystocentryczny, ale i wybitnie chrystoformiczny charakter.!! Juz w pierw-
szej czesci utworu noszacej tytul ,,Nad studnig w Sychem” Jezus Chrystus jawi si¢
jako Nowy Prawodawca, ktdry nie tylko o$mieli si¢ przekroczy¢ nabudowany przez
lata mur niecheci miedzy Zydami i Samarytanami, ale takze podejmie rozmowe
z kobietg samarytanska, co znacznie odbiegnie od panujacego kanonu zachowania.
Zgodnie z tradycja zydowscy nauczyciele przebywajacy na ulicy lub w podrozy,
unikali rozméw z kobietami nawet wowczas, kiedy byty to ich zony. Swiety Jan
Ewangelista fakt rozmowy przy studni z Samarytanka opisze bardzo precyzyjnie:

Bylo to okoto szostej godziny. Nadeszta [tam] kobieta z Samarii, aby zaczerpna¢ wody.
Jezus rzekt do niej: <Daj Mi pi¢!>. Jego uczniowie bowiem udali si¢ przedtem do miasta
dla zakupienia zywnosci. Na to rzekta do Niego Samarytanka: <Jakzesz Ty bedac
Zydem prosisz mnie Samarytanke, bym Ci data si¢ napi¢?>. Zydzi bowiem z Samary-
tanami unikaja si¢ nawzajem. Jezus odpowiedzial jej na to: <O, gdyby$ znata dar Bozy
i [wiedziata] kim jest Ten, kto ci mowi: ,,Daj Mi si¢ napi¢” — prositabys Go wowczas,

a datby ci wody zywej> (J 4, 6-10).

10 Por. Jan Pawet I1, Fides et ratio, Poznan 1998, s. 29-30.

' Juz w czasach starozytnych 6semka uchodzita za symbol tego, co doskonate. Wedtug Platona
zawedrowac¢ do 6smego dnia oznaczato osiggngé niebo. Od poczatku takze Kosciot byt zgodny
w interpretacji symboliki liczby osiem, widzac w niej ,,pierwszy dzien tygodnia” nastgpujacy po
siedmiu dniach - dzien, w ktorym Zmartwychwstat Chrystus. Swiety Justyn powie, ze wielka
jest tajemnica tego 6smego dnia, ktory nie przestaje by¢ rownoczesnie pierwszym, symbolem
nowego stworzenia, wiecznego wieku, istniejacego poza §wiatem ziemskim podlegajacym $mierci
i przemijalno$ci. Tajemnica liczby osiem wypetni si¢ jednak dopiero w dniu Sadu Ostatecznego,
kiedy kazdemu zostanie oddane wedtug jego uczynkow - i jak zaznacza Klemens Aleksandryjski - ci,
ktoérzy trudzili si¢ o dobre dzieto przez siedem dni $wiata, zostana pocieszeni dnia 6smego, niczym
niezmgconym ogladaniem Boga i jako sprawiedliwi odpoczna na §wigtej Gorze Boga. W zwiazku
z tym, czy mozna si¢ dziwi¢, ze drodze osiagania ewangelicznej doskonato$ci towarzyszy takze reguta
obejmujaca blogostawienstwa w liczbie osiem, ktorych zamyst ukazat Jezus w swoim Kazaniu na
Gorze? (por. Mt, 5, 1-12) - Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 48-
50; por. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, s. 97; por. Campenhausen
H., Ojcowie KoSciota, Warszawa 1967, s. 13-22.
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Z dalszego fragmentu wynika, ze kobieta styszac o ,,wodzie zywej” bedzie
miata na mysli tak upragniong na Wschodzie wode zrodlang (por. J 4, 11-13). Jezus
jednak wyjasnia, ze chodzi Mu o taka wode, ktéra moze da¢ jedynie tylko On,
i ktora ma moc ugasi¢ ludzkie pragnienie na zawsze (por. J 4, 13-14).

Na tej podstawie, bardzo interesujace wydaje si¢ by¢ poetyckie dopowiedzenie
Karola Wojtyty. Jego autorska medytacja odwota si¢ zaskakujaco w tym kontek-
scie do percepcji wzrokowej, istotnie poszerzajac zakres znaczeniowy kategorii
pragnienia. I tak, na poczatku pierwszej cz¢sci utworu Jezus zaprosi Samarytanke
do spojrzenia najpierw w gltab Jakubowej studni:

Popatrz — tam tuska srebrzysta nieustannie si¢ woda odrywa,
oto glebi brzemieniem drzy

jak Zrenica czujac dno obrazu.!?

Uchwycony w narracji widok tafli wody, poréwnany zostaje do Zrenicy oka.
O ile oko w interpretacji biblijnej stanowi symbol ludzkich aktéw duchowych i jest
obrazem wewnetrznego poznania, to zrenica oka, ktorej w terminologii greckiej
odpowiada okres$lenie kore oznacza corke oka.® W znaczeniu biblijnym termin
Zrenica zarezerwowany jest zatem dla tych, ktorzy sg szczegodlnie drodzy Bogu,
i ktorych pragnie On, jak Ojciec otacza¢ swoja wylaczna troska.” W Ksigdze
Powtorzonego Prawa czytamy, ze

dziedzictwem Jego wydzielonym jest Jakub. Na pustej ziemi go znalazt, na pustkowiu,
wsrdd dzikiego wycia, opickowat si¢ nim i pouczal, strzegt jak zrenicy oka (Pwt 32, 9-10).

Tak wigc, uwazne patrzenie Samarytanki w gtab studni ma na celu wprowadzenie
jej w przestrzen wtasnej glebi, aby mogta odkry¢ tajemnic¢ Bozych przeznaczen
1 niejako narodzi¢ si¢ na nowo w tajemnicy swojej tozsamos$ci. W zamysle autor-
skim Karola Wojtyly dokona si¢ to w swoistym misterium obmycia oczu w bla-
sku wody, co moze wskazywaé na konieczno$¢ przyjecia o§wiecenia z zewnatrz.
Z tekstu zdaje si¢ jednak wynikac, ze kobieta na poczatku bedzie odnosi¢ si¢ do
tego sceptycznie, na co Chrystus odpowie:

Woda jednak miejsca zme¢czone wokot twych oczu przemywa,
gdy odbiciem szerokich liSci dosigga twojej twarzy.
Tak daleko do zrodta.!?

Warto przy tej okazji zatrzymac si¢ przy owych ,,miejscach zmgczonych wokot
oczu” Samarytanki, tych oczu, w ktorych tak doglebnie czytat Jezus:

12 K. Wojtyla, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawel 11, dz. cyt., s. 95.

13 Por. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 452.

14 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 347-348.

15 K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyta. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 95.
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Te oczy znuzone to znak,
ze ciemne wody nocy ptynely w stowach modlitwy
(-nieurodzaj, nieurodzaj dusz-)'®

W duchowosci katolickiej mowi si¢ o znuzeniu w kontek$cie walk przezywa-
nych przez cztowieka w czasie modlitwy.”” Znuzenie najczg$ciej objawia istniejacy
i zakamuflowany w czltowieku brak wiary, a poddanie si¢ pokusie znuzenia pro-
wadzi ostatecznie do porzucenia wymagan zycia na poziomie wartosci duchowych.
W takiej sytuacji cztowiek egzystencjalnie zamyka si¢ wowczas tylko na plaszczyz-
nie wegetatywno-zmystowej i zaczyna kroczy¢ droga ciggltego sycenia zmystow.
Prowadzi to z czasem do catkowitego duchowego za$lepienia i owocuje peitnym
umeczenia btadzeniem oraz rozpaczliwym przekonaniem o wlasnym niespetnieniu.

Powyzsza problematyke rozwija druga cze$¢ utworu noszaca tytut: ,,Gdy otwo-
rzysz oczy w glebi fali...”. Autor podejmie w niej dalsza refleksj¢ na temat symboliki
oczu i odzwierciedlajacego si¢ w nich duchowego nastawienia.® W zwigzku z tym
interesujacy wydaje si¢ nastgpujacy fragment poematu:

Juz wieczor.

Sciana ludzka co czas jakis otwiera si¢ twarza
przechodnia — potem okiem przenosza ja Swiatta
na inne miejsce opodal —

zwe¢zana, rozszerzana co chwilg. Jednaka.
Wzrok wyrywa si¢ ledwo z jej mroku."”

Pytanie, ktore rodzi si¢ juz na poczatku dotyczy zastosowanej w teks$cie me-
tafory sciana ludzka. Klucz interpretacyjny moze stanowic¢ tutaj wypracowana na
plaszczyznie psychologii terminologia. W jej ramach mowi si¢ o Scianie w sytuacji
konfliktogennego dla cztowieka do$wiadczenia muru psychologicznego zwigza-
nego z doznaniem jakiej$ granicy, bariery nie do pokonania czy braku zyciowych
perspektyw.?’ Jest to sytuacja, ktora niejednokrotnie tgczy si¢ z zamknigciem na
nowe mozliwosci lub przezywaniem przez cztowieka schytku dotychczasowej drogi
zycia, co porownuje si¢ czesto z jej wieczorem. Jesli zestawimy ten opis z uzytym

¢ Tamze.

17 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 612-614.

18 Warto zaznaczy¢, ze w teologii biblijnej otworzy¢ oczy oznacza uwolnic¢ kogos$ od ciemnosci
duchowych i przywréci¢ mu dar rozpoznawania. Psalmista powie: Moje oczy si¢ budzq przed nocnymi
strazami, aby rozwaza¢ Twg mowe (Ps 119, 148). Wazne jest zatem, aby oko ludzkie — jak zaznacza
to sam Zbawiciel w Kazaniu na Gorze — bylo rzeczywiscie swiattem ciata: Jesli wigc twoje oko jest
zdrowe, cale cialo bedzie w swietle (Mt 6, 22).

19 K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyta. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 96.

2 Problematyke szeroko omawia m.in. B. Pilecka, Kryzys psychologiczny. Wybrane zagadnienia,
Krakow 2004; K. Budzyn, D. Kubacka-Jarecka, Kryzys. Interwencja i pomoc psychologiczna, Torun
2003; K. Balawajder, Konflikty interpersonalne: analiza psychologiczna, Katowice 1992.
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przez Karola Wojtyle okresleniem /[udzka, to moze tutaj chodzi¢ o doznawanie
przez czlowieka problemoéw, ktérych zrodltem jest nieprzychylne lub wrogie mu
srodowisko. Autor wprowadza nas zatem w glebszy kontekst spotkania Chrystusa
z Samarytanka i rozmowy, ktora wowczas miata miejsce. Z fragmentu wynika, ze
Jezus jawi si¢ kobiecie, jako Ten, ktory nie tylko dostrzega jej problem, ale takze
doskonale zna rzeczywiste jego przyczyny. Swiadcza o tym chociazby nastepujace
stowa:

A ja ci powiadam, ze to tylko twoj wzrok

dostrzega ludzi tak stabo [...].

Wtasciwie odstania ich to, co najbardziej ukryte w nich
i czego zaden nie wypala ptomien.”!

Jest to wyrazna zachgta Zbawiciela, aby Samarytanka w swoim odbiorze rze-
czywisto$ci zechciata zej$¢ na poziom serca i pozwolita przenikna¢ si¢ wiasnie
tam Bozej §wiatto$ci:

A kiedy przymkniesz oczy, przestrzen znowu si¢ staje pelniejsza

wprost niepojetych tresci — oto ludzi rozsuwa si¢ mrok [...].

Byle oczy otworzy¢ inaczej,

otworzy¢ inaczej niz zwykle.

I nie zapomnie¢ widzenia, ktérym wowczas si¢ wzrok napawat.??

Kobieta ma zrozumie¢, ze najwickszym nieszcze$ciem cztowieka jest z jednej
strony: poddanie si¢ pokusie znuzenia zyciem, postrzeganym jako bezsensowne
1 wewnetrznie sprzeczne, z drugiej zas: pielggnowanie w sobie nieumiejetnosci
kochania, ktore prowadzi ostatecznie do chciwego zawtaszczania przestrzeni in-
nych osob. Dlatego Chrystus od poczatku tak zdecydowanie proponuje jej zmiang
sposobu patrzenia na rzeczywisto$¢. Niezwykle trafnie ujmie to Krzysztof Dyb-
ciak piszac: ,,Oczy przeswietlone Swiattem dochodzacym z zewnatrz, zamienione,
oswietlajace swym jasnym rdzeniem i przeobrazajace rzeczywistos¢, zdolne sg juz
zobaczy¢ rzeczy niezwykte i pomaga¢ innym wladzom duszy”.?* Tak wige, dla
Samarytanki poszukujacej zaspokojenia swoich najglebszych pragnien przychodzi
wsparcie, ktore raz na zawsze potozy kres niewlasciwej i przysparzajacej jej wielu
cierpien drodze myslenia.

Trzecia cze$¢ utworu noszaca tytul: ,,Stowa niewiasty u studni, ktére wypo-
wiedziala odchodzac” to niezwykle czytelny rezonans ducha Samarytanki. Jak
wynika z wizji poetyckiej Karola Wojtyly korespondujacej $cisle z przekazem
ewangelicznym, Chrystus w czasie rozmowy z kobietg z Samarii dotknal problemu
jej zyciowego uwiktania. Na podstawie tekstu §w. Jana wiadomo, ze dokonato si¢

2 Tamze.
22 Tamze.
2 K. Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, dz. cyt., s. 42.
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to poprzez skierowang do kobiety prosbe: Idz, zawolaj swego meza i wroé tutaj! (J
4, 16). Relacja ewangelisty zdaje si¢ wskazywac¢ w sposob oczywisty na cel tego
zbawczego zabiegu Jezusa: kobieta ma w wolnosci sama wypowiedzie¢ to, co tak
naprawdg jest powodem udrgki jej serca. Jego polecenie wewnetrznie nie blokuje
Samarytanki, ale otwiera w niej przestrzen prawdy tak konieczng, aby mogto dojs¢
do przemiany catego jej zycia.** W ewangelii czytamy:

A kobieta odrzekta Mu na to: <Nie mam me¢za>. Rzekt do niej Jezus: <Dobrze powie-
dziatas: Nie mam me¢za. Miata§ bowiem pigciu mezow, a ten, ktdrego masz teraz, nie
jest twoim mezem. To powiedziata$ zgodnie z prawda>. (J 4, 17-18)

Jak pamietamy z wcze$niejszego opisu, Samarytanka przyszta do studni za-
czerpna¢ wody okoto szostej godziny (J 4, 6), czyli w porze naszego potudnia. Co
ciekawe, w Samarii z racji panujacych upatéw nie wychodzito si¢ po wode w po-
tudnie i t¢ czynno$¢ rezerwowano na pore wieczorowa. Wtedy tez ludzie spotykali
si¢ ze sobg, rozmawiali i dzielili wieSciami. Z jakich§ powodow kobieta chciata
tego unikng¢. By¢ moze zwiazek z mezczyzng, o ktérym nic nie wiemy, narazat
ja na publiczng dezaprobatg. Cata sytuacja jednak byta znana Chrystusowi i co
wigcej - On jakby wychodzi temu wszystkiemu na przeciw. Rozmowa, ktéra od
poczatku inicjuje Zbawiciel staje si¢ dla kobiety spotkaniem z Jego pelnym mitosci
Sercem, w ktérym, zgodnie z ewangelicznym przestaniem, mogg znalez¢ ukojenie
wszyscy, ktorzy sa utrudzeni i obcigzeni.”® Nie ma wigc podstaw, aby sadzié, ze
Samarytanka w czasie tego spotkania mogta czu¢ si¢ w jaki$ sposob oskarzona
1 upokorzona.?® Odpowiedz, jakiej udzielita Jezusowi zostata przez Niego docenio-
na i uznana za prawdziwa, co mogto by¢ dla niej jakim$ szczegdlnym wyrazem
afirmacji 1 wsparcia, ktorych tak bardzo pragneta doswiadczy¢.”” Kolejne frag-

2 Podobny wydzwigk interpretacyjny proponuje w swoim komentarzu J. Machniak. Czytamy
tam m.in., ze Samarytanka mimo bolu poznania swej stabosci nie czuta si¢ upokorzona: ,,Niewiasta
rozumie, ze cierpienie zwigzane z poznaniem prawdy o sobie byto dla niej mozliwe do zniesienia
dzigki mitosci”. — J. Machniak, Bog i cztowiek w poezjach i dramatach Karola Wojtyty-Jana Pawta
11, Krakow 2007, s. 46.

2 W ewangelii §w. Mateusza znajduje si¢ nast¢pujaca wypowiedz Jezusa: ,,Przyjdzcie do Mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepig. WezZcie moje jarzmo na siebie
i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych.
Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje brzemig lekkie” (Mt 11, 28-30).

2 W swoim komentarzu do tego ewangelicznego watku o. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus
podkresla, ze podczas rozmowy przy studni Jakuba Samarytanka zostata przez Jezusa jakby uderzona
upokarzajacym ja odkryciem. Zdaniem tego autora, dopiero to Jezusowe uderzenie doprowadzito do
zmiany jej postawy: ,,Byla dotad wyniosta i niemal obelzywa; a oto staje si¢ pelna szacunku, pokorna
i ulegta. Poprzez rang otrzymanego upokorzenia w jej dusz¢ nareszcie moze wstapi¢ §wiatto”. - Por.
Eugeniusz M. od Dzieciatka Jezus, Chce widzie¢ Boga, Krakow 1998, s. 420-421.

27 Zdecydowanie afirmatywny charakter spotkania Jezusa z Samarytankg podkreslaja w swojej
publikacji A. A. Terruwe i C. W. Baars, ktorzy zauwazaja, ze tylko dzigki statej afirmacji i cierpliwej
obecno$ci osoba cierpiaca na brak afirmacji moze wzrasta¢ i umacnia¢ si¢, przechodzac rézne
etapy rozwoju. Zdaniem autoréw, Chrystus zamiast odrzuci¢ Samarytanke przy studni — co jako
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menty poetyckiej medytacji Karola Wojtyly wyraznie nawigzuja do tych przezyc
Samarytanki i sa §wiadectwem przyjetej przez nig taski:

Od tej chwili moja niewiedza zamknela si¢ za mng jak drzwi,
ktorymi wszedte$ — poznajac to wszystko, czego ja nie wiem —
I milczac tylu ludzi przeprowadzite$ przeze mnie.

I drog dalekich — i ulic rosngce w ludziach zarzewie.”

8

Naznaczony kierunek autorskiej refleksji Karola Wojtyly prowadzi nas zatem
ku rozumieniu, na czym polega w swej istocie nawrocenie cztowieka. Po pierwsze,
inicjatorem tego duchowego procesu jest sam Jezus Chrystus. Po drugie, przyktad
kobiety samarytanskiej wyraznie wskazuje, ze dzieto to polega na czym$ wigcej
niz na przyjeciu i zastosowaniu znanej formuty. Nawrocic si¢ to wej$é razem
z Chrystusem w nurt Jego zbawczej taski, ktéra nieustannie ozywia, tak istotng
dla wewnetrznego wzrostu — przestrzen duchowego dynamizmu cztowieka.” Jak
zaznaczy to w swojej pozniejszej encyklice ,,Redemptor hominis” Jan Pawet II,
kazdy cztowiek moze odnalez¢ tutaj swoja whasciwa godno$é i potwierdzi¢ warto$é
swego cztowieczenstwa, gdyz w Tajemnicy dokonanego przez Chrystusa Odkupienia
wszyscy ludzie zostali przez Boga na nowo potwierdzeni i niejako na nowo przez
Niego wypowiedziani. Dlatego zdaniem papieza:

Cztowiek, ktory chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle jakich$ tylko doraznych,
czgsciowych czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej
wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscig i grzesz-
noscia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego
wejs$¢ z sobg samym, musi sobie <przyswoi¢>, zasymilowaé cala rzeczywisto§¢ Wciele-
nia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona si¢ w cztowieku 6w doglebny proces,
wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale glgbokim zdumieniem nad soba

samym. >’

Zyd mogtby uczynié, poniewaz pochodzit z innego kraju —zaakceptowat ja, méwigc ,,Daj mi pi¢!”
(J 4,7). Pierwszym krokiem na drodze do afirmowania innych jest zatem zaprzestanie dziatan
przeciwnych afirmacji. Chodzi tu o krytykowanie, dokuczanie, ciggte doszukiwanie si¢ btedow,
deprecjonowanie, wytykanie i przypominanie dawnych i obecnych brakow. Takie dziatania wg autorow
godza bezposrednio w godnos¢ drugiego cztowieka. A oto przyktady delikatnego odrzucenia, kryjace
si¢ pod ptaszczykiem uprzejmosci 1 wsparcia: mowienie smutnym i zaptakanym dzieciom, by byty
dzielne, przestaty si¢ mazac i pomyslaty o tych wszystkich dzieciach, ktore maja gorzej; szybkie
udzielanie porad bez wczucia si¢ w sytuacj¢ osoby potrzebujacej pomocy. — Por. A. A. Terruwe,
C. W. Baars, Integracja emocjonalna - jak uwierzy¢, ze jestes kochany i potrafisz kochaé, Poznan
2004, s. 212-213.

8 K. Woijtylta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 96-97.

2 Por. A. Ballestrero, Wstuchani w Boga, w: Droga do nowego zZycia, dz. zb. pod red.
S. Ruszezyckiego, Krakow 1982, s. 73-74.

30 Jan Pawet I, Redemptor hominis, Wroctaw 1994, s.27.
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Idea afirmatywnego charakteru spotkania Chrystusa z cierpigcym cztowiekiem,
ktora zawart w swoim poemacie Karol Wojtyta wpisuje si¢ niewatpliwie w nakre-
slong lini¢ jego pozniejszego papieskiego nauczania.

Czwarta cze$¢ utworu pt. ,,P6zniejsze rozpamigtywanie spotkania” jest orygi-
nalng poetycka apologig Osoby Jezusa. Dotknigta uzdrawiajacym rozpoznaniem
Samarytanka podejmuje opowies¢ o tym, czego dos§wiadczyta przy studni. Jej mysli
koncentruja si¢ wokot nadprzyrodzonego charakteru calego spotkania. Kobieta
zaczyna rozumieé, ze rozmawiata nie tylko z Prorokiem, ale i zapowiadanym
Mesjaszem, tak oczekiwanym zaréwno przez Zydow, jak i przez Samarytan:

On poznawat inaczej. Prawie oczu nie podnidst. Byt wielkim zbiorowiskiem poznania
— jak studnia blaskiem wody wiejaca przez twarz.

Miat zwierciadto... jak studnia... $wigcace glgboko.

Nie potrzebowat wychodzi¢ z siebie, ani oczu podnosi¢ by odgadnac.
Widzial mnie w sobie. Posiadat mnie w sobie.

Przenikatl we mnie bez trudu

i wstydem wytryskat we mnie i mysla sttumiong od dawna.

Jakby dotykat rytmu w moich skroniach

i znuzenie ogromne dzwigal we mnie nagle...

i pieczotowicie [...].

Byt caly w moim grzechu i w mej tajemnicy.

Powiedz to musiato bole¢ — to musiato cigzy¢

(fala mysli opada tak cigzko jak wieko metalu) —

Milczysz — lecz dzisiaj juz wiem, otwarta na zawsze Twym stowem — Zze wtedy nie
docierpiatam w Tobie wtasciwych rozmiarow.

[...] dzi$ kazdy bol, ktéry powraca od Ciebie,

po drodze odmienia si¢ w mitos¢.

Jakiz skrot! Jakaz dobro¢ poznania!

A przeciez nawet nie podniostes oczu —

mowites ze mna tylko tamtymi oczami,

ktore studni gleboki blask odtworzyt.’!

Medytacja poetycka Karola Wojtyly wiedzie nas zatem poza sferg intelektu ku
poznawaniu, jakie dokonuje si¢ na poziomie mistycznym. Jest to poznanie, ktore
prowadzi do uczestnictwa w wewnetrznym zyciu samego Boga.*> Czy biblijne
znaczenie stlowa poznacé wprost nie nawigzuje do tej tajemnicy? W mysli biblijnej
poznaé oznacza zjednoczenie dwoch bytoéw w milosci, a zjednoczenie z Bogiem
moze nastgpi¢ tylko dzigki Chrystusowi i przez Chrystusa. Samarytanka zdaje
si¢ jednak zauwaza¢, ze wtedy jakby jeszcze nie dojrzata do uczestniczenia w tak
wzniostej tajemnicy.** Spotkanie ze Zbawicielem rzeczywiscie skonfrontowato ko-

31 K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 97.

32 Por. S. Moysa, Teraz zas trwajq te trzy, Warszawa 1986, s. 177-178.

¥ Zdaniem M. Zawady uznanie faktu swego stworzenia ma ogromng doniosto$¢ religijna:
. Konsekwentnie mowi nie tylko o realnych granicach i ograniczeniach, ale i zrodtowej zaleznosci



362 DOROTA HAWRYLUK

biete z mitoscia Boga, ale byta to rowniez konfrontacja ze sttumionym gleboko jej
wlasnym wstydem, ktory mogt wynikac z prawdy o przedmiotowym potraktowaniu
swego ciata i innego cztowieka.** W ujeciu Karola Wojtyly Samarytanka bowiem
zostata duchowo wprowadzona w przestrzen swojej osobistej nietykalnosci, a wiec
takiej glebi swego jestestwa, do ktérego prawo ma tylko Stworca.

Piata cz¢$¢ utworu zatytutowana ,,Rozmowy, ktore prowadzit w niej On
1 ludzie ze $ciany wieczoru” zdaje si¢ juz nawiagzywac¢ do wydarzenia, jakie miato
miejsce po rozmowie Jezusa z Samarytankg. Z przekazu ewangelicznego wynika,
ze kobieta do§wiadczywszy wewngtrznego podzwigniecia, pozostawita swoj dzban
przy studni i pobiegta do miasta, aby o tym opowiedzie¢ innym ludziom:

<P¢jdzcie, zobaczcie cztowieka, ktory mi powiedziat wszystko, co uczynitam: Czyz On
nie jest Mesjaszem?>. Wyszli z miasta i szli do Niego [...]. Kiedy wigc Samarytanie
przybyli do Niego, prosili Go, aby u nich pozostat. Pozostat tam zatem dwa dni. I o wie-
le wigcej ich uwierzylo na Jego stowo, a do kobiety mowili: <Wierzymy juz nie dzigki
twemu opowiadaniu, na wlasne bowiem uszy ustyszeli$my i jestesmy przekonani, ze On
prawdziwie jest Zbawicielem §wiata>. Po dwoch dniach wyszed! stamtad do Galilei

(J 4,29-30. 39-43).

Warto w tym konteks$cie zwroci¢ uwagge na stowa samej kobiety, ktéra moéwiac
o spotkaniu z Mesjaszem nawigzuje glownie do kategorii widzenia: pojdzcie, zobacz-
cie. Poetycka refleksja Karola Wojtyty, ktora tak mocno w tym utworze podkresla
znaczenie daru widzenia prezentuje zatem z jednej strony gleboka spojni¢ z logika
przestania biblijnego, z drugiej za$, jak si¢ za chwilg okaze, autorsko przekroczy
jej ramy. Chodzi o zastosowanie specyficznego zabiegu literackiego: przeniesienia

od Stworcy w darze zycia, jak i $mierci [...]. Zakorzenienie w glebi ziemi oraz doskonata znajomos¢
wnetrza przez Boga stanowi czg$¢ istotnej samo$wiadomosci stworzen, zalezno$ci oczywistej
i niekwestionowanej. Pokora uznaje w calej rozciagtosci nieskonczona réznice, dystans istnienia,
pomiedzy Powotujacym wszystko do istnienia a powotanym do niego”. — M. Zawada, Podstawy
architektury duchowej. Pokora, Krakéw 2006, s. 71-73.

3 Nalezy pokresli¢, ze problematyka zagadnienia wstydu znalazta swoje szczegdlne miejsce
w naukowym opracowaniu Karola Wojtyly w dziele ,,Mito$¢ i odpowiedzialno$¢”. W rozdziale
poswieconym ,,Metafizyce wstydu” czytamy, ze istnieje gleboki zwiazek pomigdzy zjawiskiem
wstydu a naturg osoby: ,,Osoba jest panig samej siebie (sui iuris); nikt inny oprécz Boga-Stworcy
nie ma i nie moze mie¢ w stosunku do niej zadnego prawa witasnosci. Jest wlasnos$cig siebie samej,
ma wiladz¢ samostanowienia, nikt nie moze naruszac jej samoistno$ci. Nikt nie moze uczynic jej
swoja wlasnoscig, chyba, ze ona sama na to pozwoli oddajac mu siebie z mitosci. Otoz ta obiektywna
niedostepnos¢ (alteri incommunicabilitas) oraz nietykalno$¢ osoby dochodzi do glosu wiasnie
w przezyciu wstydu seksualnego. Przezycie wstydu jest naturalnym oddzwigkiem tego, czym osoba
po prostu jest. I tak z jednej strony przezycie wstydu potrzebuje zycia wewngtrznego osoby jako
terenu, na ktorym jedynie moze wystapié, tak siegajac jeszcze glebiej widzimy, ze przezycie to
potrzebuje samego bytu osoby jako naturalnej swej podstawy. Wstydzi¢ si¢ moze tylko osoba, bo
tylko ona z samej swojej natury nie moze by¢ przedmiotem uzywania [...]. Warto$¢ osoby jest $cisle
zwigzana z jej nietykalnoscia, z jej pozycja ,,ponad przedmiotem uzywania”. - K. Wojtyta, Mitos¢
i odpowiedzialnos¢, Lublin 1982, s. 159-161.
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rozmow Zbawiciela z mieszkancami Sychem na glebiny wnetrza Samarytanki.®
Dlatego w strukturze tej czesci utworu wszystko dokonuje si¢ niejako w jej osobie
1 poprzez jej osobe. Ten ciekawy introwertyczny chwyt kompozycyjny moze mie¢
na celu z jednej strony: zwrocenie uwagi na istote samej kontemplacji, ktora — jak
podaje definicja katechizmowa — jest spojrzeniem wiary utkwionym w Jezusa
Chrystusa®; z drugiej za$ moze podkresla¢, ze osobiste przezycia Samarytanki
sg w tym utworze glownym punktem odniesienia. Dokonujacy si¢ we wnetrzu
kobiety dialog Jezusa z ludzmi ze sciany wieczoru, jeszcze mocniej bowiem ak-
centuje nadany w utworze jej status i podkresla specyficzng misje, jaka stata si¢ jej
udzialem wobec mieszkancéw Sychem. Juz na poczatku bowiem przekonamy sie,
ze stuchajacy Chrystusa ludzie poczujg si¢ przez Niego — tak, jak ona - wewnetrz-
nie podzwignieci i z Nim duchowo ztgczeni. Stowa, ktore zostang skierowane do
Jezusa wyraznie potwierdza dokonanie si¢ glgbokiej przemiany:

- Nie mysl, ze chodzisz sam. Towarzyszy Ci ciagle
takich jak ja — odmienionych twoim zamysleniem
w nas ... tak, twoim zamy§$leniem w nas,
jakby stowa prostym przeszczepieniem [...]
takich, jak ja,
dzwignietych w mroku tratowanych gwiazd.>’

W zacytowanym fragmencie moze uderza¢ odwotanie si¢ do samotnosci Jezusa
1 skierowanie uwagi na trwaty $lad, jaki pozostawia w duszy ludzkiej Jego Stowo.
Podobny wydzwick posiada nastepny fragment, bedacy juz odpowiedzig Zbawiciela:

- Nie chodzicie samotni.
Nigdy ani na chwile nie odlacza si¢ od was moj profil,
ktory w was staje si¢ prawda, ciagle staje si¢ prawda

3 W komentarzu do niniejszego fragmentu poematu przedstawionym w artykule pt. Biblijne
aspekty spotkania Chrystusa z cztowiekiem w tworczosci Karola Wojtyly stwierdzono, ze ,,ten dialog
nie stanowi aluzji do konkretnej rozmowy prowadzonej przez Jezusa a zapisanej w Pi$mie Swigtym”.

— Por. R. Bogacz, K. Ligas, Biblijny aspekt spotkania Chrystusa z cztowiekiem w tworczosci Karola
Wojtyty, w: Inspiracje biblijne, dz. zb. po red. T. Jelonki, Krakow 2007, s. 19. W zwigzku z tym nalezy
podkresli¢, ze analiza tekstu ewangelicznego dotyczacego catego spotkania Jezusa z Samarytanka
pozwala na wysnucie jednak innego wniosku i usytuowac autorka refleksje Karola Wojtyty na gruncie
pozniejszego spotkania Chrystusa z mieszkancami Sychem, do ktoérego doszto rzeczywiscie dzigki
inicjatywie Samarytanki. Do zajecia takiego stanowiska upowaznia wnikliwa lektura ukazanego
fragmentu na przestrzeni J 4, 5-43 oraz przyjety kierunek interpretacyjny poematu Karola Wojtyty.

% Dochodzi wowczas do przedziwnej wymiany: §wiatlo spojrzenia Jezusa oSwieca
oczy ludzkiego serca i uczy je widzie¢ wszystko w §wietle Jego prawdy oraz Jego
wspotczucia dla wszystkich ludzi. Dzieje si¢ tak, poniewaz kontemplacja kieruje wzrok
wprost na misteria zycia Chrystusa i w ten sposob uzdalnia do wewnetrznego poznania
Pana. — Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 610.

37 K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 98.
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i waszej zywej fali rozdarciem niezmiernie glebokim.

Moja twarz spieczona waszych dusz pustynia

ciggle zwiewana oddechem zmeczonego snu —

Dlaczego ze mnie swojego nie wyjmujecie krzyza,

jak ja wyjatem z was? —

gdy ptonat w waszych ramionach i zwisal w cigzkim tchu.3®

Podjeta w obydwu wypowiedziach problematyka samotno$ci wydaje si¢ by¢
tutaj kluczowa i moze jawic si¢ jako rodzaj duchowej przejrzystosci przygotowujacej
czlowieka do bytowania na o wiele glebszym poziomie.* Chodzi tutaj o tajemnice
nasladowania kenozy Syna Bozego i upodobnienia si¢ do Niego w mitosci az po
Krzyz. Jak dobitnie podkresla to w swojej pdzniejszej encyklice ,,Dives in Mise-
ricordia” Jan Pawel 1I: ,,Krzyz Chrystusa na Kalwarii wyrasta na drodze tego
admirabile commercium, tego przedziwnego udzielania si¢ Boga czltowiekowi,
w ktérym réwnoczesnie zawiera si¢ skierowanie do tegoz cztowieka wezwanie,
aby — oddajac Bogu siebie, a w sobie caly widzialny $wiat — uczestniczyl w Bozym
zyciu, aby stawat si¢ jako Jego syn przybrany uczestnikiem tej prawdy i mitosci,
ktora jest w Bogu i ktora jest z Boga”.*® Droga tak dogtebnego duchowego zaan-
gazowania moze dla 0sdb pozostajacych w nurcie osobistych zniewolen okazac si¢
nie do przyjecia, o czym zdaja si¢ mowic ludzie ze Sciany wieczoru w kolejnych
wersach poematu:

Oni:

kiedy w smutnej $cianie wieczoru odnajdujesz nasze twarze

oslizgte jak kadtub ryby od $wiatla tylu lamp —

mamy krew, mamy krew

i krwig chcemy uderzy¢!*!

A tymczasem w poetyckim dopowiedzeniu Karola Wojtyty: riposta Jezusa na
taki zarzut jest jakby natychmiastowa i demaskujaca glgboko ukryty w ludzkim
mysleniu blad:

Przyszedlem przewazy¢ krwia.

Przyszedlem szukaé znuzenia — podobny wam.*?

To na tej podstawie Chrystus chce budowaé wiez z kazdym cztowiekiem. On
jest Bogiem z nami (por. 1z 7, 14) i przychodzi, aby podZzwigna¢ wszystkich pogra-
zonych w smutku mocg Swojej zwycieskiej Krwi przelanej na Krzyzu. Wymowny

3% Tamze.

% Por. M. Zawada, Zaslubiny z samotnoscig, Krakow 1999, s. 115.

40 Jan Pawel 11, Dives in Misericordia, Lublin 1983, s. 24.

4 K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet I, dz. cyt., s. 98.

4 Tamze, s. 99.
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komentarz na ten temat proponuje dalsza czgs¢ cytowanego powyzej papieskiego
dokumentu: ,,Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy <zobaczy¢ Ojca>, to
znaczy uwierzy¢, ze w $wiecie jest obecna mitos$¢ i ze ta mitos¢ jest potezniejsza
od zta jakiegokolwiek, w ktore uwiktany jest cztowiek, ludzko$¢, swiat. Uwierzy¢
za$ w taka mitos¢, to znaczy uwierzy¢é w mitosierdzie. Mitosierdzie jest bowiem
nieodzownym wymiarem milosci, jest jakby drugim jej imieniem a zarazem wia-
sciwym sposobem jej objawiania si¢ i realizacji wobec rzeczywisto$ci zta, ktore
jest w $wiecie, ktore dotyka i osacza cztowieka, ktore wdziera si¢ do jego serca
i moze go <zatraci¢ w piekle>" * Stad Krzyz Chrystusa stanowi tajemnicg¢ najgteb-
szego pochylenia si¢ Boga nad cztowiekiem i nad tym, co cztowiek — zwlaszcza
w chwilach trudnych i bolesnych — nazywa swoim losem.

W szbstej czesci poematu zatytutowanej ,,Samarytanka” przeméwi do Jezusa
juz sama kobieta. Jej uwaga skoncentruje si¢ na symbolu studni, przy ktorej spo-
tkata Zbawiciela:

Owa studnia ztaczyla mnie z Toba,

owa studnia wprowadzita mnie w Ciebie.

Nie byto wsrdéd nas nikogo, tylko jej blask gleboki
drzacy jak czysta zrenica w orbitach kamieni.**

Dowartosciowanie przez Karola Wojtyle w tym momencie obecnosci studni
w Sychem, wydaje si¢ by¢ niezwykle istotne. Jego autorski zamyst jakby pieczgtuje
odkrycie Samarytanki i uzasadnia, ze ta cisle taczaca pokolenia Zydow i Sama-
rytan studnia otworzyla przed nig droge do nieznanego jej dotychczas bytowania.
Z powyzszego fragmentu moze wynikaé, ze to nowe bytowanie Samarytanki polega
glownie na przyjeciu przez nig prawdy, ze w §wietle zbawczej tajemnicy Chrystu-
sa Bogu obce sa etniczne podziaty, a ona przynalezy do jednej wielkiej rodziny
ludzkosci objetej bliskoscig nadejscia godziny mesjanskiej.* Przywotana w tym
kontekscie jeszcze raz symbolika zZrenicy wyraznie nawigze do doswiadczenia,
jakie jest udziatem corki, ktéra tozsamosciowo przynalezy do domu swego ojca.
Weczesniej, Samarytanka jakby nie miala do tego dostgpu. Potrzebne byto zatem
doswiadczenie, ktore juz na zawsze przywroci jej ten jakze istotny brak. Wedtug
koncepcji Karola Wojtyly mogto to dokona¢ si¢ dopiero w tajemnicy i poprzez
tajemnicg¢ synostwa Syna Bozego. Kobiecie zostanie wowczas przywrdcone nie
tylko owo pierwotne odczucie, ze jest czyjas corka, ale takze i przede wszystkim

4 Jan Pawel 11, Dives in Misericordia, Lublin 1983, s. 25

# K. Woijtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyta. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 99.

4 W tym kontek$cie mozna uzna¢ za kluczowy fakt podania przez §w. Jana godziny przyjscia
Samarytanki do studni Jakubowej i spotkania tam Jezusa: ,,Byto to okoto godziny széstej” (J 4, 6).
Okoto godziny szostej rowniez, o czym przeczytamy w dalszej czgéci czwartej ewangelii, rozegra
sie u Pitata sad nad Jezusem i po ubiczowaniu oraz wyszydzeniu Zbawiciel ustyszy od Zydow:

,Precz! Precz! Ukrzyzuj Go!” (por. J 19, 14-16).
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otworzy si¢ przed nig nowa ontologiczna przestrzen do§wiadczenia siebie jako corki
Boga. Kolejne wersy ukaza — co jest bardzo ciekawe — ze Jezus rowniez uzna stud-
ni¢ Jakuba za miejsce decydujace w trakcie catego spotkania w Sychem. Fragment
ten jest wyraznie oddzielony od wypowiedzi kobiety i mozna go uznaé — z racji
zastosowania przez Karola Wojtyte matych liter — za odpowiedz Jezusa, tak: ona
mnie w oczy twoje przeniosta i w nich zamknela.*® Przy tej okazji rodzi si¢ pyta-
nie: Jaka symbolike mogtaby posiada¢ dla samego Zbawiciela studnia Jakubowa?
Poniewaz sens postannictwa Chrystusa zasadza si¢ na glgbi Zycia wewnetrznego
Boga w Trojcy Swigtej, to z perspektywy Syna Bozego studnia moze przypominaé
o nieustannym zachowywaniu przez Niego Zrodta Swojej Synowskiej Tozsamosci.
Bo specyfika tajemnicy Boga Ojca jest whasnie bycie Zrodtem i wszystko, co po-
chodzi z Tego Zrodta jest przejawem Jego nieskonczonej mitosci.#” Nie ma bardziej
wymownych stow niz:

Tak bowiem Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
W niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne (J 3, 16).

Wydaje si¢ zatem, ze studnia Jakubowa miala takze i o tym przedziwnie
zaswiadczy¢, poprzez ukazanie nowego typu Boskiej asystencji w zyciu kazdego
cztowieka. Polega ona mianowicie: na objawieniu ojcostwa Boga poprzez Jego
zaangazowanie w cierpienie ludzkosci, ktore osiagnie swoj peten wymiar w ofierze
odkupienczej Syna.

Kierunek poetyckiej medytacji podjetej przez Karola Wojtyte prowadzi nas
obecnie do siddmej czesci utworu noszacej tytut ,,Rozwazan ponownych”. Refleksja,
jakiej dokonuje tutaj Samarytanka jest proba zebrania i nazwania kluczowych do-
$wiadczen, ktore staty si¢ jej udzialem. Dla naszej bohaterki spotkanie z Jezusem
jest rzeczywistym przebudzeniem z duchowego letargu. Kobieta zwraca uwagg na
pojawienie si¢ w tym glebokim doswiadczeniu nowej §wiadomosci siebie. Dzigki
temu dostrzeze, ze duchowe dzwignigcie, jakiego dokonal w niej Zbawiciel bylo
uzdrawiajagcym uwolnieniem z sidel tych struktur, ktore trzymaty ja w niewoli
samej siebie.*® Co wigcej — ona zrozumie, ze zycie, jakie do tej pory wiodta byto
jakby nieustannym pozostawaniem poza rzeczywistym obrebem milos$ci i sensu:

4 K. Wojtyta, Piesr o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawel 11, dz. cyt., s. 99.

47 G. Bagnard, Bég Ojciec w objawieniu chrzescijariskim, w: Tajemnica Tréjcy Swietej, dz. zb.
pod red. L. Baltera, Poznan 2000, s. 10-11.

* W niezwykle interesujacym opracowaniu nt. drogi nadprzyrodzonego pokoju i ptodnosci
eklezjalnej anonimowy autor dopowiada: ,,Chrystus mowi, ze krolestwo Boze jest w nas, ale nabiera
ono mocy dopiero wtedy, kiedy jeste$my wolni od samych siebie i z prostota przyjmujemy mito$¢ Boza
i zycie Boze, ktore sg jedna i ta sama rzeczywistoscia. Trzeba wigce, aby Bog wyciagnal nas z habitusu
tego $wiata, a potem z nas samych, aby$my pozywajac si¢ kolejnych warstw bezuzytecznego balastu,
odkryli przestrzen Bozg i nasze ,,ja” wieczne.” — Karmelita Bosy, Hezychia. Droga nadprzyrodzonego
pokoju i ptodnosci eklezjalnej, Krakow 2011, s. 122.
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Wtedy to ja — to ja, przytomna mojemu ocknieniu

jak cztowiek w przejrzystym nurcie przytomny wtasnemu odbiciu
- nagle dZwignigty z zwierciadla i przeniesiony w siebie...

Jak zostatam dzwignigta — nie wiem [...]
- 1 potem — sobie...

rozgraniczona — czyzby tylko przebudzeniem?

i prostym otwarciem $ciany, przez ktora chodzitam dotad,

nie wiedzac, ze mnie dzieli ode mnie samej
- 1 nie tylko ode mnie.

0, jakze zostalam dzwignigta. Cho¢ wszystko jest jak dawniej...*

Nakreslony obraz jest swoistym wprowadzeniem w rzeczywisto$¢ duchowego
rozgraniczenia, jakiego do§wiadczyta Samarytanka w czasie epifanii przy studni
Jakuba. Klucz interpretacyjny do tej problematyki moze stanowi¢ fragment Listu
do Hebrajczykow, w ktorym rozgraniczajace dziatanie Stowa Bozego w duszy
ludzkiej jest porownane do ostrych cig¢ wywotanych mieczem obosiecznym:

Zywe bowiem jest Stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny,
przenikajace az do rozdzielenia duszy i1 ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnie-
nia i mysli serca (Hbr 4, 13).

Wydaje si¢ zatem, ze dzieto jakiego dokonuje Stowo Boze w cztowieku polega
gléwnie na wydobyciu i rozmontowaniu w glebi ludzkiego wnetrza tego, co na-
zywamy mechanizmem grzechu. Wyrazne nawigzanie do tej prawdy znajdujemy
w antropologicznym studium Karola Wojtyty pt. ,,Osoba i czyn”. Autor stwierdza
W nim m. in.:

Chodzi o to — azeby dotkna¢ rzeczywistosci ludzkiej w punkcie najbardziej wlasciwym
— w punkcie, na ktory wskazuje doswiadczenie czlowieka i z ktorego czlowiek nie moze
sic wycofaé bez poczucia, ze siebie zagubit.>

Tak wigc, dalszg drogg interpretacyjng wyznacza juz sam Karol Wojtyta
ukazujac prezentowang przez siebie koncepcj¢ antropologiczno-personalistyczng.
Jej podstawowa teza opiera si¢ na prawdzie, ze najgiebsze korzenie dynamizmu
cztowieka tkwig w ludzkim wnetrzu i ono jest osnowg bytu ludzkiego. W rozu-
mieniu Karola Wojtyly ludzkie wngtrze jest to przestrzen bedaca siedziba dwoja-
kiego rodzaju sit i uzdolnien. Z jednej strony cztowiek do§wiadcza w sobie tego,
co ludzkie, naturalne i co podlega grzechowi, z drugiej za§ moze do$wiadczac
tego, co ma charakter transcendentny i co wykracza poza ludzkie mozliwosci
poznawcze.’! Rdznica pomigdzy tymi dwiema postaciami dynamizmu, a zarazem
potencjalnosci cztowieka, wyraza si¢ gtdéwnie przez to, ze pierwsza z nich ma

4 K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawel II, dz. cyt., s. 99.

30 Tenze, Osoba i czyn, Lublin 2011, s. 70.

St Por. J. Galarowicz, Karol Wojtyla. Mysl o czlowieka, Krakéw 2014, s. 62-63.
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charakter u§wiadomiony, a druga nie. Stad owe rozgraniczenie duchowe begdace
cecha nowego sposobu obecnosci Samarytanki moze polega¢ na odkryciu przez
nig prawdy o istnieniu wlasnej dychotomii wewnetrzne;.

Czeg$¢ 6sma poematu noszgca tytut ,,Piesn o blasku wody” wprowadza nas
niewatpliwie w praktykowana w Biblii ide¢ wznoszenia piesni dzigkczynnej na
czes¢ Boga po doswiadczeniu Jego cudownej interwencji. Najbardziej znanymi tego
typu modlitewnymi utworami s3: kantyk Mojzesza (Wj 15, 1-19), kantyk Balaama
(Lb 22, 7-10), kantyk Tobiasza (Tb 13, 1-18), kantyk Judyty (Jdt 16, 1-17), kantyk
trzech mtodziencow w piecu ognistym (Dn 3, 51-90), Benedictus czyli kantyk Za-
chariasza (Lk 1, 67-79), Magnificat czyli kantyk Maryi Matki Jezusa (Lk 1, 46-55)
czy kantyk Symeona (Lk 2, 29-32). Te zblizone do psalmu piesni, ktore cechuje
gtéwnie podniosty i uroczysty charakter sg tekstami chyba najbardziej wyrazajg-
cymi prawde o wewnetrznym nastawieniu cztowieka biblijnego. Z tej perspektywy
zycie ludzkie rozpatruje si¢ w powigzaniu z osoba dzialajacego i uobecniajacego
si¢ Boga, ktérego czlowiek jest obrazem, dzigki czemu zdolny jest on do podjecia
dialogu ze swoim Stworca 1 do ksztattowania swego zycia na Boze podobienstwo.
Poetycka piesn uwielbienia Samarytanki, wpisuje si¢ wiec w t¢ jakze zywotna
tradycje. Juz na poczatku swego uwielbienia kobieta stara si¢ wyliczy¢ te dobra,
ktore staty sie jej udziatem przy studni Jakuba i stwierdza z wdzigcznoScia, ze jej
zrenice petne sg juz blasku i $wiadczg o przyjetym przez nig duchowym poznaniu:

A w samej glebi, z ktorej przysztam zaczerpnac

Tylko wody dzbanem — tak juz dawno do Zrenic

przywiera ten blask... tyle, tyle poznania

znalaztam — ilez wigcej niz dotad!

Znalaztam w odbiciu tej studni tyle pustej w sobie przestrzeni.
0 jak dobrze!™

Kantyk Samarytanki autorstwa Karola Wojtyty to piesn niezwykle oryginalna,
poniewaz nie istnieje jej odpowiednik biblijny. Z tresci tej piesni wynika jasno, ze
dla naszej bohaterki droga do prawdziwej wolnosci otworzyta si¢ dopiero wtedy,
gdy spotkata Jezusa. Jak stusznie zauwaza Krzysztof Dybciak, Samarytanka nim
zaintonuje piesn o wodzie zywota i spelnieniu swoich pragnien, wyzna ,,jak” zostata
wydzwignieta.”® W odczuciu kobiety bedzie to jakby proste otwarcie sciany, przez
ktorq chodzita dotqd nie wiedzqc, ze dzieli jq od niej samej — i nie tylko od niej.>*
A zatem, czy mozna si¢ dziwi¢, ze jej kantyk ostatecznie przerodzi si¢ w peing
zaru btagalng modlitwe pozostania juz na zawsze w przestrzeni oczu Jezusa?

2 K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyla. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski.
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 100.

53 Por. Por. K. Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, dz. cyt., s. 43.

3 Por. K. Wojtyta, Piesn o blasku wody, w: Karol Wojtyta. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk
rzymski. Jan Pawel II, dz. cyt., s. 99.
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Przypomina si¢ tutaj postac¢ oblubienicy z ksi¢gi ,,Piesni nad piesniami”, ktora po
dtugich poszukiwaniach swego oblubienca powie:

W upragnionym jego cieniu usiadtam,

a owoc jego stodki memu podniebieniu.

Wprowadzit mnie do domu wina,

i sztandarem jego nade mng jest mitos¢. (Pnp 2, 3-4)

Koncowe akordy piesni Samarytanki stanowig wyrazne potwierdzenie o do-
konujacym si¢ w jej wnetrzu glebokim otwarciu na mito$¢ Boga i Jego afirmujaca
obecnos¢:

Nie zdotam Cig calego przenie$¢ w siebie —
ale pragng, by$ pozostat jak w zwierciadle studni [...]
spojrzeniem zdumionych oczu

- oczu bardziej przeswietlonych niz smutnych.>

Poetycki kantyk zaintonowany przy studni Jakuba, laczy si¢ wigc nie tylko
z pewna kultura odstaniania wpisanych w literaturg postaw religijnych, ale moze
stanowi¢ wybitng dokumentacj¢ autorskiego dazenia do rekonstrukcji obecnej w tym
utworze koncepcji cztowieka. Jest to koncepcja, w ktdrej na pierwszy plan — jakby
to powiedzial Stefan Sawicki -wysuwa si¢ tzw. moment religijny, moment przekra-
czajacy naturalnosc relacji do sacrum.’® W $wietle tej formuty badawczej autorska
wizja Karola Wojtyty, w ktorej centrum znalazto si¢ spotkanie Jezusa z Samary-
tanka, zdaje si¢ w istotny sposéb poszerzaé biblijng narracj¢ o tajemnicy $wigtosci
ludzkiego zycia oraz znaczaco przyczyniac si¢ do whasciwego odczytania glebi toz-
samosci czlowieka, rozumianej zwtaszcza w perspektywie par excellence religijne;.

Z przeprowadzonych analiz moga nasuwac si¢ dwa zasadnicze wnioski. Po
pierwsze, poemat Karola Wojtyty pt. ,,Piesn o blasku wody” jest autorska medy-
tacja, ktora prezentuje catkowita spdjnosc z logika przestania biblijnego. Zdaje si¢
o tym $wiadczy¢ nie tylko dostownie przywotany na poczatku utworu fragment
z ewangelii $w. Jana, ktory zostat poddany wnikliwej poetyckiej refleksji, ale takze
podjety przez autora oryginalny sposob literackiego przetworzenia problematyki
kategorii biblijnych, stanowigcych rzeczywista osnowe calego utworu. W przyjetej
przez Karola Wojtyle optyce interpretacyjnej mowa jest zasadniczo o dwoch bi-
blijnych kategoriach: pragnieniu i widzeniu. Przeprowadzona analiza problematyki
tych kategorii zostata ukazana w konfrontacji z dokonujagcym si¢ na plaszczyznie
ducha procesem dojrzewania cztowieka do podjecia zyciodajnego dialogu z Bogiem,
czego przejawem moze by¢ chociazby zaintonowana przez gtéwng bohaterke utworu
piesn uwielbienia, stanowigca jedno z najbardziej tworczych dopowiedzen Karola

3 Tamze.
56 Por. S. Sawicki, Religia a literatura. Zarys problematyki badan, w: Inspiracje
religijne w literaturze, zb. zb. pod red. A. Merdas, Warszawa 1983, s. 18.
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Wojtyty do przekazu ewangelicznego. Jego autorskie pochylenie si¢ nad problemem

postrzegania przez cztowieka wlasnej tozsamosci moze stanowi¢ bardzo cenna

egzemplifikacj¢ obecnych w tym utworze gtownych zalozen prezentowanej przez

siebie antropologi. W jej $wietle cztowiek jawi si¢ jako dzieto pochodzace z rak
Boga powotane do zycia w mitosci na Bozy obraz i Boze podobienstwo (por. Rdz 1,
27). Z tej fundamentalnej prawdy wynika zaznaczona wyraznie w poemacie kwestia

wszczepionych przez Stworce w ludzkim wngtrzu mozliwosci uzdalniajacych kaz-
dego cztowieka do podjecia drogi uczestnictwa w tajemnicach Bozej Madrosci (por.
Mdr 6, 1-25) i osiggnigcia zycia w catej swojej petni. W tym kontek$cie niezwykle

interesujacy wydaje si¢ by¢ poetycki opis Karola Wojtyly przemiany dokonujace;j

si¢ we wngtrzu gtownej bohaterki. Oto pod wplywem okazanej przez Syna Bozego

zbawczej afirmacji, kobieta z Samarii zyskuje swoja nowa tozsamo$¢ i odkrywa nowy
typ Boskiej asystencji w ludzkim zyciu, polegajacy na calkowitym zaangazowaniu

Boga w cierpienia ludzkosci. Dzigki temu moze ona z ufno$cia otworzy¢ si¢ na

przyjecie darowanej jej przez Chrystusa taski wydzwigniecia ze stanu znalezienia

si¢ poza rzeczywistym obrebem mitosci i do§wiadczy¢é duchowego uwolnienia ze

skutkow glebokiego zranienia swojej duszy. Wysoce oryginalne w ukazanej wizji

moze by¢ réwniez to, ze dar swojej nowej samoswiadomosci Samarytanka otrzyma

przy studni w Sychem, ktora z perspektywy samego Zbawiciela moze przypominac

o nieustannym zachowywaniu przez Niego Zrodta Swojej Synowskiej Tozsamosci.
W ten sposéb prezentowana dotad antropologia, juz tak $cisle powigzana z teologia,
staje si¢ jakby nieodtaczna od chrystologii, a utwor Karola Wojtyty jeszcze bardziej

zaznacza swoj chrystocentryczny i chrystoformiczny charakter.
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Streszczenie

Powstaly w 1950 roku utwor Karola Wojtyty pt. ,,Piesn o blasku wody” jest poetycka medytacja
prezentujaca catkowitg spdjnosé z logika przestania biblijnego. Zdaje si¢ o tym $wiadczy¢ nie
tylko dostownie przywotany na poczatku utworu fragment z ewangelii $w. Jana, ktory zostal pod-
dany wnikliwej poetyckiej refleksji, ale takze podjety przez autora oryginalny sposob literackiego
przetworzenia problematyki kategorii biblijnych, stanowigcych rzeczywista osnowg catego utworu.
W przyjetej przez Karola Wojtyte optyce interpretacyjnej mowa jest zasadniczo o dwoch biblijnych
kategoriach: pragnieniu i widzeniu. Przeprowadzona analiza problematyki tych kategorii zostata
ukazana w konfrontacji z dokonujacym si¢ na ptaszczyznie ducha procesem dojrzewania cztowieka do
podjecia zyciodajnego dialogu z Bogiem, czego przejawem moze by¢ chociazby zaintonowana przez
gtéwna bohaterke utworu piesn uwielbienia, stanowiaca jedno z najbardziej tworczych dopowiedzen
Karola Wojtyty do przekazu ewangelicznego. Jego autorskie pochylenie si¢ nad problemem postrzegania
przez cztowieka whasnej tozsamosci moze stanowi¢ wybitng dokumentacje dazenia do rekonstrukcji
obecnej w tym utworze koncepcji cztowieka. W jej $wietle cztowiek jawi si¢ jako dzieto pochodzace
z rak Boga, powotane do zycia w mito$ci na Bozy obraz i Boze podobienstwo (por. Rdz 1, 27). Z tej
fundamentalnej prawdy wynika zaznaczona wyraznie w poemacie kwestia wszczepionych przez
Stworce w ludzkim wnetrzu mozliwosci uzdalniajacych kazdego cztowieka do podjecia drogi uc-
zestnictwa w tajemnicach Bozej Madros$ci (por. Mdr 6, 1-25) i osiagnigcia zycia w calej swojej petni.
W tym konteks$cie niezwykle interesujacy wydaje si¢ by¢ poetycki opis Karola Wojtyty przemiany
dokonujacej si¢ we wnetrzu gtownej bohaterki. Oto pod wptywem okazanej przez Syna Bozego
zbawczej afirmacji, kobieta z Samarii zyskuje swoja nowa tozsamo$¢ i odkrywa nowy typ Boskiej
asystencji w ludzkim zyciu, polegajacy na calkowitym zaangazowaniu Boga w cierpienia ludzkosci.
Dzigki temu moze ona z ufnoscig otworzy¢ si¢ na przyjecie darowanej jej przez Chrystusa taski
wydzwignigcia ze stanu znalezienia si¢ poza rzeczywistym obrgbem mito$ci i doswiadezy¢ duchowego
uwolnienia ze skutkow glebokiego zranienia swojej duszy. Wysoce oryginalne w ukazanej wizji
moze byc¢ to, ze dar swojej nowej samoswiadomos$ci Samarytanka otrzyma przy studni w Sychem,
ktora z perspektywy samego Zbawiciela moze przypominac¢ o nieustannym zachowywaniu przez
Niego Zrodta Swojej Synowskiej Tozsamosci. W ten sposob prezentowana dotad antropologia, juz
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tak $cisle powigzana z teologia, staje si¢ jakby nieodtaczna od chrystologii, a utwor Karola Wojtyty
jeszcze bardziej zaznacza swoj chrystocentryczny i chrystoformiczny charakter.

Stowa kluczowe: Wojtyla, kategorie biblijne, Samarytanka, pie$n duszy, filozofia poezji, antropologia
literatury, Biblia, poemat religijny, poetycka medytacja.

ON BIBLICAL CATEGORIES IN KAROL WOIJTYLA’S POEM
“THE SONG OF THE BRIGHTNESS OF WATER”

Summary

“The Song of the Brightness of Water”, a piece by Karol Wojtyta created in 1950, is a poetic medita-
tion in complete agreement with the logic of the biblical message. This seems to be demonstrated not
only by the directly quoted fragment from the Gospel according to John at the beginning of the poem,
which was subjected to in-depth poetic reflection, but also by the original literary transposition of
the subject-matter of the biblical categories, which create the ambience of the entire poem. The focus
of the interpretation adopted by Karol Wojtyta is on two biblical categories: longing and perception.
The analysis of these categories was contrasted with the spiritual process of an individual’s becoming
mature enough to enter into a life-giving dialogue with God, which can be observed, for instance, in
the song of adoration sung by the protagonist of pain, constituting one of the most-creative extensions
of the Gospel’s message by Wojtyta. His focus on the individual’s perception of his/her identity can
serve as brilliant evidence of the attempt to reconstruct the concept of the human being present in
the poem. In the light of this concept the human is a work of God, created to live in love, and in the
likeness and image of God (cf. Gen 1, 27). This fundamental truth is the source of the issue clearly
depicted in the poem of the possibility embedded by the Creator in each human being, enabling
him/her to participate in the mysteries of God’s Wisdom (cf. Wisdom 6, 1-25) and living life to its
fullest. In this context Karol Wojtyta’s poetic description of the main protagonist’s transformation is
extremely fascinating. Under the influence of the saving affirmation of the Son of God, the woman
from Samaria gains a new identity and discovers a new type of God’s assistance in human life, i.e.
His complete involvement in human suffering. Thanks to this, she is able to fully accept the grace
given by Christ to enable her to rise above the state of being separated from experiencing love and
being released from the consequences of the deep wounding of her soul. The highly original aspect
of this vision is that the Samaritan receives the gift of a new self-awareness at the well in Shechem,
which from the perspective of the Saviour Himself can symbolise His incessant preservation of the
Source of His Filial Identity. In this way the anthropology presented so far, strictly connected with
theology, becomes inseparable from Christology, emphasising the Christocentric and Christoformic
nature of this poem by Karol Wojtyla.

Key words: Wojtyla, the biblical categories, the Samaritan, the song of soul, the philosophy of poetry,
the anthropology of literature, Bible, the religious poem, the poetic meditation.



