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DARIUSZ CHELSTOWSKI*

PROBLEM RECEPCIJI NA ZACHODZIE NAUKI O OBRAZACH
SOBORU NICEJSKIEGO II

Dzi$, 1230 lat od zakonczenia Niceanum I, ostatniego soboru ekumenicznego uzna-
wanego zardwno przez Kosciot Wschodni, jak i Zachodni, na ktorym sformutowano
nauke¢ dotyczaca kultu obrazow, warto na nowo przyjrze¢ si¢ jego orzeczeniom
iich recepcji na Zachodzie. Spuscizna ta jest bowiem aktualna szczegdlnie w XXI
wieku, kiedy zyjemy w §wiecie zdominowanym przez obraz i komunikacj¢ wizualna,
ktorych wykorzystanie w ewangelizacji wydaje si¢ by¢ wymogiem naszych czasow.
Dlatego tez, by po raz wtory odkry¢ prawdziwa warto$¢ tej nauki, potrzebna jest
poglebiona refleksja teologiczna nad miejscem i rolg §wictego obrazu w Kosciele,
w ktorym kult obrazéw zostat ograniczony jedynie do tych uznanych za cudowne.
Tym bardziej, ze w niektorych kregach wciaz zywa jest pokusa obrazoburcza, czyli
nieche¢ do przekazywania prawd wiary poprzez obrazy religijne, ikony', a takze
,nie brakuje naduzy¢ zwigzanych z obrazami, wérdd ktorych sg obecne zaréwno
te o charakterze bluznierczym czy nawet satanistycznym, jak i te o charakterze
batwochwalczym™.

Ponadto ,,stare pojecie ikonologii nadal oczekuje na wypetnienie sensem
odpowiadajacym naszej wspotczesnosci™. Co wiecej, ,,w odrdznieniu od teologii
budowanej przy pomocy stowa, teologia obrazu wcigz domaga si¢ precyzowania
jej metodologii™, szczegolnie biorac pod uwage ,,zawarty w obrazie potencjat
perswazyjny’”, ktory mozna wykorzysta¢ w gtoszeniu Dobrej Nowiny zwlaszcza
wsrdd ludzi mtodych, czynigc — poprzez obraz — zrozumiate to, co si¢ styszy,
a czego si¢ jeszcze nie rozumie.
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' Zob. Ch. Schonborn, Pokusa obrazoburcza, Communio 2/1990, s. 60-71.
2 J. Krolikowski, Chrystologia i obraz w Kosciele, w: Tenze, Nieme stowo. Teologia w sztuce,
Tarnow 2008, s. 81.
3 H. Belting, Antropologia obrazu. Szkice do nauki o obrazie, t. M. Bryl, Krakow 2007, s. 18.
4 K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2002, s. 10.
> Z. Treppa, Tajemnica widzialnosci Boga. Szkice z teologii obrazu, Krakéw 2015, s. 11.
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AFIRMACJA KATECHETYCZNEJ I KULTOWEJ ROLI SZTUKI RELIGIJNEJ

Siédmy Sobor Ekumeniczny byl niezbedny dla rozstrzygnigcia ostatniej wielkiej
walki dogmatycznej na Wschodzie, zwigzanej z czcig i obrazow. Na szostej sesji,
ktora odbyta si¢ 6 pazdziernika 787 roku, po wystuchaniu wielu wyjatkéw z Pisma
Swictego i dziet Ojcow Kosciota, ktore przemawiaty za kultem obrazow, odczy-
tano i poddano szczegotowej krytyce postanowienia synodu ikonoklastycznego
w Hiereia z 754 roku.

Soboér jednoznacznie potepil ikonoklazm jako herezje, ktora wzieta swoje
korzenie od wyznawcow religii Mojzesza i Mahometa, a takze zwolennikow dok-
tryny Manicheusza®, nakazal zniszczenie calej literatury ikonoklastycznej i przy-
wrocenie kultu obrazéw. Opierajac si¢ na nauce Jana z Damaszku, wprowadzono
rozrdznienie miedzy uwielbieniem (/atreia), odnoszacym si¢ tylko do samego
Boga, a szacunkiem (proskynesis), ktory moze by¢ oddawany obrazom Chrystusa
i $wietych, poniewaz dotyczy przedstawionych na nich 0séb. Z kolei chrystologi¢
ikonoklastyczng ogloszono za btgdna, gdyz nie akceptowata Wceielenia Chrystusa.
Twierdzenie, ze kult obrazow jest pozbawiony jakiejkolwiek wartosci bylo, wedtug
soboru, wprowadzaniem nestorianskiego rozrdznienia migdzy tym, co ludzkie a tym,
co Boskie. Utrzymywanie za$, ze oddawanie czci obrazom jest batwochwalstwem
zostato uznane za monofizytyzm. Ponadto nakazano, aby kazdego, kto niszczy
obrazy albo przeszkadza ich kultowi, obtozy¢ ekskomunika.

Teologia przyjeta na Soborze Nicejskim II stanowita kontynuacje chrystologii
poprzednich soboréw, szczego6lnie jesli chodzi o fakt Wcielenia. Obraz byt wigc
posrednikiem pomig¢dzy widzialnym a niewidzialnym, miedzy wyobrazeniem
a pierwowzorem, do ktorego prowadzi’.

Sobor uznat, iz Pismo Swiete i obraz religijny ,,ukazuja i wyjasniaja” sie wza-
jemnie. Odstaniaja jedng i t¢ sama prawde wyrazong w dwoch réznych formach:
stownej i obrazowej. Dlatego tez odtad obraz w oczach Kosciola nie jest sztuka
czy ilustracjg Pisma Swictego, ale jezykiem, za posrednictwem ktérego dokonuje
si¢ pouczenie w wierze®. Warto jednak zwroci¢ uwagg, ze ojcowie soborowi, nie
zajmujac si¢ wszystkimi spornymi kwestiami, m.in. $wigtoscig ikony i taskami,
ktore ona ze soba niesie — tak wyraznie wyeksponowanymi u $w. Jana z Damaszku

— wykazali si¢ ,,roztropng ostroznos$cia’. Niektore zagadnienia wymagaly dopiero
czasu na ostateczne rozstrzygniecie w IX wieku przez Teodora Studyte i Nicefora,
ktorzy rozwingli i doprecyzowali nicejska teologie ikony®.

¢ Sz. Whodarski, Siedem soboréw ekumenicznych, Warszawa 1969, s. 202.

M. Starowieyski, Sobory Kosciota Niepodzielonego, czes¢ 1 — Dzieje, Tarndw 1994, s. 124.
Tamze.

M. Pyc, Misterium Chrystusa w centrum debaty nad ikonami na Soborze Nicejskim I, w: Wokot
teologii ikony, red. B. Kochaniewicz, Studia Theologiae Fundamentalis, tom 2, Poznan 2011, s. 104n.
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Uroczyste zamknigcie obrad w Konstantynopolu nastgpito 28 pazdziernika 787
roku. Dokumenty soborowe podpisali wszyscy jego uczestnicy: zarowno biskupi
bizantyjscy, jak i przedstawiciele Rzymu czy innych Ko$ciolow Wschodnich.
Jednakze papiestwo nigdy nie aprobowato kanonéw nicejskich wskutek odrzuce-
nia ich przez dwor karolinski. Co wiecej, catkowite zignorowanie nauki Soboru
Nicejskiego II dotyczacej kultu obrazéw doprowadzito do powstania zachodniego
ikonoklazmu, popieranego przez Karola Wielkiego.

KOSCIOL KATOLICKI O SWIETYCH OBRAZACH

Opracowanie przez Jana Damascenskiego, Teodora Studyte i Nicefora ortodoksyjnej
nauki dotyczacej kultu obrazow, a takze przyjecie stosownych postanowien przez
VII Sobor Ekumeniczny w Nicei, miato catkowicie rozstrzygnaé te sprawe i osta-
tecznie rozwigzaé toczacy si¢ od dwoch stuleci spor. Wtedy ikonoklazm uwazano
za zamknigty juz, niechlubny rozdziatl w historii Kosciota. Jednak problematyka
kultu obrazéw pojawita si¢ ponownie jeszcze w VIII wieku w Libri Carolini — ktore
byty odpowiedzig Zachodu, a doktadnie cesarza Karola Wielkiego, na orzeczenia
Niceanum II — a nastgpnie na soborze (synodzie) w Konstantynopolu'® (869/870).
Potwierdzit on wprawdzie nauke II Soboru Nicejskiego, ktory uznal réwnos¢ Pi-
sma Swigtego i $wigtych wizerunkow w funkcjach liturgicznych, ale byto to tylko
na marginesie innych kwestii'!. Ta petlna rezerwy postawa wobec kultu obrazéw
w Kosciele Zachodnim niestety pozostata.

Nastepnie idee ikonoklastyczne ujrzaty §wiatlo dzienne kilka stuleci pdzniej
w hastach Reformacji. W XVI wieku w doktrynie reformatoréw pojawity si¢
watki obrazoburcze, a tym samym nastgpito odnowienie idei ikonoklastycznych!2,

10 Kosciot Katolicki uwaza go za Sobor Konstantynopolitanski IV, chociaz na sesji otwiera-
jacej pojawito si¢ jedynie 12 biskupow. Zob. M. Starowieyski, Sobory Kosciota Niepodzielonego,
dz. cyt., s. 140.

1" Jeden z przyjetych wowczas kanonow (kanon 3.) stanowil: ,,Wizerunek Pana naszego Jezusa
Chrystusa powinien by¢ otaczany czcig i adoracja tak samo jak ksiegi §wigtych ewangelii i figura
drogocennego krzyza; podobnie niech bgdg czczone obrazy Niepokalanej Matki Jego, Bozej Ro-
dzicielki Marii oraz wszystkich §wigtych i aniotow /.../. Kto zajmuje w tej sprawie inne stanowisko
niech bedzie odlaczony od Ojca i Syna i Ducha Swictego”. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 2,
oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 55-57.

12 W XV i XVI wieku na terenach Rusi mozna zaobserwowac lokalny wzrost zainteresowania
doktryng ikonoklastyczna, szczegdlnie wsrdd ruchdéw heretyckich, np. strzygolnikéw, a przede wszyst-
kim judaizantow. ,,Ikony traktowano jako $§wigte, a wystapienia przeciw nim — jako §wigtokradztwo,
ktore przez kodeks Iwana I1I z roku 1497, pierwsze prawo obowiazujace w panstwie moskiewskim,
uznawane bylo za jedno z najci¢zszych przewinien”. Zob. A. Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na
Rusi w XV i XVIw., Warszawa 2007, s. 37. Jednak co do intencji tego obrazoburstwa nie ma zgody:
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W kwestii obrazow religijnych wypowiedziaty si¢ rowniez sobory KosSciota Za-
chodniego: Trydencki i Watykanski II.

LIBRI CAROLINI JAKO ODPOWIEDZ ZACHODU NA POSTANOWIENIA
NICEANUM II

Po Soborze Nicejskim II Karol Wielki otrzymal lacinski przektad dokumentow
soborowych. Niestety btedy jezykowe wystepujace w tym tekScie znieksztalcity
wilasciwy sens powzietych w Nicei uchwal®, W odpowiedzi na nie cesarz przed-
stawit swoj punk widzenia na ten temat w tzw. Libri Carolini”, autorstwa Teodulfa
z Orleanu®. Karol nieche¢tny Grekom z przyczyn politycznych, chodzito bowiem
o niezalezno$¢ religijng od Bizancjum, odrzucit zaréwno ikonoklastyczny, jak i iko-
nofilski punkt widzenia. Co wigcej, na Zachodzie zupetnie nie rozumiano teologii
obrazu; obraz stanowit tam tylko ozdobe¢ $cian's. Dlatego tez, wedtug koncepcji

z jednej strony wymienia si¢ zwykty wandalizm, bedacy nastgpstwem pijanstwa, z drugiej za$ nie
docenia si¢ §wiadomego ikonoklazmu. Nalezy rowniez dodaé, ze pojawienie si¢ na tym terenie
przedstawien niekanonicznych czg¢sto nie miato nic wspoélnego z wpltywami ruchow heretyckich,
tylko byto wynikiem oddziatywania sztuki zachodniej. Na temat dyskusji o kulcie obrazéw na Rusi
w tym okresie zob. tez B. Dab-Kalinowska, Ruska teologia ikony w polemice z heretykami, w: B.
Dab-Kalinowska, lkony i obrazy, Warszawa 2000, s. 92-100.

13 Zasadnicze znaczenia ma tu przede wszystkim przettumaczenie greckich stow proskynesis
(szacunek np. dla $wigtych obrazow) i latreia (uwielbienie Boga) jednym okresleniem adoratio
(adoracja, ktora dla w Kosciele Zachodnim byta przynalezna tylko Bogu). Atanazy Bibliotekarz
kilkadziesiat lat pozniej przypisat to fatalne thumaczenie anonimowemu autorowi, ktéry w ogole
nie znat ani taciny, ani greki. Zob. M. Chudzikowska-Wotoszyn, Ksiggi karolinskie — frankonska
odpowiedz na Sobor Nicejski 11 z roku 787, Studia Warminskie XLIV-XLV (2007-2008), s. 36, 37n.

14 Szczegdtowe informacje na ten temat zawiera artykut S. Gero, The Libri Carolini and the
image controversy, The Greek Orthodox Theological Review (1973) nr 1-2, s. 7-34. Zob. tez M. Po-
korska, ,, Cibus oculorum”. Uwagi o teorii dzieta sztuki w ,, Libri Carolini”, Folia Historiae Artium,
T. XXVII (1991), s. 13-31.

15 Przez wiele lat za autora Libri Carolini uwazano Alkuina, m.in. ze wzgledu na zawarte tam,
typowe dla niego, tezy i sformutowania. Jednak ostatecznie autorstwo tego dziela przypisano Teo-
dulfowi z Orleanu. Trzeba tez zaznaczy¢, ze w opracowywaniu tekstu osobiscie brat udziat Karol
Wielki, o czym $wiadczg dopiski na watykanskim oryginale Libri Carolini. Zob. D. A. Sikorski, Alkuin
z Yorku na nowo odkrywany, w: Cognitioni Gestorum. Studia z dziejow sredniowiecza dedykowane
prof- Jerzemu Strzelczykowi, red. D. A. Sikorski, A. M. Wyrwa, Poznan-Warszawa 2006, s. 102, 113.

16 Zwykle obrazy powstaja zgodnie ze zdolnosciami artystow. Niektore sa zatem plastyczne
i proporcjonalne, inne za$ bez wyrazu, czasami mogg by¢ pigkne, nieraz rowniez i brzydkie, jedne
z nich sa bardziej podobne do pierwowzoru, inne natomiast przeciwnie — w ogoéle go nie przypo-
minaja, niektore btyszcza nowoscia, a inne zndéw pekaja ze staro$ci. Mozna zatem zapytaé, ktore
z nich bedg bardziej czczone, czy te, ktore maja wickszg wartos¢, czy moze te, o ktoérych wiemy,
ze sa bezwartosciowe? Jesli oddajemy wigksza cze$¢ tym cenniejszym [obrazom], to w tym przy-
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obrazu przedstawionej w Libri Carolini, B6g nie mogt objawiac si¢ w przedmio-
tach materialnych, gdyz jest On niewidzialny i bezcielesny, za$ cze$¢ mozna Mu
oddawac¢ jedynie w duchu i prawdzie, a nie w malowanych farbami obrazach,
ktore sg tworzone tylko po to, by upamigtnic¢ jakie§ wydarzenie historyczne lub
by¢ ozdobg kosciotéw!”. Ponadto w doktrynie karolifiskiej nie byto réznicy miedzy
sztuka religijng a $wiecka, a nawet poganska. Tym, co odrézniato od siebie dane
obrazy byl kunszt artystyczny i jako$¢ wykorzystanych materiatow.

Natomiast o tym, jaka jest wlasciwa tre$¢ danego dziela sztuki decydowat ko-
mentarz slowny, umieszczony na obrazie, np. ten sam portret mtodej kobiety mogt
by¢ podpisany jako ,,Matka Boza” lub ,,Wenus™'®, Wedtug karolinskiej teorii obrazu
ogladajacy dzieto jest bardziej koneserem sztuki, zachwycajacym si¢ jego warto$cia
artystyczng niz wiernym kontemplujgcym dane przedstawienie o treéci religijne;.

Trzeba tez podkresli¢, ze Libri Carolini nigdzie nie wzywaly do niszczenia
dziet sztuki, wrecz przeciwnie. ,,Pozwalamy tworzy¢ swiete obrazy kazdemu, kto
tylko zechce, /.../ do oddawania im czci nie zmuszamy tych, o ktérych wiemy, ze

padku czcimy tylko same dzieto czy materialy, z ktorych jest wykonane, za$ nie czynimy tego
z zarliwej wiary. Jesli natomiast te o mniejszej warto$ci i mniej podobne do [pierwowzoru], to
jest to niesprawiedliwe, ze czcimy je bardziej i gorliwiej niz te pierwsze, i to nie z powodu jakosci
samego dzieta, znakomitych materialow czy doktadnego oddania podobienstwa. Zaiste w obrazach
niczego nie odrzucamy z wyjatkiem oddawania im czci [batwochwalczej], zwlaszcza, ze pozwalamy
mie¢ w bazylikach obrazy $wietych, ale nie po to, by oddawac im czes$¢, lecz, by przypominaty
o rzeczach minionych i ozdabialy $ciany”. Teodulf z Orleanu, Opus Caroli regis contra synodum
(Libri Carolini), wyd. A. Freeman, Hannover 1998, 111, 16, s. 410-411. Por. Libri Carolini (Contra
synodum quae in partibus Graeciae pro adorandis imaginibus stolide sive arroganter gesta est),
II, 16 (PL 98, 1147 CD).

17,0 wielbicielu obrazéw, o czcicielu rzeczy bezsensownych, ktore mozesz [wokot siebie]
znalezé. /.../ Ty przygladaj si¢ $wiecacym malowidlom, my bedziemy zglebiaé Swiete Pisma! Badz
czcicielem sztucznych kolorow, my za$ bedziemy czcicielami tego, co wymyka si¢ zmystom! Glaszcz
sobie malowane deski, my natomiast bedziemy z rados$cig zachwycac si¢ sprawami Bozymi!”. Teo-
dulf z Orleanu, Opus Caroli regis contra synodum (Libri Carolini), wyd. A. Freeman, Hannover
1998, 11, 30, s. 317. Por. Libri Carolini (Contra synodum quae in partibus Graeciae pro adorandis
imaginibus stolide sive arroganter gesta est), 11, 30 (PL 98, 1106 CD).

18 Dla przyktadu, komus$ z tych, ktorzy oddaja cze$¢ obrazom pokazano dwa obrazy pieknych
kobiet, na ktorych nie byto podpisu i ktore kto§ mato uwazny porzucit w jakims miejscu. Powiedziano
mu: ,Jednym z nich jest obraz Najswictszej Marii Panny, ktory nie powinien by¢ rzucany gdzie-
kolwiek, drugi za$ jest obrazem Wenus, ktéry moze by¢ w ogdle wyrzucony’. Zwraca si¢ on zatem
do malarza z pytaniem, ktory z nich jest obrazem Najs$wigtszej Marii Panny, a ktory przedstawia
Wenus, poniewaz oba sa do siebie podobne w kazdym szczegéle. Ten za$ jeden obraz opatruje pod-
pisem ,Najswigtsza Maria Panna’, drugi natomiast ,Wenus’. Ten wizerunek, ktory ma podpis ,Boza
Rodzicielka’, jest uroczyscie obnoszony, ogladany i oddaje si¢ mu cze$¢, a ten podpisany ,Wenus,
matka Eneasza, ktory uciekt [z Troi]” jest odrzucany i przeklinany. Chociaz oba maja taki sam ksztalt,
takie same kolory i sa wykonane z jednakowego materiatu, a r6znia si¢ jedynie podpisem”. Teodulf
z Orleanu, Opus Caroli regis contra synodum (Libri Carolini), wyd. A. Freeman, Hannover 1998,
1V, 16, s. 528-529. Por. Libri Carolini (Contra synodum quae in partibus Graeciae pro adorandis
imaginibus stolide sive arroganter gesta est), IV, 16 (PL 98, 1219 B).
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tego czyni¢ nie chcg; nie pozwalamy natomiast na ich tamanie i niszczenie, nawet
tym, ktorzy chcieliby to uczyni¢”".

Poniewaz, wedtug Karola, Sobdr Nicejski nie byt prawdziwym soborem eku-
menicznym, postanowit on w 794 roku zwota¢ wtasny sobor do Frankfurtu. Tam,
w obecnosci dwoch legatow papieskich, potgpiono kult obrazow, chociaz w Nicei
w 787 roku, w obecnosci dwoch innych przedstawicieli tego samego papieza, uzna-
no go za obowiazek kazdego chrzescijanina®’. Jednak ostatecznie papiez Hadrian
I opowiedziat si¢ za utrzymaniem kultu obrazéw. ,,Nie w rzeczach widzialnych,
nie w rgka ludzka wykonanych przedmiotach, lecz w sercu nalezy szuka¢ Boga;
i nie cielesnymi oczyma, ale jedynie okiem umystu oglada¢ si¢ Go winno™?'.

Doktryna dotyczaca koncepcji i kultu obrazéw zawarta w Libri Carolini na-
wigzywala wprost do pogladow Grzegorza Wielkiego, ktory swoj wyktad na ten
temat zawart w listach pasterskich skierowanych do Serenusa, biskupa Marsylii.
Pisat w nich m.in., ze ,,obraz jest w tym celu wystawiany w kosciele, aby ci, co
nie umieja czytaé, przynajmniej patrzac na $ciany czytali w nich to, czego nie
mogg czyta¢ w ksigzkach. /.../ Niszczy¢ si¢ ich [obrazow] tedy nie godzi [mowi
dalej], gdyz zostaty umieszczone w ko$ciotach nie dla adoracji, ale jedynie gwoli
pouczenia umystow niewyksztatconych”?.

Na podstawie nauki zawartej w Libri Carolini nalezy na koniec stwierdzi¢, ze
teologowie karolinscy nie tylko nie znali rzeczywistych (nie znieksztatlconych przez
bledne thumaczenie akt soborowych) pogladéw obroncéw obrazéw i wypracowanej
na soborze teologii $wigtych wizerunkow, ale rowniez catej spudcizny greckich
Ojcow Kosciota, ktora byta tak istotna przy uzasadnianiu prawomocno$ci kultu
obrazow?. Zatem nikogo chyba nie powinno dziwi¢ takie, a nie inne podejscie
Karola Wielkiego i jego teologow do miejsca i roli obrazéw w Kosciele.

Jak stusznie zauwazyla Zofia Bator, to wlasnie Libri Carolini, w ktorych od-
rzucono nauke Soboru Nicejskiego 11, miaty znaczacy wpltyw na obecne miejsce
i role sztuki sakralnej na Zachodzie. Podobne stanowisko wyrazono nastgpnie
na kolejnych synodach Kosciota Zachodniego: we Frankfurcie (789 r., 794 r.),

19 Libri Carolini (Contra synodum quae in partibus Graeciae pro adorandis imaginibus stolide
sive arroganter gesta est), IV, 29 (PL 98, 1248 A). W Opus Caroli regis contra synodum (Libri
Carolini) (wyd. A. Freeman) powyzszy fragment nie wystgpuje.

20 _Na nowym synodzie Grekow w Konstantynopolu podniesiono dwuznaczng kwesti¢ odda-
wania czci obrazom, o czym zostalo [oficjalnie] napisane, ze tych, ktorzy nie staja przed obrazami
$wictych w pokorze i nie oddaja im czci, jak to sie zwyklo czyni¢ w przypadku Tréjcy Swietej, na-
lezy obtozy¢ anatema. Nasi $wigci ojcowie juz wezesniej i przy kazdej sposobnosci sprzeciwiali sig
i pogardzali oddawaniem czci obrazom i korzeniem si¢ przed nimi, a tych, ktdrzy to czynia uwazaja
za winnych [batwochwalstwa]”. Kanon II synodu we Frankfurcie w 794 r. (J. D. Mansi, Sacrorum
conciliorum nova et amplissima collectio, t. 13, Florentiae 1767, 909 D).

2l M. Pokorska, ,, Cibus oculorum”. Uwagi o teorii dziela sztuki w ,,Libri Carolini”, dz. cyt., s. 17.

22 Tamze, s. 19n.

2 M. Chudzikowska-Wotoszyn, Ksiegi karoliniskie — frankornska odpowiedz na Sobor Nicejski
11 z roku 787, dz. cyt., s. 44.
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Akwizgranie (811 r.), Turs (813 r.), Mongucji (813 r.) czy Aix (816 r.). ,,Wprawdzie
dopuszczano malowanie obrazow przedstawiajacych Chrystusa, jednak uwazano,
ze nie nalezy oddawac¢ im czci. Wyrazano zgode¢ na uzywanie obrazéw stuzacych
pouczeniu wiernych i ozdobie kosciolow, ale nie przypisywano im zadnych litur-
gicznych funkcji”?.

Pozniej, w okresie Renesansu, zaczeta obowigzywac nowa koncepcja sztuki
obrazowej, kierujaca ja w stron¢ naturalizmu i podkres$lajgca wyzszo$¢ materii
nad duchem, co bylo nastgpstwem ,,zastgpienia zmystu kontemplacji zmystem
obserwacji”. Owczesni artysci wprowadzili wiec do swoich obrazéow nie tylko
ztudzenie trzech wymiardw, ale réwniez zaszyfrowany i trudny do odczytania dla
ogladajacego przekaz, co w konsekwencji doprowadzito, przez zmian¢ podmiotu,
do zaprzeczenia istoty sztuki sakralnej, ograniczajac ja do ukazywania kunsztu
artystycznego tworcy?. Bowiem taki obraz nie byt juz w stanie doprowadzi¢
ogladajacego wprost do Boga.

ROLA SZTUKI W KOSCIELE WEDELUG SOBORU TRYDENCKIEGO
I VATICANUM II

Kwestia kultu obrazéw w Kosciele Zachodnim stata si¢ szczegolnie istotna w §wietle
tez gloszonych przez ideologéw Reformaciji, ktorzy w swoich pogladach na temat
miejsca sztuki w kulcie religijnym nawigzywali do postulatéw klasycznego obrazo-
burstwa?. Ale nie tylko, bowiem wprowadzone w Renesansie zmiany w koncepcji
obrazu sakralnego rowniez mialy w tym swoj udziat.

Dlatego tez Sobor Trydencki (obradujgcy w latach 1545-1563) byt odpowiedzig
na zmiany w 6wczesnym Kosciele. ,,Aby przeciwstawic si¢ skuteczniej nowej nauce
ikonoklastow, jaka w tym czasie si¢ pojawita, na nowo potwierdzit swa stalg nauke”>’.
Sobor ponownie podjat si¢ wiec wyjasnienia sprawy kultu obrazow religijnych.
Dokumenty soborowe nakazywaty wprost, by w $wigtyniach byly umieszczane
obrazy i by oddawano im nalezny kult i poszanowanie.

W Dekrecie o wzywaniu, czci i relikwiach Swietych oraz swietych obrazach
z 3 grudnia 1563 roku ojcowie soborowi napisali m.in.: ,,Obrazy Chrystusa, Bozej
Rodzicielki oraz innych swietych nalezy posiada¢ i zachowywaé zwlaszcza w §wig-
tyniach, i oddawa¢ im nalezna cze$¢ i uszanowanie, nie dlatego by wierzono, ze
tkwi w nich jakie$§ béstwo czy moc, ze wzgledu na ktére miatyby by¢ czczone;

24 Z. Bator, Problem ikony Chrystusa w liturgii, Teologia w Polsce 23(2005) nr 81, s. 27.

% Z. Treppa, Tajemnica widzialnosci Boga. Szkice z teologii obrazu, dz. cyt., s. 62.

26 T. Lukaszuk, Tkona w zyciu, w wierze i w teologii Kosciota, Krakéw 2008, s. 201.

27 Jan Pawet II, List apostolski Duodecimum saeculum, Vox Patrum 10(1990), z. 19, s. 567.
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lub ze mozna ich o co$ prosi¢; lub ze nalezy poktada¢ nadzieje w obrazach, jak
niegdy$ czynili poganie, ktorzy swa nadzieje poktadali w bozkach, ale dlatego,
ze okazywany im honor odnosi si¢ do wzoru, ktory przedstawiaja. W ten sposob
przez obrazy, gdy je catujemy, odkrywamy przed nimi glowe i klgkamy, adoru-
jemy Chrystusa i czcimy $wictych, ktoérych one nosza podobizny. Zatwierdzity
to sobory, zwlaszcza Sobor Nicejski I przeciwko obrazoburcom. /.../ Gdyby za$
kto$ nauczat lub utrzymywat co$ przeciwnego tym dekretom — niech bedzie
wyklety”?8,

Poprzez potwierdzenie (a nawet prawie dostlowne przytoczenie) postanowien
wczesniejszych sobordéw, szczegoélnie Niceanum 11, Soboér Trydencki opart swoje
rozstrzygnigcia w sprawie kultu obrazéw na Tradycji Ko$ciota. Kwestia ta we-
szta tez do tzw. Trydenckiego wyznania wiary z 1564 roku, opublikowanego we
wstepie do Kodeksu Prawa Kanonicznego pt. Wyznanie wiary katolickiej: ,,Uznaj¢
stanowczo, iz nalezy mie¢ i zachowywac obrazy Chrystusa, Najswigtszej Panny
Matki Bozej i innych $wictych oraz oddawa¢ im nalezng cze$¢ i poszanowanie™?.
Jak stusznie zauwazyt Lukaszuk, ,,Sobor Trydencki odsunat od obrazéw i ich kultu
zarzut odradzajacego si¢ poganskiego balwochwalstwa: tyle, i tylko tyle, mozna
i nalezy widzie¢ i czyta¢ w stowach trydenckiego dekretu”?°.

Jednak stale postepujace odwracanie si¢ sztuki religijnej od samej wiary, kto-
rego przejawy mozna bylo zauwazy¢ w Niemczech juz w latach 20. XX wieku,
doprowadzilo w koncu do powstania nowego ikonoklazmu, ktory bywat postrze-
gany jako jeden z bodzcow do zwotania Soboru Watykanskiego I1 (1962-1965)*".
Sobér ten potwierdzit orzeczenia Soboru Nicejskiego I odnosnie do kultu obrazéow
i tematyka ta znalazta si¢ w dwoch dokumentach soborowych: w Konstytucji o li-
turgii swigtej Sacrosanctum Concilium (z 1963 r.), traktujacej obrazy jako znaki
i symbole rzeczy niebianskich, oraz Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
Gentium (z 1964 1.).

2 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, str. 781.
I dalej: ,,Jezeli za$ czasem wyraza si¢ i przedstawia wydarzenia i opowiadania z Pisma Swigtego, co
jest stosowne dla nieuczonego ludu, nalezy pouczy¢ lud, ze Bostwo nie dlatego zostato przedstawione,
jak gdyby mogto by¢ widziane ludzkimi oczyma lub wyrazone barwami i ksztattami. Nast¢pnie
nalezy usunaé wszelkie przesady zwigzane z wzywaniem §wietych, czczeniem relikwii oraz $wig-
tym uzywaniem obrazow; nalezy wyeliminowa¢ wszelkie brudne zyski i unika¢ wszelkiej swawoli,
aby nie malowano obrazow i nie zdobiono ich bezwstydnym powabem, aby ludzie nie naduzywali
uroczystosci ku czci $wigtych i nawiedzania relikwii do uczt i pijanstwa, jak gdyby $wigteczne dni
ku czci $wigtych sprowadzaty si¢ do przepychu i swawoli. /.../ Aby zasady te wierniej zachowywano,
swigty sobor postanawia, ze nikomu nie wolno w zadnym miejscu ani kosciele, nawet w jakikolwiek
sposob objetym egzempcja, umieszczaé ani staraé si¢ o umieszczenie jakiegokolwiek niezwyktego
obrazu, jezeli nie uznat go biskup”. Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 4, dz. cyt., str. 782n.

2 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa, 1. Bieda,
Poznan 1989, s. 645.

30 T. Lukaszuk, Tkona w zZyciu, w wierze i w teologii Kosciota, dz. cyt., s. 246.

3t J. Ratzinger, Duch liturgii, th. E. Pieciul, Poznaf 2002, s. 118.
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W pierwszym dokumencie sobor zdefiniowat sztuke religijng jako ,,znaki i sym-
bole najwyzszych spraw” i stanowczo nakazat zachowywac¢ zwyczaj umieszczania
w $wiatyniach wizerunkow $wigtych, by wierni mogli oddawac im czes¢, ,,w ilosci
wszakze umiarkowanej i we wlasciwym porzadku, aby nie budzilty zdziwienia ludu
chrzescijanskiego i niec hotdowaty mniej wlasciwej poboznosci”™.

Jak zauwazyt Janusz Pasierb, to ostatnie zastrzezenie odnosnie do liczby $wietych
wizerunkow w §wigtyniach Ko$ciota Zachodniego zostato przez sobor wprowadzo-
ne z uwagi na ,,niepohamowany rozwoj ilosciowy przedstawien figuralnych”. To
z kolei doprowadzito do przekroczenia rozsadnej liczby obrazow o tresci religijnej
w kos$ciotach i skutkowalo sprowadzeniem $wigtych przedstawien do roli ozdoby.

»Ruch odnowy — jeszcze przed soborem — postulowat zapobiezenie tej degeneracji
poprzez ograniczenie ilosci wizerunkéw w nowoczesnych wngtrzach koscielnych.
Tendencje takie — uzasadnione i stuszne — mogly rodzi¢ takze pewne przerysowania
prowadzace do ikonoklazmu”. Natomiast zupelnie w innej sytuacji znajdowata si¢
od wiekow sztuka w Kosciele Wschodnim, gdzie byta ona (i nadal jest) znakiem
obecnosci taski Bozej™.

Sobor podzielit tez sztuke o tresci religijnej na sztuke religijna i kos$cielna
(czyli sakralng), ktora jest ,,szczytem” sztuki religijnej, a jej przeznaczeniem jest
publiczny kult ze strony wiernych, ich religijne ksztatcenie i zbudowanie.

,»Do najszlachetniejszych dziet ducha ludzkiego stusznie zalicza si¢ sztuki pigkne, zwlasz-
cza sztuke religijng i jej szczyt, mianowicie sztuke koscielng. Z natury swej daza one do
wyrazenia w jaki$ sposob w dzietach ludzkich nieskonczonego pickna Bozego. Sa one

tym bardziej poswigcone Bogu i pomnazaniu Jego czci i chwaty, im wylaczniej zmie-

rzaja tylko do tego, aby swoimi dzietami dusze ludzkie poboznie zwraca¢ ku Bogu™*.

Na Soborze Watykanskim II zostat rowniez podjety temat przepychu w wy-
stroju $wiatyn. Konstytucja o liturgii wprost nakazywata biskupom troske ,,raczej
o szlachetne pigkno anizeli o sam przepych”®. I nie byt to zaden nowy problem
na tonie Kosciota, gdyz juz w IV wieku Epifaniusz z Salaminy uwazat, ze zasto-
ny w $wiatyniach, na ktérych malowano wizerunki §wietych powinno si¢ oddac
ubogim na przescieradta®,

Natomiast Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen Gentium juz na samym
poczatku przytacza stowa Listu do Kolosan, ze Chrystus ,,jest obrazem Boga

32 Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, 125.

3 J. Pasierb, Teoria sztuki sakralnej w postanowieniach Vaticanum II, w: Collectanea Theologica,
40 (1970), 111, s. 20n. Trzeba podkresli¢, ze w nowej instrukeji Ordo Missae zostalo zawarte ograni-
czenie, ze w §wigtyni ,,nie powinno si¢ umieszczaé wiecej niz jednego obrazu tego samego swigtego”.

3 Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, 122. Zob. tez J. Pasierb, Teoria sztuki
sakralnej w postanowieniach Vaticanum 11, dz. cyt., s. 7, 9.

3 Tamze, 124.

36 J. Pasierb, Teoria sztuki sakralnej w postanowieniach Vaticanum II, dz. cyt., s. 13.



398 DARIUSZ CHELSTOWSKI

niewidzialnego”’. Kwestia obrazow pojawita si¢ w tym dokumencie jeszcze raz,
przy okazji rozdziatu o kulcie Btogostawionej Dziewicy w Kosciele. ,,Sobor swigty
umyslnie podaje do wiadomosci t¢ katolicka nauke, napominajac réwnoczesnie
wszystkich synow Kosciota, aby szczerze popierali kult Blogostawionej Dziewi-
cy, szczegolnie liturgiczny, a praktyki i zbozne ¢wiczenia ku Jej czci zalecane
w ciggu wiekow przez Urzad Nauczycielski cenili wysoko i to, co postanowione
byto w minionych czasach o kulcie obrazéw Chrystusa, Blogostawionej Dziewicy
i Swietych, poboznie zachowywali™®.

KULT OBRAZOW W PRAWIE KANONICZNYM I KATECHIZMIE

Pozniej kwestie kultu obrazow Kosciot podjat jeszcze w Kodeksie Prawa Ka-
nonicznego, Kodeksie Kanonow Kosciotow Wschodnich i Katechizmie Kosciota
Katolickiego. Kodeks Prawa Kanonicznego doktadnie powtarza stowa Konstytucji
Sacrosanctum Concilium 1 nakazuje, aby zachowac praktyke umieszczania w ko-
$ciotach swictych obrazéw, by doznawaty czci ze strony wiernych®. Podobnie czyni
to Kodeks Kanonow Kosciotéw Wschodnich®.

Katechizm z kolei po$§wigcit $wietym obrazom wigcej miejsca. Punktem wyjscia
byto tu oczywiscie Wcielenie Chrystusa, ktéry, przyjmujac ludzkie ciato i stajac
si¢ prawdziwym cztowiekiem, przyjat takze jego ograniczenia. ,,Na tej podstawie
ludzkie oblicze Jezusa moze by¢ ,przedstawiane’. Na siodmym soborze powszech-
nym Kosciot uznat za dozwolone ukazywanie go na $wietych obrazach™!.

Dalej Katechizm wyjasénit i potwierdzil, ze ,,indywidualne cechy ciala Chry-
stusa rzeczywiScie wyrazajg Boskg Osobe Syna Bozego. Uczynit On swoimi rysy
swojego ludzkiego ciata do tego stopnia, ze namalowane na §wigtym obrazie moga
by¢ otaczane kultem, poniewaz wierzacy, ktory czci Jego obraz, ,czci osobg, ktora
obraz przedstawia?. Dodat takze, ze kult $wigtych obrazéw nie jest sprzeczny

37 Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Lumen Gentium, KK 2, 7. Zob. tez Kol 1, 15.

3 Tamze, KK 67.

% Kodeks Prawa Kanonicznego (Codex Iuris Canonici z 1983 r.), Pallottinum 2008, kan. 1188:

,Nalezy zachowa¢ praktyke¢ umieszczania w ko$ciotach §wigtych obrazow, by doznawaly czci ze
strony wiernych; jednakze maja by¢ umieszczane w umiarkowanej liczbie i z zachowaniem wtasci-
wego porzadku, aby nie wywotywaty zdziwienia u wiernych i nie dawaty okazji do niewlasciwej
poboznosci”.

40 Kodeks Kanonow Kosciotow Wschodnich (Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium z 1990 1.),
Lublin 2002, kan. 886: ,,Nalezy zachowa¢ praktyke umieszczania w ko$ciotach §wietych ikon lub
obrazoéw, by doznawaly czci ze strony chrzescijan, wedtug sposobu i porzadku ustanowionego
prawem partykularnym wiasnego Kosciota sui iuris”.

4 Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum 1994, 476.

2 Tamze, 477.
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z pierwszym przykazaniem, ktore przestrzega wiernych przed balwochwalstwem,
gdyz juz w Starym Testamencie, pozostajac w zgodzie z prawem, mozna bylo
tworzy¢ pewne znaki, jak np. weza miedzianego, Arke Przymierza czy wizerunki
cherubinow, ktoére to ,,w sposdb symboliczny mialy doprowadzi¢ do zbawienia
przez Stowo Wecielone™. | Istotnie ,cze$¢ oddawana obrazowi odwotuje si¢ do
pierwotnego wzoru’ i ,kto czci obraz, ten czci osobe, ktérg obraz przedstawia’.
Cze$¢ oddawana §wietym obrazom jest ,pelna szacunku czcig’, nie za$ uwielbieniem
naleznym jedynie samemu Bogu™*.

Katechizm Kosciola Katolickiego powigzal réwniez Swigte obrazy z liturgia,
wprowadzajac pojecie ,,ikony liturgicznej”, ktora jest §wiety wizerunek przedsta-
wiajacy przede wszystkim Chrystusa. ,,Nie moze ona przedstawia¢ niewidzialnego
i niepojetego Boga; dopiero Wcielenie Syna Bozego zapoczatkowalo nowa ,ekono-
mi¢’ obrazow” i umozliwito przedstawianie na obrazach zaré6wno Jego wizerunku,
jak i Matki Bozej oraz §wietych®. Przez te przedstawienia, szczeg6lnie ostatnie
dwa, ,,objawia si¢ naszej wierze cztowiek ,na obraz Boga’, przemieniony wreszcie
,na Jego podobienstwo’, a nawet aniotowie, wigczeni takze w dzieto Chrystusa’™®.

Wyraznie zostata zaznaczona takze komunikacyjna rola obrazow i calej iko-
nografii chrzescijanskiej, ktore stanowigc form¢ symbolu*’ wyrazaja ,,oredzie
ewangeliczne, ktore Pismo $wigte opisuje za posrednictwem stow. Obraz i stowo
wyjasniajg si¢ wzajemnie™®. Jest to szczegdlnie aktualne dzisiaj, kiedy masowe
media elektroniczne skazaty nas wlasnie na kulture obrazoéw. Stad sama liturgia,
w ktorej zwieraja si¢ widzialne symbole, muzyka i $piew ma znaczacy udziat
w ksztattowaniu religijno$ci i przekazie Dobrej Nowiny, czyli w komunikowaniu
prawd wiary. ,,Czyz nie jest wicc wielka szkodg (i krzywda wyrzadzang zwlaszcza
ludziom mtodym), ze wta$nie w erze ,obrazu’ nasza liturgia sprowadza si¢ przewaz-
nie do samej tylko ,liturgii stowa’? Czy nie w tym wtasnie tkwi najwigkszy brak
dotyczacy aktualnego doswiadczenia liturgii?” — stusznie pytat Stefaan van Calster®.

Idac dalej, mozna w tym miejscu zapytac rowniez, jaka powinna by¢ zatem ,,do-
bra” liturgia? W powyzszym konteks$cie powinna ona bardzo wyraznie eksponowac

4 Tamze, 2130.
4 Tamze, 2132.

4 Tamze, 1159, 2131.

4 Tamze, 1161.

47 Zastosowanie w ikonie jezyka symboli pozwalato z jednej strony na komunikowanie wiernym
w zrozumialy i prosty sposob tresci wezesniej niemozliwych do przekazania, natomiast z drugiej
strony pozwalato na ukrycie pewnych tajemnic wiary przed katechumenami, ktorzy nie byli jesz-
cze dostatecznie przygotowani, by je pojac. Zob. K. Matwiejuk, lkona — okno ku transcendencji,
Warszawskie Studia Pastoralne UKSW 13/2011, s. 154. Szerzej na temat symbolu jako sposobu
komunikowania Objawienia zob. tez: K. Matwiejuk, lkona jako komunikator tresci zbawczych,
Teologiczne Studia Siedleckie X(2013)10, s. 82-87.

* Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 1160.

4 S. van Calster, Liturgia jako uprzywilejowane miejsce przekazywania wiary, Communio
5/2002, s. 114.

IS
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nie tyle stowo méwione, ale przede wszystkim elementy, ktore badz to przynaleza
do kultury obrazu, badz tez stanowig jej uzupelnienie, tworzac wspolnie efektywne
miejsce przekazywania wiary. Chodzi tu m.in. o obraz, symbol, kolor, ale takze
o gest, $piew czy muzyke. Rolg liturgii powinno by¢ przede wszystkim skuteczne
oddziatywanie na $wiadomos$¢, a nawet podSwiadomos$¢ zgromadzonych na niej
wiernych, czego efektem bedzie lepsza komunikacja wiary, dzigki czemu sama
liturgia stanie si¢ swego rodzaju katecheza™.

Wazne jest, jak zauwazyt Kazimierz Wolny-Zmorzynski za Edwardem Hallem,
by odbiorcy komunikatow wizualnych nauczyli si¢ je odczytywacé ,,rownie tatwo, jak
drukowane i moéwione™'. Stad Jacek Dabata, przytaczajac stowa Stanistawa Lema,
postuluje, by tajemnice Boga wyrazaé przede wszystkim w sposdb zrozumiaty dla
wspotczesnego cztowieka, by nie tylko ,,miat wrazenie, ze odnajduje w niejasnosci
jaki$ wyzszy sens®?, ale rowniez uczestniczy w czyms$ wyjatkowym™. ., Ta odmiana
tajemnicy ze swojej istoty jest wlasnie taka: wymaga — od strony tworcy gtownie
przez porzadkujacy charakter — odkrywania i poszukiwania swojej niepojetnosci
srodkami dostepnymi cztowiekowi, korzystania z elementéw bytu, w ktérych zmy-
sty i rozum odbiorcy odnajduja przynajmniej namiastke odpowiedzi na wyrazone
watpliwosci™4,

Wspomniana wyzej obecno$¢ obrazéw w liturgii ma jeszcze jedng korzysé

— w ten sposob Kosciot komunikuje nauke Chrystusa jezykiem zrozumiatym
zwlaszcza dla ludzi mlodych, ktérzy wiasciwie od urodzenia zyja w §wiecie mass
mediow, dla ktorych podstawowym nosnikiem informacji jest obraz®.

Dlatego tez, jak podkreslit Katechizm, kontemplacja Swietych obrazéw znajdu-
jacych si¢ w $wiatyni, wlaczonych w akcje liturgiczna, w polaczeniu z medytacja
stowa Bozego oraz $piewem liturgicznym, ,,nalezy do harmonii znakéw celebracji,
aby celebrowanie misterium wycisngto si¢ w pamigci serca, a nastepnie znalazto
swdj wyraz w nowym zyciu wiernych™. Dalej Katechizm Kosciota Katolickiego
wyjasnil, na czym polegaja komunikacyjne i ewangeliczne mozliwosci sztuki.

»Sztuka sakralna jest prawdziwa i pickna, gdy przez forme odpowiada swojemu
wlasciwemu powotaniu, jakim jest ukazywanie i uwielbianie, w wierze i adoracji,
transcendentnej tajemnicy Boga, niewidzialnego, najwyzszego pigckna Prawdy
i Mitosci, objawionego w Chrystusie, ,ktory jest odblaskiem Jego chwaly i odbi-
ciem Jego istoty’ (Hbr 1, 3), w ktérym ,mieszka cata Petnia: Bostwo, na sposob
ciata’ (Kol 2, 9). To duchowe pigkno odzwierciedla si¢ takze w Najswietszej Maryi

0 Tamze, s. 114n.

St K. Wolny-Zmorzynski, Fotograficzne gatunki dziennikarskie, Warszawa 2007, s. 41.

52 J. Dabala, Tajemnica i suspens w sztuce pisania. W kregu retoryki dziennikarskiej i drama-
turgii medialnej, Torun 2010, s. 155.

53 J. Dabata, Tajemnica i suspens w sztuce pisania, dz. cyt., s. 181.

* Tamze, s. 155.

> Tamze, s. 120.

¢ Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 1162.
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Dziewicy, Matce Boga, w Aniotach i Swietych. Prawdziwa sztuka sakralna sktania
cztowieka do adoracji, modlitwy i mitowania Boga Stworcy i Zbawiciela, Swigtego
i Uswigcajacego™’. W Katechizmie zaznaczono rowniez, ze Swigte obrazy moga
by¢ skuteczng pomocg w kontemplacji oraz modlitwie i to zardwno prywatnej, jak
1 wspolnotowej*®.

Jednak nalezy mie¢ si¢ na bacznosci, by nie zboczy¢ z tej wlasciwej drogi
— upomina Kos$ciot. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
w Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii przestrzegta wigc wyraznie, ze
»czes¢ dla swietych wizerunkow, jesli nie pochodzi z jasnej wizji teologicznej, moze
prowadzi¢ do dewiacji™. Dalej zaznaczyta tez, ze ,,zadaniem $wietego wizerunku
nie jest przede wszystkim dostarczenie przyjemnosci estetycznej, lecz wprowadzenie
w misterium. Czasem jednak aspekt estetyczny staje si¢ czyms$ najwazniejszym,
a wowczas obraz przyjmuje funkcje raczej ,tematu’ artystycznego, a nie no$nika
przekazu duchowego™®.

PAPIEZE O SZTUCE

Na liturgiczng funkcje Swietych obrazow zwrdcit tez uwage kardynat Joseph Ratzin-
ger, pozniejszy papiez Benedykt X VI, w swojej ksiazce Duch liturgii, piszac o ikonie,
ze jest ona przyporzadkowana misterium, ktore ma swoje uobecnienie w liturgii,
i jest skierowana ku liturgii niebianskiej®, a ,,jej dynamika jest w calo$ci tozsama
z dynamika liturgii. Jej chrystologia jest trynitarna — to Duch Swiety czyni nas
widzacymi, to Jego dziatanie wywotuje w nas zawsze ruch w kierunku Chrystusa”®.
Obrazy wskazujg na sakrament, w szczegolnosci na chrzest i Eucharystig, i ,,po-
przez wspolne odniesienie do sakramentu tgcza si¢ w nim, wyrazajac tym samym
wymiar terazniejszosci” i sg $cisle zwigzane z akcjg liturgiczng®. Sztuka stuzy

57 Tamze, 2502.

¥ Tamze 2691, 2705.

% Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii, Poznan 2003, nr 239.

¢ Tamze, nr 243. Wspolne elementy liturgii i przedstawienia teatralnego przedstawil m.in.
M. Mastowski w swoim artykule Msza Swigta jako przedstawienie, w: lkony Niewidzialnego, red.
M. Lis, Z. W. Solski, Opole 2003, s. 81-100. Jest to bardzo interesujacy i wart poézniejszego pogle-
bienia temat, szczeg6lnie w kontekscie komunikacji wizualnej w przekazie wiary. Pozwala odkry¢
inne aspekty catego rytuatu, na ktoére wezesniej zwykle w ogodle nie zwracato si¢ uwagi, chodzi
np. o interpretacj¢ gestow w potaczeniu z wypowiadanymi stowami czy znaczenie samego miejsca
akceji 1 wystepujacych tam ,,dekoracji”.

¢ J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 114.

2 Tamze, s. 111.

% Tamze, s. 120.
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wiec liturgii, z kolei ,,modlitwa i spojrzenie, w ktorym formuja si¢ obrazy, musi by¢
zatem wspotmodleniem si¢ i wspotpatrzeniem wraz z widzaca wiarg Kosciota™,

Jak podkreslit kard. Ratzinger, ,,calkowity brak obrazéw nie daje si¢ pogodzi¢
z wiarg we wcielenie Boga. /.../ Ikonoklazm nie jest opcjg chrze$cijanskg®”, jest
natomiast sumg wszystkich herezji®®. Postuluje réwniez, by Kosciot Zachodni
rzeczywiscie przyjal nauke Soboru Nicejskiego II na temat roli i miejsca obrazéw
w nauczaniu Kosciota®.

Jednak najbardziej wyczerpujacym dokumentem na temat roli i miejsca sztuki
w Kosciele jest List do artystow Jana Pawla II. Papiez w swoich rozwazaniach
wyszedt od istoty powolania do bycia artysta, ktory poszukuje ,,nowych ,epifanii’
pigkna, aby podarowac je $wiatu w tworczosci artystycznej”®. O waznosci tego
szczegolnego powotania moze §wiadczy¢ choéby samo okreslenie ,,tworca”, ktore
ma wiele wspolnego ze stowem ,,stworca”, z tg jednak r6znica, ze stworca tworzy
co$ z niczego, natomiast tworca z rzeczy juz istniejacych®.

Dalej Jan Pawet II podkredlit, Ze owocem przymierza Ewangelii i kazdej au-
tentycznej formy sztuki jest mozliwos¢ wprowadzenia cztowieka w odpowiednia
perspektywe wiary, w ktorej moze on znalez¢ najpetniejszg interpretacje doswiad-
czenia, swego rodzaju droge dostepu ,,do glebszej rzeczywistosci cztowieka i $wia-
ta””. | Sztuka bowiem, jezeli jest autentyczna, /.../, zachowuje wiez wewnetrznego
pokrewienstwa ze $wiatem wiary, tak ze nawet w sytuacji glgbokiego roztamu
migdzy kultura a Kosciotem wtasnie sztuka pozostaje swego rodzaju pomostem
prowadzacym do doswiadczenia religijnego™”'. Natomiast na Wschodzie ikona stata
si¢ poniekad sakramentem, poniewaz poprzez zmyst wzroku uobecnia tajemnice
Weielenia, w sposob analogiczny do tego, jak uobecniajg ja sakramenty’.

Zatem — jak zauwazyl papiez — Kosciot bezwzglednie potrzebuje sztuki. Przede
wszystkim po to, by skutecznie glosi¢ nauke Chrystusa poprzez ukazywanie na
obrazach rzeczywistoéci duchowej w formie zrozumialej, a szczegdlnie atrakcyjnej
dla wspotczesnego czlowieka. ,,0t6z sztuka odznacza si¢ sobie tylko wlasciwa
zdolno$cig ujmowania wybranego aspektu tego or¢dzia, przektadania go na jezyk
barw, ksztaltéw /.../, ktére wspomagajg intuicje cztowieka patrzacego /.../.. Czyni to,
nie odbierajgc samemu or¢dziu wymiaru transcendentnego ani aury tajemnicy”’>.

% Tamze, s. 121.
% Tamze, s. 119.
Tamze, s. 111.
Tamze, s. 121.
Jan Pawet 11, List do artystow, Watykan 1999, wstep.
% Tamze, 1.
0 Tamze, 6, 14.
' Tamze, 10.
> Tamze, 8. Zob. tez J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 108n oraz M. Pyc, Chrystologiczna
argumentacja w ,,Mowach obronnych przeciw tym, ktorzy odrzucajq swiete obrazy” Jana Dama-
scenskiego, dz. cyt., s. 166.
3 Tamze, 12.
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Jan Pawet II w Liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae, po§wigconym
modlitwie rézancowej, zwrocit tez uwage na kontemplacyjng role swigtych obrazow,
poniekad dowarto$ciowujac sztuke religijng w wymiarze praktycznym™. Zalecat,
by odmawiajgc roézaniec czyni¢ to przed ikong przedstawiajacg dang tajemnice.
»Zapowiedz tajemnicy i, jesli tylko mozliwe, rownoczesne ukazanie przedstawia-
jacej ja ikony, to jakby odstonigcie sceny, na ktdrej nalezy skupi¢ uwage. Stowa
kierujg wyobrazni¢ i ducha ku temu okreslonemu wydarzeniu czy momentowi
z zycia Chrystusa. W duchowosci, ktora rozwingta sie w Kosciele, czy to kult ikon,
czy liczne nabozenstwa bogate w elementy postrzegane zmysltami, jak réwniez
metoda zaproponowana przez $w. Ignacego z Loyoli w Cwiczeniach duchownych
odwotywaty si¢ do elementu wzrokowego i obrazowego (compositio loci), uwazajac
go za bardzo pomocny w koncentracji ducha na misterium. Jest to zresztg meto-
dologia, ktéra odpowiada samej logice Wcielenia: Bog zechciat przyja¢ w Jezusie
rysy ludzkie. To przez Jego fizyczna rzeczywisto$¢ zostajemy doprowadzeni do
kontaktu z Jego Boska tajemnicg””.

Powyzsza propozycj¢ wlaczenia §wigtych ikon do modlitwy kontemplacyjnej
mozna odczytac nie tylko jako gest ekumeniczny, ale przede wszystkim jako prosty
1 wyjatkowo skuteczny sposob na pogtebienie zycia duchowego wspodtczesnego
chrzescijanina’.

Z kolei w LiScie apostolskim Duodecimum saeculum wydanym z okazji 1200
rocznicy II Soboru Nicejskiego Jan Pawet II postulowat wigksze wykorzystanie
swietych obrazéw w ewangelizacji wiernych ze wzgledu na to, ze stale ,,rosnie
zapotrzebowanie na jakis jezyk duchowy, ktorym postuguje si¢ autentyczna sztuka
chrzescijanska” i zachecal biskupéw do przestrzegania postanowien Soboru Nicej-
skiego 1177, Dlaczego jest to tak istotny problem szczegdlnie w naszych czasach?
Jan Pawet II trafnie i ponadczasowo stwierdzit, ze ,,to wlasnie nowe odkrycie
obrazu chrzescijanskiego przyczyni si¢ zapewne takze do uswiadomienia sobie
przez ludzi, jak bardzo konieczna rzecza jest przeciwdzialanie niszczacym, a czg-
sciej degradujacym osobe ludzkg skutkom skutkom owych wielorakich obrazéw,
ktore oddziatuja na nasze zycie poprzez publikacje i srodki spotecznego przekazu.
Obrazem bowiem jest to, co przybliza nam postaé¢ niewidzialnego Tworcy oraz
otwiera nam dostep do rzeczy duchowych i eschatologicznych”’. Podkreslit rtowniez
warto$¢ ekumeniczng orzeczen Niceanum II, co ,,stanowi zarowno dla nas kato-
likéw, jak tez dla naszych braci prawostawnych mocna zachete do tego, aby$Smy
na nowo wspolnie przyjrzeli si¢ drodze tradycji KoSciota nie podzielonego. W jej

™ Z.Bator, Ikony a kontemplacja. Znaczenie i funkcje swietych wizerunkéw w modlitwie wedtug
Ojcow Kosciota, Duchowo$¢ w Polsce 16(2014), s. 205.

5 Jan Pawet II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, Watykan 2002, 29.

6 Z.Bator, Tkony a kontemplacja. Znaczenie i funkcje swigtych wizerunkéw w modlitwie wedlug
Ojcow Kosciota, dz. cyt., s. 205.

7 Jan Pawet II, List apostolski Duodecimum saeculum, dz. cyt., s. 567.

8 Tamze, s. 568.
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$wietle przypatrzmy si¢ ponownie réznicom, ktore narosty migdzy nami w ciggu
wiekéw podziatu. To wszystko za$ po to, by znalez¢ w widzialnej jedno$ci pelne
zjednoczenie, o jakie Jezus prosit Ojca (J 17, 11; 20-21)"7.

Natomiast w Tryptyku Rzymskim 6w papiez po raz kolejny potwierdzit, ze
gloszone przez Pismo Swicte stowo czeka na obraz, bowiem stowo i obraz wza-
jemnie si¢ wyjasniaja, uzupetniaja. ,,Stoje przy wejsciu do Sykstyny — Moze to
wszystko tatwiej bylo wypowiedzie¢ jezykiem ,Ksiegi Rodzaju’ — Ale Ksigga
czeka na obraz. — I stusznie. Czekata na swego Michata Aniota. Przeciez ten, ktory
stwarzal, ,widzial’ — widzial, ze ,byto dobre’. ,Widzial’, a wigc Ksigga czekata na
owoc ,widzenia’. O ty, cztowieku, ktory takze widzisz, przyjdz — Przyzywam was
wszystkich ,widzacych’ wszechczaséw. Przyzywam ciebie, Michale Aniele! Jest
w Watykanie kaplica, ktéra czeka na owoc twego widzenia! Widzenie czekato na
obraz. Odkad Stowo stalo si¢ ciatem, widzenie wcigz czeka.

We wspoélczesnej teologii katolickiej coraz wigksze znaczenie zaczyna wiec
odgrywac teologia pigkna, ktora opiera si¢ na ,,wierze z patrzenia™®!. Problematy-
ke fides ex visu poruszyt m.in. papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei. Jego
zdaniem wiara powinna by¢ zaréwno ,,stuchaniem”, jak i ,,widzeniem”, gdyz obie
te drogi nie wykluczaja si¢ wzajemnie, tylko uzupelniaja, bedac pelnoprawnymi
i rownorzednymi sposobami dotarcia do Boga.

O wzajemnym zwigzku stuchania i widzenia w poznawaniu Objawienia papiez
napisat: ,,Dzigki temu zespoleniu ze stuchaniem widzenie staje si¢ pdjsciem za
Chrystusem, a wiara jawi si¢ jako droga widzenia, na ktorej oczy przyzwyczajaja
si¢ do spogladania w gigb. I tak, w poranek wielkanocny, od Jana, ktory gdy jeszcze
byto ciemno, przed pustym grobem »ujrzal i uwierzyl« (J 20, 8), przechodzimy
do spojrzenia Marii Magdaleny, ktéra juz widzi Jezusa (por. J 20, 14) i chce Go
zatrzymac, ale zostaje zachecona do kontemplowania Go na Jego drodze do Ojca,
az do petlnego wyznania samej Magdaleny wobec uczniow: »Widziatam Pana« (J 20,
18). Jak mozna osiagna¢ te synteze shuchania i widzenia? Staje si¢ to mozliwe, gdy
bierzemy za punkt wyjscia konkretng osob¢ Jezusa, ktorego widzimy i stuchamy.
On jest Stowem, ktore stato si¢ ciatem, ktorego chwate ogladalismy (por. J 1, 14).
Swiatto wiary jest $wiattem Oblicza, w ktorym widaé Ojca”2.

Zatem, jak wida¢, migedzy lectio (stowo) i visio (obraz) Divina w duchowosci
chrzescijanskiej zachodzi paralelizm. Co wigcej, nawet wzajemnie si¢ przenikaja.
»Lectio pozwala widzie¢, a visio stanowi interpretacyjny kontekst dla lectio™.

 Tamze, s. 560.

80 Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski, Krakow 2003, s. 16n.

81 Temat ten do$¢ szczegdtowo omowit R. Chatupniak w artykule ,,Fides ex visu” we wspol-
czesnej teologii pigkna, Colloquia Theologica Ottoniana 1/2014, s. 151-175.

82 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Rzym 2013, 30.

8 K. Klauza, Lectio czy visio Divina?, w: Lectio divina, red. J. M. Poptawski, Lublin 2008, s. 75.
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VIA PULCHRITUDINIS, CZYLI DROGA PIEKNA

Na koniec zatrzymajmy si¢ przez chwile nad obrazem jako interpretacjg prawd wiary,
nosnikiem tresci teologicznej i czynnikiem ksztattujacym nauke chrzescijanska,
ktore okresla si¢ jako via pulchritudinis, czyli ,,droga pigkna”®, Tym, ktory pokazat
niezaprzeczalng warto$¢ pigkna w przyswajaniu prawd wiary chrzescijanskiej byt
Hans Urs von Balthasar. W swojej kilkutomowej pracy Chwata®® dat kompletny
wyktad estetyki teologiczne;j®®.

Zadaniem via pulchritudinis jest wlasciwe odczytywanie obrazu religijnego,
swoiste objasnienie estetyki §wigtego wizerunku w konteks$cie teologii. Powinna
ona stac si¢ przede wszystkim sposobem wyrazania nieskonczonego tak jak Bog
pickna, przez ktore Kosciot glosi Dobra Nowing, ,,stojac mocno na gruncie Biblii
i dogmatu™¥. Wierni z kolei majg w ten sposob do dyspozycji jedna z alternatyw-
nych drog poznawania Boga, ktdrag moga ku Niemu podazac.

Warto rowniez przypomnie¢, ze Papieska Rada ds. Kultury w 2006 r. w do-
kumencie Via Pulchritudinis zaproponowata refleksje nad ,,droga pickna” jako
skuteczny sposob ewangelizacji oraz narzedzie dialogu z niewierzacymi®. Jed-
nak, aby te dziatania byly efektywne, trzeba najpierw nauczy¢ si¢ jezyka odbioru
sztuki, by mdc pozniej przyjaé i zrozumiec¢ pickno. Ponadto — jak podkreslita
Rada — dopiero taka odpowiednia kontemplacja dziet sztuki moze przyczynic si¢
do umitowania modlitwy®.

SKUTECZNA KOMUNIKACJA WIARY DZIEKI OBRAZOM

Podsumowujac, trzeba zatem zaznaczy¢, ze owocne przekazywanie wiary potrzebuje
dzi$ nie tyle stow, co przede wszystkim obrazow, dzigki ktorym wspotczesnemu
cztowiekowi tatwiej bedzie przyswoié i zrozumie¢ tre$¢ Dobrej Nowiny. Dlatego
tez nie nalezy zapominac o katechetycznej funkcji swietych wizerunkow. ,,Obrazy

8 J. Krolikowski, Chrystologia i obraz w Kosciele, dz. cyt., s. 81.

8 H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, tt. J. Fenrychowa, L. Lysien, E. Marszat,
J. Zakrzewski, t. 1-3, Krakéw 2007-2013.

8 J. Lekan, Maryja ikong Chrystusa — ,, Nowego Czlowieka”. Via pulchritudinis w mariologii,
Roczniki Teologiczne, 61(2014) z. 2, s. 84.

87 J. Krolikowski, Chrystologia i obraz w Kosciele, dz. cyt., s. 89.

8 Papieska Rada ds. Kultury, The Via Pulchritudinis, Privileged Pathway for Evangelisation and
Dialogue, Watykan 2006, http:/www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/cultr/documents/
rc_pc_cultr doc 20060327 plenary-assembly final-document en.html (5.05.2015).

8 Tamze, 111, 2 B-C.
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daja takg mozliwos$¢, a nawet — majac na uwadze aktualny cywilizacyjny kontekst

— naktadaja osobliwa konieczno$¢ postuzenia si¢ nimi, by skutecznie dotrze¢ do
wspotczesnego odbiorcy. Wszelkie wizualizacje odkrywanych i przyswajanych
rzeczywistoséci stanowig dla wychowawcow religijnych wyzwanie, jak przekaz
religijny uplastyczni¢, jak takze w ten sposob otwiera¢ przed ludzmi XXI w.
,brame¢ wiary””®,

Na niewystarczalno$¢ stowa w dzisiejszej komunikacji wiary zwroécit tez uwa-
ge homileta ks. Leszek Kuc, autor traktatu o teologii komunikacji, ktory pisat, ze
wprawdzie ,,jezyk stowny odgrywa w tym przekazie rowniez swoistg role”, mimo
to stowa ,,prowadza czasami do nieporozumien zamiast do zrozumienia”, a nawet
niekiedy ,,bywaja zbegdne”. Poza tym ,,nie wszystko /.../ da si¢ wypowiedzieé¢
stowami™!.

Jednak, jak zauwazyl cytowany przez Jacka Dabale medioznawca Zbigniew
Bauer, mowienie o teologii we wspolczesnych mediach, w dodatku ich jezykiem,
moze powodowac, ze mistyka stanie si¢ w pewnym sensie ,,ucodzienniona”, co moze
by¢ dla niektorych przedstawicieli Kosciota powaznym problemem teologicznym®.
Niezaleznie od tego niebezpieczenstwa trzeba podkresli¢, ze jest to w dzisiejszych
czasach najskuteczniejsza forma dotarcia do masowego odbiorcy, zwtaszcza mtode-
go, gdyz ten rodzaj komunikacji — oczywiscie prowadzony w odpowiedni sposob®

— potrafi ,,oczarowac” rzesze wiernych®. Jednak, niejako przy okazji, ,,zmienia si¢
tutaj rowniez rozumienie oczarowania; nie jest to juz oczywisty wymiar rozryw-
kowy i1 komercyjny, lecz gleboki i przejmujacy, gtéwnie duchowy, metafizyczny
1 egzystencjalny”™. A to moze juz spetnia¢ swoja duchowg role, jak trafnie ujat
Karol Klauza, stanowigc ,.kolejny stopien spirali duchowego rozwoju cztowieka™.
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Streszczenie

Nauka Soboru Nicejskiego 11 z 787 roku dotyczaca kultu obrazéw nigdy nie zostala w catosci przys-
wojona przez Kosciot Zachodni. Jednak spuscizna ta jest aktualna szczegoélnie dzi$, w erze obrazu
i komunikacji wizualnej, ktorych wykorzystanie w ewangelizacji wydaje si¢ by¢é wymogiem naszych
czasow. Dlatego tez konieczne jest przeprowadzenie po raz wtdry glebszej refleksji nad miejscem irola
swigtego obrazu w Kosciele, a takze siggnigcie do zrodet, weiaz aktualnej i nie do konca przyjetej,
doktryny wypracowanej przez ten Sobor.

Stowa kluczowe: sobory powszechne, kult obrazow, teologia ikony, sztuka religijna, komunikacja
wizualna.

THE TEACHING OF THE SECOND VATICAN COUNCIL ON THE IMAGES AND ITS RE-
CEPTION IN THE WEST

Summary

The teaching of the Second Vatican Council of 787 on the cult of images has never been fully absorbed
by the Western Church. This legacy is particularly relevant today, in the era of image and visual com-
munication, whose use in evangelism seems to be a requirement of our time. It is therefore necessary
to conduct a second deeper reflection on the place and role of the sacred image in the Church, and
to reach out to the sources, still valid and not fully accepted, the doctrine elaborated by this Council.

Keywords: Common councils, Worship of images, theology of icons, religious art, visual communication.



