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Kim jestesmy i dlaczego takimi jesteSmy — oto pytania, ktore sg stawiane w roz-
nych okoliczno$ciach i kontekstach, a ktore oscyluja wokét najbardziej funda-
mentalnych ludzkich dylematéw. Wewnetrzny namyst i zewnetrzne manifestacje
wyrazanych opinii, wszystko to, co przyprawia ludzi o niepokdj, co wigze si¢
z nadzieja i pragnieniem poznania siebie i innych, sg sprawami towarzyszacymi
ludziom od zarania dziejow. Pojeciem w jakim$§ sensie zbierajgcym te elementy,
istotnie zwigzane z cztowiekiem, jego kondycja, konstruowanymi biografiami, jest
kategoria ,,tozsamosci”. Jednostka jako osoba doswiadczajaca w sobie rozbicia
i dekompozycji, rozpoznaje takze jakas silng i konstytutywna jednos$¢ elementow,
ktore konstruuja jej egzystencje i byt. Tozsamo$¢ 1 doswiadczanie siebie, wola
nieustannego poglebiania, ale i przedtuzania swojego oraz innych trwania w czasie,
okreslaja go jako byt wyjatkowy.

Cztowiek jest osobliwy i jego tozsamos¢ ksztattuje sie takze w osobliwy spo-
sob. Zardéwno poprzez trajektorie catosciowo ksztattujacej sie jego osobowosci, ale
1 poprzez modelowanie elementarnych segmentow jego bytu, wylania si¢ horyzont
transcendentnego wykraczania poza tu i teraz. O tej wyjatkowej emergencji w czlo-
wieku, niepowtarzalnej i niezbywalnej cesze konstytuujacej jego integralng strukture
fizyczno-duchowa, w przekonujacy sposob konstatuje Roberto Cipriani. Czyni to
w intrygujacym przyczynku do socjologii ciata. Otdz, wloski socjolog zauwaza, iz
istnieje cos$ charakterystycznego w ludzkim ciele, co wyposaza je w wymiar boski
i trwaty jednoczesénie: jest ono w stanie reprodukowac si¢ jakby w nieskonczonosc!.
Wymiar religijny spoteczenstwa, czy inaczej — religijnos¢, mimo, ze wciaz istnieja
1 odtwarzaja si¢ niczym ludzkie cialo wyposazone w transcendencje¢ trwania, sa na
tyle zréznicowanym fenomenem, iz nie da si¢ zarysowac¢ nawet samych konturow
tej rzeczywisto$ci. Nie da si¢ sprawic, aby bylo one adekwatne do faktu pojawiania
si¢, obumierania ale fascynujagcego odradzania w sobie tej transcendentnej inkli-
nacji tkwiagcej w cztowieku, przenikajacej nie tylko wewnetrzna sferg jego bytu,
ale takze zewnetrzne struktury funkcjonowania.

' R. Cipriani, Per una sociologia del corpo, [w:] Na krawedzi. Reperkusje zachowan ryzykownych
w relacji do ciata, red. P. Priifer, Gorzow Wielkopolski 2016, s. 49.
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Socjologia jako nauka o zachowaniach miedzyludzkich?, o przestrzeni mi¢dzy-
ludzkiej®, o refleksyjnie ksztattowanych i przezywanych relacjach?, o réznorodnych
jego odniesieniach — sytuowanie si¢ posrod lub naprzeciw — do otaczajacego go
Swiata’, nie ucieka takze od prob diagnozowania tych niezwyktych zjawisk, jakimi
sa religia i religijno$¢. Janusz Marianski formutuje teze, ktora najlepiej chyba moze
oddawac rzeczywisty obraz rzeczy: ,,W socjologii wspotczesnej coraz bardziej
upowszechnia si¢ teza, ze religie powstaja, ale zmieniajg swoje oblicze” (s. 18).
Takie przekonanie zostalo sformulowane w najnowszej odstonie naukowej autora,
dotyczacej budowania, ksztalttowania si¢ i dojrzewania religijnej tozsamosci we
spotczesnym spoleczenstwie polskim. Wydawnictwo torunskie Adam Marszatek
opublikowato w 2017 roku ponad pi¢ésetstronicowa monografi¢ autora, zatytutowana
Tozsamosci religijne w spoteczenstwie polskim. Studium socjologiczne, w ktorym
pojawia si¢ proba bardzo szerokiego ujgcia tego problemu, oparta na wieloletnich
badaniach, analizach i poszukiwaniach teoretyczno-empirycznych lubelskiego
socjologa religii. Jaka jest zawarto$¢ treSciowa 1 jaka warto$¢ sama w sobie tego
dzieta — postaram si¢ w niniejszym opisie syntetycznie zarysowac.

Publikacje dedykowang pamigci wybitnej postaci dla polskiej mysli socjolo-
gicznej i tzw. katolickiej nauki spotecznej, ksiedzu profesorowi Jozefowi Majce,
otwiera rozdziat dotyczacy autoidentyfikacji wyznaniowych i religijnych w spote-
czenstwie polskim. Wychodzac od pojecia sekularyzacji, autor nie tylko porzadkuje
teoretyczng sferg analiz zwigzanych z tym zjawiskiem. Wyjasnia takze poniekad
same przyczyny, mozliwe scenariusze oraz odmitologizowuje pewne nieuprawnione
skojarzenia z nim zwigzane. Uwazna lektura tych tre$ci zaskakuje oryginalnym
sposobem konceptualizowania pewnych zagadnien. Kiedy Janusz Marianski pisze
0 podmywaniu ustalonych hierarchii warto$ci moralnych, czy tez zjawisku przepe-
dzania religii ze sfery zycia spotecznego (s. 47), czytelnik moze uruchamia¢ swoja
wyobraznie, by lepiej zrozumieé, z czym ma si¢ do czynienia, gdy pojawiajg si¢
choc¢by takie pojecia jak ,,sekularyzacja” czy ,,desekularyzacja”.

Zrédtem szczegolnie silnej identyfikacji budowanej tozsamosci religijnej 0sob
wierzacych w Polsce jest chrzest (autoidentyfikacja wyznaniowa i religijna). I tu
padaja liczne przyktady, zestawienia, korelacje, np. pomigdzy urodzeniami a chrzta-
mi (s. 59). Katolicy — co dokumentuja liczne sondaze — wcigz istotnie identyfikuja
si¢ z wyznawang przez nich wiarg, cho¢ wystepuje to w sposob zréznicowany,
w zaleznos$ci chociazby od grupy wiekowej. Przynalezno$¢ wyznaniowa to nie to
samo, co przynaleznos¢ religijna — co wyraznie autor wyjasnia, przytaczajac tutaj
duze bogactwo danych sondazowych (ré6zne miasta, rozne identyfikacje religijne).
Sporo uwagi w tej czesci ksiazki poswieca Janusz Marianski deklaracjom religij-

2 Zob. E. Goffman, Relacje w przestrzeni publicznej. Mikrostudia porzqdku publicznego, thum.
O. Siara, Warszawa 2011.

3 Zob. P. Sztompka, Kapital spoleczny. Teoria przestrzeni miedzyludzkiej, Krakow 2016.

4 Zob. P. Donati, Sociologia della relazione, Bologna 2013.

> Zob. N. Elias, Czym jest socjologia?, ttum. B Baran, Warszawa 2000.
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nym mlodziezy. Z przytoczonych danych oraz przeprowadzonej doglebnej analizy
wynika, iz ,,Polska jest w przewazajacej mierze — wedtug kryterium formalnej
przynalezno$ci — krajem katolickim, o dominacji katolicyzmu tradycyjnego, z na-
ciskiem na rytuat i obrzedowo$¢, mniej za$ na osobiste i $wiadome przezywanie
wiary i jej praktykowanie na co dzien” (s. 95).

Drugi rozdzial rozpatruje kwesti¢ wiary i wierzen religijnych. Badania w tym
obszarze wiedzy socjologicznej koncentrujg si¢ na réznych odniesieniach, takich
choéby jak instytucjonalny, osobowo-subiektywny czy tez sSrodowiskowy. Pluralizm
spoteczenstwa nowoczesnego rzutuje takze na pluralistyczne pojmowanie religii
i wiary. Wiara nie zawsze jest jawna i wyrazna, moze by¢ ukryta, wnikajaca w zy-
cie spoteczne. Mimo, iz religia moze pojawia¢ si¢ w postaci rozproszonej, czyli
tzw. religione diffusa (Roberto Cipriani), to postgpujaca modernizacja nierzadko
podwaza wiarygodno$¢ religii jako takiej.

Polski kontekst religii i religijno$ci prowokuje takze do postawienia pytania
o rodzaj, specyfike wierzen religijnych Polakéw. Jak zauwaza Janusz Marianski,
w polskich badaniach socjologicznych bierze si¢ przede wszystkim pod uwage
interpretacyjny schemat, w ktérym uwzglednia si¢ zwiazek (konfrontacja) wierzen
religijnych z doktryna religijna (najczgsciej chodzi o Kosciodl katolicki). Ogdlnie
spoteczenstwo polskie wykazuje si¢ do§¢ duzym poziomem przekonan religijnych.
Nieco gorzej sprawa wyglada z mtodziezg szkolng. Selektywnos¢ lub wybidrczos¢
wobec prawd wiary jest — jak to nazywa lubelski socjolog — stopniowalna, a rzadko
kiedy catkowita (s. 1234).

Mozna mowi¢ o powolnym procesie erozji Swiadomosci religijnej Polakow.
Potwierdzeniem tego jest dos¢ specyficzne zjawisko polegajace na tym, iz mimo,
ze osoby uznaja siebie za wierzace, a nawet regularnie praktykujace, to nie zawsze
akceptuja zasadnicze prawdy wiary (s. 124). Innym odcieniem postaw wskazujacych
na sktanianie si¢ ludzi ku jakims$ pierwiastkom przekraczajacym $wiat widzialny
sg postawy tzw. parareligijne — czemu autor poswigca osobny paragraf ksigzki.
Przedstawiciele Ko$ciota katolickiego w postaci instytucji oraz jednostek bedacych
autorytetami uwaza, iz sa one formami zagrozen religijnych. Nawet okreéla si¢ je
jako przejaw reakcji ucieczkowej czy takze patologii spotecznej (np. chodzenie
do wrozki, przekonanie o istnieniu innej cywilizacji pozaziemskiej, praktyki ma-
giczne, wyrazajace glebokie przekonania w istnienie zjawisk, zdarzen czy rzeczy
przynoszacych pecha, niepowodzenie czy nieszczgscie, przestrogi w snach, zabiegi
bioenergoterapeutyczne (s. 137). To co charakteryzuje zarowno zycie spoteczne
jako takie, wystepuje niejako paralelnie w sferze rzeczywistosci religijnej, np. su-
biektywizacja, indywidualizacja.

Trzeci i czwarty rozdzial ksiazki to intensywna 1 oparta na licznych badaniach
empirycznych diagnoza oraz analiza kwestii zwigzku religii z moralno$cig, zardowno
bedaca w swiadomosci Polakow jak i objawiajaca sie¢ w kontekscie zycia malzensko-

-rodzinnego. Jest to bardzo istotna sfera zycia cztowieka w konteks$cie spotecznym,
gdyz dotyczy warto$ci, norm, wzoréw zachowan religijnych i moralnych. Zdaniem
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Janusza Marianskiego ,,w rzeczywisto$ci spolecznej nie istnieje jedna moralnose,
lecz rozne jej postaci (polimorficzna moralno$¢)” (s. 153).

W socjologii jest miejsce na badania i namyst nad tadem aksjonormatywnym.
Nowoczesnosé, ktorg socjologowie weigz z duzg dociekliwoscig obserwujg i anali-
zuja, powoduje akceleracje roznorodnych zmian, przeobrazen, chocby tych, ktore
sprawiaja, iz migdzy religia i moralno$cia dochodzi do specyficznego rozziewu.
Polska rzeczywisto$¢ w tej kwestii nie pozostaje obojetna. Wzrost permisywnosci
oraz spadek rygoryzmu ocen moralnych, zmienno$¢ moralnosci, jej relatywizacja,
odchodzenie od myslenia absolutystycznego, abstrakcyjnego, az po odrzucanie zasad
moralnych jako regut obiektywnych i powszechnie waznych — to tylko niektore
z zachodzacych zjawisk, nawet jezeli nie sa one az tak wyrazne i1 intensywne jak
w spoteczenstwa zachodnich. Moralno$¢ bez religii wydaje si¢ tezg zasadnicza
w przyjmowanych (nierzadko deklarowanych) postawach oraz uwidacznia si¢ w syn-
tetycznym opisie stanu faktycznego. Gdy uwzgledni si¢ zycie malzensko-rodzinne,
zauwazalne stajg si¢ procesy w ich logice desakralizacji, dezinstytucjonalizacji
czy detradycjonalizacji (s. 202). Ponadto, rozdzielanie wspotzycia seksualnego od
prokreacji, przyzwolenie na kontakty seksualne przedmatzenskie, aprobata srodkow
antykoncepcyjnych, aborcja, rozwody, traktowanie nowonarodzonego dziecka jako
ktopotliwy problem, przeszkadzajacy realizacji wlasnej biografii i kariery zyciowej,
kohabitacja — to gltéwne rysy i przejawy relatywizacji moralnosci w odniesieniu
do zycia matzensko-rodzinnego.

Wiele przytoczonych przez Autora badan potwierdza tendencje do trwatych
procesow przeobrazen zachodzacych w tej sferze zycia jednostkowo-spotecznego.
Cho¢ uwidacznianie si¢ tych zmian nie podlega dyskusji (obiektywnie sa one
widoczne, czytelne, czasami nawet do$¢ intensywne), istotne jest jednak to — jak
podkresla Janusz Marianski — iz, Ko$ciot katolicki i inne Ko$cioty chrze$cijanskie
nigdy nie zrezygnowaty i nie rezygnuja z ewangelicznej dzialalnosci. Mozna wiec
zaktada¢, ze taka dynamika pozytywnych dziatan stanowi skuteczng tame dla
galopujacych procesow sekularyzacji i relatywizacji zachodzacych zaréwno w ob-
szarach religii jak 1 moralno$ci. Jak i w wielu innych swoich analizach, profesor
Marianski formutuje zdecydowanie optymistyczng i przemawiajacg do wyobrazni
konkluzje, iz ,,nie grozi nam koscielne tsunami ani eurosekularyzm”. I zaraz potem
dodaje: ,,Katolikiem czy chrzescijaninem mozna by¢ na wiele sposobow” (s. 243).

W sytuacji, w ktérej mozna zaobserwowac — stosujagc metrum socjologiczne

— pewien regres praktyk religijnych w Polsce, trudno serwowac zdecydowane prze-
konanie o istnieniu deterministycznej wizji postepujacej dynamicznie sekularyzacji.
Prawda jest, ze zauwazalne jest pewne ostabienie praktykowania wiary, lecz warto
pamigtac i o tym, ze w niektorych przestrzeniach i momentach wystepuja takze
procesy intensyfikacji tychze. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z socjologiem, ktory z taka
starannoscig przeanalizowal réwniez i ten obszar przejawow zachowan religijnych,
wyznaniowych, konfesyjnych w piatym rozdziale ksiazki. Czy nie bedzie — mimo
pewnego wieszczenia 1 kreowania scenariuszy przysziosci — realnie realizowata
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si¢ koncepcja tak trafnie ujeta w nastepujacym zdaniu: ,,W przysztosci bardziej
prawdopodobne jest nasilanie si¢ procesow odkoscielnienia (ostabienie wiezi z Ko-
$ciotem), niz sekularyzacja rozumiana jako rozstanie si¢ z Transcendencja?” (s. 294).

Koscidt katolicki jest wazng instytucja religijna i spoteczng w §wiadomosci Po-
lakow. I tym traktuje szdsty rozdzial publikacji. Postrzeganie Ko$ciota jest odstona
sily utozsamiania si¢ z nim, u§wiadamiania sobie jego wartosci, znaczenia, roli,
ktora petni. Kosciot instytucjonalny nie wchodzi w niebyt. By¢ moze nieco traci
na znaczeniu w sensie takiego sobie jego uswiadamiania przez Polakow, katolikow,
obywateli naszego kraju. Nie jest wiec przesadzone stwierdzenie, iz Kosciot jako
instytucja traci na atrakcyjnosci w zestawieniu z przedstawianiem go i jego przed-
ktadaniem sie wierzacym jako wspodlnoty. Mozna tylko si¢ domyslag¢, iz takie jego
ujmowanie moze by¢ intrygujace, moze pociggac bardziej. I bardziej wtasnie taki
jego obraz przekonuje. Nawet jesli Kosciot pozostaje dla wielu wazng instytucja
i odniesieniem o charakterze organizacyjnym, strukturalnym, nie brakuje i tych
(wciaz ich przybywa), ktorzy z sukcesem ksztattuja swoja wiarg wedtug wtasnych
i zindywidualizowanych pomystow (s. 318). Zaufanie do Kos$ciota katolickiego —
kolejny istotny paragraf tego rozdziatu — jest interesujacym przyktadem tego, jak
ksztattuja si¢ podstawowe elementy podtoza stosunkéw i wigzi na poziomie relacji
miedzyludzkich (s. 326).

Szczegdlnie interesujacym zagadnieniem, ktore w logicznym uktadzie ksigzki
zamyka rozwazania przeprowadzone przez lubelskiego socjologa, jest fenomen
parafii katolickiej w Polsce, podlegajacy — jak wszystkie inne elementy struktury
spotecznej — istotnym przemianom, zachowujac jednak swojg istotng tozsamos¢
i niezmienno$¢. W tym dos¢ osobliwym organizmie spotecznym kategoria tozsa-
mosci religijnych wytania si¢ w wyjatkowy sposéb. Niewiele innych elementow
zwigzanych z zyciem religijnym, z wyznawang wiara, tak istotnie odzwierciedla
kwesti¢ identyfikacji i budujacej si¢ na jej tle tozsamosci, jak wlasnie parafia.
Mimo, ze takze ona przechodzi swego rodzaju kryzys identyfikacyjny jej czton-
kow, to i tak spory odsetek dorostych ,,utozsamia si¢ w mniejszym lub wigkszym
stopniu — wi¢z subiektywna” z tego rodzaju obszarem identyfikacji religijnej (s.
387). Udziat parafian w zyciu tej wspolnoty terytorialnej (lokalnej) istotnie wigze
si¢ z intensywnoscia przezywanej wiary i aktywnos$cia w praktykach religijnych.
Szwankuje wcigz jednak w polskim sposobie funkcjonowania parafii istotna — dla tzw.
spoteczenstwa obywatelskiego — realna partycypacja w decyzjach i wynikajacych
z nich dzialaniach parafialnych. Dynamizm duszpasterski moglby przejawiac si¢
z wigksza sita, gdyby rzeczywiscie cztonkowie parafii zechcieli (i mogli) bardziej
uczestniczy¢ w podejmowaniu roéznych decyzji dotyczacych ich wspdlnoty i jej
aktywnosci — o czym sugestywnie przekonuje autor ksiazki Tozsamosci religijne
w spoleczenstwie polskim. Studium socjologiczne.

Lektura najnowszej publikacji Janusza Marianskiego po§wigconej problematyce
tozsamosci religijnych w spoteczenstwie polskim nad wyraz wyraznie potwierdza
dynamizm zmian zachodzacych w spoteczenstwach, w tym takze w naszym lo-
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kalnym, polskim. Lecz z drugiej strony kaze przyjaé postawe zrownowazonego
spokoju i zaufania, zwlaszcza wtedy, kiedy wokot tychze zmian niektorzy wieszcza
katastroficzne scenariusze upadku, deformacji, rozktadu, dekompozycji religijnej
i aksjonormatywnej Spoleczenstwo jest zmienne, czy jak chcg niektorzy — ptynne.
Franco Ferrarotti z duza doza socjologicznej ironii odnosi si¢ do tezy o ptynnosci
spoteczenstwa twierdzac, iz aby rozwigzaé problem, nalezy zorganizowaé po-
wszechne kursy ptywackie dla wszystkich cztonkéw spoteczenstwa, a tym samym
WSZyscy poczujg sie bezpiecznie w plynnej nowoczesnosci i ponowoczesnosci®.
Skoro tak wlasnie wyglada wspotczesny §wiat spoteczny, wiec i przezywanie oraz
manifestowanie si¢ religii, religijno$ci, moralnosci, ktore sa z nig istotnie skorelo-
wane takze podlega pewnym przeobrazeniom, zmianom.

Niezwykle trafnie i precyzyjnie skonstatowat ten fakt socjolog religii Roberto
Cipriani, ktérego wypowiedz kolejny raz warto przytoczy¢: ,,.La variabilita della
religione ¢ tale da non consentire gabbie di acciaio [...]” [zmiennos¢ religii dowodzi,
iz nie przypomina ona jakichs zelaznych klatek]’. Nie sposob nie odczytac tego
polsko-wloskiego wspotbrzmienia, ktore nie jest tylko efektem wysitku wyobrazni
socjologdw, uruchamiajacych metaforyczny sposob wyrazania swoich pomystow
i koncepcji, ale poparte baczng obserwacja, analiza i dostrzeganiem wokof sze-
rokich uwarunkowan, licznych i réznorodnych procesow jakie majg miejsce we
wspotczesnym §wiecie. Dobrze si¢ stato, iz profesor Janusz Marianski zechciat
w tak szerokim i poglebionym dyskursie socjologicznym przedstawi¢ owoc swo-
ich wieloletnich wysitkow badawczych, skupiajac je tym razem na problematyce
tozsamosci religijnych, a odnoszac je do polskiego kontekstu spoteczno-religijnego.

¢ Zob. F. Ferrarotti, Scienze e coscienza. Veria personali e pratiche pubbliche, Bologna 2014, s. 55.
7 R. Cipriani, Criteri per [ 'uso del concetto sociologico di religione, [w:] Tra religione e spiritualita.
1l rapporto con il sacro nell’'epoca del pluralismo, red. G. Giordan, Milano 2013, s. 41.



