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(Z BADAN NAD MLODZIEZA)

[...] Zapomina si¢ o tym, iz [praktyki rytualne — M.S.] stanowia warianty tego samego
fundamentalnego stosunku do koniecznosci i do tych wszystkich, ktorzy zostaja jej
poddani, i ze taczy je poszukiwanie wylaczno$ci na przyswajanie sobie prawomocnych
débr kulturowych i zapewnianych przez to zyskow z dystynkcji'.

WPROWADZENIE

Cho¢ rytuat wydaje si¢ by¢ pojeciem powszechnie dostepnym, tak w obszarze zycia
codziennego, jak i studiéw empirycznych, to jednak jako autonomiczny przedmiot
badan nie bywa zbyt czestym obiektem zainteresowania ze strony socjologow
wychowania, mtodziezy, rodziny czy socjologii cyklow zycia. Najwazniejsze jest
to, jak zauwaza Richard Bellah, ze rytualizacja umozliwia aktorom spotecznym
ksztattowanie, negocjowanie i formutowanie swej fenomenologicznej egzystencji jako
istot spotecznych, kulturalnych i moralnych?. Akty rytualne widziane z perspekty-
wy wiekszych uktadow spolecznych sprzyjaja tagodzeniu konfliktow i niepokojow,
utatwiajg przyporzadkowanie emocji (tego, co irracjonalne) zracjonalizowanym
dazeniom i celom spotecznym. Wigziotworcze (a niekiedy konfliktogenne) aspekty
rytuatéw sa atrybutami §wiadomosci i zachowan ludzkich, a zarazem istotnymi
elementami kultur etnicznych, oddziatywajacych na ksztalttowanie jednostkowych

* DR HAB. MARIA SROCZYNSKA, PROF. UKSW — UKSW, Wydzial Nauk Historycznych i Spotecznych,
Zaktad Socjologii Edukacji i Wychowania, Katedra Socjologii Ogolnej. Pole poszukiwan badaw-
czych: socjologia mtodziezy, wychowania/edukacji, socjologia rytuatu, socjologia rodziny i religii.
' P. Bourdieu, Dystynkcja. Spoleczna krytyka wladzy sqdzenia, Wydawnictwo Naukowe
Scholar, Warszawa 2005, s. 223.
2 R.Bellah, The Ritual Roots of Society and Culture, w: Handbook of the Sociology of Religion,
ed. M. Dillon, University Press, Cambridge 2003, s. 31-44.
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tozsamos$ci w warunkach wyznaczanych przez wspodlczesne procesy globalizacji
i lokalizacji. Pozostaja takze skuteczng metoda socjalizacji, umozliwiajac inkul-
turacje i samoadaptacj¢ jednostek.

Badacze podkreslaja, ze rytualy sa czynnosciami o ustalonej formie, z ktérymi
wigze si¢ wewnetrzny lub zewnetrzny przymus realizacji; wiele z nich pozostaje
aktami o znacznej doniosto$ci spotecznej, co zaktada ich zorientowanie na sacrum
(zar6wno w rozumieniu substancjalnym, jak i funkcjonalnym)®. Rytuaty $wigtowania,
jak argumentowali Pierre Bourdieu i Roy A. Rappaport, tworzg zatem wielorakie
i znaczace sekwencje o sformalizowanej strukturze, wydzielone z przestrzeni i czasu,
ktérym przystuguje walor codziennos$ci. Petnia one zaréwno funkcje komunikacyjna,
nadajac symboliczny i postrzegalny wyraz abstrakcyjnym ideom, jak i performa-
tywna, powotujgc ,,do istnienia” nowy rodzaj rzeczywisto$ci*. Dziatania rytualne
sg przypisane i legitymizowane przez wyzszy autorytet, w stosunku do ludzkich
ekspertéw prowadzacych ceremoni¢. Pierre Bourdieu nazywat t¢ instrumentalno$é

»latentng”, gdyz jej uczestnicy pozostaja jej nieSwiadomi, a sam akt przybiera cha-
rakter ideologii lub doksy®. Rytuaty to spoteczne strategie ukierunkowane na to, co

»Swiete”, ktorych funkcja jest konsekrowanie réznicy zarowno w polu religijnym,
jak 1 spotecznym oraz kulturowym. W koncepcji Bourdieu rytuaty wspottworza nie
tylko habitus, rozumiany jako uksztattowane dyspozycje do okreslonych zachowan,
ale 1 same praktyki bedace ich uciele$nieniem. Habitus powoduje,

[...] ze catoksztalt praktyk jakiegos$ aktora (badz ogdtu aktoréw bedacych wytworem
podobnych warunkow) jest zardwno systematyczny — jako ze sa one wytworem identycz-
nych schematéw (badz wzajemnie przektadalnych) — jak i systematycznie odrézniony od
praktyk konstytutywnych dla innego stylu zycia®.

3 Por. J. Niznik, Symbole a adaptacja kulturowa, Centralny Osrodek Metodyki i Upowszech-
niania Kultury, Warszawa 1985; M.A. Sroczynska, Rytualy w mlodziezowym swiecie. Studium
socjologiczne, Wydawnictwo Fall, Krakow 2013, s. 64. Sacrum moze by¢ rozumiane w sensie wezszym
jako nadrzedna wartosc¢, zaktadajaca istnienie czegos$ ,,radykalnie innego”, czego przeciwienstwem
jest profanum); moze by¢ takze ujmowane w sensie szerszym i wtedy identyfikuje si¢ to pojecie
z najwazniejszymi warto§ciami — zbiorowymi i indywidualnymi kierujacymi ludzka aktywnoscia
(zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, TN KUL, Lublin 1996, s. 215-216; Th. Luckmann,
Niewidzialna religia. Problem religii we wspolczesnym spoleczenstwie, Zaktad Wydawniczy Nomos,
Krakow 1996). Z kategoryzacja tg koresponduje podziat na sacrum pierwszo-, drugo- i trzeciorzedowe
(por. H. Mielicka, Antropologia $wigt i $wietowania, Wydawnictwo AS, Kielce 2006, s. 267, 270).

* P.Bourdieu, Szkic teorii praktyki, poprzedzony trzema studiami na temat etnologii Kabylow,
Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2007, s. 196; R.A. Rappaport, Rytual i religia w rozwoju
ludzkosci, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2007, s. 20-28.

5 Por. P. Collins P., Religion and Ritual: a Multi-Perpectival Approach, w: The Oxford
Handbook of the Sociology of Religion, ed. P.B. Clarke, Oxford University Press, Oxford, New
York 2011, s. 671-687.

¢ P. Bourdieu, Dystynkcja, s. 216.
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Zdaniem Agnieszki Choinskiej praktyki rytualne generuja i tworzg podstawowe
i uprzywilejowane przeciwienstwa, zgodnie z kilkoma $cisle ze soba powigzanymi
zasadami logiki. Pierwsza z nich zaklada, ze pierwotne przeciwienstwa tworza
si¢ w kontekécie fundamentalnej, lecz niemozliwej do wyrazenia dychotomii, np.
migdzy byciem dzieckiem a osobg wchodzaca w dorostos¢. Druga — podkresla za-
stosowanie roznych symbolicznych szablonéw w wypadku poszczegolnego obiektu.
Mtody cztowiek u progu dorostosci poprzez rytuat bierzmowania, ,,osiemnastki”
czy matury wlacza si¢ w szereg czynno$ci obejmujacych przyktadowe szablony:
otwierania/zamykania, nieuformowania/uformowania, podwyzszania/ponizania, co
mozna powigza¢ zar6wno z poszerzaniem kulturowych uprawnien i obowigzkéw
przypisanych nowym rolom w grupie religijnej, réwiesniczej czy w systemie edu-
kacji, jak 1 uprawomocnianiu statusow. Trzecia zasada dotyczy uzycia pojedynczego
szablonu do wielu logicznych uniwersow, np. kategorie dziecko/dorosty dotycza
nie tylko kontekstow spotecznych, odnosza si¢ takze do innych podsysteméw
osobowosciowych, opierajacych si¢ na cechach bio- i psychogennych’.

Rytuaty przejécia stuzg celebracji zmiany, pozwalajg na zerwanie z dawnym
statusem i przypisaniu jednostkom nowych wzoréw zachowan (np. zawarcie
matzenstwa czy pogrzeb). Rytuaty nadania (wprowadzenia w zycie) ustanawiaja
granice¢ spoteczng miedzy tymi, ktdrzy sg godni, a tymi, ktorzy moca spotecznie
obowigzujacej prawomocnosci sg tego pozbawieni. Praktyki te taczg si¢ z otrzyma-
niem pewnej godnosci spotecznej ze wzgledu na cechy, ktore nie stanowia zastugi
(pte¢, wiek), a przyktadem moze by¢ ,,osiemnastka”. Z kolei rytuaty instytucjonalne
(zatwierdzania) zwigzane sg z aktami mianowania ich uczestnikow, w odréznieniu
od tych, ktérzy w nich nie partycypuja. Majg one charakter polityczny i zwigzane
sg szczegoblnie ze sfera edukacji i pracy zawodowej (np. zakonczenie szkoty, pro-
mocja akademicka czy otrzymanie wysokiego stanowiska). W opinii francuskiego
socjologa rytualizacja jest procesem dynamicznym pozostajagcym zarazem prak-
tyka historyczna, ktérg nalezy odnosi¢ do aktualnych warunkow ekonomicznych
i spolecznych oraz wieloaspektowej funkcji spotecznej®.

KWESTIE METODOLOGICZNE

W artykule podjeto refleksje nad obecno$cia rytuatéw swigtowania zwigzanych
z wchodzeniem w dorosto§¢ w spotecznej przestrzeni rodziny, przy uwzglednie-

7 Por. AK. Choinska, Rytualy swigtowania w ujeciu Pierre’a Bourdieu, ,Kultura i Spote-
czenstwo” 2012, nr 4, s. 27-33; P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki, poprzedzony trzema studiami
na temat etnologii Kabylow, s. 216, 228.

8 Por. AK. Choinska, Rytualy swigtowania w ujeciu Pierre’a Bourdieu, s. 27-30; 40—41.
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niu perspektywy mlodziezy i jej zyciowych oczekiwan. Mtodzi ludzie posiadaja
realne lub antycypowane do$wiadczenia uczestnictwa w aktach. ktore zarowno
w klasyfikacji P. Bourdieu W. Piwowarskiego’ mozna uzna¢ za religijne rites de
passage, jak i tych, ktore w mysl wczedniejszych zatozen przyjmuja postac ry-
tualow nadania (np. ,,osiemnastka”), a takze korespondujacych z nimi rytuatow
zatwierdzania (studniowka, matura). Te trzy kategorie rytuatow, cho¢ spotykaja si¢
w obszarze zycia rodzinnego, to jednocze$nie przekraczaja go, wchodzac w zakres
oddziatywan réznych §rodowisk socjalizacyjnych.

W warunkach wspoétczesnosci fenomen inicjacji do dorostosci zaposredniczony
przez rytualy nadal posiada istotne znaczenie spoteczne i edukacyjne. O ile $wiat
religijnych rytualow przej$cia oraz §wieckich rytuatéw zatwierdzania tworzy
wazny obszar zycia mtodziezy, zdominowany przez mechanizm postfiguracji oraz
kofiguracji kulturowej, o tyle rytuaty nadania towarzyszace wejsciu w dorostosé
lacza si¢ w znacznej mierze z kodem prefiguratywnym, dzigki ktéremu mlodzi
demonstruja swoja innowacyjnos¢, a zarazem odrgbno$¢ pokoleniowa!®. Podstawo-
wym no$nikiem socjalizacyjnym w zakresie rytuatow religijnych w spoteczenstwie
polskim pozostaje rodzina, ktoéra petni jednoczesnie role ,,filtra”, coraz szerzej
dopuszczajacego oddziatywanie procesu desakralizacji na obrzedowos¢ §wigteczng
i rytualty jednorazowe. Mtodzi ludzie, uczestniczac w tych rytuatach, odwotuja
si¢ przede wszystkim do integracyjno-afiliacyjnych wartosci zycia rodzinnego.
Niemniej rytuaty religijne zwigzane z cyklami i kryzysami zycia pozostaja pod
wplywem socjalizacji instytucjonalnej (Kosciota katolickiego), podtrzymywanej
przez obecnos¢ religii w systemie edukacyjnym (szkota). Rytualny wymiar toz-
samosci religijnej podlega procesowi indywidualizacji, co wigze si¢ z osobistym
samookresleniem w kwestiach wiary oraz niespojnoscig biograficzng. ,,Deficyty
znaczeniowe” taczg si¢ z poszukiwaniem symboli i nowych form wyrazu w sferze
prywatnej. Uniewaznianie (przybierajgce postaé sepizacji'') znacznych obszarow
przekazu postfiguratywnego idzie w parze ze wzrostem znaczenia dyskursu ro-
wiesniczego, a takze ,,odwrdconego”, w ktoérym dzieci ucza starszych. Mtodziez,
bardziej niz inne kategorie spoteczne, akceptuje rytualnos¢ otwartg taczaca formy
tradycyjne i nowatorskie — odwotujgce si¢ do kodu konsumpcji'2. Towarzyszy
to zwlaszcza rytuatom nadania (w mniejszym stopniu rytuatom zatwierdzania)

> W. Piwowarski, Socjologia rytuatu religijnego. Zarys problematyki, ,,Roczniki Nauk
Spotecznych KUL” 1983, t. X1, z. 1, s. 5-85.

10 M. Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu miedzypokoleniowego, PWN, Warszawa 2010.

' Zdaniem socjologa miodziezy Barbary Fatygi, wspotczesna mtodziez nie tyle buntuje si¢
w sposob otwarty wobec roznych obszardow dziedzictwa kulturowego, ile je ,,obchodzi”, uniewaznia,
gtéwnie w ramach modelu kofiguratywnego, a niekiedy takze prefiguratywnego (tenze, O formie
i stylu relacji pokoleniowych, w: Co nas lgczy, co nas dzieli?, red. J. Mucha, E. Narkiewicz-Niedbalec,
M. Zielinska, PTS, Uniwersytet Zielonogorski, Zielona Gora 2008, s. 197-208).

2 Por. I. Bukraba-Rylska, Religijnos¢ ludowa i jej niemuzykalni krytycy, ,,Znak” 2008,
nr 3 (634), s. 11-30.
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zwigzanym z wchodzeniem w dorostos$¢. Posiadaja one podwojne odniesienie: po
pierwsze — do regul ,,normalnosci” ustalanych przez swiat dorostych, zwtaszcza
w mikroprzestrzeni rodziny i szkoly, po drugie — do kryteriow konstytuujacych
,hormalke” w grupach rowiesniczych przez takie osoby znaczace, jak: chtopak/
dziewczyna, przyjaciele, kolezanki i koledzy". Peer groups stanowia rodzaj ,.fil-
tra” dla przekazow medialnych. Mtodzi Polacy akceptuja takie formy zachowan
rytualnych, ktére wychodza naprzeciw dwom poniekad sprzecznym tendencjom
— potrzebie eksperymentowania, wolnosci, autonomii wspieranej przez kulturowy
wzor zycia eksponujacy przyjemno$é, niezwyktosé, silne wrazenia oraz potrzebie
»zakorzenienia” — dobrych relacji z innymi ludzmi (w tym z rodzicami i dziadkami),
opartych na miloéci, przyjazni, wzajemnym zrozumieniu i poszanowaniu jednost-
kowej niepowtarzalnosci. W tej zréznicowanej przestrzeni nierzadko ambiwalent-
nych tendencji istotna wydaje si¢ mozliwo$¢ transmitowania w zyciu rodzinnym
tych warto$ci i wzordw zachowan, ktore zaswiadczaja o pewnej formie cigglosci
pokoleniowej, a zarazem tworza kompetencje rytualne umozliwiajgce celebrowanie
tego, co przynalezy do sfery sacrum.

Calosciowy, autorski projekt badawczy wspierat si¢ na dwoch komplementar-
nych opcjach metodologicznych, zorientowanych na tzw. socjologi¢ empiryczng
i humanistyczng (,,rozumiejaca”). Wykorzystano strategi¢ triangulacyjna, ktorej
celem bylo uzyskanie calosciowego obrazu badanego zjawiska (orientacji rytu-
alnych mtodziezy odniesionych do sacrum) oraz jego krytycznego rozumienia,
z ukierunkowaniem na emancypacj¢ podmiotéw indywidualnych i spotecznych,
co zaktadato przesuniecie w kierunku paradygmatu postpozytywistycznego'.
Zastosowano zatem rozne, uzupetniajace si¢ perspektywy metodologiczne (z wia-
$ciwymi im technikami badawczymi i typami danych zrédlowych), i ,,narracyjne”
(w ktérych najwazniejszg role petnili uczniowie, a w badaniach towarzyszacych
rodzice i nauczyciele)®. W tekscie artykutu odwotano si¢ do wybranych rezulta-
tow badan ilosciowych (ankieta audytoryjna) i jakosciowych (wywiad poglebiony)
przeprowadzonych w 2009 roku wsréd maturzystow roznych typdw szkot srednich,
znajdujacych si¢ na terenie wojewodztwa $wigtokrzyskiego'. Badania whasciwe
(poprzedzone pilotazem) objety 1111 uczniow, przy czym proba zaktadana o cechach

13 Por. B. Fatyga, Pseudo-kultura i pseudo-tozsamosé, czyli czego nie przewidziala Margaret
Mead?, w: Normalnosé¢ i normalka. Proba zastosowania pojecia normalnosci do badan nad mlodziezq,
red. B. Fatyga, A. Tyszkiewicz, Osrodek Badan Mtodziezy, Warszawa 2001, s. 94-119.

4 Por. W. Drozka, Triangulacja badan. Badania empiryczne ilosciowo-jakosciowe, w: Pod-
stawy metodologii badan w pedagogice, red. S. Palka, GWP, Gdansk 2010, s. 124-135.

15 Badania towarzyszace przeprowadzono wsrod rodzicow (N<390; niektore wyniki analizowano
w parach jedno z rodzicéw — uczen) i nauczycieli (N=271). Oprocz badan kwantytatywnych (ankieta
1 SWS) zastosowano modut jako$ciowy, w ramach ktorego zrealizowano 84 poglebione wywiady oraz
uzyskano 38 zrodet o charakterze biograficznym (w wyniku konkursu ,,Moje zycie — Moje sacrum”).

!¢ Badania, dotowane przez Ministra Szkolnictwa Wyzszego, prowadzono w ramach projektu
pt. Mlodziez w swiecie rytuatow (aspekty socjalizacyjne), realizowanego w latach 2008-2011 w In-
stytucie Pedagogiki i Psychologii Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach.
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warstwowo-zespolowych posiadata cechy reprezentatywnosci (Srodowisko — miejskie,
wiejskie i typ szkoty — licea ogolnoksztatcace, licea profilowane, technika, szkoty
niepubliczne). Proba zrealizowana stanowita 73% proby zaktadanej, mierzonej
wspotczynnikiem response rate, co w $wietle badan spotecznych mozna uznaé za
wynik bardzo dobry)"”. Dane z badan wtasnych opracowywano przy pomocy technik
statystycznych, zgodnych z zastosowanym doborem proby, pomiarem zmiennych
1 potrzebami analiz. Przyjeto, Ze podstawowymi technikami byly analizy rozkta-
déw, w ktorych zrezygnowano z wazenia danych, oraz szeroko pojety rachunek
korelacyjny wystepujacy w sposob kontrolowany, w stopniu, w jakim dopuszczat
to pomiar zmiennych'®.

RYTUALY PRZEJSCIA W PRZESTRZENI ZYCIA RODZINNEGO

Wsrod badaczy rzadko pojawia si¢ rozréznienie migdzy rytuatami nadania a rytu-
atami przejscia. Rytualy nadania (zwigzane z wiekiem i plcig) traktuje si¢ niejed-
nokrotnie jako obszar rites de passage. W koncepcji rytualow przejécia (u Arnolda
van Gennepa') oraz ich faz — preliminarnej, liminalnej i postliminalnej — mozna
odnalez¢ celebrowanie transcendencji catosci nad czescia nie tylko w sensie so-
cjologicznym. ,,Chodzi tu o ad pojety szerzej, o §wiat przyrodniczy czy w ogole
o0 calg rzeczywistos¢, ktorej przystuguje walor podmiotowy”?’. Religijne rytuaty
przejscia nadaja przelomowym wydarzeniom egzystencjalnym, takim jak: narodziny,
poczatek mtodosci, wejscie w dojrzatosé, zawarcie matzenstwa, choroba i $mier¢,
range doniostych aktéw spotecznych. Jak zauwazatl Wiadystaw Piwowarski, chrzest
i pogrzeb pozostaja w relacji opozycyjnej, majacej na celu wlgczanie i wytgczanie
ze spotecznosci religijnej; pierwsza komunia i bierzmowanie umozliwiajg zmiany
pozycji i 10l w grupie religijnej, a $lub koscielny wprowadza jednostki w nowy
status spoteczny®. W kazdej z wymienionych sytuacji wspolnota religijna i kore-
spondujace z nig grupy spoteczne (obecnie przede wszystkim rodzina, a w dalszej
kolejnosci otoczenie sasiedzkie i spotecznos¢ lokalna) w sposéb symboliczny,

7 Mozna mowi¢ o pewnej nadreprezentacji licealistow i niedoreprezentowaniu uczniow tech-
nikum, ale i o dobrym wspotczynniku pokrycia populacji ze wzgledu na pteé.

' W wypadku wigkszosci wskaznikow zastosowano indeksy, co pozwolito na uporzadkowanie
jednostek analizy w kategoriach konkretnych cech, jakimi s orientacje na rézne typy rytualow — reli-
gijne (ORR), mieszane (ORM) i $wieckie (ORS); por. M.A. Sroczy hska, Rytualy w mlodziezowym
Swiecie. Studium socjologiczne, Wydawnictwo Fall, Krakow 2013, s. 234-248.

Y A.van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, PIW, Warszawa
2006, s. 45.

20 J. Tokarska-Bakir, Przemiany, w: A. van Gennep, Obrzedy przejscia, s. 24.

2 Por. W. Piwowarski, Socjologia rytuatu religijnego, s. 5-85.
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poprzez stabilny 1 powtarzalny cykl obrzedow komentujg zmiang dokonujaca si¢
w zyciu jednostki®?.

W kontekscie egzemplifikacyjnym odwotano si¢ do badan autorskich, prze-
prowadzonych pod koniec pierwszej dekady XXI wieku wsrdéd maturzystow
regionu $wictokrzyskiego. Najwazniejszg instytucja spelniajgca role zbiorowe-
g0 i tozsamosciowego ,,spoidta” (social and individual glue), podtrzymujacego
szeroko rozumiang sfer¢ rytualdow, nadal stanowi rodzina, ktoéra na pierwszym
miejscu wskazywat co pigty maturzysta. Dla poréwnania, kategori¢ t¢ wymienito
jako nadrzgdng 60% rodzicéw. Na drugim miejscu znalazly si¢ srodowiska mlo-
dziezowe (uznane za wazne tylko przez ucznidéw), na trzecim — Kosciot katolicki,
wskazany przez co dziesigtego maturzyste i co czwartego rodzica. Zaréwno szko-
fa, jak i srodki masowego przekazu nie posiadajg, w opinii przedstawicieli obu
pokolen, charakteru priorytetowego na ptaszczyznie transmisji rytuatow. Wsrod
czynnikow modyfikujacych opinie mtodziezy dotyczace roli instytucji socjaliza-
cyjnych w tym procesie nieistotnymi statystycznie okazala si¢ pte¢ i srodowisko
zamieszkania. Zmienng najbardziej znaczaca pozostawat stosunek badanych do
wiary religijnej, ktory roznicowat w niewielki, lecz obserwowalny sposob wy-
bor (na trzech pierwszych miejscach) srodowisk mlodziezowych (nieco czgsciej
dokonywany przez osoby gleboko wierzace i wierzace), rodziny (wskazywanej
przez uczniéw niezdecydowanych, niewierzacych i obojetnych religijnie), KoSciota
katolickiego i szkoty (eksponowanych przez osoby niewierzace, a w tym ostatnim
przypadku takze obojetne religijnie). Z kolei praktyki religijne pozytywnie mo-
dyfikowaly (cho¢ w niewielki sposob) wskazania zogniskowane wokoét rodziny
(dotyczyto to wszystkich kategorii uczestnictwa w kulcie religijnym poza prakty-
kami o charakterze systematycznym). Jedyna instytucja socjalizacyjna ujednoli-
cajacg poglady maturzystow w powyzszej kwestii okazaly si¢ srodki masowego
przekazu®.

Warto przyjrze¢ si¢ blizej wzajemnym zwigzkom migdzy wyborami okre-
slajacymi waznos¢ obrzedow towarzyszacych réoznym fazom zycia czlowieka,
dokonywanymi zaréwno przez mtodziez, jak i osoby doroste. Istotna okazata si¢
préba uchwycenia zalezno$ci w obrebie podzbiorow rodzicow i dzieci, a takze
w kontekscie pokoleniowym. W tym celu wykorzystano korelacje nieparametryczne,
mierzone rho Spearmana.

22 Spoteczne znaczenie uczestnictwa w wydarzeniach religijnych, zaposredniczone przez
regionalne wzory poboznosci, polega na akcentowaniu solidarnosci spotecznej; por. W. Swiat-
kiewicz, Religijne praktyki i zwyczaje w pejzazu kultury polskiej rodziny, w: W poszukiwaniu
cigglosci i zmiany. Religia w perspektywie socjologicznej, red. 1. Borowik, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakow 2012, s. 263-287.

% Analiza zréznicowania pogladéw mlodziezy na temat instytucji waznych dla zachowywania
rytuatow (waga do I1I rangi) zostata przeprowadzona w oparciu o wspdtczynniki kontyngencji; por.
M.A. Sroczynska, Rytualy w mtodziezowym swiecie, s. 232-233.
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Tabela 1. Korelacje nieparametryczne miedzy religijnymi rytuatami przejscia
w podzbiorowosciach mtodziezy i rodzicow (badania wtasne — 2009 rok)

Mlodziez Rodzice

| E ) 2 - B 2 ~
2 S |2 |§ |5 _| 2 |¢| S |2 |5 _|3_|¢
S 7 = = = Qo e} S » R= = = 2 ©°
2 f|gS g 22| % f 0§ ES EE|E=) %
25 |9 5 3 g E 5 |2 |5 |32 2

— m 5] — m 5]

I | 1,000 X X X X I 1,000 X X X X
I | 0817 | 1,000 X X X | 0777 | 1,000 | X X X
11 | 0,649 | 0,759 | 1,000 X X 111 0,636 0,717 | 1,000 X X
IV | 0,547 | 0,615 | 0,609 | 1,000 X v 0,603 0,678 | 0,550 | 1,000 X
VvV | 0,576 | 0,568 | 0,505 | 0,511 | 1,000 | V 0,670 | 0,582 | 0,529 | 0,549 | 1,000

* Wazno$¢ rytuatdéw oceniano na teoretycznej skali 1-7, gdzie 1 — oznaczala ,,wcale niewazne”,

a7 —,bardzo wazne”
** Korelacja jest istotna na poziomie 0,01 (dwustronnie).

Wszystkie obserwowane zaleznosci, zardbwno w grupie mtodziezy, jak i dorostych,
pozostawaly istotne na poziomie 0,01 (tabela 1). Wsréd maturzystéw, znaczace
korelacje wystgpity migdzy chrztem a pierwsza komunig $w. oraz migdzy pierw-
sza komunig $w. a bierzmowaniem. Sita zwigzku mi¢dzy rytuatem bierzmowania
a chrztem, $lubem koscielnym i pogrzebem miata charakter umiarkowany. W wy-
padku obrzedu przejscia, jakim jest §lub, umiarkowane, cho¢ relatywnie stabsze
zaleznosci taczyty go z pogrzebem oraz z chrztem. Srednia sita zwiazku wystgpowata
takze pomiedzy religijnym pochdéwkiem a pozostatymi rytuatami przejscia. Ocena
waznosci obrzedow zwigzanych z r6znymi fazami zycia, dokonywana przez mtodych
ludzi, posiadata zatem w znacznej mierze charakter zintegrowany. Podobny rodzaj
spojnosci wystgpit w podzbiorowosci rodzicow?*. Natomiast proba uchwycenia za-
lezno$ci miedzy orientacjami wobec rytualow jednorazowych rodzicéw i mtodych
na progu dorosloséci prowadzita do niejednoznacznych konstatacji — brak korelacji
zaznaczyt si¢ w wypadku $lubu koscielnego (rho Spearmana=0,146) i pierwszej
komunii $w. (rho=0,174), a wyrazna, lecz mata zalezno$¢ obserwowalna byta
w konteks$cie obrzedu chrztu (tho=0,294), bierzmowania (rho=0,228) i pogrzebu
(rho=0,205). Zatem o ile obie badane grupy wykazywaty si¢ znaczng spojnoscia
wewnatrzgeneracyjng, o tyle na ptaszczyznie migdzypokoleniowej uwidocznito
si¢ wieksze zroznicowanie orientacji, przektadajace si¢ na powolne dystansowanie

2% Umiarkowane zaleznosci, cho¢ nieco stabsze w poréwnaniu z pokoleniem dzieci, ujawniaty
si¢ migdzy bierzmowaniem i §lubem koscielnym a chrztem i pierwsza komunia §w. Nieco silniejsze
zwiazki $redniego typu wystepowaty natomiast miedzy oceng wazno$ci pogrzebu a pozostatymi
rytami o charakterze religijnym.
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pokolenia dzieci wobec transmisji tych obszardéw kultu religijnego, ktére wyznaczaja
podstawy identyfikacji z grupa wyznaniowa*,

Bardzo waznym obszarem prowadzonych badan bylo odniesienie rytuatow
przejécia do ptaszczyzny semiotycznej, dotarcie do sfery sacrum — znaczen i war-
tosci, jakie mtodzi ludzie przypisuja symbolicznym czynno$ciom, w ktorych
uczestnicza. Pozwolito to takze na odtworzenie indywidualnych i spotecznych
funkcji rytow przejscia w zyciu mtodziezy u progu dorosto$ci?®. Odpowiedzi
udzielone przez miodziez swiadczg o wzajemnym przenikaniu si¢ pamigci spo-
lecznej i indywidualnej refleksyjnosci, tego, co zinstytucjonalizowane (okreslane
przez normy kos$cielne i (lub) uznawane za sfere ,,oczywistosci” kulturowe;j) i tego,
co podlega coraz szybszej prywatyzacji. Przypadek bierzmowania (towarzyszacy
wchodzeniu w dorosto$¢) pozostaje dobrg egzemplifikacjg tezy o zmniejszaniu si¢
religijnego znaczenia obrzgdow przejscia w zyciu mtodych ludzi i jednoczesnym
utrzymywaniu si¢ orientacji tradycjonalnej, potwierdzajacej przywiazanie do
pewnych wymiarow kultury chrze$cijanskiej i umozliwiajacej dostgp do rytuatéw
w przysztosci. W badaniach reprezentatywnych przeprowadzonych w 2009 roku,
najwyzej usytuowano religijny wymiar bierzmowania (niemal potowa wyborow —
48,8%), przypisujac mu znaczenie sakramentu dojrzaloséci chrzescijanskiej (73,7%
ogobtu wskazan), a co czwarty respondent (28,4%) zaraz za nim umiescit religijng
tradycje, umozliwiajgcg dostep do innych rytuatow?’. Dla niektorych rozmowcow
bierzmowanie nabrato cech glebokiego, indywidualnego doswiadczenia konstru-
ujacego lub podtrzymujacego tozsamos¢:

Przygotowywatam si¢ do tego bierzmowania od lutego do listopada, dos¢ sumiennie
i porzgdnie i naprawde przez ten czas sig tak samo zzytam z grupq, z ktorg sie przy-
gotowywatam i z ksigdzem, ktory mnie do tego bierzmowania przygotowywat, a samo
bierzmowanie tez byto naprawde cudownym przezyciem. I jakos po tym bierzmowaniu
naprawde wiele zmienito sie w moim Zyciu (Ania, abiturientka liceum ogo6lnoksztatcacego).

W kosciele uroczystos¢ odbyta si¢ wedtug normalnych procedur [...], bylo namaszczenie
olejem, znak krzyza na czole, przyjecie Ducha sw. W domu uroczystos¢ bierzmowania
odbyta sie w wagskim, najblizszym gronie rodzinnym. Byt uroczysty obiad, po ktorym
siedzielismy i rozmawialismy o zZyciu i przysziosci (Kasia B., liceum katolickie).

Poréwnywalna liczba maturzystéw (prawie co dziesiaty) interpretowata bierz-
mowanie przede wszystkim jako obrzed podtrzymujacy wiezy rodzinne, co znajduje
wyraz we wspolnym biesiadowaniu i obdarowywaniu prezentami oraz jako formeg

2 Tamze,s. 141-165.

26 Respondenci zostali poproszeni o wskazanie, czym sa przede wszystkim dla nich obrzedy
o charakterze jednorazowym: chrzest, pierwsza komunia, bierzmowanie, $lub koscielny oraz pogrzeb.

7 W wypadku tradycji religijnej dominanta zostata usytuowana na drugim miejscu (46,1%
badanych), a jedynie niecale 3% maturzystow w ogéle nie wybralo tej kategorii.
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podporzadkowania si¢ przez mtodych ludzi oczekiwaniom $rodowiska spotecznego®.
W niektérych wypowiedziach zaakcentowano biurokratycznos$¢ procedur towarzy-
szacych bierzmowaniu oraz problemy ze zrozumieniem teologicznej interpretacji
tego sakramentu. Wsrod rodzicow prawie 80% sytuowato autoteliczny wymiar
bierzmowania odniesiony do zinstytucjonalizowanego sacrum na pierwszym
miejscu, zarazem w mniejszym stopniu niz mtodzi ludzie doceniajac range tradycji
(dominanta reprezentowana przez 66,5% wyboréw, na miejscu drugim), a przede
wszystkim rytuatu o charakterze familiocentrycznym (trzecia ranga dominantyw-
nie) i sSrodowiskowym (ranga czwarta). W $§wiadomosci mlodszych adolescentow,
uczestniczacych na ogot w tym obrzedzie w wieku 15-16 lat, a zarazem dazacych
(niejednokrotnie w sposob buntowniczy) do integracji osobowosci ,,[...] w obrgbie
zrozumialej spotecznie realno$ci” ten akt o charakterze liminalnym coraz czesciej
laczy si¢ z realizacja zewnetrznych oczekiwan, wynikajacych z instytucjonalnych
norm religijnych, a zarazem z konformizmem spolecznym, takze wobec grupy
rodzinnej*’. Efekt socjalizacyjny (przejawiajacy si¢ na poziomie funkcji jawnych
i ukrytych) pozostaje zatem ztozong i niejednoznaczng wypadkowsa oddziatywan
Kosciota, rodziny, grupy rowiesniczej oraz indywidualnych poszukiwan. Przypadek
bierzmowania uwypukla zmiang¢ miejsca sacrum w spoteczenstwie oraz form jego
wyrazu. Mtodzi ludzie dostrzegli zanikanie lub stabniecie tych rytuatow, ktére zo-
staly pozbawione zaplecza rodzinnego lub srodowiskowego, pod wptywem procesu
globalizacji, takze w kontekscie pokoleniowym. Zauwazali rowniez negatywny
wplyw konsumpcjonizmu na redukowanie religijnego sensu wielu tresci kultowych,
z drugiej za$ strony deklarowali potrzebe zachowania tradycji podkreslajacych
wagg relacji rodzinnych i aktywizujacych specyficzne wzory kulturowe czasu
1 przestrzeni, przypisywane gtownym §wigtom religijnym?'.

Cho¢ mlode pokolenie Polakéw nadal znajduje si¢ pod wptywem dziedzictwa
kulturowego grupy, ktdrego czescig jest tradycja religijna, to wspotczesnie rozher-
metyzowanie tego przekazu staje si¢ widoczne. Desakralizacja kultu oraz prywaty-
zowanie znaczen powigzanych z czynno$ciami symbolicznymi (praxis) wspottworza
najbardziej zauwazalne tendencje przemian®2. Znacznie rzadziej wystepuje zjawisko
przeciwstawne, oparte na sakralizacji motywacji i dziatan podejmowanych przez
jednostki. Niewatpliwie mtodzi ludzie wchodzacy w dorosto$¢, pozostaja wychy-
leni w kierunku ,,zrytualizowanych sytuacji” i doceniajg ich spoteczng doniostos¢.
Z drugiej jednak strony pozostaja prekursorami zmian w zdarzeniach rytualnych,

28 Zardwno rodzinny, jak i srodowiskowy kontekst bierzmowania uwzgledniali prawie wszyscy
respondenci (97%—-96%).

¥ H.E. Erikson, Tozsamos¢ a cykl zycia, Zysk i S-ka, Poznan 2004, s. 85.

3 W wypowiedziach mtodziezy, zwlaszcza z wigkszych o$rodkow miejskich, pojawiato si¢
przekorne stwierdzenie, ze ,,bierzmowanie to tak naprawde sakrament pozegnania z Ko$ciotem”.

3 Por. H. Mielicka, Antropologia $wigt i swietowania, Wydawnictwo AS, Kielce 2006.

32 Por. J. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i swigt religijnych w Polsce. Studium
socjologiczne, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakow 2007.
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zwlaszcza o charakterze §wieckim i mieszanym, a w zetknigciu z ,,twardymi”
modelami rytualno$ci koscielnej niejednokrotnie wycofuja si¢, dokonujac cze-
$ciowego uniewaznienia znaczen religijnych®. Odchodzenie od religijnego sacrum
(definiowanego instytucjonalnie w kategoriach dyskursywnych) nie oznacza jednak
braku zapotrzebowania na sfer¢ przezy¢ emocjonalnych (numinosum)*. ,,Odptyw”
mtodych z Kosciota jest faktem, co moze oznacza¢ konczenie si¢ etapu tzw. re-
ligijnosci socjologicznej, bedacej przede wszystkim wynikiem dostosowania si¢
do obyczajow i spotecznych konwencji, w mysl zasady, ,,ze robi si¢ to, co nalezy
robi¢”. Obecnie rosnie liczba ludzi, ktorzy stawiajg pytania o przedmiot swojej
wiary i o charakter towarzyszacej jej motywacji**. Wérod mtodziezy powigksza si¢
grupa osob ,,poszukujacych” w obszarze doswiadczen religijnych, ideologii 1 kultu
(ktérego waznym obszarem pozostaja rites de passage), a takze tych o postawach
moratoryjnych, zdystansowanych wobec rodzimej, czy tez niewierzacych’®.

WCHODZENIE W DOROSEOSC W SPOLECZNEJ PRZESTRZENI RODZINY
(RYTUALY NADANIA I ZATWIERDZANIA)

Jak zauwazat Bourdieu, nadanie okreslonej godnos$ci spotecznej umozliwia wy-
konywanie czynnoSci, ktore sa zabronione dla 0oséb o nizszym statusie. Aktorzy
spoteczni reprezentujagcy wyzsze pozycje, a zarazem begdacy obiektami podziwu
i nasladownictwa maja mozliwos$¢ uzyczania wlasnego autorytetu w dalszych aktach
konsekracji, w ktorych realizuje si¢ styl Swictowania uzalezniony od kontekstu
spotecznego®”’. W ramach prowadzonych badan zwrdcitam uwage na te czynnosci
symboliczne, ktore pojawiaja si¢ w odniesieniu do sfer otaczanych spotecznym
i jednostkowym szacunkiem, co oznacza, ze na ich strazy stojg sankcje o charakterze

3 Znamienny jest komentarz jednej z uczennic, ukazujacy postrzeganie przez mlodziez
Kosciota katolickiego jako instytucji ,,przymusu” spotecznego: Same zakazy, trzeba si¢ umeczyc,
nic cztowiekowi nie wolno.

3 Por. R.A. Rappaport, Rytual i religia w rozwoju ludzkosci.

35 Od polowy pierwszej dekady XXI wieku systematycznie wzrasta liczba Polakow deklarujacych
si¢ jako ,,wierzacy na swoj wiasny sposob” (od 32% w 2005 roku, do 52% w 2014 roku). Wsrod
mlodziezy maleje odsetek 0sob wierzacych i regularnie praktykujacych (spadek z 51% w roku
$mierci papieza Jana Pawla II do 43% w 2014), a wzrasta przede wszystkim odsetek niewierzacych
i niepraktykujacych (z 4% do 11%); por. Zmiany w zakresie podstawowych wskaznikow religijnosci
Polakow po smierci Jana Pawta 1I, Komunikat z badan CBOS, nr 26/2015, Warszawa 2015, s. 6-9.

36 Por.J. Marianski, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢ mlodziezy polskiej w warunkach zmian
spotecznych, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008; ten ze, Wiara i wierzenia Polakow w niestabilnej
nowoczesnosci. Analiza socjologiczna, Wydawnictwo KUL, Lublin 2014.

7 P, Bourdieu, Dystynkcja, s. 216-222; A.K. Choinska, Rytualy swigtowania w ujeciu
Pierre’a Bourdieu, s. 37-40.
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publicznym i prywatnym. Istotne sg zatem przekonania dotyczace faz ludzkiego
zycia (np. zwigzane z wchodzeniem w dorostos¢), podkreslajace zaréwno pozadana
zmiang spotecznego statusu, jak i tozsamo$ciowych identyfikacji*, ktore w mysl
zatozen W. Piwowarskiego® (przyjetych przez autorke) mogg by¢ odniesione do
rytuatéw o charakterze mieszanym. W zyciu mtodych ludzi duze znaczenie posiada
sfera rytualow powiazanych z funkcjonowaniem instytucji edukacyjnej (szkoty)
oraz §rodowiska rowiesniczego. Zjawiska te nalezy umiesci¢ w bardziej ptynnej,
mniej zobowigzujgcej normatywnie przestrzeni mlodziezowego $wictowania,
zdominowanej przez kategori¢ profanum. Przyjeta w kontekscie empirycznym
klasyfikacja rytuatéw nie ma charakteru roztacznego — praktyki sakramentalne
ukierunkowane na obowigzujacy system wierzen pociagaja za soba takze tresci
o charakterze $wieckim, spoteczno-kulturowym (por. bierzmowanie), a rytualy
tkwiace w strefie profanicznej moga wzmacnia¢ swoj potencjat semantyczny poprzez
sytuacyjne odwolywanie si¢ do tresci transcendujacych codziennos$é i potocznosé
zdarzen. Swoista nieciaglo$¢ rzeczywistosci doswiadczanej przez jej uczestnikow
bywa wlaczana w szerszy kontekst egzystencjalny 1 metafizyczny, ktory mozna
powigzaé z procesem wchodzenia w dorostosé, a jego interpretacje odwotujace sie
niekiedy do religijnych wyobrazen Bozej Opatrznosci (intencje mszalne, modlitwa),
czy trudu osobistego pielgrzymowania pozostaja na ogot czytelne dla mtodziezy
w tej fazie zycia®.

Skoro wartosci reprezentuja modele, wzorce, ktore sg wdrazane i aktywnie
przyswajane w procesie socjalizacji, zasadne byto wprowadzenie wskaznika obrazu-
jacego cechy atmosfery wychowawczej panujgcej w rodzinach mtodziezy maturalne;.
Jednoczesénie pozwolilo to na wstepne (gtownie posrednie) odtworzenie oczekiwan
rodzicow wobec dzieci wchodzacych w dorostos¢, a zarazem orientacji starszego
pokolenia na te wartosci, ktére w przekazie miedzypokoleniowym posiadajg istotne
znaczenie. W opinii uczniéw, na pierwszy plan wysunety si¢ aspiracje edukacyjne
rodzicéw, az 69,2% uznalo, ze rodzicom zdecydowanie zalezy, aby po ukonczeniu
szkoty uczyli si¢ dalej (co pigta osoba stwierdzila, Ze sa tym raczej zainteresowani)*'.

¥ W szerszym kontekscie zjawiska te moga by¢ interpretowane jako wyraz potrzeby religijnej,
a wiec kosmizacji §wiata i zaprzeczenia czysto immanentnej naturze zdarzen (por. M. Eliade,
Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999).

3 Wiadystaw Piwowarski, w socjologicznej koncepcji rytuatow, wskazat na mozliwos¢ ich
typologizacji wedtug kryterium, jakie stanowi odniesienie do sacrum, identyfikowanym z tym,
co Transcendentne. Mozna zatem mowi¢ o nieroztacznym podziale na rytuaty religijne, mieszane
i $wieckie; por. tenze, Socjologia rytuatu religijnego, s. 5-85.

4 Przyktad intencji mszalnej: O faske daréw Ducha Sw. dla Karola w przygotowaniu do matury,
zdaniu egzaminu dojrzatosci oraz blogostawienstwo w wyborze dalszej drogi zyciowej (Parafia §w.
Franciszka w Kielcach).

4 QOdsetki $wietokrzyskich maturzystow przyznajacych, ze ich rodzicom zalezy, aby kontynuowali
dalsza nauke, byly nieco wyzsze niz w badaniach ogélnopolskich mtodziezy ponadgimnazjalnej
7 2010 roku (82% wskazan) i 2013 roku (77%) 1 plasowaty si¢ na poziomie wynikow z przetomu lat
90.12000. Rodzice lepiej wyksztalceni, posiadajacy dzieci uczace si¢ w liceach ogolnoksztatcacych,
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W kregu ,,oczywistosci kulturowej” znajdowaty si¢ takze twierdzenia sugerujace,
ze ,,rodzice interesuja si¢ moimi problemami” — 82,3% (w tym 45,1% odpowiedzi
»zdecydowanie tak™) oraz ,,... ze wymagaja ode mnie pomocy w prowadzeniu
domu, w gospodarstwie” — 75,6% (przy czym tylko co trzeci uczen uznat, ze jest
to jego waznym obowigzkiem)*>. Wigkszo$¢ (59,1%) dostrzegala zainteresowanie
starszego pokolenia uczestnictwem mtodziezy w praktykach religijnych (jednak
w opinii uczniéw tylko 20% rodzicow zdecydowanie wymagato, by chodzili do
kosciota)®. Zdaniem badanej mlodziezy, prawie potowa przedstawicieli starszego
pokolenia bylta raczej zainteresowana poznaniem ich przyjaciot — 44,9%, a jedna
trzecia kontrolowaniem sposobu spgdzania przez nich czasu wolnego.

W $wiadomosci mtodziezy postawy rodzicielskie wpisywaly si¢ w umiarkowanie
pozytywna atmosfere wychowawcza, a zarazem komunikacje miedzypokolenio-
wa. W przekonaniu wigkszos$ci maturzystéw rodzice posiadali wobec nich raczej
realistyczne oczekiwania, koncentrujace si¢ przede wszystkim na warto$ciach
zwigzanych z wyksztatceniem i spetnianiem rél rodzinnych, w duzo mniejszym
stopniu na religijnosci czy konstruktywnym spedzaniu czasu wolnego w gronie
przyjaciot. Z kolei rodzice deklarowali wyzszy niz w ocenie dzieci rygoryzm
w zakresie dzialan wychowawczych podejmowanych wobec corki czy syna, co
szczegolnie uwidaczniato si¢ w preferencjach edukacyjnych i zainteresowaniu
problemami dziecka (ponad 90%), a w mniejszym stopniu w checi poznania jego
przyjaciot (ponad 80% wskazan) oraz kontrolowaniu sposobu spgdzania czasu
wolnego (blisko70%). Wskazania dorostych i mlodziezy bardziej upodabniaty si¢
do siebie w opisie stopnia wymagan dotyczacych pomocy w prowadzeniu domu
(ponad 70% odpowiedzi twierdzacych) oraz chodzenia do ko$ciota (prawie 70%)*,
co moze laczy¢ si¢ z wigkszym ukonkretnieniem oczekiwan co do pozadanych
zachowan.

Badania nad transmisjg kulturowa, w kontekscie relacji migdzy rodzicami
a wchodzacymi w dorostos¢ dzieémi, podjeto w latach 70. w zespole Stefana
Nowaka*. Odnotowano w nich zaréwno zbiezno$¢ orientacji aksjologicznych
uwidaczniajaca si¢ gtownie w preferencjach warto$ci prywatno-stabilizacyjnych,
co ttumaczono gtéwnie podobienstwem spotecznych warunkow zycia obu pokolen,
jak i1 roznice dotyczace mniejszej przewagi orientacji stabilizacyjnej u mtodziezy

czgsciej niz w innych przypadkach checa, aby kontynuowaly one dalsza nauk¢ (Mfodziez 2013,
Komunikat z badan CBOS, Warszawa 2014, s. 103).

# Jednocze$nie co 6smy maturzysta twierdzil, ze rodzice nie sa zainteresowania jego problemami
zyciowymi, a co piaty, ze rodzice nie wymagaja od niego pomocy w prowadzeniu gospodarstwa
domowego.

4 Takie oczekiwania wyraznie rzadziej kierowano do uczniéw prywatnych licedéw ogoélno-
ksztatcacych, mieszkajacych w duzych miastach.

4 Liczebnosci rodzicow ustosunkowujacych si¢ do powyzszych stwierdzen przyjmuja wartosci
od 397 do 393.

4 Por. Cigglos¢ i zmiana tradycji kulturowej, red. S. Nowak, PWN, Warszawa 1989.
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w poréwnaniu z rodzicami nad orientacjg na osiggnigcia oraz wigksza przewage
orientacji na wlasng osob¢ i mate grupy nad orientacjg na wartosci prospoteczne
(zwlaszcza realizowane w duzych grupach). Mozliwos¢ rzeczywistego wptywu na
funkcjonowanie matych grup pierwotnych, a takze reakcja obronna wobec nieprzy-
jaznego $wiata przyczynialy si¢ do tego, ze rodzina, krag przyjaciot, wtasna osoba
staly si¢ sanktuariami, w ktérych mozna byto si¢ schroni¢ i w ktérych mozna byto
,»by¢ soba”. Jakze aktualnie brzmi ta opinia, sformulowana przez Antoniego Sulka,
jesli odniesiemy je a rebours do opisu kondycji mtodziezy na przetomie pierwszej
i drugiej dekady XXI wieku. Jednostkowy wymiar szczescia, powiazany z osiagnie-
ciem zyciowego sukcesu, w mysl strategii ,,zrob to sam” (mitos¢, pozycja spoteczna
gwarantujgca mozliwo$¢ prowadzenia ciekawego Zycia w gronie przyjaciot oraz
poczucie oparcia w rodzinie w ktorej kontynuuje si¢ wazne tradycje kulturowe),
to najwazniejsze elementy orientacji aksjologicznej mtodych ludzi wchodzacych
obecnie w dorosto$¢. Z drugiej jednak strony trudno nie dostrzegaé, ze

[...] warto$ci mtodziezy sg produktem zanurzenia si¢ dojrzewajacych spotecznie ludzi
w $wiecie, ktory tylko w czgsci sktada si¢ z celowych oddziatywan socjalizacyjnych ro-
dzicow. Znacznie wazniejsza jego czgécia s inne zachowania rodzicow, a najwazniejsze
jego czesci znajduja sie w ogdle poza kontrolg albo i wiedza rodzicow*®.

W warunkach wspoétczesnego spoteczenstwa polskiego socjalizacja mtodych ludzi
do dorostosci obejmuje roznorodne wplywy srodowiskowe generujace takze napigcia
i trudnosci, jednak rola dorostych jest nie do przecenienia. Do 0s6b znaczgcych
posiadajacych — zdaniem samej mtodziezy — najwigkszy wptyw na ksztattowanie
si¢ jej pogladéw na temat dorostosci naleza przede wszystkim rodzice (tabela 2).
Prawie o potowe mniej wskazan otrzymali: przyjaciel/ przyjaciotka, rodzefstwo
oraz kolezanki i koledzy, a w dalszej kolejnosci nauczyciele i dziadkowie, przy
czym wskazania maturzystow w grupie par przedstawiciel rodzicow—uczen nie
odbiegaja od reszty respondentéw. Rodzice, nieco czgsciej niz maturzysci, zrédto
wartosci 1 wzordw zachowan zwiazanych z wchodzeniem w dorostos¢ (reference
group) upatrywali we wlasnych postawach, prawie potowa wymienita nauczycieli/
wychowawcow, a w dalszej kolejnosci dziadkow i przyjaciot (30% rodzicow zwro-
cito uwage na rodzefstwo oraz kolezanki i kolegow syna czy corki). O ile zatem
w $wiadomosci mlodych ludzi wazng role w procesie dojrzewania do dorosto$ci
odgrywaja rowiesnicy stanowigcy nie tylko grupe odniesienia normatywnego, ale
i grupe przynaleznosci, o tyle rodzice wyraznie przeszacowuja rolg nauczycieli
1 starszego pokolenia uobecnianego przez dziadkéw. Inni dorosli, reprezentowani
przez ksiedza, ludzi z mediow, a zwlaszcza katechete nie wplywaja w sposob
istotny na ksztaltowanie spolecznej ,,instytucji” dorostosci.

4 A.Sutek, Wartosci zyciowe dwoch pokolen, w: Cigglos¢ i zmiana tradycji kulturowey, s. 309.



RYTUALY PRZEJSCIA, NADANIA 1 ZATWIERDZANIA W SPOLECZNEJ PRZESTRZENI RODZINY 65

Tabela 2. Osoby majace najwickszy wptyw na ksztaltowanie si¢ pogladow
na temat dorostosci mtodziezy (%)*

Mtlodziez Podmioty Rodzice

N=1111 (381) N=381
26,4 (28,9) Nauczyciele, wychowawca 48,6
6,3 (5,8) Katecheta 11,3
24,8 (24,4) Dziadkowie 38,1
30,9 (29,9) Kolezanki i koledzy 29,4
81,3 (82,7) Rodzice 89,5
11,8 (6,8) Ksiadz 9,4
10,3 (12,1) Ludzie doro$li z mediow 12,9
43,5 (46,2) Przyjaciel, przyjaciotka 32,3
32,9 (32,0) Rodzenstwo 29,4
52 (4,2) Inne osoby 0,5

Legenda: w nawiasach procent wskazan maturzystow w grupie par rodzic-uczen; pogrubiona
czcionka wskazania >30%
*Badania wlasne 2009 rok.

W konteks$cie poruszanej problematyki istotne jest odtworzenie typowych za-
chowan ludzi dorostych podejmowanych w stosunku do mlodziezy wkraczajacej
w dorosto$¢. Pozostaja one swoistymi modelami ,,inicjacyjnymi” niezbednymi
w procesie wchodzenia adolescentow w nowy etap zycia, a zarazem konstruktami
o charakterze operatywnym, okreslajagcymi sposdb postepowania starszych czton-
kéw spoleczenstwa wobec mlodszych. Przedstawiciele obu pokolen wskazywali
na nastepujace zachowania wyznaczone porzadkiem dominant: podejmowanie
powaznych rozmow na temat przyszlosci zawodowej 1 osobistej (mtodziez — 65%;
rodzice — 69,4%), stosowanie zwrotow grzeczno$ciowych — Pan/Pani (mtodziez

— 49,9%; rodzice — 47,2%), zwickszenie ,,kredytu zaufania” (mtodziez — 41,0%;
rodzice — 49,0%), zniesienie ograniczen powrotu do domu na godzing 22:00
(mtodziez — 37,8%; rodzice — 35,1%), pytanie o zdanie lub radzenie si¢ na dany
temat (mtodziez — 35,6%; rodzice — 51,2%), nawigzywanie kontaktéw partner-
skich i towarzyskich (mlodziez — 34,6%; rodzice — 27,5%). Do kategorii zachowan
mniejszo$ciowych, ktére uzyskaty ponizej 30% wyboréw, nalezaty: zaprzestanie
»~wtracania si¢” w wybor znajomych, partnerek/partnerow, czgstowanie alkoholem,
wtajemniczanie w tematy ,,tabu’/tajemnice rodzinne, powierzanie odpowiedzialnych
zadan, powierzanie wigkszej liczby obowigzkéw domowych, rozmowy na temat
wspotzycia seksualnego, czestowanie papierosami czy zwigkszanie ,kieszonkowego™.

W $wietle wypowiedzi maturzystow mozliwe stato si¢ odtworzenie wzoru
kultury rzeczywistej, obejmujacego typowe zachowania mtodych ludzi wkracza-
jacych w dorostos¢. Najwazniejsze elementy tego wzoru stanowia: zdanie matury
1 dostanie si¢ na studia (55,6% wskazan), posiadanie skonkretyzowanych planéw
dotyczacych wlasnej przysztosci osobistej i zawodowej (54,6%), posiadanie nie-
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zaleznych zrodel dochodu, dzieki podjgciu pracy w kraju, niezaleznie od faktu
studiowania (41,1%), imprezy z udzialem alkoholu (39,8%), odpowiedzialnos$¢
za osobe, z ktorg pozostaje si¢ w zwiazku emocjonalnym (37,7%), dobrowolne
podjecie si¢ odpowiedzialnego zadania (32,9%), odpowiednie zachowanie, jezyk,
maniery typowe dla osoby dorostej (30,7%). Wsrdd pozostatych typoéw zacho-
wan (ponizej 30% wskazan) mozna wyréznié: wyjazd zagranice, podjgcie pracy
(sprawdzenie si¢ na gruncie innego spoteczenstwa); partnerskie relacje z rodzicami
i nauczycielami; bywanie w okreslonych miejscach, dyskotekach, klubach itp.;
zainicjowanie wspolzycia seksualnego; przejecie czgsci obowiazkéw domowych;
bycie na ,luzie”, bycie ,,cool”; zrobienie czegos ,,odlotowego”; sprobowanie nar-
kotykéw (zapalenie marihuany), wziecie amfetaminy itp.). Bardzo rzadko wska-
zywano na ozdobienie ciala w sposob symboliczny (tatuaz, piercing itp.), do tej
pory uczynito to 5,6% ucznioéw, a 7,3% zamierzato to zrobi¢ w przysztosci®’. Te
rzadziej odnotowywane, niebanalne sytuacje posiadajag w opinii mtodziezy pewien
»malowniczy”, subkulturowy koloryt (epatuja pikantnym ,,Juzem”), totez przywo-
lywano je w wywiadach, bez §wiadomosci ich negatywnych, psychospotecznych
konsekwencji:

...a takim niebanalnym przezyciem byto sprobowanie narkotykow. Zrobitam to, bo chciatam
od dawna. Zdarzylo sie to jeszcze pare razy potem. Dobrze, Ze nie jestem taka zielona jak
niektorzy inni. Bede to pamieta¢ do konca zycia (Gabrysia, liceum w miescie powiatowym).

No wigc, niebanalne dla mnie jest zazywanie twardych dragow, po ktorych zawsze jestem
w Swietnym nastroju, zapominam przewaznie o wszystkich problemach, nie zastanawiam
sig, co bedzie potem. Bardzo mnie fascynuje i podnieca stan po narkotykach, dlatego
zazywam je i lubig by¢ na haju po réznych uzywkach (usmiech). I jak do tej pory nie
zdarzyto mi si¢ dokonaé zZadnego zabiegu i nie posiadam zadnego tatuazu (Sebastian,
liceum profilowane w mieécie wojewddzkim).

...niebanalne bylo, ze ukradlem plyte i perfumy ze sklepu i mnie nie zlapali. Wtedy sa-
moocena cztowieka zdecydowanie rosnie. Pozniej zrobilem to jeszcze pare razy, tez sie
udato, tylko raz byla ,,obsuwa”, ale tak jest, ryzyko (Mateusz, liceum ogoélnoksztatcace
w miescie wojewddzkim).

[Abstynencja seksualna — M.S.] to jakies zabobony, bo jesli dwoje ludzi darzy si¢ wiel-
kim uczuciem, to to uczucie powinno by¢ w jakis sposob, ze tak ujme ,,skonsumowane”,
bo seks jest mitosnym uniesieniem, przynajmniej dla mnie (Pawel, uczen technikum
w miescie wojewddzkim).

Ja nie zachowuje bynajmniej abstynencji, bo wychodze z zatozenia, ze po co mam sobie
zatowa¢ skoro i tak trzeba wszystko najpierw sprawdzi¢, czy dziata jak nalezy (Anna,
licealistka).

47 W grupie rodzicow (N=387), trzy czwarte nie aprobowato symbolicznego zdobienia ciata
przez mtodych ludzi, typu tatuaz, piercing, a jedynie co sibdma osoba byta temu przychylna.
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W wywiadach przeprowadzonych z licealistami z duzego miasta pojawit si¢
problem uwarunkowan wlasciwie przezytej inicjacji seksualnej. Na ogdt zwracano
uwage na wiek, osobowo$¢ partnera oraz na rodzaj sytuacji, w ktorej takie zachowania
powinny mie¢ miejsce. Rzadko odwotywano si¢ w sposéb bezposredni do uznawa-
nych wartosci religijno-moralnych, a i one byly w pewien sposob relatywizowane*s,
Niekiedy towarzyszyty temu krytyczne wzmianki na temat zrodet wiedzy zwiazanych
z dojrzewaniem i seksualnoscia, przede wszystkim w kontek$cie przedwczesnego
macierzynstwa. W opinii mtodziezy zaréwno rodzina, jak i szkota (posrednio
takze Kosciol katolicki) nie spetniaja wtasciwej roli w zakresie edukacji seksualnej;
wigkszos$¢ dorostych — rodzicow i nauczycieli, traktuje nadal postawy i zachowania
zwigzane z seksualno$cig jak sfer¢ ,.tabu”, co w wypadku mtodych rodzi swoista
ambiwalencj¢ w sposobach jej przezywania i ocenach zwigzanych z nig konsekwencji.
Zjawisko, ktére mozna okresli¢ mianem ,,zdziczalej seksualnos$ci”, przejawiajace
si¢ na poziomie mikrostrukturalnym, pozostaje jedna z ukrytych funkcji obecnego
systemu wychowawczego, a w szerszym kontek$cie makrostruktury socjalizacyjne;j.

Swieckim rytuatem przejécia o charakterze catkowicie niesformalizowanym,
ktory zarazem jest tacznikiem ze specyficznym czasem i przestrzenig mtodzie-
zowego Swietowania ciggle pozostaje ,,osiemnastka”. Jej celebracja, cho¢ stanowi
zespot praktyk istotny dla subkultury mtodziezowej, przenika takze spoleczng
przestrzen rodziny. W rytuale tym mtodzi ludzie upatrujg symboliczny, jedno-
razowy akt wejscia w dorostos¢, ktory ma miejsce tylko raz w zyciu — 28,0%
nadawato tej interpretacji nadrzedng range, a 80,6% umieszczalo to znaczenie na
pierwszych trzech miejscach. Co dziesigty maturzysta za najwazniejszy aspekt
osiemnastki uznat che¢¢ sprostania oczekiwaniom rodziny (prawie potowa lokowata
te kategori¢ na pierwszych trzech miejscach). Nieco mniej respondentow (8,4%)
widzialo w niej przede wszystkim zwyczaj przyjety w $rodowisku mlodziezy,
okazje do niecodziennej zabawy w gronie przyjaciot (5,4%) lub rodzaj presji ze
strony znajomych (3,8%)%. Zatem $wictowanie osiemnastki, odczytywanej jako
zywy 1 dynamiczny zespot zachowan pozadanych przez réwiesnikow (cho¢ nie
zawsze zgodnych z oczekiwaniami rodzicow czy wychowawcow), pociaga za
sobg realizacj¢ roznych funkcji: tozsamosciowej — na ptaszczyznie indywidualnej
i spotecznej, integracyjnej, ludycznej, identyfikacyjnej czy obyczajowej. Aspekty

4 Akceptacja norm religijnych zwigzanych ze sferg seksualnosci pozostaje u mlodziezy na
relatywnie niskim poziomie. Od konca lat 90. na niezmienionym, wysokim poziomie ksztattuje si¢
poziom akceptacji seksu, bedacego wyrazem uczucia poza instytucja matzenstwa (73% wskazan
w 2010 i 2013 roku), ktorego nie réznicuje pte¢. Zmienna ta pozostaje natomiast podstawowym
czynnikiem modyfikujacym deklaracje przyzwolenia na seks w ujeciu hedonistycznym. Chlopcy
akceptuja go prawie trzykrotnie cze¢$ciej niz dziewczeta, choé¢ nieco rzadziej niz w 2010 roku (od-
powiednio 48% i 17%). W ciggu ostatnich trzech lat wzrdst poziom rygoryzmu w tym zakresie (od
44% do 52%), czemu sprzyja regularno$¢ uczestnictwa w praktykach religijnych (por. Modziez 2013).

4 Podkre$lanie przyjetego przez miodziez osiemnastkowego zwyczaju jest udzialem prawie
potowy respondentéw (wskazania na trzech pierwszych miejscach), analogicznie, co pigta osoba
zwraca uwage na okazje do niecodziennej zabawy, rowniez co pigta na presj¢ ze strony znajomych.
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te skoncentrowane wokot uznanych form czynnos$ci (np. dawania prezentéw przez

bliskich, rozmow o przyszloséci, hucznej zabawy, ,,18” symbolicznych paséw, picia

alkoholu czy palenia marihuany) — na ogot r6znia si¢ od siebie w zalezno$ci od typu

pola spotecznego — rodzinnego czy rowiesniczego. Wydaje sie, ze ten drugi rodzaj

celebracji przywotuje turnerowska communitas, nietypowa modalno$¢ spotecznych

oddziatywan towarzyszacg rytualnej liminalno$ci, w ktorej zanikajg rangi i rézni-
ce, a intensyfikuja si¢ do§wiadczenia kolezenstwa i egalitaryzmu®. ,,Podskorny”,
rzadko komunikowany bezposrednio uktad aprobowanych srodowiskowo wartosci

i norm, zwigzanych z tzw. ,,zaszaleniem” znalazt wyraz w wywiadach:

Na imprezie dla rodziny byta oczywiscie rodzina, byly prezenty, tort, Zyczenia, a dla
znajomych wynajety lokal w centrum i impreza do biatego rana (Piotrek, liceum profi-
lowane w mie$cie wojewodzkim).

Jak swietowatem osiemnastke? No tak jak kazdy! Kolega spat w sniegu. A drugi rozmawiat
z psem [...]. Osiemnascie pasow to czesc tradycji. Tylko ja dostatem troche wiecej, bo duzo
byto 0sob i kazdy chcial mnie przynajmniej raz uderzy¢ (Gracjan, liceum profilowane).
No, ale nie ukrywajmy, rytuat dorostosci kojarzy sie z imprezq osiemnastkowq i piciem
na maxa. Mozna nam w koncu is¢ do knajpy i napic sie swobodnie piwa i to jest dobre.
Moge zapali¢ papierosa, bo juz jestem dorosta i mi wolno (Marta, licealistka w miescie
wojewodzkim).

Maturzysci wyodrebnili takze trzy najistotniejsze — ich zdaniem — rodzaje
zachowan, ktore charakteryzujag mtodych ludzi u progu dorostosci. Najwyzsza
rangg przypisano kompleksowi, na ktory sktada si¢: zdanie matury i dostanie si¢
na studia (33,3%), ex aequo — posiadanie plandéw osobistych i zawodowych (po
29,9%%) oraz udziat w imprezach alkoholowych (30,4%), a takze (analogicznie)
posiadanie niezaleznych zrodet dochodu (25,9%) i nawiazywanie partnerskich
relacji z rodzicami i nauczycielami (25,3%). Odtworzenie cech fenomenu ,,dorostej
mtodos$ci” (widocznych zardwno na poziomie tozsamosciowego autoprojektu, jak
i w relacjach ze starszymi cztonkami spoleczenstwa) koresponduje z materialem
zrodlowym, pochodzgcym z wywiadow:

Dorostos¢ to matura, osiemnastka, wydanie dowodu, hmm, opuszczenie domu przez
dziecko, np. wyjazd na studia. To tez jest jakis krok w dorostosc. [...] Rodzice dajg mi
wiecej swobody, mniej kontrolujq, wiecej ufajq, powierzajq odpowiedzialne zadania,
dzielq si¢ tajemnicami rodzinnymi o ktorych wczesnie nie mogltam si¢ dowiedzie¢ (Basia,
licealistka z miasta 50—100-tysi¢cznego).

5% Liminalno$¢ to stan specyficznego zawieszenia pomiedzy kolejnymi uczestnictwami
w srodowisku spolecznym, zdominowanym strukturalnie; por. VW. Turner, Gry spoleczne, pola
i metafory. Symboliczne dziatania w spoteczenstwie, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2005, s. 35;
tenze, Proces rytualny, PIW, Warszawa 2010, s. 143—149.
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Dorostosé to przede wszystkim Zycie na wiasny rachunek, niezaleznosé finansowa.
A ukonczenie 18 lat nie ma tu najmniejszego znaczenia. Jesli ktos jest w stanie sam
na siebie zarobi¢, utrzymacé rodzing, to wtedy jest to dorostos¢ (Lukasz, uczen liceum
ogo6lnoksztatcacego w miescie 20—-50-tysigcznym).

[...] to nie bylo tak po prostu, bo ja musialem im [rodzicom — M.S.] udowadnia¢é swoim
zachowaniem, odpowiedzialnym zachowaniem, ze mogq na mnie polegac. I szczerze mo-
wigc, to sig bardzo staratem. [...] Dorostos¢ — opuszczenie domu rodzinnego, znalezienie
pracy, zarabianie na siebie, zalozenie wtasnej rodziny, splodzenie dziecka (Smiech). No
i dorostosci na pewno dodaje ,,pierwszy raz”. O, to raczej byla na mnie taka presja ze
strony kolegow, zeby juz zaliczy¢ panienke, bo oni podobno juz to zrobili przede mng. Ale
Jjaw to nie wierzytem. I do tozka nie poszedtem z pierwszq lepszq, tylko z dziewczyng, na
ktorej mi naprawde zalezato [...] (Karol, uczen technikum w mieécie 50-100-tysigcznym).

No i dorostos¢ wymaga jeszcze, aby zachowywac kulture wobec otoczenia. Tego tez chyba
oczekujg ode mnie moi znajomi [...] (Karolina, licealistka z miasta 50—100-tysi¢cznego).

Przestrzen spoteczna, zardwno formalna, jak i niesformalizowana, podlega
okreslonym rodzajom segregacji ze wzgledu na pozycje zajmowane w niej przez
jednostki i grupy. System szkolny mozna rozpatrywac jako powigzane ze soba
szczeble ksztalcenia, odpowiadajace réznym zasobom wiedzy i umiejetnosci, poza-
danym przez cztonkow danego spoteczenstwa. Przejsciu z jednego etapu ksztatcenia
do drugiego towarzysza rytualy, z jednej strony zapewniajace awans, z drugiej —
selekcje kandydatéw. Upowszechnienie wyksztatcenia sredniego stworzylo nowy
punkt odniesienia dla mlodych ludzi podazajacych dalsza $ciezka edukacyjna
i zawodowa. Jak pokazujg badania prowadzone przez CBOS, profil idealnych cech
mtodego cztowicka u progu dorostosci jest w wigkszym stopniu zdominowany
przez ,kapitalistyczny indywidualizm”, niz przez wymiar spoleczefnstwa obywa-
telskiego. Rodzice oczekuja zatem od innych instytucji socjalizacyjnych (a przede
wszystkim od szkoty — M.S.), aby pomogly mtodym ludziom rozwija¢ zdolno$¢
moralnego postepowania (64%), posiadania wlasnego zdania i umiejgtnos¢ walki
o wilasne sprawy (odpowiednio 59% i 58%), inicjatywe i przedsicbiorczo$¢ (56%),
ambicj¢ (54%) oraz dazenie do osiagnigcia wlasnego szczescia (53%). Polacy, myslac
o wlasnych dzieciach, zdecydowanie odrzucaja poSwigcanie si¢ pracy czy Karierze,
kosztem zycia osobistego (68%), jak rowniez dostosowywanie si¢ do innych (59%)>.

Mtodziez maturalna zostata poproszona o ocen¢ waznosci typu rytuatéw
zwiazanych z wchodzeniem w dorostos¢ (aktualizowanych i antycypowanych),
takich jak: ,,osiemnastka”, studniowka, matura, egzamin magisterski, przyjecie do
pierwszej pracy. Wszystkim tym jednorazowym aktom mtodzi ludzie przypisuja
duze znaczenie, co pokazuja dominanty lokowane wysoko na teoretycznej skali
1-7. Uwzgledniajac warto$ci modalne, symbolizujace najwigksze czgstotliwosci
wyborow, mozna dostrzec, ze uznanie mtodziezy dotyczyto w pierwszej kolejnosci:

St Por. Opinie Polakéw o wychowaniu i roli szkél w procesie wychowawczym, Komunikat
z badan CBOS BS/121/209, Warszawa 2009.
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matury (69%), przyjecia do pierwszej pracy (59,7%) i egzaminu magisterskiego
(58,4%), studniowki (50,6%), wreszcie ,,osiemnastki” (47,4%). Wymienione rytuaty
(poza ,,osiemnastka”) sa osadzone w instytucjach o charakterze sformalizowanym,
takich jak: szkota, uczelnia czy zaktad pracy.

W $wietle jednoczynnikowej analizy wariancji nalezy stwierdzi¢ istotne staty-
stycznie zroéznicowanie pogladéw §wigtokrzyskiej mtodziezy na temat waznos$ci
takich rytuatéw przejécia jak: studnidwka (p<0,001; x dz.=6,16; x ch.=5,63) czy
matura (p<0,001; Xx-dz.=6,63; x | =6,09), ze wzglgdu na pte¢. Ani miejsce zamiesz-
kania, ani sSrodowisko szkoty nie miaty istotnego statystycznie znaczenia dla oceny
waznosci tych rytuatow. Natomiast typ szkoty, do ktérej uczeszezali respondenci,
w istotny sposob réznicowat ich stosunek do trzech rytuatdéw przejécia: studnidwki
(p<0,001; x| _=6,05; x =5,85; x =5,98; Y_Niep=5,18;), matury (p<0,001; x  =6,49;
X, =627, x =642, x =574) oraz antycypowanego egzaminu magisterskiego
(p<0,001; x  =6,36; x_ =5,98; X =6,10; ENCP=5,35). Uczniowie liceow ogdlno-
ksztatcacych i licedw profilowanych przywiquwali do nich wigksza wage niz
pozostali, co moze wskazywac na akceptacje dtugoletniego treningu edukacyjnego
i spotecznej warto$ci wyzszego wyksztatcenia.

Studniowka i egzamin maturalny zamykaja w sposob symboliczny etap wcho-
dzenia w dorostos¢, widziang w optyce wymogow edukacyjnych. Matura stanowi
ukoronowanie statusu ucznia, co z jednej strony jest podsumowaniem normatywnych
wymagan szkoty $redniej, z drugiej za§ — swoista ,,przepustka” do dalszych etapoéw
kariery edukacyjnej i zawodowej. W kategoryzacji Bourdieu przywotuje to typowy
rytual zatwierdzania. Egzamin maturalny posiada swoj wymiar instrumentalny
(stanowi swoistg technike dziatania w osigganiu zamierzonych celow), regulatyw-
ny (zawiera specyficzne zasady okreslajace co musi lub powinno by¢ zrobione)
oraz ukierunkowujacy (odwoluje si¢ do sposobow interpretacji zycia i cenionych
spolecznie warto$ci)®>. Badani uczniowie traktowali matur¢ przede wszystkim
jako obowigzkowa procedure egzaminacyjna konczaca pobyt w szkole Sredniej,
umozliwiajaca wstep na studia i osiggnigcie w przysztosci sukcesu edukacyjnego
(52,7%), przy czym nieco ponad trzy czwarte mlodych ludzi umieszczato ten spo-
sob interpretacji na trzech pierwszych miejscach. Takie znaczenie matury bardziej
odpowiadato rodzicom uczniow (61,8% respondentdéw uznalto je za najwazniejsze,
a ponad 80% umiescilo je na trzech pierwszych miejscach), jak réwniez nauczy-
cielom — ponad potowa zdecydowanie zgadzata si¢ z tym okresleniem (54,1%),
akcentujac najwyzszy punkt na teoretycznej skali 1-7. Znacznie rzadziej, w kon-
tekScie nadrzednosci, pojawialo si¢ rozumienie matury jako poczatku dorostego
zycia, zwigzanego z podjeciem studidow czy podjsciem do pracy (15,1% u mtodziezy;
11,4% u rodzicow) lub jako swoistego progu dojrzalosdci, ktérego przekroczenie

2 P.Mikiewicz, Oblicza szkoly — od czego zalezy wptyw edukacji na spoteczny los cztowieka?,
,Kultura i Spoteczenstwo” 2003, nr 4, s. 121-124.
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pozwala na wicksza swobode zachowan (odpowiednio — 10,9% oraz 8,4%)%. Na
dalszych miejscach mozna odnalez¢ upatrywanie w maturze szkolnego przymusu
1 obowiazku zgodnego z oczekiwaniami spotecznymi (5,7% wskazah na pierwszej
randze u uczniow; 2,3% u rodzicéw), koniecznego egzaminu w dzisiejszych czasach
(analogicznie — 5,5% oraz 5,3%), czy swoistej ,,przepustki” edukacyjnej, etapu na
drodze realizowania przez mtodziez tego typu aspiracji (5,0% oraz 5,1%).

Przedstawienia mtodos$ci i powigzane z nimi ,,§wiaty przezywane” przez
mtodziez, cho¢ odzwierciedlaja fragmentaryczno$é spotecznej rzeczywistosci
bedacej jej udziatem, pozwalajg na przyblizone zrekonstruowanie wzoru postaw
i zachowan (takze o charakterze rytualnym) osoby wkraczajacej w dorostos¢. Trze-
ba przyzna¢, ze wzdr ten w znacznej mierze taczy w sobie elementy dynamiczne,
niespojne, niejednokrotnie przeciwstawne — z jednej strony odwotujace si¢ do
cech pozadanych w zinstytucjonalizowanym procesie socjalizacji i wychowania,
z drugiej za$ — bedgce rezultatem spontanicznego uczenia si¢ w ramach interakcji
réwiesniczych, modelowanych medialnie.

PODSUMOWANIE

Rytuaty przejscia, nadania i zatwierdzania towarzyszace zyciu mtodziezy wkra-
czajacej w dorostosé, cho¢ przenikaja spoteczne przestrzenie réznych srodowisk
socjalizacyjnych, w szczegdlny sposéb ogniskuja si¢ w sferze zycia rodzinnego.
Diagnoza tego typu zjawisk oraz mozliwo$ci prognozowania nie sa jednak tatwe
do przeprowadzenia, jesli dopuscimy do glosu teze sformutowang przez Alaina
Touraine, zgodnie z ktdra

[...] samo pojecie spoteczenstwa zaczegto nam przeszkadzaé w sytuacji, kiedy przepasc
miedzy wyzwaniami ekonomicznymi i technologicznymi a wszelkiego typu interwencjami

spolecznymi czy politycznymi staje si¢ coraz bardziej widoczna>*.

W nowoczesnych spoleczenistwach postep technologiczno-informacyjny wy-
musza zmiany w sferze gospodarki o cechach merytokratycznych, za ktérymi

53 Mature rozumianag jako poczatek doroslego zycia umiescito na trzech pierwszych miejscach
65% mtodych respondentéw (podobnie jak rodzicodw), a prawie co trzeci nauczyciel zdecydowanie
aprobowatl ten rodzaj znaczenia, przypisujac mu cyfre 7. Za swoisty prog dojrzatosci, pozwalajacy na
wigksza swobode zachowan, uznato maturg 56% uczniéw oraz potowa rodzicow. Wéréd nauczycieli
opinie byty podzielone.

* A. Touraine, Po kryzysie, Oficyna Naukowa, Warszawa 2013, s. 35.



72 MARIA SROCZYNSKA

nie nadgza system spoteczny i edukacja®. Obecnie, nabywanie statusu dorostego
w $rodowisku rodzinnym i lokalnym, a przede wszystkim w gronie réwiesniczym
i w szkole jest znacznie trudniejsze (i bolesniejsze — M.S.) niz w przesztosci, gdyz
niesformalizowane (a nickiedy takze sformalizowane) normy, ktére temu towarzysza,
krzyzuja si¢ 1 wspotwystepuja ze soba w sposob bardziej konfliktowy. Przydaje
to socjalizacji wielu cech niespdjnosci i pozostawia mtodych ludzi w sytuacji, gdy
konieczne staje si¢ uruchomienie strategii made-self-man i made-self~-woman, do
ktorych nie sg przygotowani. Wazne wydaje si¢ zatem wychodzenie na przeciw
potrzebie migdzypokoleniowego dialogu, ktéra pojawia si¢ w réznych odstonach
spotecznych, politycznych i kulturowych®®. Co ciekawe jest ona wyraznie, cho¢
w sposob rdéznorodny, artykutowana przez mtodziez, ktora bardziej intuicyjnie niz
swiadomie przezywa swoja moratoryjnosé, a niekiedy ,,dryfowanie” w §wiecie
podlegajacym procesom rozpadu i fragmentaryzacji. Taki wniosek wylania si¢
z badan prowadzonych w pierwszej dekadzie XXI wieku, m.in. przez B. Fatyge
i1 A. Tyszkiewicz oraz A. Frindt”’. Obok obowigzku podejmowania dialogu spoczy-
wajacego na starszych, wyraznie akcentowany jest czas poS§wiecony innym oraz
mozliwo$¢ zaspokojenia potrzeb materialnych, co niejednokrotnie prowadzi do
popularyzowania modelu dorostos$ci, zgodnie z zasada ,,raczej jeszcze poczekam”.
Cho¢ mtodzi zyjacy dzisiaj w ,,kulturze serwatki” w znacznej mierze pozbawieni sg
zabezpieczen, ktorych posiadaczami sg starsze generacje, to jednak w pewien sposob
kontestujg oni ponowoczesne zadanie artykutowane przez Zygmunta Baumana, ,,[.. ]
by$my bez nadziei na rozgrzeszenie konfrontowali si¢ z konsekwencjami wlasnych
czynow’™8. Wydaje sie, ze przed zaangazowaniem w sprawy Innego nie ma jednak
ucieczki. Przedstawiciele zaangazowanego nurtu w naukach spolecznych, tacy jak
Peter McLaren uwazaja, ze dehumanizacja mtodziezy pozostanie krétkim epizodem
w dziejach wychowania, a edukacja stanie si¢ jednym z elementow sprawiedliwosci
spotecznej®”. Cho¢ sfera uczestnictwa rytualnego mtodego cztowicka poszerza si¢
i réznicuje dzigki oddzialywaniu spotecznych aktoréw, takich jak: szkota, media

5 Por. M. Niezgoda, Edukacja w spoleczenstwie wiedzy, czyli o zmienionych warunkach
dziatania szkoly, w: Edukacja w cywilizacji XXI wieku, red. A. Buchner-Jeziorska, M.A. Sroczynska,
WSU, Kielce 2005, s. 19-32.

% Dotyczy to takze funkcji rytuatu. George Gordon, juz w latach 50. ubiegtego wieku pod-
kreslal, ze rytuat badany jako fenomen spoteczny jest forma komunikacji o gtgbokich spotecznych
konsekwencjach (takze w zakresie propagandy i opinii spolecznej); ten ze, The Sociology of Ritual,

,»The American Catholic Sociological Review” 1956, Vol. 17, no. 2, s. 117-130.

57 Por. Normalnosé¢ i normalka. Préba zastosowania pojecia normalnosci do badan miodziezy,
red. B. Fatyga, A. Tyszkiewicz, Osrodek Badan Mtodziezy, Warszawa 2001; A. Frindt, Czy warto
by¢ dorostym? Spoteczno-kulturowe uwarunkowania pojecia dorostosci w swiadomosci mtodziezy
wielkomiejskiej, Wydawnictwo Akademickie ,,Zak”, Warszawa 2005.

8 Z.Bauman, Kultura w plynnej nowoczesnosci, Narodowy Instytut Audiowizualny, Agora
SA, Warszawa 2011, s. 12.

9 P. McLaren, Zycie w szkotach. Wprowadzenie do pedagogiki krytycznej, Wydawnictwo
Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej, Wroctaw 2015, s. 423—-452.
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i grupy rowiesnicze, to w okresie wchodzenia w dorosto$¢ ujawnia si¢ interesujaca
prawidlowos$¢ — orientacje rytualne nabyte w okresie socjalizacji pierwotnej, zwlasz-
cza w rodzinie, stanowig ,,pas transmisyjny” dla uczestniczenia w réznego typu
rytuatach, a brak takich kompetencji utrudnia przezywanie tego, co niecodzienne®.
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Streszczenie

Rytualy to spoteczne strategie ukierunkowane na to, co ,,§wigte”, ktorych funkcja jest konsek-
rowanie roznicy zarowno w polu religijnym, jak i spotecznym oraz kulturowym. W artykule podjeto
refleksje nad obecnoscia rytuatdw Swietowania w przestrzeni spotecznej rodziny, przy uwzglednieniu
(w kontekscie badan wiasnych) pogladéw mlodziezy u progu dorostosci i jej oczekiwan zyciowych.
Mtodzi ludzie posiadaja realne lub antycypowane doswiadczenia uczestnictwa w aktach, ktore mozna
uznac za religijne rites de passage, jak i tych ktore zgodnie z koncepcja P. Bourdieu przyjmuja postac
rytuatéw nadania (np. ,,osiemnastka”) czy korespondujacych z nimi rytuatow zatwierdzania (stud-
niéwka, matura). Te trzy kategorie rytuatéw cho¢ spotykaja si¢ w spotecznej przestrzeni rodziny, to
jednoczes$nie przekraczaja ja, wchodzac w zakres oddziatywan roznych srodowisk socjalizacyjnych.
We wspotczesnym spoteczenstwie polskim wazna jest zdolno$¢ do transmitowania w zyciu rodzinnym
tych warto$ci i wzoréw zachowan, ktore za§wiadczaja o pewnej formie cigglosci pokoleniowej, a zara-
zem tworza kompetencje rytualne umozliwiajace celebrowanie tego, co przynalezy do sfery sacrum.

Stowa kluczowe: rytuaty przejscia, rytualy nadania, rytuaty zatwierdzania, mtodziez, rodzina
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THE RITUALS OF PASSAGE, THE RITUALS OF GRANTING AND ENDORSEMENT IN
THE SOCIAL SPACE OF FAMILY (THE RESEARCHES ON YOUTH)

Summary

Rituals are the social strategies focused on what is “sacred”, which function is consecrating the
difference, as well in the religious, as social and cultural field. In this article had been taken the
reflection on presence of celebrating rituals in the social area of family, taking into consideration (in
the context of author’s researches) the opinions of youth on the threshold of adulthood and their life
expectations. Young people have real or anticipated experiences of participation in actions may be
recognized as religious rites de passage and these, with reference to conception of Pierre Bourdieu,
which accept the forms of the rituals of granting (eg. “eighteen”), or corresponding with the rituals of
endorsement (pre-graduation ball, secondary school-leaving examination). These three categories of
rituals, although meet in social space of family, overcome it, entering under the influence of differ-
ent socialization environments. This is an important ability of polish families to transmitting these
values and patterns of activity, which testify a kind of generational continuity, as also create the ritual
competitions allowing celebration what is included in sacrum sphere.

Keywords: rituals of passage, rituals of granting, rituals of endorsement, youth, family



