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Na koniec trzeba powiedzie¢, ze omawiana ksigzka odgrywa na tym obszarze
specyficzng role. Z jednej strony otwiera przed islamskim czytelnikiem $wiat
chrzes$cijanskiej mysli. Z drugiej strony jest ona jakby pomostem, na ktérym spo-
tykajg si¢ dwa obce sobie $wiaty: §wiat mysli chrzescijanskiej 1 §wiat mysli islam-
skiej. Niniejsza prace mozna uznac jako ptaszczyzne nie tylko samego spotkania
mig¢dzykulturowego, ale tez jako miejsce wspotpracy w poznawaniu i zglgbianiu
prawdy. Nie ulega watpliwosci, ze praca islamskiego mysliciela ze Stambutu sta-
nowi jakby zaproszenie do takiej wspotpracy. Oby ta wspdlpraca przyczynita si¢
do wzajemnego zrozumienia.
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»Isunami sekularyzmu nie grozi nam w najblizszej przysztosci” — tymi stowami
Autor ksiazki Wiara i wierzenia Polakow w niestabilnej nowoczesnosci. Analiza
socjologiczna podsumowuje swoje najnowsze badania odnoszace si¢ do kondycji
religijnej i duchowej 0s6b wierzacych w Polsce (s. 199). Ta obrazowa metafora
oddaje rzeczywisty obraz rzeczywistosci religijnej oraz pozwala — przynajmniej
w duzym prawdopodobienstwie — okresli¢ to, jak si¢ sprawy beda mialy w naj-
blizszej i dalszej przysztosci. Cho¢ nie jest to i raczej nie powinno by¢ domena
socjologdw — prognozowanie i przewidywanie — odwaga badacza, ktory od wielu
lat niestrudzenie i z pasja $ledzi stan faktyczny, budzi zaufanie i przybliza do
okreslenia rzeczywisto$ci, ktéra moze si¢ wydarzy¢. Ponadto, warto przypomnie¢,
iz w obrgbie samej socjologii, najbardziej znaczace i warto$ciowe opracowania to
te, ktore pomimo uptywu czasu i zmienno$ci spotecznej, nadal dostarczajg war-
tosciowej wiedzy, zwtaszcza dla wdrazania prawidlowosci w epistemologicznych
i metodologicznych wysitkach. Innymi stowy, musza mie¢ w sobie sporo ,,wychy-
lenia futurologicznego”, skoro wytrzymuja probe czasu.

Ksigzka znanego dobrze w naszym kraju socjologa, Janusza Marianskiego, jest
kolejng odstong zaawansowanych badan, stricte socjologicznych i wiernych wy-
pracowywanym od lat paradygmatom badawczym, w ktorych probuje si¢ okresli¢

—najbardziej precyzyjnie jak to jest mozliwe — co znaczy stabilno$¢ i niestabilno$¢
fenomenoéw spotecznych, w ktdrych miejscach obserwuje si¢ ich manifestacje, jakie
moga by¢ reperkusje zmian globalnych zachodzacych w §wiecie i wnikajacych
w lokalna, partykularng przestrzen spoteczna, na ile stluszne wydaja si¢ rokowa-
nia i czesto czynione na skroty diagnozy wieszczace rozkwit lub zupetny rozpad
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poszczegdlnych fragmentdéw tkanki spotecznej. Diagnozy Janusza Marianskiego
zawsze naznaczone byly wielkim szacunkiem dla badan realizowanych zarow-
no w kraju, jak i poza jego granicami (0 czym $wiadczy szeroko dokonywana
kwerenda bibliograficzna). Miaty takze i majg nadal swoja §wiezo$¢ i aktualnosé
w komunikowaniu faktycznego stanu, dzigki regularnie i gleboko realizowanym
badaniom empirycznym. Tak wigc teoretyk i empiryk — jakie nie bytoby ich nasta-
wienie badawcze — moga odnalez¢ w opracowaniach lubelskiego socjologa dowody
wielkiego etosu i kompetencji Autora owych diagnoz.

Ksigzka sktada sie z pigciu rozdzialdéw. Interesujgco przedstawia si¢ najpierw
cze$¢ introdukeyjna, w ktorej Autor syntetycznie zarysowuje panorame religijnosci
europejskiej 1 Swiatowej. Na tym tle ukazana zostaje specyfika ich uwarunkowan dla
religijnos$ci w Polsce. Zmiany w religijno$ci koScielno$ci nie wynikaja ,,z niczego”

— s3 bowiem, w jakim$ sensie, pochodna trendéw europejskich i ogdlnoswiatowych.
Waznym elementem dla prowadzonych analiz stajg si¢ istotne pytania, m.in. dotyczace
specyfiki ksztattowania si¢ procesow sekularyzacyjnych i desekularyzacyjnych oraz
neutralizacji tych pierwszych pod wplywem wysitkow ewangelizacyjnych KoSciota
katolickiego i innych zwigzkéw wyznaniowych, odnoszace si¢ do modernizacji oraz
jej wplywu na jako$¢ i poziom przemian dokonujacych si¢ w religijnosci, dotyczace
rodzajow zmian oraz specyficznych cech okreslajacych stosunek wierzacych do
prawd wiary (selektywnos¢, krytycyzm, racjonalizacja itp.).

Pierwszy rozdziat jest wyrazem dbalosci Autora o to, by czytelnik oddajacy
si¢ lekturze ksigzki, mogt z najwigkszym zrozumieniem przebrnaé przez zawito-
$ci analityczno-interpretacyjne zawarte w catosci publikacji. Jest to wigc wyraz
troski, by przyblizy¢ najistotniejsze poje¢cia zwigzane z obszarem socjologii religii,
zwlaszcza w odniesieniu do fenomenu wiary oraz wierzen religijnych. Wylania si¢
z nich sylwetka socjologa, opisana i objasniona w duchu rzeczywistego dystansu
do faktycznych mozliwosci w zakresie konstruowania socjologicznej wiedzy, jaka
jest w stanie 6w badacz spoleczny stworzy¢. Przypomniane zostaje to, ze wiara —
badana za pomoca metrum socjologicznego — mimo iz jest aktem, wyrazem i forma
specyficznego odniesienia do sacrum, a dokonywanego przez jednostke, to jednak
staje si¢ takim dzigki kontekstowi spotecznemu. Takie jej przejawy charakteryzuja
si¢ znaczacg odmiennos$cig w spoleczenstwach tradycyjnych w stosunku do tego,
jak jest w konteks$cie nowoczesno$ci. Glownym wyznacznikiem takiej odmiennosci
jest koscielnos$¢ wiary, mniejsze lub wigksze jej powiagzanie z wewnetrznym aktem
wiary. Zupelnie inaczej wyglada takze wymiar religijny w spoteczenstwie nowo-
czesnym, ktore jest spluralizowane religijnie, w odniesieniu do sfery spoteczne;.
Wymiary spoteczne nie sg jak dawniej — w spoteczenstwach tradycyjnych — tak
intensywnie zespolone z praktyka i wyznawaniem wiary. Mozna takze méwi¢ o no-
wej duchowosci, ktora zadomowilta si¢ we wspotczesnym spoteczenstwie. Trafnie
to syntetyzuje Janusz Marianski, twierdzac: ,,W epoce ponowoczesnos$ci religia nie
umiera, ale jej losy stajg si¢ coraz bardziej ztozone i wicloaspektowe” (s. 51). Inne
oblicze religijnosci, kurczenie si¢ Transcendencji, jej rozproszenie, odkoscielnienie,
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uszczesliwienie religijne bez Boga — to tylko niektére przyktady zjawisk i towarzy-
szacych im prob ich nazywania oraz wysitkow deskrypcyjnych podejmowanych
przez socjologdw religii. Okre$lanie granic pomigdzy tym, co religijne i duchowe,
nie stanowi juz tylko prerogatywy instytucji koscielnych. Indywidualizacja wiary
i religijno$ci manifestuje si¢ takze w tym aspekcie.

W drugim rozdziale opisane zostaty postawy Polakow wobec wiary. Postawy
te zostaty okreslone jako globalne. Niniejsze sformulowanie zostaje wyjasnione,
chodzi bowiem o tzw. wyznawania wiary, poprzez ktére okresla si¢ w nich ogdlny
stosunek do religii, poziom wlasnej wiary, dynamike postaw religijnych, argu-
mentacje uzasadniajaca wiar¢ badz jej brak, oraz jej wptyw na inne sfery zycia
(s. 59). Takie deklaracje konfesyjne maja charakter zaréwno zindywidualizowany,
jak 1 wspolnotowy. Przynalezno$¢ i tozsamos¢ wyznaniowa okreslajg dos¢ wy-
raznie sytuacje religijno-koscielnag. One maja istotny wptyw na — jak to okresla
Janusz Marianski — wyznaniowy krajobraz Polski (s. 67). Dawna homogenicznos¢,
panujaca w kontekscie wyznaniowym polskim, dzi§ zmusza zaréwno hierarchdw,
jak 1 inne podmioty zycia religijnego do koniecznos$ci zaakceptowania pluralizmu.
Takiego obrazu i wnioskowania dostarczaja analizy empiryczne, ktéra zostaty
przeprowadzone, a na ktore powotuje si¢ Autor publikacji. Owa wyznaniowa he-
terogenicznos$¢ najwyrazniej przedstawia si¢ w deklaracjach mtodziezy. Deklaracje
dotyczace wiary sa interesujagcym przyktadem, jak wiele si¢ zmienito w religijnych
postawach Polakow, ale jednoczesnie wylania si¢ obraz, ze nie wszystko zostato
przewrocone do gory nogami. Sondaze nie wskazuja na masowa emigracje Polakow
od religijnoéci. Swiadcza o tym wyraznie ich autodeklaracje wiary.

Postawy Polakéw wobec tresci wiary zawartych w dogmatach interesujaco
przedstawiaja si¢ w trzecim rozdziale publikacji. Faktycznie, dymensja wiary
u osob religijnych jest istotnie uwarunkowana tym, jak intensywnie i w jakim
zakresie traktuje si¢ dogmaty wiary oraz jak si¢ z nimi utozsamia. Chodzi tu za-
réwno o znajomos¢ ich tresci, jak i o sposob wewnetrznego przylgniecia do nich.
Zatem ten aspekt rzeczywistosci religijnej nalezy uwzglednic¢ z rozpoznaniem takze
jego wymiaru teologicznego. Autor niniejszej rozprawy zauwaza, ze dos¢ czgsto
cechuje badanych postawa niezdecydowania, wynikajaca z niezrozumienia tre$ci
zawartych w dogmatach (s. 101-102). Bywa, ze niezrozumienie przeksztalca si¢
w postawe krytyczna. Istnieje tu swoiste sprzezenie pomigdzy doktrynalnym Credo,
a prywatnym credo poszczeg6lnych wierzacych. Takie wnioski mozna wysnué na
podstawie bardzo szeroko zakrojonych i licznych badan sondazowych, ktore Janusz
Marianski przywotuje. Podobnie sprawa wyglada w przypadku mtodziezy, ktora
dos$¢ nisko utozsamia si¢ i aprobuje to, co zawarte jest jako tre$¢ wiary w dogmatach
religijnych. Pochodng takiej postawy jest to, co zostaje oryginalnie sformutowane
poprzez pojecie ,,.biografia majsterkowicza” (s. 118). Postawy wobec dogmatow wiary
cechuje wybidrczosé, obojetnos¢, a tymze negatywnym tendencjom — z punktu
widzenia ewangelizacyjnego i koScielnego — probuje przeciwdziata¢ masowa nauka
religii w szkotach (s. 122).
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Jednam z bardziej interesujacych poznawczo zjawisk, jakie majg miejsce
w rzeczywistosci religijnej, jest tzw. synkretyzm. Temu wlasnie zjawisku poswie-
cony zostat czwarty rozdziat ksiazki. Interesujace zagadnienie, z punktu widzenia
socjologicznego, jest jednoczesnie trudnym wyzwaniem dla tych, ktorzy probuja
broni¢ i uzasadnia¢ jednolitos¢, wytaczno$¢ oraz realizowac ideg swoistego pury-
zmu w obrebie ich doktryny religijnej. Synkretyzmowi towarzyszy takze zjawisko
eklektyzmu — dos¢ bliskie temu pierwszemu. Reakcja na tendencje synkretyczne
mogg by¢ — zdaniem Janusza Marianskiego — przynajmniej trzy stanowiska: eks-
kluzywnosé¢, pluralizm oraz inkluzywnos¢ religijna. Warto zaznaczy¢, iz zjawisko
synkretyzmu jest dla wielu kojarzone z dominujacym procesem sekularyzacji.
Przypatrujac si¢ jednak temu fenomenowi spotecznemu, mozna w nim doszukiwac
si¢ takze tendencji sprzyjajacej ksztattowaniu si¢ postawy tolerancji, diagnozujac
je w wymiarach makrospotecznych (s. 135). Czynnikiem oraz konsekwencja tego
zjawiska moze by¢ takze pojawianie si¢ tzw. alternatywnej religijnosci. Okazuje
si¢ — $wiadczg o tym przeprowadzone badania — iz coraz wigcej osdb interesuje
si¢ wierzeniami i praktykami pozareligijnymi. Szczegolnym przyktadem odcho-
dzenia od kos$cielnego wymiaru religijnosci i wyznawanej w jej obrebie wiary
jest zainteresowanie reinkarnacja. Wydaje si¢, iz podstawowym uzasadnieniem
takiego stanu rzeczy jest nieprzeparte pragnienie nieustannego zycia, co przektada
si¢ na postawe wiary w przetrwanie po $mierci (s. 152). Inny obszar $§wiadczacy
o przemianach, jakie maja miejsce w wymiarze wiary Polakéw, jest relatywizm
religijny. Faktyczna wzgledno§¢ w ustosunkowywaniu si¢ do innych wyznan spra-
wia, iz wiara w jakims$ sensie si¢ rozmywa, staje si¢ bardziej ptynna, nietrwala,
elastyczng. Podstawowa jednak ideg zawartg w tym zjawisku jest przekonanie, iz
nie ma jednej stusznej i prawdziwej religii. Na tej podstawie mozna wnioskowac
o przyszlosciowym ksztalcie zycia religijnego — relatywnie harmonijnym dialogu
1 wspotzyciu (s. 168).

Ostatni rozdziat ksigzki poswigcony zostal problematyce sekt i nowych ruchéw
religijnych w spoteczenstwie polskim. Relatywizm moralny i kulturowy stanowi
pewnego rodzaju etiologiczny grunt i przestrzen do powstawania duchowosci
i religijnosci lokujacej si¢ poza obszarem katolicyzmu. Ich ekspansja wydaje si¢
wynika¢ nie tylko z racji indywidualizacji i pluralizacji rzeczywistosci religijne;j,
ale takze z powodu niewlasciwej postawy samych chrzescijan — tak mozna twier-
dzi¢ na podstawie diagnoz teologicznych. Z socjologicznego punktu widzenia,
ekspansja ruchu sekciarskiego znajduje swoje uzasadnienie w odpowiedzi na
potrzeby, ktére nosi w sobie wspdlczesny cztowiek. Potrzeba bliskosci, afiliacji,
zrozumienia, odpowiedzi na pytania o sens zycia i $mierci, poszukiwanie moral-
nego autorytetu — wszystkie te i wiele innych czynnikow sprawiaja, ze religijno$é
zunifikowana, jednolita i powszechna nie potrafi dostarcza¢ odpowiedzi na te
pytania i zaspokaja¢ wspomnianych potrzeb. Ruchy parareligijne oraz wszelkie
wspolnoty dzialajace poza Kosciolem oferuja — przynajmniej powierzchownie
i sporadycznie — ich zaspokojenie. Postugujac si¢ durkheimowskim pojgciem, nowe
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ruchy religijne stanowig ,,fakt spoteczny”, i jako takie sg interesujacym materiatem
badawczym dla socjologa. Analizy przeprowadzone w niniejszym opracowaniu s
tego wlasciwym potwierdzeniem. Bogaty materiat empiryczny — sondaze zakrojone
w szerokim kontekscie polskiego zroznicowania religijnego potwierdzaja teze, iz
oferta religijna ze strony KosSciota nie zaspokaja potrzeb duchowych wielu ludzi.
Nawet jesli nie az tak wielu badanych jest zainteresowana czynnym zaangazowaniem
si¢ w dziatalno$¢ i obecnos$¢ w jakiej$ sekcie religijnej, to wielu z nich zetkneto sig
z ich aktywnos$cig. Ciekawym zjawiskiem jest to, iz reakcje na samo okreslenie
,,sekta” byla — podczas realizowanych badan — negatywna. Natomiast pojecie ,,nowy
ruch religijny” odbiera wielu respondentéw zdecydowanie pozytywniej (s. 187).
To takze moze stanowi¢ istotny znak, jak wiele zalezy od form przekazywania
i komunikowania o zjawiskach spotecznych.

Kolejna publikacja socjologiczna Janusza Marianskiego zdaje si¢ nie tylko
sugerowac, ale i wyraznie sygnalizowac, iz

[...] zmiany w religijnosci Polakow beda zmierza¢ w kierunku nie tyle sekularyzmu
(ateizm, indyferentyzm), ile raczej zakwestionowania Kosciola jako instytucji religijnej
i spotecznej zarazem (religijno$¢ niezaposredniczona przez Kosciot). Glowna tendencja
tych przemian bedzie wigc bardziej selektywnos¢ (,,migkka” lub ,,twarda”) niz ateizm,
czgsciej odchodzenie od Kosciota w sensie instytucjonalnym (ostabienie praktyk religij-
nych) niz od religii i duchowosci (s. 197).

To bardzo istotny wniosek. Socjologicznie jest on nie tyle wydedukowany, co
poparty empirig i wnioskowany na podstawie materiatu badawczego, ktory w spo-
sob bardzo reprezentatywny i rygorystycznie metodologiczny zostal zebrany przez
lubelskiego badacza. Dostarcza takze sporych zasobow tresciowych, z ktérych
mogliby (powinni) skorzysta¢ praktycy zycia spotecznego, czyli ewangelizatorzy,
duszpasterze i konfesyjni aktywisci. Wytania si¢ wigc dos¢ wyrazne przestanie:
jesli katolicyzm polski ma si¢ nadal utrzymywaé¢ w mocnych ryzach i by¢ sila
ksztattujaca nie tylko praktyki religijne, co postawy spoteczne, moralnie poprawne
i bedace wynikiem sprzg¢zenia religijnosci 1 wiary, musi wzrasta¢ gorliwo$¢ i au-
tentyczno$¢ w przekazie wiary. Mozna tez domniemywac, iz brak zainteresowania,
niedbato$¢, pasywnos$¢ i pozostawanie w biernej obojetnosci czy cywilizacyjnym
otepieniu, spowoduje negatywne konsekwencje dla samego Kosciota w sensie jego
instytucjonalnosci, cho¢ bedzie interesujagcym i dynamicznie postepujacym zjawi-
skiem, wartym tego, by sami badacze, zwlaszcza reprezentanci tezy o postgpujacej
sekularyzacji, mogli obwiesci¢ swoj prognostyczny sukces.

Wydaje sig, ze zglgbianie fenomenoéw zwiazanych z rzeczywistoscig religijna musi
przebiegac¢ wcigz podobnymi trajektoriami badawczymi. Ostatecznie doswiadczenie
religijne i wiara sg tymi zjawiskami, ktore ksztattuja relacje pomiedzy cztowiekiem
a sacrum. Jak wigc deliberowac¢ na jego temat oraz w jaki sposob opisywac takie
doswiadczenie, skoro zamyka si¢ ono w pewnym sensie w tymze doswiadczeniu,
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by wnioski nie byly ostatecznie takie same? Latwo jednak zburzy¢ takie prze§wiad-
czenie, artykutujac fakt, iz kazde do§wiadczenie religijne jest jednak wyjatkowe,
choc¢by z racji tego, iz jest ono ,,wlasnoscia” poszczegodlnych jednostek. A te sa
mimo wszystko bardzo wzgledem siebie odmienne. Jesli uwzgledni si¢ dodatkowo
kontekst geograficzno-kulturowy — co czyni Janusz Marianski, koncentrujac swoje
badania na rzeczywisto$ci polskiej — ta odmienno$¢ jest raczej gwarantowana.
Nadal pozostaje wielkim wyzwaniem doglgbne i niebanalne opisywanie wiary
w kategoriach naukowych — co dla wielu gorliwych wyznawcow wiary moze si¢
wydawaé przynajmniej niepoprawne. Wszak wiara jest sprawg ,,wng¢trza”, a nie
materiatem dla dociekan naukowych. Okazuje si¢, ze moze nim by¢ w wyjatkowo
uzasadnionym sensie.

Wydaje sig, iz kazdy socjolog religii, poddajac najbardziej wyrafinowanym ana-
lizom najbardziej uszczegdtowione aspekty religijnosci, musi si¢ wecigz mierzy¢ nade
wszystko z proba rozstrzygania podstawowych kwestii i dylematow, jakie w fenome-
nie religijnym sg zawarte. Musi bezposrednio i poprzez sugerowanie czytelnikowi
wyjasniaé to, czym tak naprawde jest religijnos¢ i wiara. Przychodza z pomoca
klasyczne 1 wciaz nowe teorie zwigzane z fenomenem religijnosci. Janusz Marianski
jest w tym zakresie bezspornym przyktadem, potwierdzajacym, jak badania son-
dazowe zawiesi¢ na teoriach wielkich myslicieli subdyscypliny, jaka jest socjologii
religii, oraz jak je przefiltrowac przez sito idei, ktore ktada wcigz podwaliny pod
wspotczesne refleksje. Istotne jest jednak gtéwnie to, iz ciggle i nowe definiowanie
oraz deskrypcja fenomenu religijnosci powoduja wylanianie si¢ jej na tle nowych,
aktualnych i wnikliwych badan empirycznych. Echo tego przeSwiadczenia znalez¢
mozna w jednej z konkluzji, ktorg poczynit wloski socjolog religii Roberto Cipriani:

»Ma un contributo fondamentale alla definizione di cid che si possa intendere e
definire come religione viene anche dalla ricerca sul campo, che orienta e verifica,
suggerisce ¢ puntualizza, precisa e pone in discussione i punti iniziali di partenza,
insieme con le definizioni provvisorie che vi sono correlate” [Zasadniczq korzy-
Scig pozwalajqcq na zdefiniowanie tego, co mozna by pojgc i okreslic jako religia,
wylania sie takze dzieki badaniom realizowanym na konkretnym obszarze, bowiem
one ukierunkowujq i weryfikujq, sugerujq i wskazujq, precyzujg i prowokujg do
ponownego przedyskutowania tego, co si¢ na poczqtku zalozyto, rowniez poddajgc
weryfikacji powigzane z nimi wstepne definicje] (R. Cipriani, Nuovo manuale di
Sociologia della Religione, Seconda edizione riveduta e ampliata, Edizioni Borla
s.r.l., Roma 20009, s. 15). Podczas lektury ksigzki Janusza Marianskiego, autorowi
niniejszej recenzji towarzyszylo takie wtasnie prze§wiadczenie. Dzielac si¢ nim
z czytelnikami, jednoczesnie formutuje zachete do zapoznania si¢ z jej tre$ciami.



