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skij w bibliografii wskazat rowniez na te ksigzki, ktore w jakim$ sensie odegraty
znaczacg role w historii ukrainskiej filozofii lat 60. XX wieku. Nalezy zatem
podkresli¢, ze Grabowskij swoja praca zrobil pierwszy krok w poszukiwaniu istoty
wspotczesnej filozofii ukrainskiej. Jego praca jest zacheta do dalszych poszukiwan.
Zyja bowiem jeszcze $wiadkowie tamtych czasow. Nalezy mie¢ nadzieje, Ze takze
1 oni kiedys zabiora glos, aby odpowiedzie¢ na pytanie o istot¢ wspolczesnej historii
ukrainskiej filozofii.

JAROSLAW KOZAK

TRADYCYJNI CZY TRADYCJONALISTYCZNI?
O PRAKTYKACH RELIGIJINYCH W WARUNKACH POLSKICH

Rec.: Janusz Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium
socjologiczne, Sandomierz 2014, 392 s.

W badaniach socjologicznych praktyki religijne nalezg do najcz¢sciej stosowanych
wskaznikéw pomiaru zinstytucjonalizowanej religijnosci, tzw. ,,koscielno$ci”. Sa
silnie powigzane z wzorami kultury oraz podlegaja rytmom ich przeobrazen, nie
sa czyms trwalym, za$ zmiana udziatu wiernych w praktykach religijnych zawsze
sygnalizuje jaki$ symptom reorientacji w tradycyjnej religijnosci. W polskich
warunkach odchodzenie od praktyk religijnych jest prawie zawsze réwnoznaczne
z anemig wiary, a w konsekwencji z mozliwoscia jej utraty.

Wydawa¢é by si¢ mogto, iz 6wczesnie temat praktyk religijnych dla wielu so-
cjologdéw religii stat si¢ nie tyle mato atrakcyjny, co wrecz nudny. Dwie dekady
transformacji ustrojowej nie przyniosty zadnych wyraznych zmian w tej przestrzeni.
W spoteczenstwie polskim w okresie wielkiej transformacji ustrojowej w latach
90. XX 1 na poczatku XXI wieku deklarowane wierzenia i praktyki religijne po-
zostawatly na stosunkowo stabilnym poziomie. W §wietle dotychczasowych badan
socjologicznych praktyki religijne katolikdw odznaczaty si¢ stabilnos$cig — w latach
80. ubieglego wieku nastapil ich nieznaczny wzrost, w latach 90. nieznaczny spadek.
Dotychczas okoto potowa badanych Polakow okreélata siebie jako wierzacych i re-
gularnie praktykujacych, co trzeci deklarowat si¢ jako wierzacy, lecz nieregularnie
praktykujacy, co dziesiaty jako wierzacy, ale niepraktykujacy, jedna setna zaliczata
siebie do grupy osob niewierzacych, ale praktykujacych i jedna dwudziesta do
niewierzacych i niepraktykujacych.
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Badania socjologiczne pokazaty, iz Polacy nie odwrocili si¢ od religii, zas
intensywne 1 glebokie procesy modernizacji spotecznej nie wywarty wyraznego
wplywu na stan praktyk religijnych. Nalezy jednak pamieta¢, ze zmiany w religij-
nosci, takze w parametrze praktyk religijnych, to proces dtugotrwaty. Zasadnym
wydaje si¢ wigc pomyst kontynuowania socjologicznego portretowania praktyk
religijnych w spoleczenstwie polskim. W 6w pejzaz niewatpliwie wpisuje si¢ re-
cenzowana pozycja autorstwa Janusza Marianskiego Praktyki religijne w Polsce
w procesie przemian. Studium socjologiczne, ktora jednoczes$nie staje si¢ cennym
dopowiedzeniem juz publikowanych wczesniej przez lubelskiego socjologa religii
i moralnosci pozycji poruszajacych kwesti¢ praktyk religijnych w Polsce — m.in.:
Religia i Kosciol w spoleczenstwie pluralistycznym. Polska lat dziewigédziesig-
tych, Lublin 1993; Praktyki niedzielne i wielkanocne, w: Religijnos¢ Polakow
1991-1998, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 82-99; Religijnos¢ miodziezy
polskiej w warunkach zmian spotecznych, Lublin 2008; Udzial katolikow swieckich
w Zyciu parafii (zatozenia i rzeczywistosc), Ptock 2008; Praktyki religijne w Polsce
w procesie przemian, W: Postawy spoleczno-religijne Polakow 1991-2012, red.
L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Warszawa 2013, s. 59-101.

Recenzowana ksigzka sklada si¢ z pigciu rozdziatéw, w ktdrych poruszane
s nastepujace zagadnienia: ujecie problemu praktyk religijnych w nowoczesnych
spoteczenstwach z perspektywy socjologicznej; obowigzkowe i nadobowigzkowe
praktyki religijne, uwarunkowania spoteczne praktyk religijnych o charakterze
wewngtrznym i zewngtrznym. Lubelskiego socjologa interesuje wigc nie tylko stan
praktyk religijnych w spoteczenstwie polskim, ale takze ich dynamika, zwlasz-
cza w pierwszej dekadzie XXI wieku. J. Marianski zwraca uwage zaroOwno na
uczestnictwo katolikow w praktykach religijnych o charakterze obowigzkowym
(msza $wieta niedzielna, spowiedz i komunia wielkanocna), jak i o charakterze
nieobowigzkowym (modlitwa codzienna, czesta komunia $wigta, nabozenstwa,
zwyczaje i obrzedy religijne). We wszystkich tych przypadkach stara si¢ ustali,
jaki jest poziom uczestnictwa w kulcie i jak on roznicuje si¢ ze wzgledu na cechy
demograficzne i spoteczne. Uwaznie $ledzac wyniki badan socjologicznych, stara
si¢ analizowac procesy ,,ukoscielnienia” i ,,odkoScielnienia” religijnosci katolikow,
egzemplifikujac czestotliwos¢ ich udziatu w praktykach religijnych.

W recenzowanej ksigzce J. Marianski stara si¢ weryfikowac hipoteze méwiaca
o tym, ze religijne praktyki obowigzkowe bgdg dalej utrzymywac si¢ na wzglednie
wysokim poziomie, a wyrazne przesunig¢cia bedg widoczne w niektorych katego-
riach spotecznych, np. wérdéd mlodziezy. Jednoczesnie zauwaza, iz przyspieszony
spadek praktyk religijnych o charakterze obowigzkowym na przetomie pierw-
szej 1 drugiej dekady XXI wieku $wiadczy z kolei o wzmocnieniu si¢ proceséw
sekularyzacyjnych w naszym kraju (petzajaca i przyspieszona sekularyzacja).
Z przeprowadzonych analiz socjologicznych lubelski socjolog wyprowadza kilka
wnioskodw ogoélniejszej natury. Nie potwierdzit si¢ m.in. scenariusz, iz wraz ze
zmiang kontekstu spoteczno-kulturowego i z ksztaltowaniem si¢ spoteczenstwa
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bardziej pluralistycznego pojawi si¢ fala gwattownej laicyzacji w formie rady-
kalnego spadku udziatu katolikow w praktykach niedzielnych i wielkanocnych.
W skali catego spoteczenstwa w latach 1989-2012 mozna szacowac ten spadek
w granicach 10%—15%. Obowiazek uczestniczenia we mszy $wigtej w kazda lub
prawie w kazda niedzielg wypetniato na poczatku XXI wieku okoto 50% badanych
Polakow. Ostrozne obserwacje i obliczenia frekwencji w ko$ciotach pozwalaja
wysnu¢ wniosek, iz uczestnictwo w praktykach niedzielnych na przetomie dwoch
pierwszych dekad XXI wieku wyraznie zmniejsza sig.

W latach 20022012 odnotowuje si¢ spadek niemal we wszystkich wskaznikach
zaangazowan kultowych. Najwyrazniej proces ten zaznacza si¢ w zmniejszeniu czg-
stotliwo$¢ indywidualnych praktyk modlitewnych, ale takze i praktyk niedzielnych.
Zauwazono pewien spadek praktyk wielkanocnych. Wskaznik paschantes w skali
catego kraju ksztattuje si¢ na poziomie okoto 75%. Obowigzek wielkanocny spetnia
czes$¢ katolikéw rzadko uczgszezajacych w niedzielg do kosciota, pozostajacych
jeszcze w swoich zachowaniach religijno-koscielnych pod silnym oddziatywa-
niem tradycji i rodziny. Wedtug ogolnopolskich sondazy zrealizowanych w latach
20062014 wskaznik deklarujacych przystapienie do spowiedzi wielkanocnej
zmniejszyl si¢ z 79% do 70%. Wydaje sig, ze katolicka Polska dopiero po dwoch
dekadach transformacji ustrojowej i spoteczno-kulturowej, po wejsciu do Unii
Europejskiej, zaczyna w sposob bardziej zauwazalny borykac si¢ z wyzwaniami
postchrzescijanskiej czy postsekularnej Europy.

Bardzo ciekawg czgscig recenzowanej ksigzki jest proba zdiagnozowania przy-
czyn zmian w aktywnoSciach religijnych katolikow polskich w okresie transformacji
ustrojowej w Polsce. Praktyki religijne spetniane z motywow religijnych ksztattuja
bez watpienia postawy i zachowania moralne oraz interakcje migdzy ludzmi, zas
analiza praktyk religijnych i ich uwarunkowan spoleczno-kulturowych jest niewat-
pliwie waznym elementem sktadowym catoSciowej diagnozy religijno-moralnej
spoteczenstwa polskiego. J. Marianski zachowuje jednak naukowy dystans od
jednoznacznych diagnoz modelowego funkcjonowania Kosciota w demokratycznym
panstwie. Socjolog bowiem opisuje Ko$ciot zgodnie ze swoim punktem widzenia.
Jezeli nawet uznaje, ze istotng funkcja Kosciota jest posredniczenie migdzy tym
co immanentne, i tym, co transcendentne, to gtéwnie interesuje si¢ tym, jakie
funkcje kulturalne, spoteczne, edukacyjne, charytatywne, a nawet do pewnego
stopnia i polityczne peini Ko$ciot w zyciu publicznym.

Praktyki religijne motywowane spotecznie i kulturowo wykazujg tendencje do
zanikania w przejsciu od spoteczenstwa tradycyjnego do nowoczesnego o charak-
terze pluralistycznym. Zaprzestanie praktyk religijnych moze wynikaé z réznych
powodow. Na taki stan rzeczy moze mie¢ wptyw brak aktywnej dziatalno$ci dusz-
pasterzy, osobiste zaniedbanie, akcentowane wartosci ,,tego $wiata” lub konkurencji
W przestrzeni alternatywnych sposobow spedzania wolnego czasu. Badani katolicy
znacznie czg$ciej wskazywali na motywacje religijne swojego udzialu w kulcie
niedzielnym niz na motywacje spoteczno-kulturowe. By¢ moze stan praktyk reli-
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gijnych staje si¢ w warunkach ponowoczesnosci zapowiedzig powolnego procesu
ostabiania si¢ religijno$ci katolikow polskich albo silniejszego akcentowania innych
wymiarow religijno$ci niz praktyki kultowe. Zmienia si¢ prawdopodobnie takze
sama motywacja uczestnictwa w niedzielnej mszy §wietej. Niegdy$ kontrola i presja
spoteczna dziataty na rzecz partycypowania w praktykach niedzielnych. Dzisiaj
jest odwrotnie, trzeba wlasnej inicjatywy i woli, by uczestniczy¢ w niedzielnej
eucharystii.

W spoteczenstwie polskim dominuje jeszcze religijnosé instytucjonalna, ktora
przekazywana jest przez dwie podstawowe instytucje socjalizacji i wychowania:
rodzing i Ko$ciot. Rodzinne praktyki i zwyczaje religijne sa spetniane we wszystkich
srodowiskach spotecznych, wyraznie czgéciej jednak w $rodowiskach wiejskich niz
wielkomiejskich, czgsciej wérod dorostych Polakéw niz wéréd mlodziezy. W wa-
runkach postepujacego pluralizmu i indywidualizacji spada jednak rola kompeten-
cji socjalizacyjnych tradycyjnych podmiotow wychowawczych, w tym Kosciota.
Jednostki sa poddawane wptywom roznych instancji socjalizacyjnych, wielo$ci
warto$ci, norm, wzorow zachowan czy stylow zycia. Silne procesy sekularyzacji
i nieco stabsze procesy indywidualizacji spoteczenstwa, rodziny i religii, spotykaja
si¢ jednakze z pewnym oddzialywaniem ewangelizacyjnym Kosciota katolickiego
w Polsce. Wydaje sig, ze to ten czynnik, bardziej niz tradycja, sprawia, ze religia
wciaz pozostaje jedynym systemem strukturujagcym codzienne zycie Polakow za-
pewniajacym mu cigglo$¢ z przesztoscia i dostarczajacym rytuatdow, ktore tworza
spoteczne ramy dla indywidualnych dziatan, tym samym nadajac im sens. Fakt ten
potwierdzalby tezg, iz stan religijno$ci spoteczenstwa polskiego w przysztosci bedzie
w duzej mierze zaleze¢ od adekwatnych zmian na polu pastoralnej dziatalnosci
Kosciota. Nie chodzitoby jednakze wylacznie o program przetrwania religijnosci
ludowej, ale takze o jej tworczy rozwdj tak, by taczyla ona tradycyjne wartosci
religijne z wartosciami nowoczesnego spoleczenstwa, wartosciami zwigzanymi
z osiggnieciami technicznymi i cywilizacyjnymi.

J. Marianski pokazal, iz diagnoza przemian praktyk religijnych oraz préba po-
szukiwania ich uwarunkowan staje si¢ znowu waznym i interesujagcym problemem
badawczym w socjologii religii. Lubelski socjolog poszukuje takze nowych socjo-
logicznych wyzwan na polu empirii, dotychczas mato eksplorowanych. Swiadczy¢
o tym moze takze fakt, iz w sposdb nowatorski poswiecit cze$¢ rozwazan stosunkowo
nowemu zagadnieniu — migracji zagranicznej, jako jednemu z wielu wewngtrznych
uwarunkowan praktyk religijnych. Autor zauwaza, ze do pewnego momentu Polska
byta krajem ,,zasiedzialym”. Wigkszos¢ Polakow mieszkata w miejscu urodzenia
lub zmieniata je na inng miejscowo$¢ w najblizszej okolicy. Doswiadczenie migracji
oznacza¢ wigc bedzie konfrontacje dotychczasowych tradycji i1 stylu zycia z no-
wym sposobem rozumienia oraz przezywania $§wiata, z tym, co jest inne i nowe.
Migracje niemal zawsze wigza si¢ ze zmiang stylu zycia i uznawanych wartosci,
moga mie¢ wplyw na postawy i zachowania religijne, wyplywajace ze stylu tego
co lokalne i globalne w wierzeniach, a takze w przestrzeni praktyk religijnych.
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Okazuje si¢, iz w najnowszej fali emigrantéw tylko niewielka czg$¢ jest za-
interesowana zaangazowaniem si¢ w zycie duszpasterskie parafii, wykraczajace
poza uczestnictwo we mszy niedzielnej. Grupa zaangazowanych osob przy para-
fiach polskich nie jest wielka, ale sg to ludzie sktonni do podejmowania bardzo
dynamicznych dziatan. Dla religijnych emigrantow polskich §rodowisko polskiego
kos$ciota i parafii petni wazna role, by¢ moze staje si¢ nawet swoista grupa pierwot-
na w sytuacji braku innych grup odniesienia. Nie wiadomo do konca, jaka czg$é
emigrantéw uczestniczy w zyciu religijnym. Ocenia sig, ze wskaznik dominicantes
nie przekracza 10% ogotu katolikow zobowigzanych do uczestnictwa w niedzielnej
mszy $wigtej. Trudno jest tez okresli¢, ilu emigrantéw nie ma catkowicie kontaktu
z osrodkami zycia religijnego. Przebywanie w spoteczenstwie, ktore charakteryzuje
si¢ niskimi wskaznikami religijno$ci, niewatpliwie sprzyja erozji zycia religijnego
u emigrantéw. Nalezy jednakze zaznaczy¢, ze wptyw zsekularyzowanych spo-
leczenstw zachodnich na polska emigracje nie jest jeszcze dostatecznie zbadany
przez socjologow.

J. Marianski przewiduje, ze by¢ moze w krotkim okresie masowe migracje
Polakéw niewiele zmienig w polskim katolicyzmie. Lubelski socjolog pewnych
zmian spodziewa si¢ w perspektywie dtugoterminowej, przy czym nie wiadomo
doktadnie, w jakim kierunku pdjda te zmiany. Migrujacy otrzymuja nowy pakiet
wiedzy i doswiadczen, nawigzujg nowe kontakty i wiezi spoleczne, w tym takze
matzenskie lub partnerskie, zmienia si¢ ich mentalnos$¢ i styl zycia, poznaja nowe
sposoby wyrazania religijno$ci i duchowos$ci. Pobyt za granica i powrot do kraju
prowadzg do wielu przewarto$ciowan w hierarchii wartosci. Polacy podrozujacy
po calym Swiecie zapoznaja si¢ ze znacznym zrdznicowaniem religijnym we
wspotczesnym §wiecie. Nalezy przypuszczad, ze zmienia si¢ religijno§¢ emigran-
tow zard6wno na emigracji, jak i po powrocie do kraju, ich stosunek do Kosciota
i duchowienstwa, stabng wiezi z parafia, do ktorej nalezeli w Polsce. Migracje beda
stopniowo przeksztatcaé zaré6wno tozsamosci nie tylko rodzinne i narodowe, ale
takze religijne oraz koscielne. Nie pozostanie to wigc bez znaczenia dla przysztosci
polskiego katolicyzmu.

Ksigzka J. Marianskiego stara si¢ nakresli¢ jeden z wielu mozliwych scenariuszy
zmian poziomu praktyk religijnych w Polsce w procesie przemian. Procesy indywi-
dualizacyjne zwigzane z detradycjonalizacyja i oslabieniem wptywdow rodzinnych
na postawy i zachowania swoich czlonkéw wywieraja raczej negatywny wplyw na
religijno$¢ koscielng, sprzyjaja natomiast powstawaniu nowych form religijnosci
i duchowosci. Spoteczenstwo polskie by¢ moze pozostanie dalej tradycyjne, ale
juz nie tradycjonalistyczne. Rodzina bedzie dalej w czotdwce preferowanych war-
todci, jednakze nalezy si¢ spodziewac, ze bedzie to juz wybor réoznych wariantow
zycia rodzinnego. Spoleczenstwo bedzie dalej wierzace, ale zdecydowanie mniej
ortodoksyjne. Dzi§ wida¢ to bardzo wyraznie, iz we wspotczesnych procesach
detradycjonalizacji i dezinstytucjonalizacji jednostka pretenduje do roli tworcy
wszelkich systemow znaczen i sensow, za§ argument koniecznosci cigglosci tradycji
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nie przemawia do §wiadomosci mtodego pokolenia. W spoteczenstwach zdomi-
nowanych imperatywem zmian Kosciot katolicki i inne wyznania chrzescijanskie
powinny wigc stara¢ si¢ odgrywaé¢ dominujgca role w przemianach religijnosci
i moralno$ci w spoleczenstwie polskim.

Ksigzka autorstwa J. Marianskiego jest ceng pozycja wydawnicza wsrod dziet
socjologicznych i wartg zauwazenia nie tylko przez znawcow tematu. Ksigzka ta
jest cenng lekturg takze dla teologa, a przede wszystkim dla instytucjonalnych
przedstawicieli Kosciota. Socjolog religii moze uswiadomi¢ Kosciotowi, ze posiada
on tworcze i rozlegle mozliwosci. Religijnos¢ europejska i polska poniosta zbyt
duzo strat w nowoczesnym kontekscie spoteczno-kulturowym, ale musi probowac
zregenerowac si¢ w tych warunkach, znalez¢ lepsze formy wyrazu i sposoby rozu-
mienia rzeczywistosci. Do teologdéw nalezy zadanie, by to dziedzictwo duchowe
chrzescijanstwa lepiej ,,ttumaczy¢” na jezyk wspolczesny zsekularyzowanemu swiatu.

Niektorzy teologowie wskazuja na ograniczenia w diagnozie i prognozie zjawisk
spotecznych w badaniach socjologicznych, na utomnosci i ograniczenia poznaw-
cze oraz wzywaja do ostroznosci w méwieniu o przysztosci Kosciota wytacznie
w kategoriach socjologicznych. Czesto przytaczaja oni argument, ze socjologiczne
opisy religijno$ci i moralnosci chrze$cijanskiej, ktore moglyby pomdc w mysleniu
o przysztosci Kosciota, nie sg w stanie powiedzie¢, czym jest naprawde religia
i Kosciot, zas wyniki badan socjologicznych czesto powodujg u czytelnika ,,depresje
statystyczng”. Nie jest rzeczg roztropng jednakze lekcewazy¢ badania socjologiczne.
Pozadane krytyczne podejscie do ich wynikéw ma wspoélksztattowad interdyscy-
plinarne myslenie o tych postawach i tendencjach wéréd wspoétczesnych ludzi wie-
rzacych i niewierzacych, ktore wytyczaja Kosciotowi przysztosciowa perspektywe
i buduja strukture jego nadziei. Moga one takze pomdc w uwalnianiu si¢ wspolnoty
wiernych, czyli Ko$ciota, od starych nawykow i naleciato$ci, od zdezaktualizowa-
nych struktur. Dlatego tez niniejsza recenzowana pozycja zdradzajaca ,,geniusz”
interdyscyplinarny J. Marianskiego wydaje si¢ niezwykle cenng w rozpoznawaniu
i wnikliwej analizie stanu rzeczy w przestrzeni socjologicznego oddzialywania.



