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HUBERT WISNIEWSKI

PRAWDA PRAWDZIE NIEROWNA

Rec.: Tomasz Pawlikowski, Prawda nastepstwem istnienia. Problem prawdy w in-
terpretacji Sw. Tomasza z Akwinu, Lublin: Wyd. KUL 2013, 514 s.

Jest rzecza dobrze znang, ze prawda od zawsze stanowita wyzwanie dla ludzkosci.
Droga jej odkrywania, sposob rozumienia oraz zasady jej afirmacji czgsto prowa-
dzity do konfliktéw. Dla niektorych nie istnieje prawdziwa rzeczywisto$¢, a jedynie
percepcje czy idee. Wazne pozostaje jednak to, ze czlowieka okresla prawda. Mozna
zatem zadac pytanie, czy prawda determinuje ludzkie zycie, czy jest dopuszczalna
dobrowolnos¢ interpretacyjna prawdy, w koncu, czy istnieje tylko jedna prawda?

Ksigzka dr. Tomasza Pawlikowskiego podejmuje kwesti¢ rozumienia prawdy
jako nastepstwa istnienia. Autor poddaje analizie koncepcje prawdy w ujeciu
Tomasza z Akwinu i probuje ukazaé, ze odejScie od bytu jest jednoznaczne z po-
rzuceniem prawdy.

Monografia zostata podzielona na dwie czg¢$ci: Prawda przejawem bytu czy
skutkiem dzialania intelektu? Rozwoj teorii prawdy przed sw. Tomaszem oraz
Prawda jako nastepstwo istnienia ujawniajqce sie intelektowi poznajgcemu. Pro-
blem prawdy w kontekscie metafizyki egzystencjalnej sw. Tomasza z Akwinu.
Pierwsza cz¢$¢ publikacji zawiera historyczny przeglad filozoficznych stanowisk
dotyczacych rozumienia prawdy, druga natomiast przedstawia rozumienie prawdy
w ujeciu Akwinaty.

W czesci pierwszej, sktadajacej sie z siedmiu rozdziatéw, autor prezentuje rozwdj
pojmowania prawdy od czasoéw starozytnych az do XIII wieku. Zanim wyodreb-
nito si¢ stricte filozoficzne rozumienie prawdy, snuto raczej luzne refleksje na jej
temat. Przyktadowo Parmenides (ok. 540—470 przed Chr.) mowit o tzw. ,,drodze
prawdy”, czyli drodze myslenia, ktora nalezy przejs¢, by poznac, czym jest prawda.
Przyjmujac w swej ontologii istnienie bytu poznawanego intelektem, doszedt do
przekonania, ze kazda prawdziwa mysl jest zarazem prawdziwym bytem (s. 52).

Dopiero Platon (427-347 przed Chr.), odnoszac si¢ do pogladow Parmenidesa,
poddat prawde analizie czysto filozoficznej. W micie o Hiperuranium postuzyt si¢
metafora ,,réwniny prawdy”, gdzie prawda jest czyms obiektywnym, ogladanym
przez dusze — a dzigki jej poznaniu cztowiek jest cztowiekiem (s. 55). U Platona
mozna rozrozni¢ prawde rozumiang jako: 1) wlasnosc¢ ,,rzeczywistej rzeczywistosci”
idei, bytéw samych w sobie; 2) co$, co posiada moc, by wyzwoli¢ dusz¢ ze stanu
uwiezienia w ciele; 3) cos, co stanowi naturalne otoczenie bytu duszy.
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Petng definicj¢ prawdy logicznej podat Arystoteles (384—322 przed Chr.). Do-
strzegt on zgodnos¢ istniejaca pomigdzy konkretnymi rzeczami doswiadczanymi
zmystowo a tymi samymi rzeczami poznawanymi intelektualnie w aspekcie ogdlnym.
To powigzanie prawdy z intelektem podkresla niemozliwo$¢ istnienia jakiegokolwiek
falszu w rzeczach, poniewaz ten moze istnie¢ jedynie w intelekcie (s. 65).

Problem prawdy nieobcy byt takze ojcom Kosciota, ktérzy w swych rozwa-
zaniach zajmowali si¢ nig w kontekscie teologicznym. Sw. Hilary z Poitiers (ok.
315-367 po Chr.) na tle sporu dotyczacego natury Syna Bozego, przedstawit swoje
rozumienie prawdy jako wilasnosci bytu. Dostrzegt zwigzek zachodzacy migdzy
orzekaniem o Bogu a Jego autentyczna naturg.

Sw. Augustyn (354—430 po Chr.) uwazal, ze fundamentem koncepcji prawdy
jest teoria idei, gdzie idee sa wzorami rzeczy stworzonych. Autor Solilokwiow
nazywa prawde forma rzeczy prawdziwych, tzn. uznaje, ze prawda jest zasada
tozsamosci rzeczy. Dla niego idee sg bezposrednim zrdédtem prawdy rzeczy stwo-
rzonych, w taki sposob, iz kazdy byt przygodny otrzymuje prawd¢ wraz ze swoja
bytowoscig. Oprocz tego Augustyn mowi takze o prawdzie poznania, ktdra jest
wlasciwoscia bytu poznawanego, odkrywanego przez umyst poznajacy. Rzeczy
stworzone uczestnicza w Prawdzie Niestworzonej, tj. w Logosie — od Niego otrzymuja
prawde, i o tyle sg prawdziwe, o ile zawierajag w sobie podobienstwo do Prawdy.
W prawdziwosci i falszywosci rzeczy moze zachodzi¢ gradacja w zaleznosci od tego,
na ile dokonuje si¢ oddalenie od Absolutu. Rzeczy stworzone sa prawdziwe, gdyz
pochodza od Absolutu, ktéry jest sama Prawda. W swych rozwazaniach Augustyn
podkresla, ze prawda moze mieé znaczenie teoretyczne, na podstawie ktdrego roz-
poznaje si¢, jaka jest natura rzeczy oraz znaczenie praktyczne, gdzie prawda jest
regula odwiecznego prawa, ktore nalezy poznacé i przestrzega¢. Augustyn zajmuje
si¢ tez problemem falszu i btedu poznawczego, gdzie ten pierwszy jest pewnym
brakiem w dziedzinie poznania. Prawda jest transcendentalna wobec §wiata — on
jest prawdziwy wlasnie dzigki odwiecznej prawdzie, ktora nie przemija. Sam fatsz
jest btedem pojawiajacym si¢ w zwigzku z niewlasciwym osadzeniem danych
zmystowych, przy czym Augustyn dokonuje rozrdznienia na dwa rodzaje fatszu:
1) gdy mysli si¢ o czyms, ze jest, a ono nie jest — i tutaj wyodrebnia ktamstwo oraz
zmyslenia; 2) to, co wydaje si¢ by¢ czyms takim a takim, a takim nie jest — mowa
tu o pozorach i ztudzeniach. Augustyn rozroznienia takze prawde (veritas) oraz
0 to, co prawdziwe (verum) — prawda nie przemija wraz z przemijaniem rzeczy
prawdziwych. Catosciowa teori¢ prawdy wypracowat sw. Anzelm z Canterbury
(1033—1109 po Chr.). Wedle niego ,,prawda jest to stusznosé¢/prawidtowosé samym
tylko umystem dostrzegalna”. Prawde utozsamia si¢ z Bogiem bedacym Najwyz-
sza Prawdg (summa veritas), nieposiadajacg ani poczatku, ani kresu. Cata natura
stworzona przejawia w swym dziataniu prawde. Jest ona dostrzegalna w rozmaitych
dziedzinach: bytu, poznania, wypowiedzi czy postepowania. Prawda wypowiedzi
twierdzacej potwierdza istnienie tego, co ona wyraza, natomiast prawda wypowiedzi
przeczacej zaprzecza istnieniu tego, co nie istnieje. Anzelm podaje trzy warunki
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prawdziwosci obu rodzajéow wypowiedzi. Biskup Canterbury podkresla tez, ze
w odniesieniu do poznania zmysty zewngtrzne informuja prawdziwie o tym, co
odbieraja, ale zaden z tych zmystéw nie moze ustali¢ natury przedmiotu, ktory
podpada pod dany zmyst. Obok zagadnienia prawdy Anzelm stawia takze kwesti¢
sprawiedliwosci. Dlaczego? Poniewaz sama prawda jest przejawem stusznosci
dziatania, to wtasnie po czynach poznaje si¢ prawde. Oprocz tego wobec woli
prawda ujawnia si¢ jako stuszno$¢ wyboru wowczas, gdy pragnie si¢ tego, czego
nalezy pragnaé. Tutaj widoczne jest powigzanie rozumnosci z wolnoséciag wybo-
ru. Sprawiedliwy akt woli to taki, ktory stuzy wprost samej stusznosci. Prawda
i stuszno$¢ sa obecne w rzeczach, poniewaz uzasadnienie swego istnienia maja
zawsze w Najwyzszej Prawdzie — Bogu Stworcy.

Odwotujac si¢ z kolei do filozofii arabskiej i zydowskiej, mozna wyodrgbnic¢
trzy koncepcje prawdy, bedace jednoczesnie zrodtem tzw. klasycznej definicji
prawdy: veritas est adaequatio rei et intellectus. 1zaak Izraeli (ok. 855—895 po Chr.),
podobnie jak Arystoteles, podat definicje prawdy sadu/zdania, gdzie prawda jest
twierdzi¢ co$ o rzeczy, zgodnie z tym, jak ona si¢ ma, albo zaprzeczy¢ o niej cos,
czego w rzeczywistosci ona nie zawiera (s. 126).

Awicenna (980—-1037 po Chr.) wyodrebnit trzy sposoby przejawiania si¢ prawdy:
1) w samej sobie, 2) w bytach jednostkowych, 3) w wypowiedzi. Warto podkreslic,
ze Awicenna zwraca uwage na zalezno$¢ prawdy od istnienia. Twierdzit on, ze
prawda jest wlasno$cig istnienia, w sposob szczegdlny za$ Istnienia Koniecznego,
z ktérym jest tozsama (s. 130).

Niektoérzy historycy filozofii za autora klasycznej definicji prawdy uznaja
Awerroesa (1126—1198 po Chr.). Zajmowat si¢ on m.in. problemem odréznienia
wypowiedzi prawdziwej od fatszywej. Postugiwatl si¢ przy tym zasada wyltaczo-
nego $rodka, wskazywat na relacje zachodzace migdzy trescig intelektu a rzecza,
ktora pozwala odkry¢ prawde w poznaniu. Awerroes dokonat takze rozroéznienia
wsrod bytow, gdzie byt w intelekcie ujawnia si¢ jako prawda, a poza intelektem
jako dobro (s. 136).

Jednym ze $redniowiecznych autoréow, ktéry opowiadat sie za metafizyczna
koncepcja prawdy, byt Wilhelm z Auxerre (zm. 1231 po Chr.). Jego dzieto Summa
Aurea uchodzi tez za jedno z pierwszych w zachodnioeuropejskiej scholastyce, gdzie
prawda jest definiowana jako adaequatio intellectus ad rem. Wilhelm uwazat, ze
mozliwe sa trzy interpretacje prawdy: 1) prawda przystugujaca rzeczom stworzo-
nym, 2) prawda wypowiedzi oraz 3) prawda przystugujaca intelektowi Bozemu.
Filozof z Auxerre duzo uwagi poswiecit prawdzie wypowiedzi, ktorg rozpatrywat
jako 1) prawde negacji, gdzie sadowi przeczacemu nie odpowiada nic w naturze;
2) prawde twierdzen o brakach, gdzie prawda posiada posredni status, tzn. w danej
wypowiedzi prawda po czesci zachodzi, a po czgsci nie; 3) prawde twierdzen, ktora
W sposob bezposredni odnosi si¢ do istnienia rzeczy potwierdzonego w wypowiedzi.
Kazdy prawdziwy sad, w ktérym stwierdza si¢ istnienie bytu przygodnego, ma
swoja podstawe w samym istnieniu rzeczy oraz w istnieniu przynaleznym tylko
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Bogu. Zachodzi bowiem Scista zalezno$¢ prawdy od umystu Stwoércy. W intelek-
tualnych i wolitywnych dazeniach cztowieka to Bog stanowi przedmiot wlasciwy
dajacy dwojakie zaspokojenie: 1) jako $wiatto oswiecajace intelekt, Bog-Dobro,
2) jako czynnik zaspokajajacy whasciwe pozadanie. W ten sposob prawda okazuje
si¢ dobrem, ktoére pociagga ku sobie intelekt (s. 153).

Bardzo interesujacym myslicielem, majacym swdj wktad w rozumienie prawdy,
byt Filip Kanclerz (1170—-1236 po Chr.), ktoéry w swej Summa de bono podal bardzo
0go6lng definicje, gdzie prawdziwe jest to, co jest (s. 162). ,,To, co jest” prawdopo-
dobnie odnosi si¢ do nazwy substancji, przedmiotu bytujacego (s. 165). W swoich
rozwazaniach siggal do wielu poprzednikow, najwigcej zaczerpnat z nauk Arysto-
telesa, Augustyna i Boecjusza. Wyodrebnit trzy odmiany prawdy: 1) prawde bytu,
gdzie niezwykle istotnym dokonaniem byto umieszczenie prawdy wsrdd transcen-
dentaliow, w ten sposob prawda zostata zrozumiana jako wlasnosé przystugujaca
kazdemu bytowi przygodnemu; 2) prawde znakow, czyli sadéw i wypowiedzi w jej
klasycznym rozumieniu; oraz 3) Prawde Pierwsza, tozsama z Pierwszg Przyczyna
i Prawdg Najwyzsza, dzigki ktorej wszystkie rzeczy sg prawdziwe.

Filozofem, ktory odrzucit augustynska koncepcje prawdy, byt Wilhelm z Owernii
(1181-1249 po Chr.). Byty przygodne, czyli rzeczy prawdziwe, zawieraja w sobie
prawde. Natomiast btedem jest méwic¢ o prawdziwosci rzeczy przysztych (s. 186).
O prawdzie w rozumieniu ontycznym mozna méwi¢ jedynie w odniesieniu do
rzeczy istniejacych aktualnie. Wilhelm odrzucit teze, jakoby prawda w rzeczach
pochodzita od Prawdy Pierwszej, poniewaz gdyby prawda pochodzila od Boga,
wowczas bytby On odpowiedzialny za wszelkie przyszte spustoszenia i dziata-
nia destrukcyjne (s. 191). Tym samym nie istnieje odwieczna prawda stworzona.
W swoich interpretacjach Wilhelm postuzyt si¢ kilkoma pobocznymi definicjami
prawdy, po to, by w konsekwencji uwypukli¢ doniostos¢ prawdy logicznej. Uwazat
bowiem, ze 1) ani prawda utozsamiana ze znakiem, 2) ani prawda w odniesieniu
do ludzkiego poznania, 3) ani prawda jako cos, co nie posiada domieszki czegos jej
przeciwnego, 4) ani prawda jako istnienie rzeczy, 5) ani prawda tozsama z Bogiem
Stworca, nie odgrywaja tak doniostej roli, jak 6) prawda logiczna rozumiana jako
zgodnos$¢ wypowiedzi i rzeczy. Jedynie prawda logiczna ma powszechne, uniwer-
salne zastosowanie i stanowi podstawe dla prawdziwego orzekania o kazdym bycie,
co ciekawe, rowniez o tym, ktéry aktualnie nie istnieje.

W drugiej cze$ci monografii T. Pawlikowski przedstawia problematyke rozu-
mienia prawdy przez §w. Tomasza. W pierwszym rozdziale zostaly zestawione
dzieta $w. Tomasza dotyczace prawdy, a wérdd nich wyodrebnione trzy: 1) Kwe-
stia o prawdzie z Komentarza do Sentencji (1252-1256), 2) Kwestie problemowe
O prawdzie (1256-1259), 3) Kwestie 16 i 17 z I czesci Summa theologiae (1256—1267).

W kolejnym rozdziale autor przystepuje do omowienia tresci kazdej z wymie-
nionych wczesniej kwestii, a nastepnie analizuje zrodta tez §w. Tomasza dotyczace
prawdy i zauwaza, ze Akwinata postugiwatl si¢ dostepnymi mu definicjami, np.
zaczerpnigtymi od Arystotelesa, Hilarego z Poitiers, Augustyna z Hippony, Awi-
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cenny, Anzelma z Canterbury, Wilhelma z Auxerre czy Filipa Kanclerza. Autor
zaznacza rowniez, ze Tomaszowa teza o prawdzie bedacej nastepstwem istnienia
tak naprawdg zostala uwyrazniona dopiero w XX wieku w dwu wersjach — waskiej,
zaprezentowanej przez G.B. Phelana i J. Maritaina, oraz szerokiej, wypracowanej
przez A. Maryniarczyka (s. 284-285).

Kolejnych siedem rozdziatéw ksigzki to analiza prawdy w rozumieniu Doktora
Anielskiego. Najpierw zostaje ukazana prawda jako wlasno$¢ transcendentalna
bytu, gdzie jest ona pochodng ich istnienia. Z jednej strony Akwinata umieszcza
prawde wsrod transcendentaliow, pokazujac tym samym zwigzek prawdy z bytem,
a z drugiej traktuje prawde jako zamienng z bytem. Oryginalnoscia §w. Toma-
sza jest koncepcja prawdy rzeczy znajdujacej si¢ pomigdzy intelektem Bozym
i ludzkim, gdzie rzecz stworzona pozostaje w relacji do idei-wzoru znajdujacej si¢
w intelekcie Bozym. Przy czym idea rozumiana jest nie na sposob platonski — jako
co$ najbardziej ogoélnego, ale jako to, co jest indywidualnym wzorcem. Idac dalej,
Akwinata podkresla, ze kazdy byt realny jest poznawalny przez to, iz ujawnia swoja
quidditas (istotg ujeta intelektem) i jest nosicielem prawdy, a prawda o danym bycie
wyrazana jest w sadzie, czy tez, moéwiac inaczej, w czynnosci taczenia i dzielenia
(s. 297). Prawda pojawia si¢ zatem tam, gdzie jest istnienie, tzn. w istniejacej rzeczy.
Zrédlem prawdy rzeczy i intelektu jest natomiast sam Bog, bedacy Pierwszym
Bytem i Pierwszg Prawda.

Zgodnie z zatozeniem $w. Tomasza, by zrozumie¢, czym jest prawda, konieczne
jest zrozumienie tego, czym jest byt. Idac tym tokiem myslenia, prawda intelektu
jest skutkiem wptywu bytu, tzn. jest otwartoscig bytu wobec intelektu (s. 309-311).
Z kolei to, co prawdziwe w intelekcie, utozsamia si¢ z sagdem o rzeczy. Rzecz nie jest
zalezna od intelektu ludzkiego, a jedynie poznawalna przez ludzki umyst, natomiast
w aspekcie swego istnienia zalezna jest od intelektu Bozego. W intelekcie ludzkim
zaszczepione jest Swiatlo intelektualne oraz sprawno$¢é poznawania pierwszych
zasad — mozliwe jest to dzigki oddziatywaniu intelektu Bozego, ktory uzdalnia
cztowieka do poznawania prawdy i wydawania sadow, lecz go nie ogranicza, tzn.
pozostawia mu, jako podmiotowi, zupetng autonomie.

Pawlikowski przechodzi nast¢pnie do zwigzku prawdy poznania i prawdy wy-
powiedzi, analizujac najpierw Komentarz do Sentencji (1, dist. 19, q. 5, a. 1). Prawde,
bardziej niz istote (tres¢), rzeczy ukazuje jej istnienie. Czynnoscia ujmujacg istnienie
jest sadzenie, co oznacza, ze sadowi przynalezy prawda. Nastgpnie na podstawie
q. 1, a. 3 Questiones disputatae De veritate oraz 1, q. 16, a. 2 Summa theologiae,
zwraca uwage na wlasno$¢ intelektu polegajaca na posiadaniu czego$, czego nie ma
w poznawanych rzeczach, istniejacych poza dusza, a ktora przystuguje czynnosci
sadzenia (s. 333). Istote poznaje intelekt, ktory tworzy jednoczesnie pojecie o rzeczy
— dzieje sie to dzieki tzw. ,,prostemu ujmowaniu rzeczy”. Sw. Tomasz konkluduje,
ze prawda w jaki§ sposob przynalezy do czterech elementow: 1) do czynnosci
sadzenia, 2) do czynno$ci intelektu, ktory tworzy pojeciowe odpowiedniki rzeczy
lub ich definicje, 3) do rzeczy oraz 4) do czlowieka dokonujacego wyboru tego,
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co prawdziwe lub do samej jego wypowiedzi. W Komentarzu do ,, Hermeneutyki”
(I, lect. 3) Akwinata koncentruje si¢ na semantycznych aspektach wypowiedzi
i twierdzi, ze to, jak rozpoznaje si¢ dang rzecz, bedzie decydowac¢ takze o tym,
jak zostanie uksztattowany jezyk. Podkresla, ze kategorie prawdy i fatszu odnosza
si¢ do sadow i zdan. Do tego dotacza si¢ rowniez refleksja towarzyszaca, dzigki
ktorej mozna uzasadni¢ twierdzenie o prawdziwosci jakiego$ sadu, oraz refleksja
wyrazna, odnoszaca si¢ do prawdy jako do swego przedmiotu (s. 343-345).

Klasyczna definicja prawdy w ujeciu $w. Tomasza zostata sformutowana w dwu
postaciach jako adaequatio intellectus et res oraz adaequatio rei et intellectus. Poza
tym wystepuja u Akwinaty takze opisowe okreslenia prawdy — filozofowi bowiem
nie tyle chodzito o podanie konkretnej definicji, co o wyodrgbnienie pewnych
zasad czy tez racji jej ustalenia. Istnieje pewna analogia pomiedzy uzasadnieniem
(racja) i przyczyng prawdy — prawda jest wlasnoscig analogiczna, ktdra przystuguje
rzeczom oraz intelektom. Analogia zachodzi pomi¢dzy uzasadnieniem prawdy
w intelekcie a przyczyng prawdy w rzeczach. Byt w kontakcie z intelektem jawi
si¢ jako prawdziwy przez to, ze ujawnia si¢ w poznaniu. Autor wymienia nastegp-
nie terminy synonimiczne do adaequatio — zbiezno$¢ (convenientia), zrbwnanie
(comparatio), zjednanie (concordia), wspolnota formy (conformitas), wspotmierno$é
(commensuratio) 1 podobienstwo do istnienia (similatio ad esse).

Dzigki przyjeciu analogii transcendentalnej proporcjonalnosci wlasciwej, tzn.
pojeciowo-bytowej, mozliwe jest stwierdzenie, ze analogatem glownym jest sam
Byt Absolutny. Analogia ma réwniez zastosowanie w dziedzinie prawdy jezyka,
gdzie struktury jezykowe sg analogiczne w stosunku do struktur aktow poznaw-
czych (s. 395).

Jedynie Bog jest swoim wiasnym istnieniem, wszelkie pozostate byty istnieja
dzigki niemu. On jest przyczyna sprawcza, dzigki ktorej kazdy z bytow przejawia
swoj sposob bytowania — dotyczy to zaréwno istnienia, jak i prawdy. Ta ostatnia
przejawia si¢ w rzeczach stworzonych jako efekt wzorczego oddziatywania idei
zawartych w intelekcie Bozym (s. 408).

Obszerny rozdziat dziesiaty po$wigcony zostal teorii partycypacji zaréwno
bytu, jak i prawdy w bycie i intelekcie. Partycypacja migdzybytowa w prawdzie
jest zwigzana, tzn. jest uczestnictwem bytu stworzonego we wzorze idealnym
znajdujacym si¢ w intelekcie Bytu Absolutnego (s. 429), i jest ona wtoérna wobec
partycypacji w istnieniu (s. 431). Tomaszowa teoria partycypacji ukazuje autentyczng
wielko$¢ prawd, zaréwno bytdw, intelektow, jak i wypowiedzi.

Monografia T. Pawlikowskiego jest dzietem niezwyklym lub méwiac inaczej
— nie jest zwyczajnym przewodnikiem po mysli Akwinaty. Precyzja, z jaka autor
przeprowadza czytelnika poprzez czgsto zawite filozoficzne korytarze, jest godna
nasladowania. Wydaje si¢, ze zaden szczegodl nie jest zbedny — od ukazania poczat-
kow ksztattowania si¢ idei prawdy w starozytnosci, poprzez rozwoj na ptaszczyznie
mysli chrzedcijanskiej i arabskiej, az po filozoféw z pierwszego okresu dziatalnosci
Uniwersytetu Paryskiego.
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Autor swobodnie postuguje si¢ specjalistycznym nazewnictwem filozoficznym
oraz z tatwoscig porusza si¢ w omawianej tematyce. Na szczegolne podkreslenie
zastuguje metodologiczne dopracowanie rozprawy. Poza og6élnym wprowadzeniem
(s. 15-31), obie czgsci publikacji opatrzone sg wstepem i zakonczeniem, podobnie
kazdy z rozdziatow zawiera swdj wlasny wstep i podsumowanie. Dbalos¢ o jezyk
oraz poprawno$¢ stylistyczng widoczna jest na kazdej stronie recenzowanej ksigzki.
Analizowane w pracy fragmenty z dziet sw. Tomasza maja w przypisach swoje
odpowiedniki w jezyku oryginalnym, co w duzym stopniu utatwia zrozumienie
interpretowanych tresci.

Uporzadkowany, przejrzysty uktad bibliografii (s. 479—493) jest podzielony na
literaturg zrodlowa w jezyku oryginalnym, w przektadach, literatur¢ przedmiotu
oraz stowniki i leksykony niefilozoficzne. Zostawione sg takze nazwiska autoréw
w dwu indeksach: autoréw starozytnych i Sredniowiecznych (s. 495-496) oraz nowo-
zytnych i wspotczesnych (s. 497-499). Dostegpny jest rowniez indeks wazniejszych
terminow filozoficznych (s. 500-504). Na samym koncu publikacji zamieszczone
jest streszczenie w jezyku angielskim (s. 505-514).

C6z mozna zarzuci¢ autorowi? Nic. Warto$¢ pracy wydaje si¢ nie do przecenienia.
Publikacja jest bardzo interesujacym i rzetelnym opracowaniem oraz wazna pozycja
nie tylko dla wspotczesnych badaczy mysli §$w. Tomasza z Akwinu, ale takze dla
tych wszystkich, ktorzy pragng poglebi¢ rozumienie prawdy. Zwiazek cztowieka
z prawda jest bardzo silny i nie odnosi si¢ jedynie do sadow logicznych, nie dotyka
wylacznie etycznych zadan oraz nie konczy si¢ na samym akcie intelektualnym.
Pragnienie prawdy mobilizuje ludzi do jej odkrywania i staje si¢ w pewnym sen-
sie sposobem bycia. Intelektualne pochylanie si¢ nad prawdg w interpretacji §w.
Tomasza z Akwinu zapewne pozwoli wyrazniej uchwyci¢ jej znaczenie i pobudzi
do wilasnych refleksji.

WIESEAW ROMANOWICZ

Recenzja referatéw wygtoszonych podczas Il Lubelskich Spotkah Antropologicz-
nych 17 kwietnia 2013 roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta I1

Przemiany kulturowe, ktére obecnie przybieraja intensywny charakter oraz wy-
petniaja szczegdlna przestrzen funkcjonowania wspotczesnego cztowieka, staja si¢
przedmiotem analiz i refleksji wielu badaczy reprezentujacych rozne dyscypliny
naukowe. Sg one niezwykle istotne z punktu widzenia funkcjonowania poje-
dynczego cztowieka, jak rowniez tendencji zmian wspolczesnych spoteczenstw.
W perspektywie aktywnosci ludzkiej wytwory kulturowe sa odbiciem kondycji



