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RAFAL BOGUSZEWSKI*

(NIE)RELIGIINA MORALNOSC KATOLIKOW W POLSCE

WSTEP

Maria Ossowska w swoich rozwazaniach na temat religii i moralno$ci wyroéznia pig¢
rodzajow mozliwych powigzan pomigedzy tymi dwiema dziedzinami. Mowi m.in.
o zalezno$ci migdzy religijnoscia a poziomem moralnym cztowieka. W tym wzgle-
dzie — jej zdaniem — religia daje hamulce do opanowania tendencji ,,wymagajacych
poskromienia”. Ludzie postepuja moralnie z obawy przed Bogiem, ktory — w ich
przekonaniu — jest tworcg ocen i norm moralnych!. Co jednak istotne, Ossowska,
mimo iz nie watpi, ze zwiazki pomiedzy religia i moralno$cig istnieja i podkresla,
ze w sferze kultury chrze$cijanskiej oceny czy normy moralne podlegaly wptywom
mysli religijnej, to jednak podwaza konieczno$¢ wystgpowania zaleznosci pomig-
dzy tymi dwoma wymiarami. Twierdzi chociazby, ze nie mozna podtrzymywac
niezbednosci jakiej$ religii do utrzymania poziomu moralnego, gdy si¢ zna ludzi
o0 szczegdlnym autorytecie moralnym, ktorzy naleza do zupelnie ré6znych wyznan
albo nie nalezg do zadnego®.

Inni autorzy, ktérych przywotuje Vittorio Possenti, sugerujg wrecz utozsamianie
moralnos$ci z kultem oddawanym Bogu, przez co, w ich przekonaniu, tych dwoch
wymiaré6w w zaden sposob nie da si¢ rozdzieli¢. Twierdza, ze ,,sama etyka nie
wystarcza do dobrego zycia, przynajmniej w tym sensie, ze bez wyzszego wsparcia
egzystencjalnego osiagnigcie petni Zzycia moralnego pozostaje problematyczne™.
Jeszcze inni, jak zauwaza Janusz Marianski, optuja za calkowitym oddzieleniem
religii 1 moralno$ci, wyrazajac przekonanie, ze religia okazuje si¢ niewystarczaja-
ca do rozwigzywania najwazniejszych dylematow etycznych wspodlczesnosci, co
wigcej — jest czesto zrodtem konfliktow spotecznych. W ich ocenie podstawowe
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reguty i zasady odnoszace si¢ do ludzkiego postepowania moga by¢ uzasadniane bez
odwotywania si¢ do prawd wiary, lecz w oparciu o kryteria racjonalnosci, intuicji,
uogdlnionego doswiadczenia, dyskursu komunikatywnego, swoistego aktu wiary itp.*

Bez wzgledu na charakter ewentualnych powigzan pomig¢dzy moralno$cia
i religijnoscig oraz kierunek zaleznosci miedzy tymi dwiema dziedzinami, wydaje
sig, ze o ile w ujgciach klasycznych moralno$¢ czesto wigzano ze sferg uzasadnien
religijnych, to obecnie proces sekularyzacji niektorych spoleczenstw zdaje si¢
podwazac religijny fundament moralnosci. Zauwaza si¢, ze moralnos¢ ulega erozji
wolniej niz religijno$¢, co zdaje si¢ sugerowac, ze moze si¢ odwolywaé do innych
uzasadnien niz religijne’.

Moralno$¢, ktora byta powiazana z religig historycznie, empirycznie i systematycznie,
traci swoje ontologiczne podstawy w religii. Coraz wigcej ludzi nabiera przekonania, ze
mozna zy¢ bez Boga (i religii), a nawet mozna zy¢ lepiej. Religijne interpretacje zycia
ustepuja miejsca Swieckim (sekularyzm), jedne interpretacje religijne sa zastgpowane
innymi, komunikowanie moralne zmienia si¢ w komunikowanie na temat moralnosci,
postepowanie moralne — w dyskurs etyczny®.

Mimo wszystko jednak Koscioty staraja si¢ by¢ nadal zrodtem wskazan mo-
ralnych. Pojawia si¢ zatem pytanie, jaki wptyw na moralno$¢ polskich katolikow
— publiczng i prywatng — ma nauczanie ich Kosciota. W jakim stopniu religia
katolicka stanowi w dzisiejszym spoteczenstwie wyznacznik codziennego poste-
powania? Jak dalece przywigzanie do religii i religijno$¢ pozostajg subsystemem
aksjonormatywnym okreslajagcym fundament wspodtczesnej moralnosci Polakow?

W swoich rozwazaniach bede starat si¢ zdiagnozowaé wptyw religijnosci,
mierzonej gtéwnie deklaracjami wiary i czgsto$cia uczestnictwa w praktykach
religijnych, na uznawane przez katolikéw w Polsce dyrektywy moralne oraz na
ich stosunek do réznego rodzaju postaw i zachowan o charakterze moralnym. Na
podstawie tego rodzaju zaleznosci lub ich braku postaram si¢ ustali¢, jaka role w
zakresie moralno$ci odgrywa obecnie religia, ktora sama w sobie nadal pozostaje
wazng sferg zycia w Polsce’, a ponadto sprobuje — w stopniu, w jakim to bedzie
mozliwe — zweryfikowac hipotezg o postgpujacym rozdzwigku pomiedzy moralnoscia
i religijno$cia.

4 Por. J. Marianski, Kontrowersje wokét relacji religii i moralnosci — tozsamosé czy roz-

dziat?, ,,Universitas Gedanensis” 2009, nr 1-2, s. 28.

5 T.Doktor, Orientacje moralne, w: Pluralizm religijny i moralny w Polsce, red. 1. Borowik,
T. Doktoér, Krakow 2001, s. 229.

¢ J.Marianski, Religia i moralnosé w przednowoczesnych i nowoczesnych spoteczenstwach,
w: O spoleczenstwie, moralnosci i nauce. Miscellanea, red. W. Pawlik, E. Zakrzewska-Manterys,
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W realizacji powyzszych dzialan bgde bazowat na wynikach badan iloscio-
wych zrealizowanych przez CBOS w latach 2005-2013 metoda wywiadow bez-
posrednich (face-to-face), poczatkowo systemem PAPI, a od 2008 roku CAPIL, na
reprezentatywnych, losowych probach dorostych mieszkancow Polski. Na potrzeby
niniejszego artykutu analizowane dane ograniczylem wylgcznie do oséb okresla-
jacych si¢ mianem katolikow. Piszac zatem o badanych czy respondentach, begde
przywotywal dane odnoszace si¢ wylacznie do zdeklarowanych katolikow. Z kolei
charakteryzujac ,,obecng sytuacje”, bede nawigzywat do wynikéw badania CBOS
z grudnia 2013 roku.

I. PRZEMIANY W ZAKRESIE MORALNOSCI

Wartosci i normy, czy to w zyciu jednostek, grup, czy — tym bardziej — catych
spotecznosci, nie stanowig niezmiennego konstruktu.

Z socjologicznego punktu widzenia §wiadomo$¢ moralna, podobnie jak inne rzeczywi-
stosci, jest spoteczng konstrukcja, a wige strukturg zmienng. Moralno$¢ ksztattuje si¢
i stabilizuje w procesach komunikowania spolecznego, inaczej mowigc, w procesach
socjalizacyjnych, w ktorych konstruowane jest do§wiadczenie dobra i zta moralnego.
Formy, w jakich wyraza si¢ moralnos¢, sa coraz bardziej zroznicowane i jest to spotecznie
akceptowane. Jezeli w spoteczenstwach tradycyjnych upowszechniat si¢ jeden bezalter-
natywny model moralnosci uchodzacy za oczywisto$¢ kulturowa, to w spoteczenstwach
wspotczesnych takich modeli jest wiele. Upowszechnia si¢ przy tym poglad, ze kazdy
ma prawo do poszukiwania wlasnych wartoéci i norm oraz nie powinien narzucac¢ ich
innym ludziom (swoisty ekumenizm moralny)?.

Juz Max Weber w swoich studiach o etyce protestanckiej zwracat uwagg, ze
przemiany w zakresie warto$ci, ocen i norm moralnych $cisle wiaza si¢ z rozwojem
spoteczno-gospodarczym czy cywilizacyjnym’. W tym kontekscie transformacja
ustrojowa w Polsce i rozwdj spoteczenstwa rynkowego nie mogty, jak sie¢ wydaje,
pozosta¢ obojetne na moralng sfere zycia Polakow. Jak zauwaza Janusz Marianski:

[...] radykalne zmiany w strukturze spotecznej i zawodowej, w standardach zycia
i konsumpcji, w czasie wolnym 1 kulturze, w polityce i religijnosci nie pozostaja bez
wplywu na sferg wartosci i zachowan moralnych. Moralno$¢ nie jest jakim$ uniwersum
zamknietym i nieczutym na przeksztalcenia w szerszym konteks$cie spoteczno-kulturo-
wym. Im bardziej réznicuje si¢ i komplikuje ten kontekst, tym zmiany w moralnosci sa

8 J.Marianski, Permisywizm i relatywizm moralny mlodziezy maturalnej, ,,Annales Uni-
versitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2010, nr 35, s. 97-98.
® Por. M. Web er, Etyka protestancka i duch kapitalizmu, przet. D. Lachowska, Warszawa 2011.
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bardziej dostrzegalne, a takze przebiegaja w sposob coraz bardziej kompleksowy, czesto
o charakterze konfliktowym. Nie ulega watpliwosci, ze procesy makrospoteczne znajduja
swoje odbicie w postawach i zachowaniach moralnych oraz wspotokreslaja ich dynamike!”.

Tylko w ostatnich latach z systematycznie prowadzonych badan empirycznych
wynika, ze w systemie norm uwidaczniajg si¢ w Polsce pewne prawidtowosci. Wzrost
znaczenia uczciwosci jako wartos$ci sprawia, ze coraz mniejsze jest przyzwolenie
na réznego rodzaju formy spolecznych naduzy¢, z drugiej za$ strony — wraz ze
spadkiem znaczenia wiary religijnej — obserwowana jest silna i ciagle pogtebia-
jaca si¢ liberalizacja w kwestiach dotyczacych szeroko rozumianej seksualnosci.
W latach 2010-2013, a tym bardziej od 2005 roku, znaczaco wzroslo spoteczne
przyzwolenie na rozwody, antykoncepcje, seks przedmatzenski, homoseksualizm
czy zycie w zwigzku bez §lubu''.

II. CZY NALEZY KIEROWAC SIE STALYMI ZASADAMI MORALNYMI?

Zwraca si¢ uwage, ze demokratyzacja polskiego spoteczenstwa, bedaca skutkiem
transformacji ustrojowej, oraz zwiazany z nia pluralizm polityczny i spoleczno-
-kulturowy sprawity, iz rowniez w Polsce trudno jest obecnie moéwi¢ o wzglednie
jednolitym porzgdku normatywnym, ktory w jakis sposéb uniformizowatby zar6wno
spoteczne, jak i indywidualne formy zycia moralnego. Stanowi to jedng z podsta-
wowych cech spoteczenstwa ponowoczesnego, w ktorym upowszechniany jest typ
orientacji moralnej opartej na przekonaniu o raczej relatywnym niz absolutnym
charakterze norm moralnych.

Orientacja ta wyraznie uwidacznia si¢ w deklaracjach Polakow. W badaniu
CBOS z lipca 2013 roku najczesciej wyrazane bylo przekonanie, iz nie mozna
mowi¢ o obiektywnym wymiarze istnienia dobra i zta. Zdaniem blisko polowy
respondentéw to, czy dane postgpowanie jest wlasciwe czy tez naganne, w znacz-
nym stopniu zalezy od okoliczno$ci (42%). Za etyka uniwersalistyczng opowiedziat
si¢ jedynie co trzeci dorosty Polak (35%)'.

Daleko posunigta, wynikajaca z deklaracji respondentéw, subiektywizacja
w sferze norm i wartos$ci wyraznie koresponduje z przypisywanym im wzglednym
charakterem. W latach 20092013 istotnie ostabto wsrdd polskich katolikoéw prze-
konanie, ze nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne i nigdy od nich nie odstgpowac.

0 J. Marianski, Socjologia moralnosci, Lublin 2006, s. 287-288.

""" R.Boguszewski, Wartosci i normy, Komunikat z badan CBOS, Warszawa 2013, s. 9.

12° W tym wypadku dane dotyczg ogédtu dorostych mieszkancow Polski — ze wzgledu na brak
w ankiecie pytania o wyznanie.
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W grudniu 2013 roku wyrazato je 22% ankietowanych, a wiec o dziewie¢ punktow
procentowych mniej niz w lutym 2009 roku. Z kolei od 2005 roku systematycznie
przybywa katolikow, ktorzy wprawdzie posiadanie jednoznacznych zasad moralnych
uwazajg za pozadane, ale dopuszczajg, by w pewnych sytuacjach zasady te uznaé
za nieobowiazujace. Przekonanie takie obecnie wyraza 43% badanych katolikow,
a wigc o trzy punkty procentowe wiecej niz w 2009 roku i az o 13 punktow wigcej
niz w roku 2005. Niemal co piaty katolik w Polsce stoi na stanowisku, ze dobrze
jest mie¢ state zasady, jednak zlozony charakter zycia codziennego zmusza do
pewnych przewarto$ciowan, a wigc w okreslonej sytuacji odstgpienie od nich nie
jest niczym ztym (18%, wzrost od 2009 roku o trzy punkty), a niespeina co 6smy
(12%, wzrost o trzy punkty) opowiada si¢ za postgpowaniem calkowicie uzalez-
nionym od sytuacji. W opinii tej grupy osob bezzasadne jest odgorne ustalanie
regul moralnych. Ich zdaniem, okoliczno$ci wymuszaja okreslone postgpowanie,
ktore w danej chwili jest etycznie wtasciwe. Oznacza to, ze w innej sytuacji to
samo zachowanie moze zosta¢ uznane za niemoralne.

Badania CBOS dotyczace przejawdéw uniwersalizmu i relatywizmu moralnego
zdaja si¢ zatem w pewnym stopniu potwierdzac teze Zbigniewa Tyszki, zgodnie
z ktorag w warunkach spoteczefistwa ponowoczesnego dokonuje si¢ liberalizacja
w wielu sferach regulatoréw zycia spotecznego oraz zmniejszenie stopnia ich egze-
kwowania w dziedzinie obyczajowos$ci i moralno$ci. Zmniejsza si¢ rowniez w skali
masowej skuteczno$¢ oddziatywania norm religijnych”. Kosztem przekonania
o spotecznych czy religijnych uwarunkowaniach post¢gpowania w zyciu codziennym
na pierwszy plan wysuwa si¢ podejScie oparte na moralnosci subiektywnej i sytu-
acyjnej, zgodnie z ktdrg w miejsce zinstytucjonalizowanych zasad i norm pojawia
si¢ sytuacyjna hierarchia warto$ci, wyznaczana przez okoliczno$ci dziatania'.

Czlowiek indywidualny staje si¢ dla siebie najwyzszym autorytetem moralnym (sumie-
nie jako ostateczny sedzia i normotworczy autorytet). Do wartosci i norm podchodzi
si¢ wybiorczo wedtug tego, czy kierowanie si¢ nimi optaca si¢ czy nie, czy przyniesie
ewentualne korzysci czy straty. Uwarunkowania sytuacyjne i okoliczno$ci codzienne
urastajg do$¢ czesto do rozstrzygajacego kryterium warto$ci moralnej dziatan ludzkich.
W chaosie panujacych poje¢ moralnych zatamuja si¢ kontury tego, co jest dobre, a co zte'?.

Skoro zatem brakuje konsensu co do kryteriow, wedlug ktérych warto$ci mo-
glyby by¢ podporzadkowane do dobra lub zta, w zréoznicowanym funkcjonalnie
i strukturalnie spoleczenistwie nie jest mozliwa calosciowa integracja moralna's,

3 Z.Tyszka, Rodzina wspélczesna — jej geneza i kierunki przemian, w: Rodzina wspotczesna,
red. M. Ziemska, Warszawa 1999, s. 197.

4 J.Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, s. 99.

5 Tamze, s. 116.

' N. Luhmann, Funkcja religii, przet. D. Motak, Krakow 1998, s. 248.
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ktora — jak si¢ przyjmuje — byta mozliwa w spoteczenstwach tradycyjnych, opartych
na religijnych systemach warto$ci. Dla jednych stanowi to zagrozenie dla moral-
nosci oraz zwrot w kierunku wartosci prakseologicznych i przyjemno$ciowych'’,
inni natomiast dostrzegajg w tym procesie ksztaltowanie si¢ $wiadomosci moralnej,
opartej na jednostkowej odpowiedzialno$ci, ale jednoczes$nie nie odcinajacej si¢
od etycznego dziedzictwa spoteczenstwa'®.

I11. ZRODLA ZASAD MORALNYCH

Majac na uwadze instytucje spoteczne, w wychowaniu moralnym biorg udziat
m.in. rodzina, grupy réwiesnicze, szkota, otoczenie sasiedzkie, Kosciot, czy tez
srodki spotecznego przekazu. Ich oddziatywanie jest zréznicowane i wielostron-
ne ze wzgledu na skutki i wptywy, jak rowniez ze wzgledu na stosowane $rodki
oddzialywania wychowankéw'. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze:

obok czynnikéw zewnetrznych o charakterze spoteczno-kulturowym wazng rol¢ w roz-
woju moralnym odgrywaja czynniki wewnetrzno-osobowosciowe, o charakterze zin-

dywidualizowanym. Sg to m.in. cechy emocjonalne jednostki, temperament, potrzeby,

do$wiadczenie zyciowe?.

I to wtasnie ta druga grupa czynnikow, jak wynika z deklaracji polskich kato-
likéw, w najwiekszym stopniu wptywa na ich przekonania moralne. Od roku 2009
opinie na temat zrodet zasad moralnych pozostaja niemal takie same 1 wskazuja
na wyrazng subiektywizacje norm etycznych. Wigkszo$¢ badanych katolikow wy-
raza przekonanie, ze rozstrzyganie o tym, co jest dobre i zte, powinno by¢ przede
wszystkim wewngtrzng sprawg kazdego cztowieka (57%). Tylko 39% opowiada si¢
za koniecznoscia pewnej, niezaleznej od jednostek, kodyfikacji zasad i w zwiazku
z tym ustalenia jasnych kryteriow dobra i zta. W tej grupie niemal taki sam odsetek
stanowig ci, zdaniem ktérych normy takie powinno stanowi¢ prawo Boze (19%),
jak ci, ktérzy normodawca w tej kwestii czynig spoteczenstwo (20%). Co istotne,
od 2005 roku do$¢ wyraznie zmalata liczba badanych, ktérzy sadza, ze o tym,

7 J.Marianski, Religia i moralnos¢ we wspélczesnym swiecie — utozsamianie czy rozdzie-
lanie?, w: Scio cui credidi. Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana Ruseckiego w 65.
rocznice urodzin, red. 1.S. Ledwon, K. Kaucha i in., Lublin 2007, s. 1220.

8 J. Kopka, Jednostka wobec moralnosci — subiektywna wizja przysztosci, w: Wartosci, po-
stawy i wiezi moralne w zmieniajgcym sie spoteczenstwie, red. J. Marianski, L. Smyczek, Krakow
2008, s. 72.

9 J.Marianski, Socjologia moralnosci, s. 382.

20 Tamze, s. 382-383.
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czym jest dobro, a czym zto, powinny decydowac przede wszystkim prawa Boze,
i zarazem znaczaco zwigkszyta grupa tych, ktorzy sa przekonani, iz rozstrzyga-
nie o dobru i ztu powinno by¢ przede wszystkim wewngtrzna sprawa kazdego
cztowieka.

Oczywiscie, religijno$¢, zwlaszcza gleboka, nadal w znacznym stopniu réznicuje
opinie na temat zrodet zasad etycznych. W przypadku katolikéw praktykujacych kilka
razy w tygodniu jest to w pierwszej kolejnosci Bog (uwaza tak 50% z nich), jednak juz
potowa chodzacych do koSciota raz na tydzien uwaza, ze rozstrzyganie o dobru i ztu po-
winno by¢ wewnetrzng sprawg kazdego cztowieka. Jeszcze czesciej przekonanie takie
wyrazaja katolicy praktykujacy rzadziej niz raz w tygodniu i w ogodle niepraktykujacy.

To, iz gtéwnie wlasne przemyslenia ksztattuja Swiatopoglad Polakow, potwier-
dza teze Francisa Fukuyamy, zgodnie z ktorg poglebiajacy sie indywidualizm
i pragnienie statego zwickszania zakresu jednostkowej autonomii prowadza do
kwestionowania wszelkich form autorytetu i wladzy, zwlaszcza autorytetu wielkich
instytucji, posiadajacych znaczna wtadze¢?'. Jednakze fakt, ze autorytet panstwowy
(reprezentowany przez rzad i ministrow) czy tez religijny (reprezentowany przez
ksigzy) sa w pewnym sensie kwestionowane, nie oznacza braku potrzeby jakiegos
centrum aksjologicznego, bedacego czynnikiem wprowadzajacym okreslony tad
w chaosie codziennego zycia.

Potwierdza to w pewnym stopniu badanie CBOS z wrzes$nia 2009 roku,
w ktorym blisko trzy czwarte dorostych Polakow zgodzilo si¢ ze stwierdzeniem,
ze posiadanie w zyciu 0s6b wzorcow do nasladowania jest dla ludzi wazne (74%).
Jedynie 21% uznato, Ze nie jest istotne posiadanie autorytetow, cztowiek sam
zawsze wie, co jest dla niego wazne i dobre. Z drugiej strony posiadanie okreslo-
nych wzorcow do nasladowania nie musi, w przekonaniu respondentéw, oznaczac
przejmowania ich postaw. W tym wzgledzie badani okazali si¢ rowno podzieleni:
48% z nich uznato, ze w zyciu lepiej korzysta¢ z wiedzy i doswiadczen innych
i taki sam odsetek przyznat, ze lepiej uczy¢ si¢ na wtasnych btedach. Jednoczesnie
prawie co drugi ankietowany przyznal, ze w jego zyciu jest lub byla osoba, ktora
traktuje jako wzor, autorytet, ktora wywarta jakis szczegélny wptyw na jego zycie
(48%) 1 tylko niewiele mniej badanych stwierdzito, ze w ich Zyciu nie bylto takich
0s0b (44%)*.

Postepujacy proces strukturalnej indywidualizacji obejmujacy coraz to nowe
dziedziny zycia codziennego nie musi zatem, jak si¢ okazuje, oznaczaé catkowitego
zakwestionowania dotychczas uznawanych autorytetéw moralnych. Wprawdzie
podwazane bywaja autorytety religijne czy swieckie, nie prowadzi to jednak do
swoistej prozni aksjologicznej. Polacy, pomimo prezentowanych sktonnosci do

21 F. Fukuyama, Wielki wstrzgs. Natura ludzka a odbudowa porzqdku spolecznego, z ang.
przet. H. Komorowska, K. Dorosz, Warszawa 2000, s. 89.

2 M. Herrmann, Wzory i autorytety Polakéw, Komunikat z badan CBOS, Warszawa 2009,
s. 1-2.
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autonomii i niezaleznosci, sg otwarci na rézne wzorce osobowe, ktore wskazg im
pewien kierunek w warunkach nieograniczonych mozliwosci wyboru. Niekoniecznie
chodzi tutaj o autorytety instytucjonalne, co — jak twierdzi Fukuyama — wynika
z tego, ze w krajach demokratycznych ludzie sg coraz bardziej nieufni wobec wszel-
kiej wtadzy politycznej czy moralnej, ktora ograniczataby ich swobode wyboru,
z drugiej jednak strony pragna poczucia wspolnoty i takich dobr wspolnotowych,
jak wzajemne uznanie, udzial we wspolnych dziataniach, poczucie przynaleznosci
i tozsamos$ci®.

[V. MORALNOSC A RELIGIJNOSC

Majac zatem na uwadze ograniczony autorytet instytucji, a z drugiej strony ciagla
potrzebe wspolnotowosci, pojawia si¢ pytanie o to, jaki wptyw na moralnos¢ pol-
skich katolikow maja zasady etyczne wyznawanej przez nich religii? Deklaracje
dotyczace wlasnej religijno$ci i moralnosci sugeruja, iz polscy katolicy niezmien-
nie czgsciej uwazaja si¢ za moralnych (Srednia 7,29 na 10-punktowej skali) niz za
religijnych (6,40). Oznacza to, iz moralnos¢ — jakkolwiek rozumiana — nie musi
wynika¢ i czgsto nie wynika z religijnosci albo wynika nie tylko z religijnosci.
Co znaczace, o ile w ciggu ostatnich niemal pigciu lat poziom deklarowanej przez
nich moralnosci pozostat w zasadzie niezmieniony, o tyle Srednia warto$¢ na skali
oceny wiasnej religijnosci jest obecnie istotnie nizsza niz w 2009 roku (ré6znica
srednich 0,12; p < 0,05).

Moralno$¢ nie stanowi zatem bezposredniego przejawu religijnosci, ale — co
wazne — jest z nig nadal w znacznym stopniu skorelowana (r-Pearsona = 0,39;
p <0,001; N =772). Warto jednak zauwazy¢, ze obecny poziom zalezno$ci pomiedzy
deklaracjami religijno$ci i moralnosci jest istotnie nizszy (p < 0,001) niz notowany
niespetna pig¢ lat wezesniej (w 2009 roku, r-Pearsona = 0,50; p < 0,001; N = 959).
Aktualnie wsrod katolikow okreslajacych sie jako bardzo religijni 69% przypisuje
sobie jednocze$nie najwyzsza moralnos¢, a wsrod tych, ktoérzy — w swoim prze-
konaniu — sa gleboko moralni, ponad trzy czwarte uwaza si¢ za raczej lub bardzo
religijnych (odpowiednio 40% i 39%).

Jezeli chodzi o opinie na temat zwigzkéw migedzy moralno$cia i religia, prawie
trzy czwarte ankietowanych przez CBOS w grudniu 2013 roku katolikéw uwaza,
ze religia nie musi uzasadnia¢ stusznych nakazéw moralnych (73%), chociaz — jak
wynika z deklaracji — w zyciu sporej czesci z tych oséb faktycznie je uzasadnia
(34%). Przekonanie, iz tylko religia moze stanowi¢ podstawe wlasciwej moralnosci,
wyraza jedynie 18% ankietowanych katolikow, a 9% nie interesuje si¢ tymi sprawami.

3 F.Fukuyama, Wielki wstrzgs, s. 90.
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Od 2009 roku wyraznie wzrdst odsetek badanych katolikow twierdzacych, iz nie
czuja potrzeby uzasadniania moralno$ci przez religi¢ — wystarczy im do tego wilas-
ne sumienie (z 32% do 39%) — oraz nieinteresujacych si¢ wzajemnym stosunkiem
pomiedzy religiag a moralno$cia (z 4% do 9%). Jednoczesnie istotnie zmniejszyta
si¢ liczba przekonanych, ze tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne zasady moralne
(z 25% do 18%), oraz tych, ktorzy — cho¢ sami kieruja si¢ zasadami stanowionymi
przez religi¢ — twierdza, ze niereligijna moralnos$¢ réwniez jest mozliwa (z 39% do
34%). Tym samym w ostatnich niespetna pigciu latach odsetek katolikow w swoim
przekonaniu kierujacych si¢ moralnos$cia o charakterze religijnym zmniejszyt si¢
z 64% do 52%.

O braku koniecznosci uzasadniania norm moralnych przez religic mowi 46%
sposrod gleboko wierzacych katolikéw (z czego 12% osobiscie nie potrzebuje
takiego uzasadnienia), 75% wierzacych (sposrod ktorych 39% kieruje si¢ w zyciu
wlasnym sumieniem, a nie moralno$cig religijng) oraz 90% niewierzacych. Jedno-
cze$nie przekonanie o bezwzglednie religijnym charakterze norm moralnych wyraza
46% gleboko wierzacych katolikow i zaledwie 15% wierzacych. Biorgc natomiast
pod uwage udziat w praktykach religijnych, mozna stwierdzi¢, ze o religijnym
uzasadnieniu nakazéw moralnych jako jedynie stusznym mowi 48% katolikow
biorgcych udzial w mszach i nabozenstwach kilka razy w tygodniu, 24% prakty-
kujacych raz w tygodniu oraz jedynie nieliczni z grona praktykujacych 1-2 razy
w miesigcu (8%), kilka razy w roku (7%) oraz w ogole niepraktykujacych (14%).
Ponadto, w uzasadnianiu wlasnej moralnosci religi¢ pomija osobiscie 13% katoli-
kow praktykujacych kilka razy w tygodniu, 23% uczeszczajacych na msze i nabo-
zenstwa raz w tygodniu, 45% praktykujacych 1-2 razy w miesigcu oraz wyrazna
wiekszos¢ praktykujacych jedynie kilka razy w roku i w ogoéle niepraktykujacych
(odpowiednio 58% i 66%).

Jak zatem wida¢, wielu katolikow w Polsce, w tym takze tych wierzgcych
i praktykujacych, odmawia Ko$ciotom i religii kompetencji w sprawach moralnych?.
Nastepuje ,,sakralizacja wlasnego »ja«” jako zrodta moralnosci®®. Potwierdza to
teze, iz:

czlowiek wspotczesny chee suwerennie decydowac o dobru i ztu, czyli o wartosciach
moralnych. [...] nie jest on jednak w stanie precyzyjnie rozr6zni¢ mi¢dzy tym, co dobre
i zte, lepsze i gorsze. [...] nie podejmuje decyzji moralnych na podstawie jednoznacz-
nych kryteriow dobra i zta, uswigconych autorytetem tradycji religijnej, lecz kieruje si¢
opcjami aksjologicznymi, opierajacymi si¢ raczej na kryteriach zindywidualizowanych$.

24 Cho¢, jak widad, religijno$¢ nadal w istotnym stopniu roéznicuje podejécie respondentow do
analizowanych kwestii.

3 J. Marianski, Religia i moralnosé we wspolczesnym swiecie — utozsamianie czy rozdzie-
lanie?, s. 1210.

26 Tenze, Podstawowe orientacje moralne w spoteczenstwie polskim, w: Moralnosé Polakow,
red. B. Got¢biowski, Lomza 2001, s. 29, 36.
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V. STOSUNEK DO ZASAD MORALNYCH KATOLICYZMU

Z przedstawionych powyzej danych wynika, ze juz tylko nieco ponad potowa pol-
skich katolikéw deklaruje, iz uzasadnienia moralnych regul postepowania szuka
w religii (od 2009 roku spadek o 13 punktow). Pojawia si¢ zatem pytanie, jaki jest
w katolickim kraju (w grudniu 2013 roku 91% badanych uznato si¢ za katolikow)
stosunek do moralnosci okreslanej przez to wyznanie. Okazuje sie¢, ze katolickie
zasady moralne za najlepsza i wystarczajaca podstawe moralnosci uznaje obecnie
jedynie co piaty katolik (20%, spadek od 2009 roku o sze$¢ punktow). Stosunkowo
najwicksza grupe stanowia ci, wedtug ktorych katolickie zasady moralne sg w wigk-
szosci stuszne, lecz nie ze wszystkimi z nich si¢ zgadzaja, a ponadto sadza, ze te,
ktore sg wlasciwe, nie wystarczaja czlowiekowi (44%, wzrost o siedem punktow).
Ponad jedna czwarta ankietowanych katolikéw twierdzi natomiast, ze wszystkie
zasady katolickie sa stuszne, jednak wobec skomplikowania zycia trzeba je uzu-
petnia¢ jakimi$ innymi normami (28%). Moralno$¢ religijng za obca sobie uznaje
8% badanych katolikow (wzrost o dwa punkty), przy czym 6% mimo wszystko
docenia niektore zasady wynikajace z katolicyzmu.

Od roku 2006 systematycznie maleje wigc grupa katolikdw, ktorzy moralnosé
ograniczaja wyltacznie do zasad swojej religii, natomiast wzrasta odsetek tych,
ktorzy wprawdzie doceniajg moralnos¢ katolicka, ale nie zawsze si¢ z nig zgadzaja
i jednocze$nie uwazaja, ze jest ona niewystarczajaca. Ponadto w ostatnich latach
nieznacznie wzrosta liczba katolikow w Polsce, ktorzy moralno$é religijng uznaja
za sobie obcg. Oczywiscie, w omawianej kwestii religijno$¢ badanych odgrywa
duza role, jednak nie bez znaczenia jest fakt, ze az ponad potowa gleboko wierza-
cych katolikéw moralnos¢ katolicka uznaje za co najmniej niewystarczajaca (53%).
Z kolei wsrod okreslajacych si¢ jako wierzacy zasady moralne katolicyzmu uwaza za
najlepsza i wystarczajaca moralno$¢ zaledwie co szosty (17%). Niemal trzykrotnie
wicksza grupa podchodzi do moralnosci katolickiej wybidrezo i nie traktuje jej jako
jedynej obowiazujacej (46%), a 8% wierzacych katolikow stwierdza, ze katolickie
zasady moralne sg im obce. Wsrod katolikéw praktykujacych religijnie kilka razy
w tygodniu, o tym, Ze normy moralne proponowane przez ich religi¢ sa wystarcza-
jace, a zarazem o ich wyzszo$ci, przekonanych jest 52% ankietowanych, a wsréd
uczestniczacych w praktykach religijnych raz w tygodniu — jedynie 27%. Z drugiej
jednak strony nalezy tez zauwazy¢, ze ci katolicy, ktorzy w ogoéle nie praktykuja
lub robig to jedynie okazjonalnie, w wigkszosci doceniajg moralnos¢ katolicka,
cho¢ nie zawsze si¢ z nig zgadzaja, a ponadto uznaja, ze wymaga ona uzupetnienia.

Stosunek respondentéw do wartosci i norm proponowanych przez religi¢ kato-
lickag moze mierzy¢ poniekad rowniez pytanie o podstawg wychowania w szkole
panstwowej. W tej kwestii potowa katolikéw uwaza, iz wychowanie w polskiej
szkole powinno opiera¢ si¢ na ogdélnoludzkim humanizmie, odwotujacym si¢ do
zasad wspolnych, uznawanych zaréwno przez wierzacych, jak i przez niewie-
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rzacych (50%). Jedynie 15% sadzi, ze podstawe wychowania w szkole powinny
stanowi¢ warto$ci i normy wynikajace z etyki katolickiej gtoszonej przez Kosciol.
Zblizony odsetek respondentéw wskazal w tym kontek$cie na szerzej rozumiana
etyke chrzescijanska (13%), za$ nieliczni normy 1 wartosci propagowane w szko-
tach panstwowych oparliby na etyce wypracowanej w ramach réznych religii (8%).

Odnoszac te dane do wynikow badania z 2008 roku uzyskanych dla ogétu Polakow?,
mozna zauwazy¢ wyrazny spadek odsetka glosow opowiadajacych si¢ za religijnym
(nie tylko katolickim) umocowaniem norm i warto$ci stanowigcych podstawe szkolnego
wychowania (spadek z 48% do 36%). Jednoczesnie wzrosta liczba tych, ktorzy opowia-
daja sie w tym wzgledzie za zasadami ,,ogélnoludzkiego humanizmu” (z 44% do 50%).

Obecnie, bez wzgledu na deklaracje wiary i uczestnictwo w praktykach reli-
gijnych, polscy katolicy najcze¢Sciej opowiadaja si¢ za pozareligijnymi zroédtami
warto$ci i norm, ktére miatyby stanowi¢ podstawe wychowania w szkole panstwo-
wej. Oczywiscie, im silniejsza deklarowana wiara oraz im czgstsze uczestnictwo
w praktykach religijnych, tym mocniejsze przeswiadczenie o tym, ze wychowanie
w szkole panstwowej powinno si¢ opiera¢ na zasadach moralnych proponowanych
przez Kosciot katolicki, przy czym poglad taki wyraza 38% gleboko wierzacych
katolikow i tylko 13% wierzacych, a ze wzgledu na praktyki religijne: 34% prak-
tykujacych kilka razy w tygodniu i jedynie 19% raz na tydzien uczestniczacych
w mszach i nabozenstwach.

VI. POSTAWY WOBEC NIEKTORYCH ZACHOWAN
O CHARAKTERZE MORALNYM

Coraz cz¢sciej prezentowane selektywne podejscie do katolickich zasad moralnych
oraz traktowanie ich jako moralnosci nie do konca przystajacej do obecnej rzeczy-
wisto$ci znajduje wyrazne odzwierciedlenie w stosunku Polakéw do niektorych
kwestii o charakterze moralnym — odnoszacych si¢ do sfery seksualnosci oraz
zycia rodzinnego.

Wedtug wynikéw badan CBOS z grudnia 2013 roku mniej wigcej trzy czwar-
te dorostych katolikdbw w Polsce za dopuszczalne uznaje stosowanie srodkow
antykoncepcyjnych oraz wspotzycie seksualne przed slubem (odpowiednio 76%
i 73%). Niemal dwie trzecie daje przyzwolenie na rozwody (62%), a ponad jedna
czwarta aprobuje przerywanie cigzy (26%). Wspoétzycie seksualne osob tej same;j
plci akceptuje 20% ankietowanych katolikow, a seks osoby pozostajacej w zwiazku
matzenskim z kim$ innym niz jej maz czy zona dopuszcza co 12 (8%). Stosunek

27 W tym wypadku nie byto mozliwe uwzglednienie wylacznie katolikow, ze wzglgdu na brak
w badaniu pytania o wyznanie.
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do omawianych kwestii do$¢ mocno rézni si¢ w zaleznosci od poziomu religijnosci
badanych, przy czym — rowniez w grupie oséb w swoim przekonaniu religijnych
i regularnie praktykujacych — przyzwolenie, zwlaszcza dla stosowania srodkéw
antykoncepcyjnych, wspoétzycia seksualnego przed §lubem czy rozwodow, jest
znaczne. Jezeli analizowang grupe zawezimy do katolikow, ktorzy okreslaja sie
jako wierzacy i regularnie (przynajmniej raz w tygodniu) uczestnicza w praktykach
religijnych, to okaze sig, ze 67% z nich przyzwala na antykoncepcje, 63% dopuszcza
seks przedmatzenski, 52% akceptuje rozwody, 17% opowiada si¢ za mozliwoscia
przerywania cigzy, 14% za dopuszczalny uznaje seks pomigedzy osobami tej samem
plci, a 9% nie ma nic przeciwko zdradzie matzenskiej.

Odsetki te sa jeszcze wyzsze wérod mlodych praktykujacych katolikow. Wspotzy-
cie seksualne przed $slubem akceptuje 79% badanych katolikow w wieku 18—24 lata,
ktorzy okreslaja si¢ jako wierzacy i przynajmniej raz w tygodniu biorg udziat
w praktykach religijnych. Trzy czwarte z tej grupy opowiada si¢ za stosowaniem
srodkow antykoncepcyjnych (76%), ponad polowa nie widzi nic zlego w rozwo-
dach (59%), jedna piata dopuszcza wspotzycie seksualne osob tej samej pici (20%),
a jedna 6sma przyzwala na seks osoby pozostajacej w zwigzku matzenskim z kims
innym niz jej maz lub zona (12%).

Przyzwolenie na niektdre z omawianych zachowan nie musi oznaczac (i bardzo
czesto nie oznacza) okreslania siebie jako osoby niereligijnej czy, tym bardziej, nie-
moralnej. Wérdd katolikow, ktorzy — we wiasnej ocenie — sg bardzo religijni, seks
przedmalzenski, antykoncepcje czy rozwody akceptuje blisko potowa (odpowiednio
48%, 45% 141%). Co 10 przyzwala na stosunki seksualne osob tej samej ptci (10%),
co 11 dopuszcza przerywanie cigzy (9%), a co 12 znajduje usprawiedliwienie dla
seksu pozamatzenskiego (8%). Jeszcze mniejsze znaczenie ma w tym konteks$cie
ocena wlasnej moralnosci. Wsrod katolikow, ktoérzy — we wlasnym przekonaniu

— sa gleboko moralni, przyzwolenie na antykoncepcje daje 69%, na wspotzycie
seksualne przed §lubem — 64%, na rozwdd — 60%, na stosunki homoseksualne —
23%, na aborcj¢ — 23%, a na seks pozamatzenski — 8%.

Powyzsze dane wskazuja zatem, iz pomimo Ze pewne zachowania ludzkie sa przez
Kos$cidt oceniane w sposob kategorycznie negatywny, to w opinii wielu — réwniez
katolikow okreslajacych sie jako gleboko wierzacy, a nawet regularnie praktykujacy
religijnie —uchodza za pozytywne lub przynajmniej za dopuszczalne w okreslonych
okoliczno$ciach i sytuacjach. Sg oni sklonni we wtasnym zakresie okresla¢ to, co im
wolno, a czego nie nalezy czyni¢ w sprawach moralnych, czyli do pewnego stopnia
chcg ksztattowa¢ moralno$¢ malzensko-rodzinna niezaleznie od obiektywnych norm
religijno-moralnych. Oceny w sprawach malzensko-rodzinnych stajg si¢ sprawa wy-
boru jednostki, ktora ,,ma prawo” orzekac¢, co jest dla niej dobre, a co zle. W tym
kontekscie Ko$ciot czesto bywa uznawany za instytucje ograniczajacag autodeter-
minacje¢ jednostkowa, krepujaca wolnos¢ indywidualng i narzucajacg przymusy?.

# J.Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, s. 108.
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WNIOSKI

Ateizm, w sensie deklarowanej niewiary, jest wprawdzie w polskim spoteczenstwie
niezmiennie raczej zjawiskiem marginalnym, jednakze widoczne stajg si¢ przejawy
tego, ze w imi¢ autonomii cztowieka kwestionowane sa religijne wzorce myslenia
1 dziatania, co w konsekwencji prowadzi poniekad do odejs$cia od uznawanego porzad-
ku religijnego i moralnego oraz preferowania selektywnych postaw w zyciu codzien-
nym. Odchodzi si¢ od rygoryzmu religijnego w kierunku coraz wigkszej tolerancji,
czego potwierdzeniem jest kwestionowanie absolutnych roszczen systemow etycznych,
w tym takze religijno-koscielnych, ktore z gory okreslaja to, co jest moralnie dobre
lub zte®.

W Polsce coraz wyrazniej uwidaczniaja si¢ zatem symptomy ,,sekularyzacji
moralnosci”, ktdra wyraza si¢ w tym, ze polscy katolicy w coraz mniejszym stopniu
odczuwaja potrzebe religijnego uzasadniania wlasnych zasad moralnych i w wielu
kwestiach deklarujg poglady moralne niezgodne z wyznawang przez siebie reli-
gig. Nierzadko dotyczy to oséb okreslajacych si¢ jako wierzace (a nawet gieboko
wierzace) oraz regularnie praktykujace religijnie. Przypisywanie sobie wysokiej
religijno$ci, a — tym bardziej — ponadprzecietnej moralno$ci bardzo czgsto wiaze
si¢ z jednoczesnym przyzwoleniem na stosowanie §rodkow antykoncepcyjnych,
seks przedmatzenski czy rozwody.

Co najwazniejsze, ewidentna sprzeczno$¢ deklaracji w zakresie religijno$ci
z postawami w dziedzinie moralnosci nie jest przypadkowa i nieuswiadomiona.
Uprawniona zatem wydaje si¢ teza, ze $wiadomos$¢ moralna Polakow ogladana
z klasycznej perspektywy jawi si¢ jako mechanizm kontroli, ktory utracit wiele
tradycyjnych atrybutow*’. Sugeruje to, ze wspotczesny Polak — rowniez ten, ktory
okresla si¢ jako wierzacego i regularnie uczestniczacego w praktykach religijnych
katolika — nie musi i czgsto nie podejmuje decyzji moralnych na podstawie jed-
noznacznych kryteriow dobra i zta, opierajacych si¢ na tezach gloszonych przez
wyznawana religie, lecz kieruje si¢ opcjami aksjologicznymi opartymi na zindywi-
dualizowanych kryteriach?!, co w efekcie oznacza mozliwos$¢ stosowania roznych
rozstrzygnie¢ w jednakowej sytuacji. Instytucje religijne i koscielne nie stuza juz
lub stuza jedynie w ograniczonym zakresie jako spoteczno-strukturalna baza dla
moralnos$ci®, zwlaszcza w odniesieniu do jej wymiaru matzensko-rodzinnego.

» Por. L. Smyczek, Dynamika przemian wartosci moralnych w swiadomosci mlodziezy
licealnej. Studium panelowe, Lublin 2002, s. 352-353.

% K. Kicinski, Swiadomos¢ moralna Polakéw — gléwne tendencje, w: Kregi integracji i rodzaje
tozsamosci. Polska — Europa — swiat, red. W. Wesotowski, J. Wlodarek, Warszawa 2005, s. 341-342.
U T Marianski, Religia i moralnosé w przednowoczesnych i nowoczesnych spoleczenstwach,

s. 221.

2 T. Luckmann, Transformations of Religion and Morality in Modern Europe, ,,Social

Compass” 2003, no. 3, s. 283.
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Wprawdzie jednak wielu wspotczesnych katolikow w Polsce nie wigze moralnosci
ze wskazaniami Ko$ciota, to rozpatrujac problem autonomii lub wspélzaleznosci
religii i moralno$ci w konteks$cie tezy, zgodnie z ktéra w warunkach spotecznej
modernizacji nastgpuje utrata spotecznego znaczenia KosSciota i religii, nic wydaje sie,
ze konsekwencjg tego stanu rzeczy jest zupelny rozpad warto$ci i norm moralnych,
a raczej ich reorganizacja i coraz wigksza subiektywizacja w tworzeniu wiasnego
kodeksu postgpowania. Moralne przekonania maja swoje znaczenie rowniez bez
religijnej legitymizacji.

Dane CBOS z lutego 2009 roku potwierdzaja, iz mimo do$¢ wysokiego spoleczne-
go przeswiadczenia o wzglednosci zasad moralnych, znacznej indywidualizacji w sfe-
rze norm i warto$ci oraz dezinstytucjonalizacji moralno$ci, w tym jej sekularyzacji,
nadal do$¢ powszechne jest w Polsce nastawienie prospoteczne, zwigzane z ogdlnie
przyjetymi zasadami wspoélzycia spotecznego w duchu kooperacji. Co wigcej, tego
typu podejscie wyrazane jest nawet czesciej niz w 1997 roku. Polacy niemal po-
wszechnie uwazaja, ze warto pomaga¢ innym ludziom (90%, wzrost o sze§¢ punktow),
w zdecydowanej wiekszo$ci doceniaja pracowitos¢ (84%, wzrost o pie¢ punktow),
sg przekonani, ze niezaleznie od okoliczno$ci warto by¢ uczciwym (84%, wzrost
0 14 punktow) oraz twierdza, ze optaca si¢ by¢ dobrym (78%, wzrost o 12 punktow)*.

W tym kontekscie fatszywa wydaje sie teza, ze moralnos¢ Polakow tracac swoje
religijne czy spoteczne uzasadnienie, podaza w kierunku racjonalnej kalkulacji
oraz dziatania w imi¢ partykularnych interesow. Tym bardziej, Ze ostatnie lata
wskazuja na pewne symptomy rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego w Polsce.
Systematycznie umacnia si¢ wiara Polakow w skuteczno$¢ wspolnego dziatania na
rzecz swojej spotecznosci lokalnej, zwigksza si¢ odsetek respondentow deklarujg-
cych znajomo$¢ 0sob udzielajacych sie spotecznie, wzrasta takze liczba badanych
angazujacych si¢ w dzialalno$¢ organizacji obywatelskich. Coraz wigksza wartos¢
przyjmuje wskaznik dobroczynnos$ci rozumianej jako zaangazowanie (W roéznej
formie — nie tylko materialnej) w dziatalnos¢ na rzecz lokalnej spotecznosci oraz
0s0b potrzebujgcych.

Swiadomos¢ moralna katolikéw w Polsce jest zatem do$é ztozona, nie opiera
si¢ na jednoznacznych przestankach. Jej elementy

uktadaja si¢ w pewien syndrom. Permisywizm moze pozostawaé w psychologicznym
zwigzku sytuacjonizmem, gdyz nieche¢ wobec jednoznacznej oceny zachowania tamiacego
norme sprzyja zwracaniu uwagi na to, ze taka ocena zalezy od okolicznosci. Kierunek

3 R.Boguszewski, Moralnos¢ Polakéw po dwudziestu latach przemian, Komunikat

z badan CBOS, Warszawa 2009, s. 12—-14.

3% Por. N. Hip sz, Potencjal spotecznikowski i zaangazowanie Polakéw w wolontariat, Komu-
nikat z badan CBOS, Warszawa 2012; K. Kowalczuk, Gotowos¢ Polakow do wspotpracy w latach
2002-2012, Komunikat z badan CBOS, Warszawa 2012; R. Boguszewski, Aktywnosé spoteczna
w organizacjach obywatelskich, Komunikat z badan CBOS, Warszawa 2012; tenze, Dobroczynnos¢
Polakow w czasach swiatowego kryzysu, Komunikat z badan CBOS, Warszawa 2012.
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zalezno$ci moze by¢ odwrotny: wowczas wiara w etyczng stusznos$¢ sytuacjonizmu rodzi
niech¢¢ do ferowania jednoznacznych ocen. Katolik rozstrzygajacy problemy moralne
zgodnie z zalozeniami sytuacjonizmu nieuchronnie popada w konflikt z autorytetami
swojego Kosciota odpowiadajacymi si¢ za pryncypializmem etycznym. Jego reakcja
moze by¢ umacnianie si¢ w przekonaniu o swojej autonomii moralnej, ktéra unieza-
leznia go od autorytetow. Nie chcac za$ zakwestionowaé swej religijnej tozsamosci,
bedzie sktonny przyjmowaé, ze moralno$é i religia sg ze sobg powigzane luzno lub nie
sa powiazane weale®.

Podzielane przez wigkszo$¢ spoteczenstwa przeswiadczenie, ze moralnosc
i religia/wiara nie sg ze soba powiazane integralnie, lecz co najwyzej luzno (co
z punktu widzenia doktryny katolickiej jest trudne do zaakceptowania) wynika
zatem w znacznym stopniu z proby redukcji dysonansu poznawczego u ludzi, ktorzy
z jednej strony nie chca zrezygnowac ze swojej religijnej tozsamosci, z drugiej zas
przyswoili sobie wiele idei moralnych i sposobéw myslenia o problemach etycznych,
ktoére sg charakterystyczne dla nurtu liberalnego®.

Nalezy mie¢ jednak na uwadze, ze pomimo wspomnianego dysonansu, sita
zalezno$ci pomiedzy religijnoscig a prezentowanymi postawami moralnymi, cho¢
stabnie, jest ciagle znaczna i istotna statystycznie. Faktem jest tez, ze zasady
moralne proponowane przez Kosciot katolicki, wprawdzie przez wigkszos¢ kato-
likow uznawane za czesto niezbyt dobrze przystajace do dzisiejszej rzeczywistosci
i wymagajace uzupetnienia, w wielu kwestiach znajduja uznanie i akceptacje oséb
okreslajacych si¢ jako niereligijne lub niewierzace.
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i

Streszczenie

Autor w artykule, w oparciu o wyniki badan ilo$ciowych zrealizowanych przez CBOS w latach
2005-2013, diagnozuje wptyw religijno$ci na uznawane przez katolikow w Polsce dyrektywy moralne
oraz na ich stosunek do réznego rodzaju postaw i zachowan o charakterze moralnym. Okazuje sig, ze
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religia, ktora sama w sobie nadal pozostaje wazng sferg zycia w Polsce, odgrywa coraz mniejsza, cho¢
nadal znaczacg rol¢ w zakresie moralnosci. Dane CBOS z ostatnich lat potwierdzaja zatem hipotezg
o postepujacym rozdzwigku pomigdzy moralnoscia i religijno$cia, wskazujac jednoczesnie na istotny
wzrost relatywizmu moralnego w postawach katolikow. Jednakze coraz wigksza autonomia religii
i moralno$ci nie oznacza, jak si¢ wydaje, zupetnego rozpadu warto$ci i norm moralnych, a raczej ich
reorganizacj¢ i postepujaca subiektywizacj¢ w tworzeniu wlasnego kodeksu postgpowania.

Stowa kluczowe: religijno$¢, moralnos¢, relatywizm moralny, sekularyzacja moralno$ci

(NON-)RELIGIUOS MORALITY OF CATHOLICS IN POLAND

Summary

In this article, based on the results of quantitative research conducted by CBOS in the years 2005-2013,
the author identifies the impact of religiousness on the moral directives recognized by Catholics
in Poland and on their approach to various kinds of moral attitudes and behaviours. It turns out
that the significance of religion, which is still an important aspect of life in Poland, is gradually
decreasing. CBOS data collected over the last couple of years confirms the hypothesis of a progres-
sive gap between morality and religiousness and shows a significant increase in moral relativism in
the attitudes of Catholics. But the increasing autonomy of religion and morality does not mean, as
it seems, the complete disintegration of moral values and norms, but rather their reorganization and
subjectivisation in the process of creating one’s own code of conduct.

Keywords: religion, morality, moral relativism, secularization of morality



