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Wiara w dogmaty maryjne
dorostych katolikdw w Polsce
na przetomie XX i XXI wieku. Na podstawie
wynikow badan socjologicznych

Belief in the Marian Dogmas
of Adult Catholics in Poland at the Turn of the 20" and 21t
Centuries: A Study on Sociological Research

Abstrakt

W artykule ukazano wiare dorostych katolikdw w Polsce w dogmaty maryjne. Podstawe tej prezen-
tacji stanowia wyniki badan socjologicznych zrealizowanych na przetomie XX i XXI wieku wsrod
dorostych katolikéw zamieszkujacych miasta i wsie. Badania uwzglednione w tym artykule zostaly
zrealizowane przez autoré6w za pomoca réznych metod socjologicznych. Badania te wykazaly, ze
nastawienie dorostych katolikéw do dogmatéw maryjnych byto zréznicowane i zalezne od takich
czynnikow jak pte¢, miejsce zamieszkania, wiek, deklaracje wiary religijnej i praktyk kultowych. Ba-
dania wykazaty, ze w XXI wieku mniej dorostych katolikow akceptowato dogmaty religijne i wierzyto
w ich sens religijny niz w XX wieku.

Slowa kluczowe: dogmaty maryjne, wiara w dogmaty maryjne, katolicy dorosli, przetom XX i XXI

wieku

Abstract

This article investigates the level of belief in the Marian dogmas reported by adult Catholics in Poland.
The discussion is based on sociological research carried out at the turn of the 20™ and 21I* centuries
involving adult Catholics living in towns and villages. The research covered in this article was carried
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out by the authors with the use of diverse sociological methods. The results show that adult Catholics’
attitudes towards the Marian dogmas vary and depend on factors such as gender, place of residence,
age, declarations of religious faith and worship practices. The research shows that the number of
adult Catholics in Poland who accept religious dogmas and acknowledge their religious significance
decreased between the 20" and the 21* century.

Keywords: Marian dogmas, belief in the Marian dogmas, adult Catholics, the turn of the 20* and
21% century

Wstep

W jaki sposéb i jakimi argumentami mozna uzasadni¢ nadzwyczajny kult
Matki Jezusa Chrystusa, przypisywanie Maryi Pannie cech osobowych, religij-
nych i moralnych, a takze gtebokg wiare licznych katolikow na §wiecie i w Polsce
W jej moc wstawienniczg u Boga i u Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego? Jak
wyttumaczy¢ wiare ludzi religijnych bardzo czesto okazywana w ich prosbach
osobistych i zbiorowych, wprost adresowanych do Maryi z pelna ufnoscia
w skutecznos¢ Jej wstawienniczej pomocy?

Odpowiedz na te pytania mozna znalez¢ w stwierdzeniach Elzbiety Adamiak,
znanej polskiej badaczki kultu maryjnego, ktéra pisze:

Specyfika mariologii jako traktatu dogmatycznego polega na tym, Ze nie jest najwazniejszy
i, co wiecej, nawet wedtug niektorych teologdéw w ogoéle nie powinien by¢ oddzielnym
traktatem. Historycznie ujmujac, wyrdst on jako oddzielny wyktad w chrystologii, zgod-
nie z obecnymi trudnosciami powinien by¢ $cisle zwigzany z eklezjologia i antropologia
teologiczng. Z drugiej strony, w mariologii, jak w zwierciadle, odbijajg si¢ rozwigzania
podstawowych kwestii z innych traktatéw; dlatego mozna uznac go za kluczowy. Krzyzuja
sie w nim pytania chrystologiczne, eklezjologiczne i antropologiczne dotyczace traktatu
o stworzeniu, o lasce, o eschatologii. Na rozwdj rozumienia miejsca Maryi w wyznaniu
wiary Kosciota istotny wplyw mialy inne Zrédla teologiczne, takie jak cho¢by apokryfy,
rozwdj liturgicznych i innych form poboznosci, zmyst wiary ludu Bozego".

Spor dotyczacy osoby Maryi jako Matki Bozej i matki Jezusa, jej dziewiczego
poczecia przez rodzicoéw oraz cudownego poczecia i urodzenia Jezusa, a takze
jej roli w zbawczych planach Boga Ojca, trwa w Kosciele przez diugie wieki.
Niektore elementy mariologii na trwale podzielily chrzescijaniskg mysl teolo-
giczng i wprowadzily zasadnicze réznice w ,technikach” kultu oddawanego
Maryi, matce Jezusa jako Syna Bozego. Mariologia nadal jest kontrowersyjnym
traktatem teologicznym, jest przyczyng sporéw wsrdd teologow i filozofow
religii. W tym kontekscie Elzbieta Adamiak zaznacza:

! E. Adamiak, Mariologia, Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego UAM, Poznan 2003, s. 8.
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Nauczanie Kosciola nie od razu przyjeto prawde o bozym macierzynstwie Maryi, by
nie wzbudzi¢ podejrzenia, ze Maryja jest chrzescijanska boginig. W symbolach wiary
jest jednak mowa o jej macierzynstwie. Symbol apostolski moéwi: ,wierze w Jezusa
Chrystusa, ktdry sie poczal z Ducha Swietego, narodzit sie z Maryi Panny”. Symbol
Epifaniusza z 374 roku méwi: ,On to dla nas i dla naszego zbawienia zstgpit z niebios
i przyjat cialo, to znaczy prawdziwie narodzit sie z Maryi zawsze Dziewicy za sprawg
Ducha Swietego”. Symbol Soboru Konstantynopolitaniskiego z 381 roku méwi: ,Wierze
w jednego Pana Jezusa Chrystusa, ktdry dla naszego zbawienia zstgpil z nieba i przyjat
cialo za sprawg Ducha Swietego z Maryi Dziewicy i stal sie cztowiekiem” Ostateczne
sformutowanie tytutu Boza Rodzicielka (teotokos) jest owocem sporu chrystologicznego
miedzy Nestoriuszem i Cyrylem Aleksandryjskim, ktory to swe rozwigzanie znalazt na
Soborze w Efezie w 431 roku’.

Koscidt rzymskokatolicki naucza i jednoczes$nie wyznaje, ze macierzynistwo
Maryi byto dziewicze, powolujac sie takze na stanowisko Pisma Swietego:
Ewangeli¢ wedlug sw. Mateusza (1,18-25) i $w. Lukasza (1,26-38). Adamiak
Zaznacza, ze ,,[...] w najstarszej tradycji, juz od II wieku nowej ery, Maryja byla
uwazana za Dziewicg. Nauka o trwalym dziewictwie Maryi nie byla jednak nigdy
przedmiotem uroczystej definicji Magisterium Ko$ciofa. Jednoczesnie Kosciot
katolicki trwa przy rzeczywistym rozumieniu dziewictwa Maryi, akcentujac
dziewicze poczecie i urodzenie wlasnego syna Jezusa™.

W doktrynie Ko$ciota rzymskokatolickiego Maryja jest prototypem $wietosci
czlowieka, godnym trwalego nasladowania. Elzbieta Adamiak pisze, ze nauka
Ko$ciota o $wigtosci Maryi

poprzedza ogloszenie dogmatu z 1854 roku. Nauka o §wigto$ci Maryi nigdy nie zostata
uroczyscie zdefiniowana, lecz zalicza si¢ ja réwniez do depozytu wiary ze wzgledu na
powszechne zwyczajne nauczanie Kosciota [...]. W nauczaniu Ojcéw Kosciota od III
wieku znajdujemy $wiadectwa mdwigce o jej $wietoéci (np. Hipolit, Efrem Syryjczyk,
Augustyn), cho¢ istniala tez tradycja przeciwna [...]. Niektorzy - jak Orygenes, Grze-
gorz z Nazjanzu czy Cyryl Aleksandryjski [...] - wahali si¢ co do przyjecia prawdy
o calkowitej bezgrzesznosci Maryi. Chcieli oni w ten sposéb podkresli¢ wyjatkowa
$wietos¢ Chrystusa [...]. Od V wieku przewaza jednak ta pierwsza tendencja. Wschod
zaczyna czci¢ Maryije jako cala Swieta, ze wszech miar $wietg. Na Zachodzie nauke te
potwierdzil m.in. Sobdr Trydencki oraz Pius IX w bulli dogmatyzujacej Niepokalane
Poczecie. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykanskego IT czytamy:
»Maryja [...] przyjmujac zbawczg role Boza calym sercem, nie powstrzymana zadnym

2 Tamze, s. 105.
3 Tamze, s. 106-107.
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grzechem, calkowicie poswigcila samg siebie, jako Stuzebnice Panska, Osobie i dzietu
swojego Syna” (nr 56)*.

Koscidt rzymskokatolicki wyznaje rowniez dwa inne dogmaty maryjne:
o Niepokalanym Poczeciu Maryi Panny, ktéry zaktada prawde religijng o po-
wszechnym odkupieniu dokonanym przez Chrystusa oraz nauke o grzechu
pierworodnym i zalezno$ci wszystkich ludzi od niego, a takze dogmat o Wnie-
bowzigciu Matki Jezusa, ktory faczy prawde religijng o odkupieniu tylko przez
taske z wiarg, ze odkupienie stato si¢ udzialem Maryi w calej pelni. Maryja jest
calg $wieta od poczatkow Kosciola, pierwsza przedstawicielkg nowej, odkupionej
ludzko$ci i zarazem znakiem eschatologicznym dla calego Kosciota®.

Dogmaty maryjne mdéwigce o niepokalanym poczeciu Maryi, dziewiczym
poczeciu i urodzeniu Jezusa przez Maryje Panne, Bozym macierzynstwie Maryi
dla Jezusa Chrystusa, $wietosci Maryi Panny i o wniebowzigciu Matki Jezusa
Chrystusa - Kosciol katolicki wlaczyl w sklad swojej doktryny teologicznej,
a nastepnie naucza trwale o ich istocie swoich wiernych swieckich i nakazuje
im akceptacje kazdego z tych dogmatéw w akcie wiary religijne;.

Ten temat zainteresowal socjologéw religii interesujacych sie¢ akceptacja
dogmatéw maryjnych w srodowisku dorostych katolikéw w Polsce w XX i XXI
wieku. Wyniki ich badan zaprezentowano ponizej i stanowig one podstawe ana-
lizy deklaracji wiary dorostych katolikéw polskich w dogmaty maryjne. Problem
badawczy stanowi tu pytanie, czy doroéli katolicy polscy akceptowali wowczas
dogmaty maryjne i wierzyli w ich sens i autentyczno$¢, jako cechy i sprawczos¢
charakteryzujace osobg Maryi Panny Matki Jezusa Chrystusa? Z tego ogélnego
pytania wylaniajg si¢ pytania szczegdétowe tworzace problematyke badawcza,
ktdre bedg przedstawione w kolejnych czgsciach artykutu. Przedmiotem tego
opracowania s3 wiec deklaracje akceptacji dogmatéw maryjnych i wiary w ich
sens i autentyczno$¢ przez dorostych katolikéw polskich w przyjetym okresie
przetomu wiekéw. Celem zas jest ukazanie deklaracji badanych katolikéw do-
tyczacych wszystkich dogmatéw maryjnych®.

Hipoteza przyjeta w tym opracowaniu zaklada, ze niektérzy doro$li katolicy
polscy akceptowali dogmaty maryjne i wierzyli w ich zalozenia ideowe, a inni
je odrzucali. W hipotezie tej przyjmuje si¢ takze, ze deklaracje wiary i jej brak

* Tamze.

> Zob. Taz, Macierzyristwo Boga i Maryi w teologii feministycznej, ,Salvatoris Mater. Kwartalnik
Mariologiczny” 1999, nr 1, s. 256-271; Taz, Mariologia, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydzial
Teologiczny Redakcja Wydawnictw, Poznan 2003, s. 111; J. Krdlikowski, Wniebowziecie Bogarodzicy
Maryi a chrzescijariska perspektywa eschatologiczna, ,,Salvatoris Mater. Kwartalnik Mariologiczny” 2000,
nr 4, s. 107-123; W. Laszewski, Dziewicze macierzyristwo Maryi — znak mitosci transcendujgcej Swiat
w Swietle teologii Karla Rahnera, ,Salvatoris Mater. Kwartalnik Mariologiczny” 2000, nr 1, s. 103-119.

¢ S. Nowak, Metodologia badan socjologicznych, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1965, s. 214.
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w dogmaty maryjne badanych dorostych katolikéw polskich, jako zmienna
zalezna, bedg uzaleznione w réznym stopniu od niektérych cech spotecznych
i demograficznych respondentéw, jak wiek, pte¢, wiara religijna, spelnianie
praktyk religijnych, jako zmiennych niezaleznych’. W zwigzku z tym niniejszy
artykul ma profil przegladowy, ukazujac wskazniki akceptacji i wiary w dogmaty
maryjne dorostych katolikéw w Polsce w okresie przetomu XX i XXI wieku.

Zgromadzenie warto$ciowych poznawczo materialdw zrédlowych, wynikéw
wielu réznych badan monograficznych i ogdélnopolskich, ktére pozwolity na
ujecie mozliwie petnego obrazu akceptacji i wiary lub negacji i braku wiary do-
rostych katolikéw polskich w dogmaty maryjne, a zarazem na opracowanie tego
artykulu i udzielenie w nim miarodajnych odpowiedzi na pytanie podstawowe
iliczne pytania szczegétowe, wymagalo przyjecia ztozonej procedury badawczej,
czyli takiego sposobu postepowania badawczego, ktéry umozliwitby osiagnie-
cie przyjetego celu i zamiaru. Pomocne byly rowniez odpowiednie metody
i techniki stosowane w socjologii empirycznej i analitycznej. Podczas opraco-
wywania roznych materialéw zrédtowych, zebranych w postaci empirycznych
wynikéw licznych i zréznicowanych metodologicznie badan socjologicznych,
zastosowano metodg historyczno-poréwnawcza, selekeji i doboru wynikéw tych
badan, socjologicznej analizy tresci zastanych opracowan i wynikéw badan,
metode statystyczng i korelacji zmiennych®. Kategorie ,,dorostych katolikow”
tworzyly osoby w wieku 18-65 lat, ktérg uwzgledniali cytowani socjologowie
religii w swoich opracowaniach naukowych.

Artykul zostal podzielony na cztery czesci. Pierwsza czes$¢ dotyczy wiary
dorostych katolikéw polskich w niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny.
Druga cze$¢ omawia wiare dorostych katolikéw polskich w cudowne poczecie
iurodzenie Jezusa przez Maryje Panne. Trzecia cze$¢ prezentuje wiare dorostych
katolikéw polskich w boskie macierzynstwo Maryi Dziewicy dla Chrystusa -
Syna Bozego. Ostatnia cz¢$¢ dotyczy wiary dorostych katolikéw polskich we
wniebowzigcie Matki Jezusa Chrystusa.

7 Zob. ]. Brzezinski, Badania eksperymentalne w psychologii i pedagogice, Wydawnictwo PWN,
Warszawa 2000, s. 25.

8 Zob. E. Babbie, Badania spoleczne w praktyce, ttum. W. Betkiewicz, M. Bucholc, P. Gadomski,
J. Haman, A. Jasiewicz, E. Betkiewicz, A. Kloskowska-Dudzinska, M. Kowalski, M. Mozga, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 353-360; H.M. Blalock, Statystyka dla socjologéw, ttum.
M. Tabin, L. Topinska, K. Starzec, Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1977, s. 430-437;
G. Lisowski, Praktyczne problemy z doborem proby do badan, w: Metody statystyczne w socjologii,
red. K. Szaniawski, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1968, s. 58-70; J.C. McKinney,
Methodology, technique and procedure in sociology, w: Modern Sociological Theory in Continuity
and Change, red. H. Becker, A. Boskoff, Holt, Reinhart & Winston, New York 1957, s. 174-195;
Ch. Frankfort-Nachmias, D. Nachmias, Metody badawcze w naukach spotecznych, ttum. E. Hor-
nowska, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 2001, s. 66-88; S. Szulc, Metody statystyczne, Panistwowe
Wydawnictwo Ekonomiczne, Warszawa 1968, s. 190-253.

ZN KUL 66 (2023), nr 1 (261) 87



JOZEF BANIAK

Wiara dorostych katolikdw polskich w niepokalane poczecie
Najswietszej Maryi Panny

Kosciot katolicki wyznaje i naucza, ze Maryja Panna, matka Jezusa Chrystusa,
zostala poczeta w zwigzku malzenskim swoich rodzicow w sposéb cudowny,
poza grzechem obciazajacym ludzi, gdyz takie byty ,,plany” Boga Ojca zwigzane
z cudownym poczeciem jego Syna Jezusa Chrystusa. Kosciot zaleca akceptacije
tej prawdy religijnej i wiare w jej autentyczno$c i cel zasadniczy.

Badacze katolicyzmu polskiego zaznaczajg, ze waznym jego elementem i wy-
réznikiem od wiekdw jest maryjnos¢, czyli intensywny kult Matki Jezusa, Panny
Maryi, oddawanie Jej czci przez wielu wiernych czcicieli na wsi i w miastach.
Kult ten jest widoczny pod postacig nabozenstw ku Jej czci, piesni czy pielgrzy-
mek do sanktuariéw poswieconych celebrowaniu tego kultu. Najtrwalsza forma
kultu oddawanego Maryi s3 pielgrzymki do sanktuariéw maryjnych. Nadal
jednak w licznych parafiach wiejskich i miejskich w Polsce duzym powodzeniem
wiernych, w tym takze mlodziezy, ciesza si¢ Godzinki o Niepokalanym Poczeciu
Najswietszej Maryi Panny’.

Wisréod dogmatéw maryjnych wazne miejsce zajmuje prawda religijna mo-
wigca o niepokalanym poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, chociaz budzila
zawsze wiele watpliwosci i nieporozumien u ludzi wierzacych i niewierzacych®.
Prawda religijna o poczeciu Maryi bez skutkéw grzechu pierworodnego cie-
szyla si¢ uznaniem w Polsce juz od konca XV wieku. Wskazuja na to polskie
Godzinki, ktérych powstanie datuje si¢ po ogloszeniu oficjum Leonarda de
Nogarolis w 1476 roku. W 1482 roku widnieja one juz wéréd modlitw Wactawa
z Brodni". Okolo 1620 roku dokonano nowego przekladu Godzinek na jezyk
polski. Jako forma modlitwy, ulubionej w parafiach wiejskich, sg one $§piewane
w polskich kosciotach takze wspolczesnie, propagujac kult NMP wsr6d miodej
generacji katolikow".

W $wietle tych postulatow teologicznych Kosciola powstaje pytanie, czy
badani doro$li katolicy polscy akceptowali w okresie przelomu XX i XXI wieku

® Cz. Deptula, Z zagadnie# historii kultu maryjnego w Polsce, , Ateneum Kaptanskie” 1960, t. 60,
s. 391-419; K. Gorski, Problematyka historyczna kultu maryjnego, ,,Nasza Przeszlo$¢” 1961, nr 13,
s. 245-267; J. Ktoczowski, Sens spoteczny polskiej maryjnosci, ,Wiez” 1982, nr 7, s. 3-13; J. Wojtkow-
ski, Powstanie ,,Godzinek o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny” z ., Modlitw Waclawa”,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne KUL” 1955, t. 2, s. 23-38.

10 Tamze, s. 23-28; J. Wojtkowski, Rozwdj czci Matki Boskiej w Polsce, ,Homo Dei” 1957, nr 26,
s. 846-862; Tenze, Wiara w niepokalane poczecie Najswigtszej Maryi Panny w Swietle sredniowiecznych
zabytkow liturgicznych, Wydawnictwo KUL, Lublin 1958, s. 63-75.

' Tenze, Powstanie ,,Godzinek..., s. 23-30.

12 Zob. S. Czarnowski, Kultura. Dziela, t. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1956,
s. 90-97; W. Piwowarski, Miejsce i rola Kosciota ludowego w spoteczeristwie polskim, ,,Przeglad Po-
wszechny” 1982, nr 3, s. 61-75.
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ten dogmat maryjny i wierzyli w jego ideowe przestanie, czy tez kwestionowali
jego sens i nie wierzyli w to przestanie? Prezentowane wyniki badan socjolo-
gicznych umozliwig odpowiedz na to pytanie.

Do dogmatu o niepokalanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny odniesli si¢
katolicy miejscy i imigranci wiejscy w Kaliszu podczas badan socjologicznych
zrealizowanych przez Jozefa Baniaka w latach 1983-1984. Ich deklaracje w tej
kwestii ukazuje tabela 1.

Tabela 1. Wiara dorostych katolikéw w Kaliszu w niepokalane poczecie Naj$wietszej Maryi Panny

Autochtoni Imigranci wiejscy Respondenci razem
Deklaracje wiary
Liczba Procent Liczba Procent Liczba Procent
Wierze 738 80,8 233 75,1 971 79,4
Watpie 58 6,5 20 6,8 78 6,6
Nie wierze 97 10,6 37 12,0 134 10,9
Brak danych 20 2,1 19 6,1 39 3,1
Ogolem 913 100,0 309 100,0 1222 100,0

Zré6dlo: J. Baniak, Religijnosé miejska..., s. 212.

Dane zamieszczone w tabeli 1 ukazuja, Ze dominujaca wigkszo$¢ badanych
dorostych katolikow kaliskich akceptowala ten dogmat maryjny i zarazem
wierzyla w niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny. Pochodzenie $ro-
dowiskowe tylko nieznacznie réznicowalo nastawienie respondentéw do tego
dogmatu maryjnego, a réznica wierzacych w jego autentycznos¢ wynosifa 5,6
punktéw procentowych dla rdzennych kaliszan. Z drugiej strony co dziesiaty
respondent kwestionowal ten dogmat i deklarowat brak wiary w niepokalane
poczecie Maryi, gdzie procentowo byto nieco wiecej imigrantéw wiejskich niz
autochtonow®.

W ogdlnopolskim sondazu Pracowni Badan Spolecznych w Sopocie zleconym
przez dziennik ,,Rzeczpospolita” zrealizowanym w 2002 roku badani dorodli
katolicy polscy odniedli si¢ do dogmatu o niepokalanym poczeciu Najswietszej
Maryi Panny w nastepujacy sposob: 67,0% — zdecydowanie wierzylo; 15,0% —
raczej wierzylo; 5,0% - raczej nie wierzyto; 8,0% — nie wierzylo zdecydowanie;
5,0% - brak odpowiedzi". Uwzgledniajac oba poziomy wiary, zauwazamy, ze
w prawdziwo$¢ tego dogmatu wierzylo 82,0% badanych katolikéw, a 13,0% nie
wierzylo w jego autentyczno$¢. Pozostali respondenci nie zajeli stanowiska w tej
kwestii albo pomineli to pytanie.

13 . Baniak, Religijnos¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji na przyktadzie Kalisza.
Studium socjologiczne, Kaliskie Towarzystwo Przyjaciél Nauk, Kalisz 1990, s. 212.
" Przekonania religijne Polakéw, ,Rzeczpospolita” 2003, nr 63, s. 2-11.

ZNKUL 66 (2023), nr 1 (261) 89



JOZEF BANIAK

Stawomir Henryk Zareba wykazal, ze w ogélnopolskim sondazu przeprowa-
dzonym w 2009 roku przez Polski Pomiar Postaw i Warto$ci wéréd dorostych
katolikéw polskich, wiar¢ w niepokalane poczecie Maryi Panny deklarowata
dominujaca wigkszo$¢ respondentéw, wynoszaca 80,1% ogétu, natomiast po-
zostalych 19,9% nie wierzyto w cudowne poczecie®.

Akceptacje dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi Panny i wiare w jego
ideowe przestanie deklarowali takze dorosli katolicy w diecezji koszalinsko-
-kotobrzeskiej podczas badan socjologicznych zrealizowanych przez ks. Re-
migiusza Szauera w latach 2019-2020. Deklaracje wiary zlozylo wtedy 23,4%
diecezjan wylosowanych do badan i dodatkowo 52,3% respondentéw prakty-
kujacych, czyli wigcej o 28,9 punktéw procentowych. Autor badan zaznaczal,
ze ,nie da si¢ ukry¢ faktu, iz w sens tego dogmatu maryjnego nie wierzyly lub
mialy watpliwosci co do jego prawdziwosci w obu grupach znaczne odsetki
badanych diecezjan — w pierwszej kategorii az 76,6% i w drugiej kategorii —
47,7%”°. Okazuje sie, ze doroéli katolicy spelniajacy praktyki religijne czesciej
deklarowali wiar¢ w ten dogmat maryjny, natomiast respondenci wylosowani
do badan cze¢sciej deklarowali brak wiary w jego przestanie religijne, wzglednie
zglaszali watpliwosci co do jego zasadnosci.

Dogmat zakladajacy dziewicze poczecie i urodzenie Maryi w malzenstwie
jej rodzicow sprawil wielu badanym katolikom dorostym trudnosci w zakre-
sie akceptacji i uwierzenia w jego prawdziwo$¢. Z wszystkich cytowanych tu
badan wynika, ze takie trudnosci deklarowala niespelna jedna trzecia czes¢
badanych katolikow dorostych, w tym wszedzie wigkszy byt odsetek mezczyzn
niz odsetek kobiet oraz wiekszy odsetek 0séb mieszkajacych w miastach niz na
wsi. Z drugiej strony wigkszos$¢ respondentéw w kazdym badaniu akceptowala
ten dogmat i wierzyla w jego prawdziwos¢. W grupie tej bylo wiecej kobiet
niz mezczyzn, wigcej mieszkancoéw wsi niz miast, wiecej gleboko wierzacych
niz tradycyjnie wierzacych i obojetnych religijnie oraz wiecej praktykujacych
systematycznie niz praktykujacych niesystematycznie i okazjonalnie, a takze
niepraktykujacych. Pozostali badani katolicy doro$li nie wierzyli w ten dogmat
lub odmoéwili odpowiedzi na pytanie.

Podsumowujac, w kazdym wyzej zaprezentowanym badaniu mozna dostrzec,
ze wigkszos¢ dorostych katolikow polskich byta w tym okresie pozytywnie nasta-
wiona do dogmatu o niepokalanym poczeciu Najswigtszej Maryi Panny i wierzyta

5 S.H. Zar¢ba, Wiara religijna wsréd wartosci nadajgcych sens zyciu ludzkiemu w Swietle badan
socjologicznych nad mlodziezg szkolng i akademickg, ,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne
UKSW?” 2010, nr 4, s. 4-19.

16 R. Szauer, Z dystansem i w potrzebie. Religijnos¢ i moralnos¢ mieszkarncéw diecezji koszalitisko-
-kotobrzeskiej. Studium socjologiczne, Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego, Warszawa 2022,
s. 146-148.
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w jego autentyczno$¢, a mniej osob kwestionowalo jego autentyczno$¢ i nie
wierzylto w to, ze Maryja Panna zostala poczeta poza grzechem pierworodnym.

Wiara dorostych katolikdw polskich w cudowne poczecie i urodzenie
Jezusa przez Maryje Panne

Kosciot katolicki wyznaje i naucza powszechnie, ze dziewictwo Maryi Panny
jest trwate. Poglad ten stanowi podloze dla kolejnego dogmatu maryjnego, ktory
przyjmuje, ze poczecie i urodzenie Jezusa odbylo sie w stanie dziewiczym Maryi
Panny, czyli w wyniku cudu, ,,za sprawg Ducha Swietego”, a nie w nastepstwie
wspolzycia seksualnego z wtasnym mezem Jézefem. O tym cudownym zdarze-
niu Maryja zostala wczesniej ,,powiadomiona” lub ,,uprzedzona” przez aniota,
ktéry oznajmit jej zarazem, ze wlasnie ona zostala wybrana przez Boga Ojca
na matke jego Syna Jezusa. Wiadomo$¢ t¢ Maryja przyjeta z wiarg i pokora.
Wedtug nauczania Kosciota Maryja pozostawata w stanie dziewiczym takze
po urodzeniu Jezusa, swojego jedynego syna. Katolicy zostali pouczeni o tym
dogmacie i zobowigzani do jego akceptacji, czyli do uwierzenia w cudowne
poczecie i urodzenie Jezusa przez jego matke.

Nalezy wigc zapytac, czy w to nadzwyczajne wydarzenie sprzed ponad
dwdch tysigcy lat wierzyli dorosli katolicy polscy w badanym okresie przetomu
XX i XXI wieku? Odpowiedz na to pytanie umozliwig wyniki prezentowanych
badan socjologicznych.

Z badan przeprowadzonych przez Wojciecha Swigtkiewicza na przetomie
1987 11988 roku wsrdd rodzin zamieszkujacych w miastach gornoslaskich wy-
nikalo, ze zaledwie 49,0% dorostych katolikéw wierzyto w trwale dziewictwo
Matki Jezusa Maryi Panny oraz w cudowne poczecie i urodzenie przez nig
Jezusa w tym stanie, natomiast 43,8% - nie wierzylo w to, a 7,2% nie udzielito
odpowiedzi na to pytanie”. Laczac odsetki niewierzacych i niezajmujacych
stanowiska w tej kwestii, autor badan zauwaza, ze 51,0% badanych dorostych
katolikow gornoslaskich wowczas mialo trudnosci z akceptacjg tego dogmatu
maryjnego, z uwierzeniem w to, ze Maryja Panna poczela i urodzila Jezusa
w stanie dziewiczym.

Badania socjologiczne, przeprowadzone przez Marie Libiszowskg-Zo6lt-
kowska w 1987 roku na reprezentatywnej ogélnopolskiej prébie adresowej
wybranych inteligenckich grup zawodowych: lekarzy, nauczycieli, inzynieréw,
ekonomistow, artystéw (plastycy, aktorzy, muzycy), wykazaly, ze ankietowani

7 'W. Swigtkiewicz, Religijnos¢ w zyciu wspdtczesnych rodzin, w: Wartosci a style Zycia rodzin.
Socjologiczne badania rodzin miejskich na Gérnym Slgsku, red. tenze, Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego, Katowice 1992, s. 113-114.
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inteligenci w dominujacej wigkszosci odniesli si¢ pozytywnie do dogmatu
moéwigcym o trwalym dziewictwie Maryi Panny oraz o poczeciu i urodzeniu
przez nig Jezusa. Nastawienie to autorka badan zestawila z poziomem wiary
religijnej respondentow. W efekcie tego zestawienia okazalo sie, ze inteligenci
gleboko wierzacy akceptowali dogmat wskazujacy na dziewictwo trwale Maryi
Panny w 90,7%, a wierzacy w 78,5% oraz niezdecydowani, ktérzy uznawali
tradycje religijng, akceptowali go zaledwie w 19,5%. Autorka zaznaczala, ze
i w tym przypadku poziom wiary religijnej istotnie ré6znicowal nastawienie
6wczesnej inteligencji do tego dogmatu maryjnego. Réznica w akceptacji trwa-
tego dziewictwa Matki Boskiej pomiedzy respondentami gteboko wierzacymi
i niezdecydowanymi wynosita wtedy az 71,2 punkty procentowe, natomiast
pomiedzy gleboko wierzacymi i wierzacymi kilkakrotnie mniej - zaledwie 12,2
punkty procentowe; pomiedzy wierzacymi i niezdecydowanymi o wiele wiecej -
59 punktéw procentowych®®.

Do trwalego dziewictwa Maryi Panny oraz poczecia i urodzenia przez nig Je-
zusa w tym stanie odnieéli si¢ takze badani przez Marie Libiszowska-Z6ltkowska
w 1998 roku profesorowie uniwersytetéw i innych polskich wyzszych uczelni.
Aprobate wyrazito 90,3 % gleboko wierzacych i 63,0% wierzacych, natomiast
negowalo te wydarzenia 3,5% gleboko wierzacych i13,3% wierzacych. Jedno-
cze$nie badani profesorowie, w zaleznosci od poziomu wlasnej wiary religijnej,
opiniowali pozytywnie prawdziwos¢ dogmatu o trwatym dziewictwie Maryi
Panny: gteboko wierzacy - 90,3% i wierzacy - 63,0%. Autorka badan wykaza-
la, ze poziom wiary religijnej, jako zmienna niezalezna, istotnie zr6znicowal
nastawienie pytanych o to profesoréw zaréwno do dziewiczego macierzynstwa
Maryi Panny, jak i do prawdziwos$ci dogmatu ukazujgcego to wydarzenie i jego
religijny wydzwiek"”.

Z ustalen badawczych Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci zrealizowanych
przez Stawomira Henryka Zarebe wynika, ze w trwate dziewictwo Matki Jezu-
sa, czyli przed jego cudownym poczeciem, jak i po jego urodzeniu, wierzylo
w 2009 roku 70,3% dorostych katolikéw w Polsce, natomiast 22,4% nie wierzylo
w ideowe przestanie tego dogmatu maryjnego®.

Do dogmatu o trwalym dziewictwie Maryi Panny i o poczeciu i urodzeniu
przez nig w tym stanie Jezusa odnieli sie takze dorosli katolicy wiejscy w parafii
Swierzno w diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej podczas badan socjologicznych

18 M. Libiszowska-Zottkowska, Postawy inteligencji wobec religii. Studium socjologiczne, Instytut
Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1991, s. 108-109.

¥ Taz, Wiara uczonych. Esej socjologiczny mocno osadzony w empirii, Zaklad Wydawniczy ,,No-
mos’, Krakéw 2000, s. 126-130.

20 S.H. Zar¢ba, Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa...? Wizerunek polskiej religij-
nosci, w: Rodzina, religia, spoleczeristwo. Polacy 2009 w diagnozie socjologicznej, red. tenze, ISKK,
Warszawa 2010b, s. 82-83.
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zrealizowanych przez Bartosza Jamniaka w latach 2016-2017. Tabela 2 ukazuje
wskazniki deklaracji wiary badanych katolikow wiejskich, autentycznos$¢ i ideowe
przestanie tego dogmatu maryjnego.

Tabela 2. Deklaracje wiary dorostych katolikéw wiejskich w dziewicze poczecie i urodzenie Jezusa

przez Maryje Panne (w %)

L Kobiety Mezczyzni Respondenci razem
Deklaracje wiary
Dane w procentach | Dane w procentach | Dane w procentach
Wierzy catkowicie 64,0 52,0 58,0
Wierzy czg$ciowo 26,7 30,7 28,7
Nie wierzy 2,7 6,7 4,7
Brak stanowiska 6,6 10,6 8,6
Ogolem 100,0 100,0 100,0

Zrédto: B. Jamniak, Religijnos¢ i moralnosé katolikéw wiejskich..., s. 216-217.

taczny odsetek deklarujacych wiare w dziewicze poczecie i urodzenie Jezusa
przez Maryje Panne byl wtedy wysoki i wynosil 86,7%, a pte¢ badanych tylko
nieznacznie roznicowata ich deklaracje wiary. Wéréd kobiet wierzyto 90,7%,
a wéréd mezczyzn 82,7% (roznica wynosila zaledwie 8 punktéw procentowych).
Natomiast dogmatu tego nie akceptowalo i nie wierzyto w autentycznos¢ jego
przestania jedynie 4,7% badanych katolikéw wiejskich, w tym 2,7% kobiet i 6,7%
mezczyzn (réznica wynosita 4 punkty procentowe). Pozostali respondenci albo
deklarowali obojetno$¢ wobec tego dogmatu - 4,7%, w tym 2,7% kobiet i 6,7%
mezczyzn, albo nie potrafili dokona¢ wlasnej oceny tego zjawiska — 4,0%, w tym
zaréwno 4,0% kobiet, jak i mezczyzn. Roznica miedzy odsetkiem katolikdw wie-
rzacych w cudowne poczecie i urodzenie Jezusa przez Maryje Panng a tymi, ktérzy
albo nie wierzyli w to cudowne wydarzenie lub nie potrafili zaja¢ wobec niego
wlasnego stanowiska, jest bardzo duza na korzys¢ wierzacych (86,7% wobec 13,3%,
w tym wsrdd kobiet: 90,7% wobec 9,3% i wirod mezczyzn: 82,7% wobec 17,3%).

Do dogmatu o cudownym poczeciu i urodzeniu Jezusa przez Maryje Pan-
ne niejednolicie odniesli si¢ rdwniez dorodli katolicy w diecezji koszalinsko-
-kolobrzeskiej badani przez Remigiusza Szauera w latach 2019-2020 w obu
grupach badawczych. Akceptacje tego dogmatu i wiare w cudowne poczecie
iurodzenie Jezusa przez Maryje Panne deklarowaly w obu grupach nastepujace
odsetki: respondenci wylosowani do badan - 39,8% i respondenci praktykujacy
- 68,7%. Roznica migdzy tymi odsetkami deklarujacych wiare w to zdarzenie

21 B. Jamniak, Religijnos¢ i moralnosé katolikéw wiejskich. Studium socjologiczne na przykladzie
parafii p.w. Niepokalanego Serca Najswigtszej Maryi Panny w Swierznie, Poznati 2020, s. 216-218 (mps
rozprawy doktorskiej w Archiwum Wydziatu Socjologii UAM w Poznaniu).
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jest duza i wynosi 28,9 punktéw procentowych na korzys¢ respondentéw
z grupy praktykujacych. Pozostali respondenci w obu grupach badanych nie
akceptowali tego dogmatu i nie wierzyli w jego przeslanie ideowe: w grupie
wylosowanej - 60,2% i w grupie praktykujacych - 31,3%. Oznacza to, ze niemal
dwukrotnie cze¢sciej kwestionowali sens tego dogmatu maryjnego respondenci
w grupie wylosowanej przez autora do badan. Szauer zaznaczal, ze najliczniej
w cudowne poczgcie i urodzenie Jezusa przez Maryje Panne wierzyli w obu
grupach respondenci deklarujacy gleboka wiare i systematycznie spelniajacy
praktyki religijne, natomiast wiare t¢ rzadziej deklarowali wierzacy i praktyku-
jacy nieregularnie, z kolei wiara ta zanikala wsréd oséb obojetnych religijnie
i niespelniajacych praktyk kultowych. Badania wykazaly, ze wysoki poziom
wiary i poziom udzialu w praktykach religijnych jako zmienna niezalezna byt
czynnikiem sprzyjajacym akceptacji przez respondentéw dogmatu o cudownym
poczeciu i urodzeniu Jezusa przez Maryje Panne™.

Dogmat o dziewiczym poczeciu i urodzeniu Jezusa przez Maryje Panne byt
zawsze akceptowany przez wigkszo$¢ badanych dorostych katolikow, ktdrzy
jednocze$nie wierzyli w jego autentycznos¢, co ukazujg wskazniki prezentowa-
nych tu badan. Natomiast dogmat ten kwestionowalo znacznie mniej badanych
katolikéw, ktérzy zarazem nie wierzyli w jego sens religijny. Niektorzy z nich
twierdzili, jak zaznaczali badacze, ze zdarzenie takie jest ,nieco dziwne” czy
»wbrew naturze” lub ,trudne do przyjecia za prawdziwe”, mimo iz byto ono
uzasadniane przez doktryne koscielng najbardziej wzniostymi argumentami
teologicznymi i religijnymi. Jednak argumenty te nie przekonaly tych respon-
dentéw i nie zachecily ich do akceptacji tego dogmatu i do uwierzenia w taki
sposob ,,przyjscia Jezusa na §wiat”. Dogmat ten akceptowalo i wierzylo w jego
autentyczno$¢ wiecej kobiet niz mezczyzn, wigcej mieszkajacych na wsi niz
w miastach, wiecej 0sob gteboko wierzacych niz tradycyjnie wierzacych i obo-
jetnych religijnie oraz wiecej praktykujacych systematycznie niz praktykujacych
niesystematycznie i okazjonalnie, a takze niepraktykujacych.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze niemal w kazdym z siedmiu zapre-
zentowanych badan uwzgledniajacych ten dogmat maryjny dominowali dorosli
katolicy, ktorzy wierzyli w cudowne poczecie i urodzenie Jezusa przez Maryje
Panng. Natomiast liczba 0séb kwestionujacych sens tego dogmatu i watpigcych
niewierzacych w cudowne poczecie i urodzenie Jezusa przez Maryje Panne byta
wielokrotnie mniejsza. Niewielu za§ badanych dorostych katolikéw nie zajeto
wlasnego stanowiska w tej kwestii.

22 R. Szauer, Z dystansem i w potrzebie..., s. 143-146.
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Wiara dorostych katolikéw polskich w Boze Macierzyrnstwo
Najswietszej Maryi Panny

Koscidt katolicki naucza, ze Bog Ojciec, wlaczajac Marig Dziewice we wlasne
plany zbawcze dotyczace ludzi, z wlasnej woli wskazal ja na naturalng matke dla
swojego syna Jezusa. Jednakze Maryja Dziewica zostala naturalna, biologiczna
matka nie tylko cztowieka Jezusa, lecz takze matkg Syna Bozego, Chrystusa, jako
prawdziwego Boga, istniejacego pod postacig drugiej osoby w Tréjcy Swietej.
W ten sposdb Kosciol rzymskokatolicki uznaje i gleboko wierzy (wyznaje)
w boskie macierzynstwo Maryi Dziewicy. Nakazuje swoim wiernym akcep-
tacje tej prawdy wiary i wiare w jej przestanie, czyli w to, ze Maryja Dziewica
rzeczywiscie zostata z woli Boga Ojca (i za sprawa Ducha Swietego) matka
Chrystusa Syna Bozego.

Paul Evdokimow tak pisze o tym wydarzeniu:

Najs$wietsza Panna, pochodzac z potomstwa Adama, zostala jednak zachowana od
wszelkiej zmazy osobistej, od wszelkiego zta, ktdre stracilo w Niej moc swoja dzieki
stopniowemu oczyszczaniu Jej przodkow, przez specjalng akcje Ducha Swietego oraz
przez Jej wlasny wysitek. Ta odpowiedz ludzka zostala uwypuklona w pieknych stowach
Mikotaja Kabazilasa stanowigcych synteze mysli patrystycznej, wedtug ktorej cztowiek
nie mégl by¢ zbawiony bez wspotdzialania wlasnej woli: ,Wcielenie bylo nie tylko
dzietem Ojca, Jego Mocy i Jego Ducha, lecz takze dzielem woli i wiary Najswietszej
Panny. Bez zgody Przeczystej, bez wspotdzialania Jej wiary, zadanie to byloby réwnie
niemozliwe, jak bez uczestnictwa Trzech Oséb Tréjcy Swietej. Dopiero dowiedziawszy
sie, ze Bog chee w Niej widzie¢ swa Matke i pragnie przyjac¢ z Niej swe cialo, zgadza sie
by¢ narzedziem Wcielenia. Podobnie bowiem, jak Wcielenie byto dobrowolnym aktem
Boga, takze zalezalo, by Jego Matka wyrazila nan réwniez dobrowolnie swa zgode”
(Homilia o Zwiastowaniu)?.

2* P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1986, s. 190.
Pojecie ,,Theotokos” — Deipara (Matka Boga) oznacza: ,,Przy Narodzeniu zachowata$ dziewictwo” Na
ikonach Dziewica ma na czole i ramionach trzy gwiazdy, ktore oznaczaja dziewictwo przed, w czasie
i po Narodzeniu i s3 wyrazem pelnej, absolutnej czysto$ci. Polozenie dogmatycznego akcentu na
wieczne dziewictwo podkresla juz zrealizowany stan «nowego stworzenia» i spetniong tajemnice
Krélestwa jako «granice stworzonoséci i Niestworzonosci» (§w. Grzegorz Palamas; P.G. CLI, 472 B),
czyli stworzenie napelnione taskg i calkowicie przebdstwione. Paul Evdokimov pisze, ze ,W czasie
ukazania si¢ w Lourdes Najswietsza Panna miala powiedzie¢: «Ja jestem Niepokalane Poczgcie».
Zdarzenie to mialo miejsce w dniu Zwiastowania — 25 marca 1858 roku. Prawostawny Kosciét odnosi
te stowa do niepokalanego poczecia Stowa przez Jego Matke. W prawostawnym poczuciu rzymski
dogmat pomniejsza rol¢ Dziewicy przedstawiajac Ja jako z gory przeznaczone «narzedzie taski», czym
pomniejsza Jej pokore, odejmujac Jej wielko$¢ bycia ta, ktora dobrowolnie, w wyniku swej pokory
i czystosci, powiedziala w imieniu stworzenia fiat” (Evdokimov, 1986, s. 192).
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Na ogo6t katolicy znajg réwniez ten dogmat maryjny, a znaczny ich odsetek
takze wierzy w réznym stopniu w jego teologiczne przeslanie, czyli w to, ze
Dziewica Maryja jest tez matka Syna Bozego - Jezusa Chrystusa, jest Boza Ro-
dzicielka. Nalezy jednak zapyta¢, czy badani dorosli katolicy polscy, w przyjetym
okresie przetomu wiekéw, akceptowali te prawde religijna i wierzyli w jej sens
i autentyczno$¢? Wyniki dostepnych badan utatwia odpowiedz na to pytanie.

Dorosli katolicy polscy uczestniczacy w badaniach Katedry Socjologii Re-
ligii KUL w latach 1967-1986 prowadzonych w 61 parafiach miejskich (A, B,
C) i wiejskich (E, F, G) i wiejsko-miejskich (D) w nast¢pujacy sposéb odniesli
sie do autentycznosci dogmatu o Bozym Macierzynstwie Najswietszej Maryi
Panny. Wypowiedzi na ten temat ukazuje tabela 3.

Tabela 3. Wiara dorostych katolikéw polskich w Boze Macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny
w parafiach miejskich, wiejskich i wiejsko-miejskich w latach 1967-1986

Sr(;cl(l)‘;vf’ﬁko Liczba badanych | Wierzacy (%) Niewierzacy (%) Watpiacy (%)
Parafie A 351 92,0 43 3,4
Parafie B 362 88,7 3,0 8,0
Parafie C 912 96,5 0,2 3,1
Parafie D 571 90,0 1,6 6,6
Parafie E 346 94,7 1,5 1,9
Parafie G 1553 92,2 0,4 6,3
Ogolem 4095 92,3 1,8 4,9

Zrédto: R. Kaminski, Przynaleznos¢ do parafii katolickiej..., s. 188.

Ryszard Kaminski w zestawieniu wynikéw tych badan zaznaczat:

Odsetki parafian wierzacych w Boze Macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny sg bardzo
wysokie. Srodowisko spoteczne jest w tej kwestii czynnikiem tylko nieznacznie réznicu-
jacym. Respondentéw negujacych wprost dogmat o Bozym Macierzynstwie Naj$wietszej
Maryi Panny jest niewielu, poza $rodowiskami parafii A i B. Znacznie wiecej od tych
ostatnich jest parafian watpigcych w Boze Macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny*.

Nauczyciele ze szkot podstawowych na Kielecczyznie badani przez Marie
Sroczyniska w 1992 roku odniedli si¢ nastepujaco do prawdziwosci dogmatu
o Bozym Macierzynstwie Najswietszej Maryi Panny: zdecydowanie zgadzam
sie — 75,0%; raczej zgadzam si¢ — 12,9% (ogdtem zgadzajacy sie — 88,5%); raczej

24 R. Kaminski, Przynaleznos¢ do parafii katolickiej. Studium pastoralne, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 1987, s. 188.
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nie zgadzam si¢ — 1,4%; zdecydowanie nie zgadzam si¢ - 1,4% (ogoétem - 2,8%);
trudno mi powiedzie¢ - 6,2%; brak danych - 3,3%. Zatem dominujgca wigkszos¢
badanych nauczycieli akceptowata ten dogmat i w réznym stopniu wierzyta w to,
ze Najswietsza Maryja Panna jest matkg Chrystusa — Syna Bozego®.

Deklaracje akceptacji i wiary w Boze Macierzynstwo Maryi zlozyli takze
mieszkancy diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej podczas badan socjologicznych
w latach 1990-2000. Badania wykazaly, ze w ten dogmat liczniej wierzyly kobiety
(68,7%) niz mezczyzni (61,5%), a nie akceptowato go 27,0% mezczyzn i 16,9%
kobiet. Najliczniej boskie macierzynstwo Maryi akceptowali mieszkancy wsi
(72,7%) i $rednich miast (64,2%), a w duzych miastach — 24,4%. W boskie
macierzynstwo wierzyto ogétem 63,9% respondentéw, w tym 96,4% gleboko
wierzacych, 96,9% wierzacych, 25,2% watpiacych, 53,9% niezdecydowanych,
3,2% obojetnych religijnie i nikt sposrod niewierzacych; watpito w sens tego
dogmatu (odpowiednio) - 1,5%, 0,6%, 20,9%, 18,6%, 22,6%, 0,6%; nie wierzylo
(odpowiednio) - 0,0%, 0,4%, 40,3%, 7,4%, 52,7%, 93,9%; brak zdania (odpo-
wiednio) - 2,0%, 2,1%, 13,6%, 20,1%, 21,5%, 5,5%, 7,8% badanych*. Okazuje
sie wigc, ze i w tym $rodowisku ko$cielnym (wiejskim i miejskim) akceptacja
dogmatu o Bozym Macierzynstwie Maryi Panny i wiara w jego sens byly takze
zréznicowane i zalezne od wielu czynnikéw, aczkolwiek najwiekszy odsetek ba-
danych 0s6b wierzyl w to, ze Maryja Panna jest matka Boga - Jezusa Chrystusa.

Dogmat o Bozym Macierzynstwie Maryi Panny wszedzie akceptowata do-
minujgca wigkszo$¢ badanych katolikow dorostych, deklarujac wiare w jego
prawdziwos$¢. W grupie tej byto wigcej kobiet niz mezczyzn, wiecej katolikdw
na wsi niz w miastach, wigcej oséb gleboko wierzacych niz wierzacych oraz
obojetnych religijnie, wigcej praktykujacych systematycznie niz praktykujacych
niesystematycznie i rzadko oraz niepraktykujacych. Dogmatu tego wszedzie
nie akceptowalo i nie wierzylo w jego autentycznos¢ znacznie mniej badanych
katolikéw, a wérdd nich bylo wigcej mezczyzn niz kobiet, znacznie mniej wie-
rzacych niz obojetnych i watpiacych religijnie.

W podsumowaniu nalezy wskaza¢, ze w $wietle wynikéw prezentowanych
badan uwzgledniajacych ten dogmat maryjny, wiekszo$¢ dorostych katolikéw
wiejskich i miejskich wierzyla catkowicie lub czgsciowo w Boze Macierzynstwo
Najswietszej Maryi Panny. Natomiast niewiele osob kwestionowato ten dog-
mat lub watpito w to, Ze Maryja Panna jest takze Matka Syna Bozego - Jezusa
Chrystusa. Pozostali respondenci nie zajeli stanowiska w tej kwestii.

2> M. Sroczynska, Kultura religijna nauczycieli. Studium socjologiczne, Wyzsza Szkola Pedagogiczna
im. Jana Kochanowskiego, Kielce 1999, s. 93.
26 R. Szauer, Z dystansem i w potrzebie..., s. 141-143.
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Wiara dorostych katolikéw polskich we wniebowziecie Matki Jezusa
Chrystusa

Adam Boniecki zaznacza:

Nie ma zadnych wczesnych §ladow zainteresowania $miercig Matki Pana Jezusa. Naj-
starsza wzmianka na ten temat pochodzi z 375 roku. Wtedy $wiety Epifaniusz z Salaminy
- wezesnochrzescijaniski pisarz, biskup na Cyprze — przyznaje, ze nie jest $wiadkiem
pierwotnej tradycji, ktéra miataby siega¢ Apostoléw. Stwierdza tez zreszta, ze nie
posiada wyraznej odpowiedzi. Nie wie, czy Maryja umarla czy zostata pogrzebana:
»Pismo Swiete zachowalo zupelne milczenie z powodu transcendencji cudu, co do
mnie, nie o$mielam si¢ o tym moéwi¢, obracam te sprawe w myslach i milcze”. Sobor
efeski (431r.) i ogloszenie przezen Maryi Matka Boga (Theotokos) $ciaga uwage na ciato
Maryi i daje poczatek idei uwielbienia jej ciala w niebie. W potowie VI wieku $wieto
15 sierpnia przyjmuje nazwe ,,zasni¢cia Maryi” Od konca V stulecia powstajg apokryfy
0 ,przejsciu Maryi’, a w jednym z nich zostaje opisane zabranie Maryi z jej dusza do
nieba, potem za$ takze z ciatem. W VIII wieku méwi si¢ juz wyraznie o wniebowzieciu.
Pisza o nim Albert Wielki i Bonawentura. Swigty Tomasz uwaza, ze za przekonaniem
o wniebowzieciu Maryi Panny przemawia dowodzenie racjonalne. Terminy ,Wniebo-
wzieta’, ,$wieto Wniebowzigcia” stopniowo zadomawiajg sie w $wiadomosci Koséciota
katolickiego. Pierwszego listopada 1950 roku na wypelnionym po brzegi placu $w. Piotra,
w obecnosci ponad 700 kardynaléw, biskupdéw i patriarchéw, papiez Pius XII - blady
z przejecia, jak zanotowal naoczny $wiadek, kardynat Siri — uroczyscie oglosit dogmat
wniebowziecia: ,Na chwale Wszechmogacego Boga, powaga Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Swietych Apostoléw Piotra i Pawta i Nasza, oglaszamy, o§wiadczamy i okre-
$lamy jako dogmat prawde przez Boga objawiong, ze Niepokalana Bogarodzica zawsze
Dziewica Maryja, po dopelnieniu zycia ziemskiego z cialem i dusza zostala wzigta do
chwaly niebieskiej...”. W dokumencie zawierajacym ogloszenie dogmatu — konstytucji
apostolskiej ,,Munificentissimus Deus” - papiez pisze o roli Magisterium Koéciota,
ktérego zadaniem nie jest nauczanie nowej doktryny, ale zachowanie i wierny wyklad
objawienia przekazanego przez apostoléw, czyli depozytu wiary. Rolg dogmatu nie jest
wytwarzanie nowych twierdzen, ale odstanianie w inny sposoéb racjonalnych implika-
cji przestania, ktére ma poczatek w Pismie Swietym. Wiara winna pozosta¢ tozsama
z samg soba, aby trwatla dzi$ jako wiara Apostotéw, bez dodatkéw ani ubytkéw. Przed
ogloszeniem dogmatu Pius XII zapytatl listownie wszystkich biskupow $wiata o wiare
Ko$ciota we wniebowziecie. Bo Pismo Swiete nie jest jedynym zrédtem Objawienia.
Jest nim ,,zywe stowo Boga” dochodzace do gtosu takze w Tradycji, cho¢ w konstytucji
apostolskiej ,,Munificentissimus Deus” papiez, przedstawiajac poglady oraz nauczanie
Ojcéw Kosciota i teologdéw, dowodzi, ze wszystkie one ostatecznie opieraja si¢ na Pismie
Swietym. Pius XII poszedl w $lady Piusa IX, ktory dogmat o wolno$ci Matki Boskiej
od grzechu pierworodnego (niepokalanym poczeciu) — przywileju, o ktérym Pismo
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Swiete explicite nie wspomina — oglosil w roku 1854 przy zastosowaniu takich wtasnie
procedur. Opisuje to wszystko, zeby si¢ podzieli¢ pytaniem: jak myglicie, czemu Pius
XII wtasnie wtedy uznal za konieczne ogloszenie, w tym niezwyklym trybie, dogma-
tu? Jeszcze otwarte byly rany II wojny $wiatowej, juz si¢ zaczynal czas zimnej wojny,
a w powietrzu wisiato zagrozenie konfliktem nuklearnym. I wlasnie w tym momencie
papiez podejmuje skomplikowane procedury wyjatkowego w dziejach Koéciota sposobu
ogloszenia tego dogmatu wiary nie na Soborze, jak zwykle si¢ do dzialo, ale powaga
swego urzedu. Dlaczego? Wnikliwy biograf Piusa XII, Andrea Tornielli napisat, by¢ moze
stusznie, ze dlatego, iz byl przekonany, ze ogloszenie dogmatu o wniebowzigciu Matki
Boskiej wzmocni pobozno$¢ maryjng, ukaze w pelnym $wietle godnosé¢ kobiety w zyciu
Koéciota, podkresli wartos¢ ludzkiego ciata i — wreszcie — ozywi wiare w rzeczywisto$é
pozaziemska. Czyli w niebo?.

Kosciot rzymskokatolicki wyznaje i naucza powszechnie, ze nadzwyczajna
$wietos¢ Maryi Panny Matki Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, jej udzial po-
przez Boze Macierzynstwo w zbawczej misji Chrystusa i w planach zbawczych
Boga Ojca wobec ludzi, staly sie przyczyna sprawcza dogmatu o jej wzieciu
z cialem i dusza do wiecznej chwaly w niebie, gdzie ona sama uczestniczy
w chwale swego syna Jezusa Chrystusa. Wniebowzigcie Matki Jezusa Chrystusa
jest takze przedmiotem wiary katolikéw, zalecanej im przez Kosciol.

W zwiazku z tym mozna zapytac, czy dorosli katolicy w Polsce akceptowali
na przelomie XX i XXTI wieku ten dogmat maryjny i wierzyli, ze Maryja Panna
jako matka Jezusa zostala wzieta do nieba w ten nadzwyczajny sposob, jak glosi
doktryna koscielna? Wyniki dostgpnych badan socjologicznych zrealizowa-
nych wéwczas w roznych srodowiskach spotecznych i zawodowych, w ktérych
przebywali na co dzien badani katolicy, umozliwia odpowiedz na to pytanie.

Katolicy miejscy i imigranci wiejscy w Kaliszu badani przez Jézefa Baniaka
wlatach 1983-1984 w swoich wierzeniach religijnych odniesli si¢ do prawdziwosci
dogmatu o wniebowzigciu Matki Boskiej, deklarujac wiare w takie wlasnie jej
przejscie fizyczno-duchowe do wiecznej szczesliwosci w niebie. Ich deklaracje
przedstawiono w tabeli 4.

7" A. Boniecki, Dogmat, ,Tygodnik Powszechny” 2021, nr 33, s. 7.
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Tabela 4. Wiara katolikéw miejskich w Kaliszu we wniebowziecie Matki Boskiej (w %)

Deklaracja wiary Autochtoni Imigranci wiejscy Razem
Catkowita 55,6 43,7 49,7
Czes$ciowa 10,6 14,2 12,4
Brak wiary 19,8 26,1 233
Trudno oceni¢ 81 14,2 11,2
Brak odpowiedzi 59 1,8 34
Ogotem 100,0 100,0 100,0

Zrédto: J. Baniak, Religijnosé miejska..., s. 172.

tacznie (catkowicie i czg§ciowo) w dogmat ten wierzyto 62,1% badanych
katolikow kaliskich, w tym 66,2% autochtonéw i 57,9% imigrantow ze wsi.
Natomiast nie wierzylo w taka mozliwos$¢ 23,3% badanych katolikéw, w tym
19,8% autochtonéw i 26,1% imigrantéw ze wsi. Zatem rdzenni kaliszanie liczniej
wierzyli we wniebowzigcie z cialem i dusza Matki Jezusa do nieba niz imigranci
ze wsi, a réznica pomiedzy ich odsetkami wynosita wtedy 8,3 punktéw pro-
centowych. Z kolei imigranci ze wsi liczniej odrzucili ten dogmat i nie wierzyli
w fizyczno-duchowe wzigcie Matki Jezusa do nieba niz autochtoni, co ukazuje
réznica pomiedzy ich odsetkami wynoszaca 6,3 punktéw procentowych. Imi-
granci takze liczniej niz autochtoni stwierdzili, ze trudno jest im wyrazi¢ wlasny
poglad w tej kwestii — rdznica 6,1 punktéw procentowych®.

W ogolnopolskim sondazu zrealizowanym przez O$rodek Sondazy Spo-
tecznych OPINIA w 2002 roku zapytano dorostych katolikéw, dlaczego czcimy
Najswietsza Maryje Panne. Wyniki tych badan przeanalizowal Janusz Marianski
i stwierdzil:

W odpowiedziach respondenci ujawnili posrednio swoja wiedze i wiare w Maryje.
W catej zbiorowosci 58% badanych odpowiedzialo, ze czcimy ja, poniewaz jest matka
Jezusa; 14,1% - jest matka Boga; 6,7% - jest nasza matka, jest matka wszystkich ludzi;
5,6% —jest nieskalana, czysta, bezgrzeszna; 1,7% — jest Wybrana przez Boga; 4,0% - po-
niewaz wstawia sie za ludZmi u swojego Syna Jezusa, jest posredniczky miedzy ludzmi
i Bogiem; 1,7% - stanowi wzér do nasladowania; 1,2% - jest opiekunka ludzi i stuzy
im swoja pomocs; 2,8% — jest krélowa Polski, matka narodu polskiego; 3,4% - jest po
prostu matka; 10,1% - inne okreslenia; 8,2% — nie odpowiedzialo na zadane pytanie.
Oto przykladowo wybrane wypowiedzi respondentéw dotyczace matki Jezusa: ,,Jedyna
osoba bez grzechu poczeta i urodzita Syna Bozego”; ,,Jest matka Jezusa i nasza matka’;
»Jest matka Boga”; ,,Bo jest matka Pana Jezusa jako Niepokalana®; ,,Osobiscie modle si¢

28 J. Baniak, Religijnos¢ miejska w warunkach uprzemystowienia..., s. 161.
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najwiecej do Matki Bozej”; ,,Bo jest Matka Boga, ona wszedzie z nim byta, dba o swoje
dzieci, a my jeste$my jej dzie¢mi™*.

Stawomir Henryk Zareba zaznacza, ze w ogélnopolskich badaniach socjolo-
gicznych z 2009 roku przeprowadzonych w ramach Polskiego Pomiaru Postaw
i Warto$ci wiare we wniebowziecie Matki Jezusa, Maryi Panny, wierzylo 71,6%
badanych dorostych katolikdw, a pozostatych 28,4% watpilo w to lub kwestiono-
walo dogmat méwiacy o tym zdarzeniu i nie wierzyto, ze Matka Jezusa zostata
wzieta do nieba w wymiarze cielesnym i duchowym?™®.

W tabeli 5 przedstawiono wiar¢ we wniebowziecie Najswigtszej Maryi Panny
katolikéw wiejskich z parafii w Swierznie w diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej,
ktérzy uczestniczyli w badaniach socjologicznych przeprowadzonych przez
Bartosza Jamniaka w latach 2016-2017.

Tabela 5. Wiara katolikéw wiejskich w parafii Swierzno we wniebowziecie Matki Boskiej (w %)

Deklaracje wiary Kobiety Mezczyzni Razem
Catkowita 61,3 40,0 50,7
Czgsciowa 28,0 32,0 30,0
Brak wiary i obojgtnosé 4,0 14,7 10,0
Brak oceny 6,7 13,3 9,3
Ogotem 100,0 100,0 100,0

Zr6dto: B. Jamniak, Religijnos¢ i moralnosé katolikéw wiejskich..., s. 219.

L.aczac obie kategorie wierzacych katolikéw (w pelni i czg§ciowo), otrzymu-
jemy calkowity wskaznik akceptacji tego dogmatu, ktory wtedy wynosit - 80,7%,
w tym wsrdd kobiet — 89,3% i wérdd mezczyzn - 72,0% (réznica - 17,3 punkty
procentowe). Jednoczesnie co dziesiaty respondent nie wierzyl we wziecie Matki
Boskiej do nieba z cialem i dusza lub ujawnil obojetnos¢ wobec tego dogmatu;
wérdd nich bylo wigcej mezczyzn - 14,7% niz kobiet — 4,0% (réznica - 10,7 punk-
tow procentowych). Pozostali respondenci nie potrafili odnies¢ si¢ do tej kwestii,
w tym dwukrotnie liczniej mezczyzni niz kobiety. Ple¢ znaczaco réznicowala
wiare i niewiare badanych katolikéw wiejskich we wniebowzigcie Matki Boskiej:
kobiety liczniej catkowicie wierzyly w sens tego dogmatu, natomiast me¢zczyzni
rzadziej deklarowali t¢ wiare i ponad trzykrotnie czedciej niz kobiety nie wierzyli

2% J. Marianski, Religijnos¢ spoleczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba syntezy
socjologicznej, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2004, s. 285.

30 S.H. Zareba, Wspélczesny katolicyzm polski. Ile tradycji, ile zmiany?, ,,Przeglad Religioznawczy”
2010¢, nr 3, s. 116.
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we wniebowziecie Matki Jezusa Chrystusa oraz dwukrotnie liczniej niz kobiety
powstrzymali si¢ od zajecia stanowiska w tej kwestii®.

Mieszkancy diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej w latach 1999-2020 deklaro-
wali w nastepujacy sposob akceptacje dogmatu o Wniebowzieciu Maryi z cia-
tem i duszg i zarazem wierzyli w realno$¢ tego wydarzenia: ogélem wierzylo
w to 38,0% badanych, w tym czedciej kobiety — 42,8% niz mezczyzni — 31,4%;
najwyzszy wskaznik akceptacji tego dogmatu uzyskali respondenci w wieku
powyzej 71 lat - 65,6% oraz znajdujacy si¢ w przedziale wiekowym 51-60 lat —
64,4%. Najnizszy wskaznik wiary w realnos¢ tego dogmatu uzyskali respondenci
w wieku 26-40 lat - 7,6%. Wedlug miejsca zamieszkania najwyzszy wskaznik
akceptacji tego dogmatu maryjnego osiagneli mieszkancy wsi - 50,4% i miesz-
kancy miast powyzej 60 tysiecy — 40,0%, natomiast w miastach liczacych do
60 tysiecy mieszkanicow wierzylo zaledwie — 28,9%. Wedlug deklaracji wiary
odsetki akceptujacych ten dogmat i wierzgcych w realno$¢ wniebowziecia
Maryi do nieba w obu formach sg nastepujace: gteboko wierzacy - 77,9%,
wierzacy - 54,7%, watpiacy - 11,6%, niezdecydowani - 28,1%, obojetni religij-
nie - 1,6%, niewierzacy - 0,0%. Nietrudno zauwazy¢ duza réznice w akceptacji
tego dogmatu maryjnego pomiedzy osobami gleboko wierzacymi i tradycyjnie
wierzacymi w Boga, ktorg obrazuje wskaznik 23,2% na korzy$¢ osob gleboko
wierzgcych. Réznica ta, jak i niemal sladowe odsetki wierzacych w ten dogmat
w pozostalych kategoriach respondentéw, pozwalajg na konkluzje, ze im wyzszy
poziom wiary w Boga, tym wyzszy wskaznik akceptacji dogmatu i wiary w jego
przestanie ideowe. Spadek poziomu wiary religijnej koreluje ze spadkiem wiary
respondentéw w sens tego dogmatu. Czynnikiem réznicujacym akceptacje tej
prawdy jest takze czestotliwo$¢ spetniania praktyk religijnych przez katolikow:
najliczniej deklaracje w tej kwestii ztozyli praktykujacy w kazda niedziele i czes-
ciej — 76,9%, rzadziej praktykujacy tylko w niedziele - 50,2%, praktykujacy
niesystematycznie — 34,5%, praktykujacy z okazji $wiat ko$cielnych - 25,2%.

Watpienie w sens tego dogmatu wyrazilo 24,9% badanych, w tym wiecej
kobiet - 28,2% niz mezczyzn - 20,5%; watpiacy w istnienie Boga — 46,6%,
niezdecydowani w wierze — 33,5%, wierzacy tradycyjnie — 26,7%, obojetni
religijnie - 25,3%, niewierzacy — 12,8%.

Niewiar¢ w dogmat o Wniebowzieciu Maryi deklarowalo 25,0% badanych
katolikéw, w tym 14,6% kobiet i 24,5% mezczyzn, respondenci w wieku 26-40
lat (50,8%) oraz w wieku 18-25 lat (45,6%), za$ najnizsze odsetki wsrod naj-
starszych respondent6ow, powyzej 711at (4,4%) i w przedziale wiekowym 51-60
lat (13,7%). Najnizszy odsetek niewierzacych w ten dogmat jest na wsi (17,8%),
a znacznie wigkszy w miastach (41,1%). Wedlug autodeklaracji wiary w ten
dogmat najliczniejsi byli respondenci niewierzacy — 84,6%, nastgpnie obojetni

3! B. Jamniak, Religijnos¢ i moralnos¢ katolikéw wiejskich.. ., s. 219-220.
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religijnie - 54,3%, watpiacy - 24,3%, niezdecydowani - 24,1%, wierzacy tradycyj-
nie - 8,6% oraz nikt sposrdd gteboko wierzacych. Analogicznie mozna wskaza¢
na roznice wedlug czestotliwosci praktyk religijnych: niepraktykujacy - 68,4%,
praktykujacy z okazji uroczystosci rodzinnych i kodcielnych - 44,2%. Mozna
wiec zauwazy¢, ze podobnie jak w sytuacji wiary we wniebowziecie Maryi,
takze w sytuacji braku wiary w jego realno$¢ wsrod czynnikéw wplywajacych
na niewiare respondentéw w ten dogmat, autodeklaracje wiary religijnej i prak-
tyk religijnych najbardziej réznicowaly wskazniki wierzacych w realnos¢ tego
wydarzenia: najliczniej kwestionowali jego mozliwos¢ respondenci niewierzacy
w Boga i calkiem zaniedbujacy obowigzkowe, powtarzane praktyki religijne,
nie wspominajac juz o ich udziale w praktykach nieobowiazkowych®.

Wiekszo$¢ badanych katolikéw dorostych zawsze akceptowata dogmat
o wniebowzieciu Matki Jezusa z ciatem i duszg i wierzyta w jego prawdziwos¢,
a wérod nich bylo wiecej kobiet niz mezczyzn oraz wigkszy odsetek katolikow
na wsi niz w miastach. Wigkszo$¢ sposrdd tych respondentéw nie watpita w to,
ze Maryja Panna jako matka Syna Bozego nie umarta, lecz ,zasne¢ta” i w tym
stanie zostala wzieta do nieba fizycznie i duchowo. Natomiast znacznie mniejsze
odsetki badanych katolikéw odrzucily takg mozliwo$¢, w tym mniej kobiet niz
mezczyzn oraz wigcej os6b z miast niz ze wsi.

Reasumujgc mozna stwierdzié, ze z jednej strony takze ten dogmat maryjny
akceptowala wigkszos¢ katolikow dorostych we wszystkich przedstawionych tu
badaniach i wierzyla w pelni lub czesciowo we wniebowziecie Matki Jezusa,
z drugiej strony za$ odsetki respondentéw akceptujacych ten dogmat sg juz
znacznie mniejsze w zestawieniu z odsetkami respondentéw akceptujacych
pozostale dogmaty maryjne i wierzacych w ich przestanie religijne. By¢ moze
ten dogmat sprawial wigeksze trudnosci w akceptacji badanym katolikom niz
pozostate dogmaty maryjne.

Zakonczenie

Podsumowujgc powyzsze analizy mozna stwierdzi¢, podazajgc za autorami
tych badan, ze nastawienie badanych dorostych katolikow polskich do dogmatow
maryjnych w przyjetym okresie przelomu XX i XXI wieku byto do$¢ zrdézni-
cowane w sferze wierzen dotyczacych kazdego z tych dogmatow. Wskazniki
empiryczne obrazujgce nastawienie badanych katolikéw dorostych do dogmatéw
maryjnych i deklaracje wiary w ich autentyczno$¢ i religijny sens informuja
tez o istotnym zrdznicowaniu akceptacji tych dogmatéw i wiary w ideowe
przestanie wedlug plci badanych oséb. W tresci artykulu zostaly szczegétowo

32 R. Szauer, Z dystansem i w potrzebie..., s. 148-150.
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ukazane i oméwione te zaleznosci, jak rowniez przedstawiono najwazniejsze
kwestie zwigzane z tym problemem.

Wisréd zmiennych niezaleznych, ktére istotnie réznicowaly nastawienie
badanych katolikéw dorostych do dogmatéw maryjnych, byty deklaracje wiary
religijnej i czgstotliwos$¢ praktyk religijnych. Najliczniej wierzyli w dogmaty
maryjne katolicy gleboko wierzacy w Boga i systematycznie spetniajacy obo-
wigzkowe praktyki religijne. Natomiast znacznie rzadziej czynili to katolicy
»tradycyjnie” wierzacy. Wskazniki deklaracji wiary catkowitej (bez powatpie-
wania), jak i wiary czesciowej (z watpliwosciami) zmniejszaty sie¢ radykalnie
w grupie katolikow obojetnych religijnie i majacych trudnosci z wiarg w Boga,
a takze praktykujacych nieregularnie i niepraktykujacych. Dogmaty maryjne
zdecydowanie kwestionowali jako ,,bezsensowne” respondenci deklarujacy
brak wiary w Boga i odrzucajacy nauczanie Kosciota dotyczace prawd wiary
katolickiej.

Badania zaprezentowane w tym artykule ukazuja do$¢ szeroko nastawienie
i deklaracje wiary dorostych katolikéw polskich do dogmatéw maryjnych
w drugiej polowie ubiegtego wieku i w obu dekadach obecnego wieku. Z wy-
nikéw tych badan dowiadujemy sie, ze w ubieglym wieku wigcej katolikdw niz
w obecnym wieku akceptowato dogmaty maryjne, za$§ w obecnym wieku znacz-
niej wzrosta liczba dorostych katolikéw, ktorzy kwestionowali te dogmaty i nie
wierzyli w ich prawdziwos¢. Oczywiscie, badania te informuja tylko o deklara-
cjach wiary i niewiary wybranych katolikéw polskich w autentycznos¢ religijna
dogmatoéw maryjnych, czyli tych, ktorzy zostali objeci badaniami naukowymi
we wskazanych §rodowiskach. Mozna jednak przyja¢ hipoteze, ze podobne
deklaracje wiary lub niewiary w dogmaty maryjne ztozyliby dorosli katolicy
polscy w innych $rodowiskach, gdyby umozliwiono im udzial w badaniach
socjologicznych na ten temat.

Warto zapyta¢ tez o nastawienie do dogmatéw maryjnych i o deklaracje
wiary w ich autentycznos¢, jakie wystapig w réznych srodowiskach dorostych
katolikow polskich w nastepnych dekadach XXI wieku. Jedynie badania socjo-
logiczne podjete w przysztoéci na ten temat umozliwig obiektywna odpowiedz
na to pytanie.
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