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Rec.: Janusz Marianski, Religious and Moral Condition of Upper Secondary
School Students throughout the Years 1988-1998-2005-2017, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2024, ss. 744".

P olska socjologia religii, podobnie jak socjologia wloska, ptaci wysoka cene na
poziomie miedzynarodowym ze wzgledu na bariere jezykowa. Ilu specjalistow
na $wiecie w dziedzinie nauk spotecznych, badajacych religie, jest w stanie cho¢by
w skrdcie zrozumiec to, co jest napisane po polsku i/lub wlosku? Niewielu. By¢
moze jest ich nawet mniej niz palcéw u dtoni. Wiasnie, aby unikna¢ tak powaz-
nych niedogodnosci i jalowych strat w gromadzeniu wiedzy naukowej, zaréwno
polscy, jak i wloscy uczeni (i oczywiscie nie tylko oni) coraz czgsciej zmierzajg
w kierunku redagowania swoich najwazniejszych dziel bezposrednio w jezyku
angielskim, wszystko po to, aby zagwarantowa¢ efektywne rozpowszechnienie
ich idei i wynikéw badan teoretycznych i empirycznych.

Janusz Marianski (1940-), emerytowany profesor socjologii religii i socjologii
moralnosci, przez wiele lat zwigzany z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim Jana
Pawta II, musial mysle¢ podobnie, decydujac si¢ na jezyk, w ktérym opublikowat
swoje studium na temat religii i przemian moralnych mlodych Polakéw. Autor
jest ksiedzem katolickim, ktéry wzbogaca diuga i wykwalifikowang polska lini¢
ksiezy-socjologdw, poczawszy od Wladystawa Piwowarskiego (1929-2001) po
Pawla Priifera (1972-). Zainteresowanie rzeczywistoscig mtodziezy jest zatem
podobne do tego, jakie mialo miejsce rowniez we Wloszech, by nawigzac chocby
do Giancarla Milanesiego (1933-1993) czy Pier Giovanniego Grasso (1935-2013).

Ksigzka ma swoja sile i wymowe, stanowiagc kamienn milowy w polskiej
socjologii. Poswigcona jest mlodziezy, a w szczegdlnosci kontekstowi szkét po-
nadgimnazjalnych. Gtéwny cel, jak si¢ wydaje, stanowi proba zbadania kondycji
religijnej i moralnej kolejnych pokolen mtodych ludzi, w odniesieniu do lat 1988,
1998, 2005 i 2017. Niecale 200 stron po$wigcono zagadnieniom religijnym i nieco
ponad 100 zagadnieniom moralnym, by nastepnie oba zagadnienia odnie$¢ po-

! Tekst recenzji w jezyku wloskim zostanie opublikowany w czasopismie naukowym ,,Religioni
e Societa. Rivista di scienze sociali della religione”, Fabrizio Serra Editore, Pisa—Roma.
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nownie do kategorii wartosci jako wskaznikéw, co zostalo z kolei przedstawione
na prawie 100 stronach. Dalej pojawiaja si¢ liczne wnioski (okoto 10 stron),
obszerna bibliografia (okoto 50 stron) i dwa dodatki (z czego pierwszy zawar-
ty jest na okoto 20 stronach i zamieszczono w nim kwestionariusz sktadajacy
sie z 66 pytan, oraz drugi, liczacy ponad 200 stron; wszystkie zawierajg tabele
statystyczne). Przytaczam tu szczegélowo zakresy stron, réwniez dlatego, aby
podkresli¢ ogrom wykonanej pracy, jak i staranno$¢ Autora, by szczegdétowo
przedstawi¢ sprawozdanie z wieloletnich badan.

Tom zastuzenie zadedykowano profesorowi Witoldowi Zdaniewiczowi,
inicjatorowi serii badan wydtuzonych w czasie nad polska mlodzieza. Au-
tor monografii sam bowiem wielokrotnie byt badaczem rzeczywistosci mto-
dziezowej, o czym $wiadczy jego 17 publikacji, prezentowanych w bibliografii
(s. 440-441). Juz sam wybodr ram czasowych nawigzuje do kluczowego okresu
w historii Polski, a w ogéle do historii Europy, gdyz trwa od roku poprzedzaja-
cego upadek muru berlinskiego (9 listopada 1989 roku) do 2017 roku, czyli do
epoki bliskiej przed pandemia Covid-19. Pézniejsze badania wykazaly, ze okres
pandemii byt chronologicznym przelomem pod wzgledem postaw i zachowan,
nie tylko miodych ludzi.

Juz w samym wprowadzeniu do ksiazki jedna kwestia jest jasna i faczy sytuacje
Polski z sytuacjg innych krajow na kontynencie: ,,Fakt, Ze religia traci znaczenie
w codziennym zyciu Polakéw, jest do$¢ powszechnie dostrzegany, cho¢ rzeczy-
wiste zmiany w religijnosci moga nie by¢ tak dramatyczne, jak sugerowataby
opinia publiczna” (s. 9). Krotko moéwiac, nie ma tendencji do katastrofizmu, ale
nadal zwraca si¢ uwage na toczace si¢ wydarzenia i przemiany, ktdre juz nastapity.
Stusznie przytaczane s3 w tym miejscu myséli innej znanej badaczki religijnosci,
Ireny Borowik, ktéra podkresla cztery trendy dotyczace religijnosci mtodziezy:
spadek uczestnictwa we mszy $§wiatecznej, rosngce zblizenie w przypadku obu
plci (ktére majg tendencje do dopasowywania si¢ do siebie w mysleniu i dzia-
taniu), wigksza obecno$¢ mtodych ludzi w stowarzyszeniach ateistycznych,
racjonalistycznych i humanistycznych (wraz z protestem dotyczacym praktyk
katolickich), bardziej zaakcentowane krytyczne nastawienie mtodych ludzi do
Ko$ciota katolickiego jako instytucji i w stosunku do jego jezyka uznawanego
za do$¢ sztywny (por. s. 10).

Wraz z szybkimi przemianami spolecznymi dochodzi do réznego rodzaju
kryzyséw tozsamosci, zaréwno indywidualnych, jak i zbiorowych. Na poziomie
osobistym zwykle wystepuje deficyt tozsamosci wynikajacy z braku definicji
siebie, a takze zwigzku z okreslonymi warto$ciami i celami (por. s. 15). Ten
kryzys tozsamosci jest szczegdlnie odczuwalny na poziomie szkoty. Wartosci
religijne i moralne stajg si¢ przedmiotem wyboru i powoduja niepewnos¢
i ambiwalencje. Nie ma wspolnego konsensusu w sprawie wartosci. Jednak
obecne trendy nie s3 do konca jasne. Spadek praktyk religijnych, sposéb zycia
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w okresie przedmalzenskim, niepewno$¢ wiary (zjawisko podobne do tego,
ktdre stwierdzono we Wloszech w 2017 roku przy okazji ilo§ciowo-jakoscio-
wego badania religijnosci), obojetnos¢ religijna, niewiara i krytyczny stosunek
do katechizmu - to wszystko cechy charakterystyczne dla mtodych Polakéw
(por. s. 15). Wiele si¢ zmienilo przez prawie trzydziesci lat, zwlaszcza w zakresie
indywidualizacji czy prywatyzacji zachodzacych proceséw.

Badanie rozciggnigte w czasie przeprowadzito konsorcjum uniwersyteckie,
w sklad ktorego wchodzita Katedra Socjologii Religii Wydziatu Nauk Spoteczno-
-Ekonomicznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego oraz Instytut
Statystyki Kosciofa Katolickiego. W trakcie czterech badan wprowadzono pewne
zmiany w projekcie badawczym, aby zapewni¢ ogélng jednorodnos¢ i poréw-
nywalno$¢ wynikéw. W wieloletnim badaniu wziety udzial 73 szkoty z 22 miast
Polski, w tym te najwazniejsze pod wzgledem liczby mieszkancéw, od Warszawy
po Krakéw, od Lublina po Poznan. Zastosowano technike badawcza F2F (face to
face) typu PAPI (Pen and Paper Interview). W zwiazku z tym w trakcie badania
unikano korzystania z rozwigzan informatycznych. W poréwnaniu z oczeki-
wang proba 1606 ucznidw, z ktérymi przeprowadzono wywiady, faktycznie
odpowiedziaty 1339 osoby (a wigc 83,4%). Brak odpowiedzi odpowiada takiej
samej liczbie odméw rozmowy kwalifikacyjnej. Rowniez w celu zachowania
standardow wymaganych przez ESOMAR (Europejskie Towarzystwo Badan
Opinii i Marketingu, ktére dyktuje standardy etyczne przy przeprowadzaniu
badan) respondenci zachowali anonimowos¢. Ankiete przeprowadzono w po-
grupowanych zespolach oséb, z ktérymi przeprowadzono wywiady.

Gléwna hipoteza w czterech przeprowadzonych badaniach jest taka, ze
uczniowie szkol ponadgimnazjalnych znajduja sie¢ w sytuacji, w ktorej sg juz
czg$ciowo oddaleni od rodzin pochodzenia i wykazujg zainteresowania od-
biegajace od zainteresowan rodzin pochodzenia. Jako zmienne wyjasniajace
zidentyfikowano pie¢ innych hipotez podrzednych: wéréd nastolatkéw wystepuje
wyzszy wskaznik religijnoéci i moralnosci; mlodziez ucze¢szczajaca do szkot
ogolnoksztalcagcych w wiekszym stopniu kieruje si¢ wartosciami i normami
religijnymi i moralnymi niz uczniowie szkét technicznych i zawodowych;
mlodzi ludzie ze wsi wydaja si¢ bardziej zorientowani moralnie i religijnie niz
ich rowiesnicy z miast; postawy mlodziezy wobec religii roznig si¢ w zakresie
akceptacji niektérych stwierdzen dotyczacych religijnosci. Poziom praktyk
religijnych ma takze zwigzek z przynaleznoscig religijna, przekonaniami, do-
$wiadczeniami wiary, postawami wobec Kosciota, uczestnictwem w ruchach
i wspdlnotach o charakterze religijnym, a przede wszystkim z warto$ciami
i normami majgcymi korzenie konfesyjne.

Ostatecznie religijno$¢ miodziezy polskiej jawi si¢ jako wyjatkowa w zse-
kularyzowanej Europie (por. s. 27). Religijno$¢ i moralno$¢ zmieniajg sig, ale
w diuzszej perspektywie. Jednoczes$nie powoli zachodzg takze fundamentalne
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przemiany spoteczne. Autor doskonale zdaje sobie sprawe z eksploracyjnego
charakteru swoich badan (por. s. 28). Uzyskane wyniki przemawiaja za utrzy-
maniem odniesienia do wartosci i norm o charakterze religijnym, nawet jesli
nie brakuje krytyki i oporu wobec Kosciota katolickiego. Z jednej strony sa
polscy katolicy krytycznie nastawieni do instytucji koscielnej, z drugiej strony
s3 jednostki, ktore si¢ od niej dystansuja. Jeszcze inni s3 mocno zaangazowani
w laczenie moralnosci i religijno$ci. Jednak sekularyzacja i pluralizm religijny
wplywajg na zréznicowanie wéréd mlodziezy polskiej (i populacji polskiej).
I ma to wplyw takze na hierarchie wartosci, wiec nie jest pewne czy te religijne
przewazaja nad moralnymi (por. s. 29).

Zaglebianie si¢ w istote wielu zagadnien i argumentéw zawartych w trzech
duzych rozdzialach tekstu z pewnoscig nie jest mozliwe ze wzgledu na ogra-
niczenia recenzyjne, ale przynajmniej niektére podstawowe elementy mozna
ponownie przywolaé, zaczynajac na przyktad od wskaznika przynaleznosci
katolickiej polskiej mtodziezy, ktory spadl z 95,2% w 1988 roku do 84,6%
w 2017 roku. W przypadku pozostatych wyznan tendencja byta odwrotna, ale
dane te dotycza maksymalnie 1% lub 2% populacji, a wahania siegaja do 0,6%
(por. s. 43, tab. 1).

Na szczegélng uwage zastuguje jednak zmienno$¢ obserwowana w spadku
przynaleznosci religijnej (i przekonan) oraz wzroscie problematyzacji czynnika
religijnego. W rzeczywistosci od 1988 do 2017 roku poziom wiary spadt o oko-
to 10 punktéw procentowych w przypadku najbardziej gorliwych i o okoto 18
punktéw w przypadku pozostatych wiernych. Do tego dochodzi wzrost udziatu
niezdecydowanych o okoto 9 punktéw, obojetnych o prawie 12 punktéw i nie-
wierzacych o okoto 7 punktéw. Jest to zatem zmiana, ktérej nie mozna ignoro-
wac i ktora wrdzy coraz trudniejszg przyszlo$¢ swiata religijnosci tradycyjnej,
kulturowej i utrwalonej historycznie (por. s. 60, tab. 2).

Spada takze wiara jako sens zycia, z 30,7% w 1988 roku do 6,6% w 2017 roku.
Natomiast wzroslo niereligijne znaczenie zycia, ktére w 1988 roku wynosito
11,5% i spadto do 27,6% w 2017 roku (por. s. 89, tab. 6). Tendencja ta zdaje si¢
wplywac takze na poczucie bliskosci z Bogiem, ktore w 1988 roku ksztaltowato
si¢ na poziomie 28,1%, a w 2017 roku - 23,2%. Jednoczes$nie wzrdst odsetek oséb,
ktoére nie czuja tej bliskosci, gdyz w1988 roku stanowili oni 28,5%, a w 2017 roku
39,1% (por. s. 98, tab. 9).

Jak nietrudno zawazy¢, przejscia nie sg znaczace, to znaczy takie, by prawie
catkowicie wymazywac to, co istnieje, co przeszle, to, co zwyczajowe, co nawy-
kowe, co kulturowe. Istniejg jednak wyrazne oznaki wickszego kwestionowania
pewnych fundamentalnych punktéw na poziomie wyznania, zaréwno jesli chodzi
o myslenie, jak i dziatanie. Najbardziej przewidywalna konsekwencja dotyczy
w najwyzszym stopniu widocznej formy religijnosci, czyli samodeklarowanej
praktyki religijnej, ktéra przeszta z 48% w 1988 roku do 25,3% w 2017 roku,
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a zatem w ciggu niemal trzech dekad zmniejszyta sie prawie o potowe (por.
s. 140, tab. 13). Inaczej nie moze by¢ na poziomie spowiedzi: ich liczba spadfa
zwlaszcza pod wzgledem czestotliwosci miesiecznej: w 1988 roku wynosily
46,4%, a w 2017 roku spadly do 32,4% (por. s. 158, tab. 16). Nieco inaczej niz
w poprzednich obszarach przedstawia sie trend w odniesieniu do komunii,
gdzie w ciggu 30 lat obserwuje si¢ w zasadzie stalg obecno$¢ wéréd podmiotéw
najbardziej zaangazowanych religijnie i spadek miesiecznej z 36,1% do 25,2%
w ciggu 30 lat. Jednakze panuje obecnie tendencja do dalszego ograniczania
korzystania z tego sakramentu (por. s. 161, tab. 17). Wyraznie spada takze co-
dzienne odmawianie modlitwy. Mialo to miejsce na poziomie 51,3% w 1988
roku i 20,0% w 2017 roku (por. s. 165, tab. 18).

Podsumowujac, Marianski uwaza, ze nie jesteSmy $wiadkami radykalnej
zmiany, ale raczej rozwoju zjawisk juz istniejacych, z pewnym wigkszym nasi-
leniem w poszczegdlnych aspektach (np. praktyk religijnych). Musimy jednak
ogolnie rozwazy¢ t¢ samg obecno$¢ zupelnie nowych proceséw, takich jak
modernizacja, sekularyzacja i deeklezjalizacja (por. s. 197).

Istnieje zatem ciggla rozbiezno$¢ miedzy religijnodcig a eklezjastycyzmem, jak
twierdzi Wojciech Swigtkiewicz (por. s.199), ale przede wszystkim nie jest jasne,
co polska mtodziez rozumie przez religie, gdyz dla niektérych Bog jest bytem
osobowym, ktdry troszczy si¢ o ludzi, dla innych jest Kims$ spoza $wiata, ktéry
jest Duchem, Silg Najwyzsza lub inng nieokreslong rzeczywisto$cia. Zwlaszcza
mlodzi Polacy sg bardziej deistyczni niz teistyczni (tj. nie wierza w osobowego
Boga, nawet jesli wyrazaja pewne przekonania religijne; por. s. 201). Na ogét
mieliby$my do czynienia z religijno$cig wybidrcza i indywidualistyczng, a takze
- zdaniem Marianskiego — niekonsekwentng i niepetng (tutaj Autor pozwala
sobie na pewne sady wartosciujace). Mlodzi Polacy wcigz zadajg sobie pytania
o wiarg, o istnienie Boga i Tréjcy $w., o Objawienie biblijne, o misj¢ Chrystusa.
Trudno zatem sobie wyobrazi¢ natychmiastowe porzucenie wiary w Polsce
(por. s. 202), jak przewidywali niektérzy uczeni. Pojawia si¢ takze wzmianka
o duszpasterskim wykorzystaniu danych socjologicznych, jednak w tym aspek-
cie kwestia wcigz pozostaje otwarta. Trzeba przyznac, ze w twoérczosci naszego
Autora nie ma znaczacych ingerencji w tym zakresie.

Analiza danych dotyczacych moralnosci (por. s. 205-320) nie wydaje sie
przeczy¢ tym o charakterze religijnym, dlatego nawet przy ostatecznym porow-
naniu jednych i drugich, uznawanych za wskazniki kondycji mlodziezy szkolnej
(por. s. 321-407), nie pojawiaja si¢ Zadne szczego6lne niespodzianki. Stwierdzo-
no, ze mlodzi Polacy nie s3 catkowicie odlegli od tradycyjnych paradygmatéw
i modeli zycia religijnego. Wydaje si¢, ze modernizacja i sekularyzacja nie ida
reka w reke, jednak zauwazalne jest pewne osltabienie powigzan pomiedzy toz-
samoscig osobistg i narodowg oraz partycypacja religijng i koscielna (por. s. 411).
To samo tyczy si¢ coraz mniejszej liczby 0séb przestrzegajacych tzw. obowiazku
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wielkanocnego (spowiedz i komunia przynajmniej w okresie wielkanocnym)
w poréwnaniu do mszy $§wiatecznych. Socjalizacja religijna réwniez wykazuje
pewne problemy ze stabilno$cia, siggajaca coraz nizszych pozioméw. Jesli chodzi
o moralno$¢ seksualng, nie zauwaza si¢ zachowan szczegélnie odbiegajacych
od tych zwyczajowych.

Poczatkowe hipotezy robocze zostaly zweryfikowane tylko czesciowo: kobiety
wykazaly jedynie nieznacznie wyzszy wskaznik religijnosci niz mezczyzni; nawet
jesli chodzi o rodzaj szkoly sredniej, do ktorej sie uczeszcza, nie ma szczegodl-
nej réznicy pod wzgledem religijnosci; réznica migdzy kontekstem wiejskim
i miejskim réwniez nie wptywa na poziom kondycji religijnej. Ostatecznie
scenariusz na przyszlo$¢ wydaje si¢ bardziej zorientowany na upadek religii, ale
nie wyklucza si¢ mozliwej stabilizacji religijno$ci mtodych Polakéw (por. s. 418).

Podsumowujac, zebrano znaczng mas¢ danych, ale ich przetwarzanie sta-
tystyczne ograniczylo si¢ do klasycznej typologii tabel podwodjnego zapisu.
Wyniki bytyby znacznie bogatsze, gdyby podjeto probe bardziej wyrafinowanej
procedury statystycznej, np. za pomoca cluster analysis (analizy skupien).
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