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Religijnos¢ i moralnos¢ polskiej mtodziezy —
zaleznos¢ czy autonomia?

1. Teorie przemian religijnosci: pomiedzy sekularyzacja
i desekularyzacja

ntensywne zmiany w sferze religijnosci obserwowane w Europie w drugiej

potowie XX wieku sklonily czes¢ socjologdw religii do formutowania dos¢ ra-
dykalnych tez o podazaniu w kierunku zaniku religii i marginalizacji jej wplywu
zardwno na zycie publiczne, jak i prywatne. ,,Prognozowano odchodzenie od
zinstytucjonalizowanych form poboznosci ku indywidualizacji i prywatyzacji
przekonan religijnych lub nawet wyboér areligijnego, laickiego modelu Zycia.
Powolywano si¢ na wyniki ilo§ciowych badan w krajach zachodniej Europy,
w ktorej pustoszejace koscioty byly jaskrawo widocznym przejawem malejacego
znaczenia wspolnotowego kultu. Spadajace wskazniki religijnej identyfikacji
i zaufania do instytucji koscielnej, kwestionowanie zwlaszcza religijnych norm
obyczajowosci rodzinnej i seksualnej utwierdzaly badaczy w sekularyzacyjnych
prognozach. Odwolywano si¢ przy tym do tezy tworcéw mysli socjologicznej:
Augusta Comte’a, Emila Durkheima i Maxa Webera o malejacej roli religii
w epoce postepéw modernizacyjnych™.
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Powyzsze prognozy nie znalazly jednakze jednoznacznego odzwierciedlenia
w rzeczywistosci, stad przetom XX i XXI wieku skfonit cze$¢ propagatoréw
teorii sekularyzacji, w tym m.in. Petera Bergera (czotowego wyznawce tej teorii
z lat 70. XX wieku?) do zweryfikowania swoich tez. Zwolennicy teorii sekula-
ryzacji w istotny sposob przedefiniowali pojecie sekularyzacji: zamiast zaniku
religii i religijno$ci polozono akcent na zmiang form Zycia religijnego. Jednakze
w wielu przypadkach doprowadzito to do chaosu pojeciowego, postugiwania
sie rozbieznymi definicjami sekularyzacji, poszerzania tego pojecia tak, aby
obejmowato ono zmiany, ktére we wczesniejszej definicji sekularyzacji nie
byly uwzglednione®. Z drugiej strony ciezko jest na tyle poszerzac znaczenie
sekularyzacji, aby obejmowalo ono powstawanie nowych form religijno$ci
i duchowosci. W tym kontekscie mdéwi si¢ wrecz o przeciwnym zjawisku — de-
sekularyzacji czy tez postsekularyzmu* albo powrotu sacrum®. Proces ten ma
sie wyraza¢ m.in. w indywidualizacji religii, ktéra sprawia, ze religijnos¢ staje
sie religijnoscia z wyboru, bardziej osobista, a przez to tez bardziej autentyczna
i pogtebiong®, a w niektérych ujeciach wrecz w bardziej masowym powro-
cie religii do spoteczenstwa w formie wzrostu znaczenia religijnych ruchéw
konserwatywnych, ortodoksyjnych i tradycjonalistycznych, odrzucajacych
kompromisy z nowoczesnoscig i przystosowanie si¢ do niej” oraz w rozwoju
nowych form duchowosci i mistycyzmu?®. Badania nowych ruchéw religijnych,
rozpoczete przez klasykow teorii sekularyzacji, takich jak Bryan Wilson, prowa-
dza do niejednoznacznych wnioskéw. Niektorzy widzg w badanych zjawiskach
potwierdzenie proceséw sekularyzacji i — konsekwentnie - uwazajg ten nurt
badan za integralng cze$¢ teorii sekularyzacji, natomiast inni upatrujg w nich
$wiadectwa zmiennosci i Zywotnosci religii, interpretujac nowe ruchy religijne
jako odpowiedZ na wyzwania nowoczesnos$ci’.

Obecnie takze Peter Berger, wcze$niejszy popularyzator teorii sekularyzacji,
zauwaza tendencje desekularyzacyjne, jednocze$nie jednak nie zaprzeczajac
procesom sekularyzacyjnym. Pisze m.in.: ,jest dla mnie oczywiste, Ze §wiat jest
tak samo religijny, jak zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej niz kiedykolwiek.
Nie oznacza to jednakze, iz nie istnieje co$ takiego jak sekularyzacja, tylko ze
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zjawisko to w zadnym wypadku nie jest bezposrednim i nieuchronnym skut-
kiem nowoczesno$ci™".

Za procesami sekularyzacyjnymi przemawia to, ze ,w spoleczenstwach po-
nowoczesnych zinstytucjonalizowana religia traci bezposredni wptyw na zycie
spoleczne, zwlaszcza za$ na zycie polityczne. Takze wiele decyzji jednostkowych
nie miesci si¢ w sferze zastrzezonej dla sacrum. W wyjasnianiu i interpretacji
zycia spotecznego religia ma w nowoczesnych spoteczenstwach wielu konku-
rentow, tym samym traci swojg dawng wiarygodnos¢ jako jedyne zrédto sensu
zycia™. Z kolei argumenty antysekularyzacyjne wskazujg na to, ze religia nie
znika w spoleczenstwie, natomiast zmienia swoje spoleczne formy jako rezultat
transformacji spoteczno-kulturowej. W tym kontekscie - jak zauwaza Janusz
Marianski - przedwczesne byloby okresla¢ wspolczesne spoleczenstwa wysoko
rozwinigte jako calkowicie zsekularyzowane. Czynnik religijny jest wcigz obec-
ny w jakich$ formach we wszystkich dziedzinach zycia ludzkiego. Marzenia
o dojrzalym humanizmie bez religii, z jakas blizej nieokreslong duchowoscia,
sa mrzonka. Teoria sekularyzacji okazuje si¢ niezdolna do wyjasniania wielu
faktow religijnych®.

Jak zatem wida¢, debaty na temat sekularyzacji i samej teorii sekularyzacji
nie wygasaja, ani tym bardziej nie staja si¢ czyms drugorzednym w socjologii
religii. Wielu socjologéw wcigz zajmuje sie fenomenem religijnym z punktu
widzenia teorii sekularyzacji, a zwolennicy tezy sekularyzacyjnej réznia sie
miedzy sobg znacznie na plaszczyznie teoretycznej (geneza sekularyzacji, jej
formy i zréznicowania) i empirycznej. Debaty toczg si¢ miedzy tymi, ktorzy
wyrosli na gruncie teorii sekularyzacji, a tymi, ktorzy szukaja nowych wyjasnien
postaw i zachowan religijnych w nowoczesnych spoleczenstwach®. To, co dla
jednych autoréw jest przejawem desekularyzacji, dla innych daje si¢ uzgodnic¢
z teorig sekularyzacji. Co jednak istotne, w jednym i drugim przypadku nie jest
kwestionowane to, ze religijnos¢ si¢ zmienia. Zmieniaja si¢ jej formy, oddzia-
lywanie, a takze jej wptyw na sfere¢ norm i wartosci.

2. Mozliwe zwigzki miedzy religijnoscia i moralnoscia
W poczatkach socjologicznych rozwazan teoretycznych dotyczacych zalez-

nosci pomiedzy systemem religijnym i moralnym nie pojawiato si¢ pytanie o to,
czy taki zwigzek w ogdle wystepuje, ale co najwyzej o to, jaki jest jego kierunek.

10 P. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, ,Teologia Polityczna” 2009-2010, nr 5, s. 91.

' J. Marianski, Sekularyzacja a nowe formy religijnosci, ,Roczniki Nauk Spolecznych” 2009, t.
1(37), 5. 34.
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I tak na przyktad August Comte przyjmowal, ze stadium teologiczne stanowi
pierwszy etap w rozwoju moralnym spoleczenstw, ktory to rozwdj wigze sie
z przejsciem do stadium pozytywistycznego, natomiast Emil Durkheim traktowal
religie jako powstala z uswiecenia idei spotecznych, a tym samym moralnych.
Jeszcze inni sugerowali wzajemne oddzialywanie religii i moralnosci bez wska-
zywania na kierunek zaleznosci. Obecnie tego typu oddzialywania nie s3 juz
tak oczywiste. Aktualne ujecia relacji pomiedzy religia i moralnoscig obejmuja
ogromng skale mozliwosci: od pelnej zgodnosci, poprzez czgsciowg zgodnosé
i czgsciowa niezgodno$¢, az do przeciwstawnosci i sprzeczno$cit.

Skrajne ujecia sugeruja z jednej strony $cistg zaleznos¢ pomigdzy tymi dwoma
wymiarami Zycia spotecznego, a z drugiej catkowite ich odseparowanie. Zwo-
lennicy pierwszego podejscia twierdza, ze religia nadaje warto$ciom i normom
moralnym znaczenie powszechne i absolutne. Brak religijnego uzasadnienia grozi
swoistg hipotetyzacja aksjologiczng moralnosci. Religia w tym ujeciu chroni
moralng ,,substancj¢” spoleczenstwa, spelnia wobec niego funkcje etyczno-
-krytyczne oraz przyczynia sie do jego integracji normatywnej”. Przedstawiciele
tego podejscia upatrujg zatem w przejawach nasilajacej si¢ patologii spotecznej
bezposredniego wplywu obnizenia si¢ poziomu religijno$ci spoteczenstwa lub
rozluznienia badz zerwania zwigzkéw pomiedzy religia i moralnoscig. W ich
przekonaniu bez religii grozi spoleczenstwu anomia, a nawet chaos moralnys.
W tym kontekscie zwraca si¢ uwage, Ze wiara ma wymiar moralny, ,,jest Zrédtem
zgodnego z nig Zyciowego zaangazowania i zarazem takiego zaangazowania si¢
domaga™”. Z kolei drugie, opozycyjne podejscie sugeruje zupelng autonomie
pomiedzy tym, co religijne, a tym, co moralne. Propagatorzy tego ujecia méwia
o pelnej i doskonatej formie moralnosci dopiero wtedy, gdy uwolni si¢ ona od
wymogow sankgji religijnych oraz od naciskow autorytetéw zewnetrznych
i stanie si¢ sprawg jednostki (gwarancja autonomii i suwerennosci cztowieka).
Ich zdaniem religijne uzasadnienia nie sg konieczne do akceptacji okreslonych
warto$ci i norm moralnych. Co wigcej, sankcjonowany przez religie tzw. wyzszy
autorytet stanowi zagrozenie dla indywidualnej autonomii i osadu jednost-
kowego, gwarantujacego moralno$¢ bardziej dojrzala i wolng, wyrastajaca ze
spotecznego doswiadczenia dobra i zta®®.

" J. Marianski, Socjologia moralnosci..., s. 410.

> J. Marianski, Religia i moralnos¢ we wspélczesnym swiecie — utozsamianie czy rozdzielanie?,
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w: O spoleczeristwie, moralnosci i nauce. Miscellanea, red. W. Pawlik, E. Zakrzewska-Manterys,
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Wydaje sie jednak, ze charakter zwigzkéw pomiedzy religia i moralnoscia jest
zdecydowanie bardziej ztozony niz mogtyby to sugerowac wyzej zaprezentowane
podejscia. Oddzialywanie religii i moralnosci nie sposéb uznac za jednoznaczne
i bezwzgledne, tym bardziej jako stosowalne do wszelkich typéw moralnosci®,
w kazdej sytuacji, w kazdym czasie i w kazdym kontekscie spoleczno-kulturo-
wym. Zwigzek religii i moralnosci nalezy traktowac jako niestabilny i niejedno-
rodny, w zwigzku z czym moze si¢ on r6znic i rzeczywiscie rdzni si¢ w zaleznosci
od typu i stopnia rozwoju poszczegdlnych spoteczenstw i spotecznosci®. Zgodnie
z przekonaniem Talcotta Parsonsa: ,,rzeczywista sytuacja spoteczna nigdy nie
zgadza sie¢ doktadnie z systemem wartosci, lecz odbiega od niego w mniejszym
lub wiekszym stopniu. [...] zwigzek miedzy orientacjg religijng a kierunkami
dzialania spotecznego jest z istoty swej bardzo skomplikowany, a komplikacje
te koncentrujg si¢ gléwnie wokot problematyki moralnej. Podstawowe staje
sie pytanie, czy obowigzki odpowiedzialnego czlonka spoteczenstwa dajg sie
pogodzi¢ z zaangazowaniem religijnym; czasem bowiem konflikt miedzy tymi
dwiema sferami moze sta¢ si¢ bardzo ostry. [...] Sam problem jest tym bardziej
skomplikowany, im bardziej skomplikowane jest spoteczenstwo, w ktérym dana
jednostka zyje, i im intensywniejszy jest w tym spoleczenstwie proces zmian,
powodujacy nieadekwatnos¢ starych schematéw postepowania™.

W sytuacji zaawansowania procesu modernizacji religijno$¢ ,,wyboru” -
coraz bardziej powszechna, staje si¢ jednoczesnie religijnoscig o mniej wyra-
zistych konsekwencjach moralnych. Coraz mniejsze znaczenie ma tzw. para-
metr konsekwencyjny wyznawanej wiary i deklarowanej religijno$ci. Spdjnos¢
postaw moralnych z zasadami wyznawanej religii nie wydaje si¢ konieczna do
zachowania réwnowagi psychicznej. Moralno$¢ zorientowana jest raczej na
konsekwencje postepowania, a nie na zasady — w tym zasady religijne. ,,O ile
w spolecznosciach tradycyjnych zwarto$¢ postaw moralnych wynikala przede
wszystkim z podloza religijnego, to wspodlczesnie normy i zasady kierujace
dzialaniami ludzi stajg si¢ — podobnie jak dogmaty wiary — polem proceséw
selekcjonowania, aprobaty wzglednie dezaprobaty spotecznej w swiadomosci
jednostek i grup spotecznych*.

Spoleczenstwa ewoluuja jednak w réznych dziedzinach i kierunkach, a wraz
z tymi zmianami zmieniajg si¢ takze powigzania pomiedzy religijnoscia i mo-
ralno$cia. Zmiany te nie musza i, jak si¢ okazuje, nie przyjmuja identycznego
kierunku. W jednych spoleczenstwach zwigzek ten stabnie, gléwnie jezeli

¥ W. Stomski, Czlowiek posréd dylematow i wyzwan etycznych wspolczesnosci, Warszawa 2009,
s. 327.

2* R. Boguszewski, Religijnos¢ i moralnosé w spoteczeristwie polskim: zaleznos¢ czy autonomia?
Studium socjologiczne, Torun 2012, s. 287.

21 T. Parsons, Struktura spoleczna a osobowos¢, Warszawa 1969, s. 367.

22 ]. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 98.
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chodzi o kraje z kregu kultury zachodnioeuropejskiej, w innych natomiast, jak
chociazby w niektérych panstwach islamskich, ulega wzmocnieniu. Jak jednak
stwierdza Talcott Parsons, jest udowodnione, ze na dluzsza metg orientacje reli-
gijne i zwigzane z nimi wartosci stanowig istotny czynnik okreslajacy zasadnicze
wzory organizacji spotecznej®.

Zmiany spoteczno-kulturowe w Polsce sugeruja raczej kierunek rozluzniania
sie wiezi religijno-moralnych. Zwiazane jest to miedzy innymi z odchodzeniem
Polakéw od uczestnictwa w praktykach religijnych. Zjawisko to szczegdlnie
widoczne jest w przypadku mlodych obywateli, ktérzy coraz rzadziej wiaza
swoje postepowanie z jakims$ jednym, $cisle okreslonym systemem wartosci.

W prezentowanym artykule, w oparciu o wyniki badan ilo§ciowych, regu-
larnie realizowanych przez Fundacje Centrum Badania Opinii Spofecznej na
reprezentatywnych probach ogdlnopolskich, jak réwniez bazujgc na wynikach
badan uczniéw ostatnich klas szké! ponadgimnazjalnych - cyklicznie realizo-
wanych przez CBOS we wspolpracy z Krajowym Biurem ds. Przeciwdzialania
Narkomanii, staramy si¢ wskaza¢ na kierunki zmian religijno$ci i moralnosci
mlodych Polakdw, a takze przeanalizowac zwigzki miedzy tymi dwoma wymia-
rami zycia mlodziezy w Polsce. Dysponujac analogicznymi danymi dla ogoétu
dorostych Polakéw, wskazemy na specyfike religijnosci i moralnosci mlodziezy
na tle calej dorostej populacji. Mamy oczywiscie na wzgledzie, ze stosunek do
religii nierzadko zmienia si¢ w toku psychospotecznego rozwoju. Inaczej w tym
wymiarze funkcjonujg jednostki ksztaltujace swoja tozsamos¢, ktore dopiero
wchodza w dorostos¢, a inaczej te, ktore osiagnely stabilizacje zyciowa. Niemniej
poréwnywalne dane dla tej samej kategorii wiekowej respondentéw realizowane
na przestrzeni lat pozwalajg na monitorowanie ewentualnych trendéw, na ktore
wskazujemy w artykule w oparciu o wspomniane badania.

3. Religia w systemie wartosci polskiej mtodziezy

Zgodnie z wynikami ostatniego badania CBOS i KBPN (z 2018 roku) zre-
alizowanego wsrod mlodziezy konczacej edukacje na poziomie szkoét ponad-
gimnazjalnych zycie zgodne z zasadami religijnymi plasuje si¢ pod koniec listy
dazen i celow zyciowych mlodych Polakéw (5% wskazan)*. Osoby te rzadziej
wskazuja wylacznie na zdobycie wladzy politycznej i mozliwo$¢ podejmowania
waznych decyzji w sferze gospodarczej. Na szczycie dazen mlodziezy niezmiennie
znajduje sie przyjazn, rodzina i kariera zawodowa. Warto jednak zauwazy¢, ze 20

23 Tamze, s. 367.
24 M. Grabowska, M. Gwiazda, Mfodziez 2018, Opinie i Diagnozy nr 43, red. M. Grabowska,
M. Gwiazda, Warszawa 2019, s. 68.
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lat wezesniej zycie zgodne z zasadami religijnymi jako jeden z najistotniejszych
celow zyciowych mtodziezy wskazywane bylo dwukrotnie czesciej niz obecnie
(spadek z 10% w 1998 roku do 5% w 2018 roku).

Zycie religijne systematycznie traci na znaczeniu wéréd mtodych Polakéw,
a rola jemu przypisywana jest istotnie mniejsza niz wérdd ogétu doroslej po-
pulacji. Na pytanie: ,,Ktéry z wymienionych rodzajéw dzialalnosci stanowi
obecnie tre$¢ Pana(i) zycia codziennego? Czemu poswieca Pan(i) najwiecej
czasu i energii?”, zadane Polakom przez CBOS w pazdzierniku 2018 roku, zycie
religijne wymienilo 10% ogétu dorostych oraz jedynie 3% mlodziezy w wieku
od 18 do 24 lat. O ile zatem w obrazie aktywnos$ci ogdétu Polakow religijnos¢
stanowi tfo, o tyle w przypadku najmiodszej kategorii badanych pozostaje ona
na marginesie codziennego zycia®. Co jednak istotne, znaczenie przypisywane
religijno$ci w codziennym zyciu w ciagu ostatnich 30 lat wyraznie zmniejszylo
sie w kazdej kategorii wiekowej (ws$réd ogoétu badanych z 17% do 10%), w tym
jednak najbardziej w przypadku najmlodszej grupy respondentéw (z 7% do
3%). Aktualnie dla mlodziezy najwazniejsze jest wyksztalcenie, praca i rodzina,
a w dalszej kolejnosci korzystanie z zycia, aktywno$¢ fizyczna i udziat w zyciu
kulturalnym, podczas gdy w calym spoteczenstwie zdecydowanie priorytet ma
zycie rodzinne, a w nastgpnej kolejnosci praca i ochrona zdrowia®.
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Zroédlo: Opracowanie wlasne na podstawie: R. Boguszewski, Codzienna aktywnos¢ Polakéw. Autoportret
i obraz srodowiska spotecznego w latach 1988-2018, Komunikat z badann CBOS nr 164/2018.

2 R. Boguszewski, Codzienna aktywnos¢ Polakéw. Autoportret i obraz Srodowiska spotecznego
w latach 1988-2018, Komunikat z badain CBOS nr 164/2018.
26 Tamze.
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4. Religijnos¢ mtodych Polakéw

Spadek odsetka mlodych Polakéw poswiecajacych swoj czas zyciu religijnemu
koresponduje ze znaczagcym wzrostem udzialu oséb niewierzacych w grupie
wiekowej 18-24 lata. Na przestrzeni ostatnich 10 lat w grupie tej liczba 0séb okre-
$lajacych si¢ jako niewierzace wzrosta ponad trzykrotnie (z 5% w 2008 roku do
17% w 2018 roku). W tym okresie wzrost takze udziat obojetnych religijnie (z 13%
do 21%), zmalatla zas$ istotnie liczba wierzacych (z 73% do 55%). Co natomiast
istotne, odsetek glteboko wierzacych pozostaje stabilny (ok. 8%)?¥. Patrzac zatem
calo$ciowo na przemiany wiary mlodych ludzi w Polsce, mozna powiedzie¢, ze
ulega ona pewnej polaryzacji przejawiajacej si¢ w istotnym wzroscie odsetka
niewierzacych przy stabilnej liczbie gteboko wierzacych. Mlodzi ludzie istotnie
odbiegaja pod tym wzgledem od ogdtu dorostych Polakdéw, sposréd ktérych
znakomita wiekszo$¢ (85%) okresla sie mianem wierzacych, przy relatywnie
niewielkiej liczbie indyferentnych (5%) i niewierzacych (3%)*.

Aby sprobowaé zrozumie¢ kim sg mlodzi niewierzacy i niezdecydowani
w kwestii wiary, mozna poréwnac ich odpowiedzi na pytanie: ,,Ktére z poniz-
szych stwierdzen dotyczacych wiary w Boga jest Ci najblizsze?”. Wérod identyfi-
kujacych si¢ jako niewierzacy dominujgca jest odpowiedz wskazujgca na ateizm
- ,Nie wierze w Boga” (59%). Ponad jedna pigta badanych z tej grupy to de facto
agnostycy, wybierajacy odpowiedz: ,Nie wiem, czy Bog istnieje, i nie wierze,
ze jest sposdb, aby to sprawdzi¢” (22%). Kolejne 15% nie wierzy w osobowego
Boga, ale wierzy w pewnego rodzaju Sile Wyzsza, natomiast pozostate 4%, po-
mimo ogoélnej deklaracji niewiary, wybiera stwierdzenia charakterystyczne dla
wierzacych. Z kolei wérdd identyfikujacych si¢ jako niezdecydowani religijnie
nie ma jednej dominujgcej opinii. Niemal co trzeciej osobie z tej grupy czasami
wydaje sie, ze wierzy w Boga, a czasami, Ze nie wierzy (31%), co czwartej najbliz-
sze jest stwierdzenie opisujace postawe agnostyczng (25%), co piata nie wierzy
w osobowego Boga, ale wierzy w Site Wyzsza (19%), a niewiele mniej twierdzi,
ze de facto wierzy w Boga, cho¢ ma niekiedy chwile zwatpienia (15%). Tylko
3% w tej grupie stanowig respondenci, ktorym najblizsze jest stwierdzenie: ,,nie
wierze w Boga’, a 6% dla odmiany nie ma watpliwosci co do istnienia Boga. O ile
wiec mlodzi okreslajacy sie jako niewierzacy to najczesciej ateisci, a w drugiej
kolejnosci agnostycy, o tyle wérdd niezdecydowanych mozna wyrézni¢ kilka
réznych postaw wobec Boga wystepujacych podobnie czesto, co oznacza, ze
jest to grupa zréznicowana i trudna do jednoznacznego opisania.

¥ M. Grabowska, M. Gwiazda, Mfodziez 2018, Opinie i Diagnozy nr 43, red. M. Grabowska,
M. Gwiazda, Warszawa 2019, s. 148.

28 Na podstawie badania CBOS ,,Aktualne problemy i wydarzenia” nr 353 z pazdziernika 2018,
a wigc w analogicznym czasie do realizacji badania miodziezy - dla zachowania poréwnywalnosci
wynikéw.
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Tabela 1. Deklaracje wiary

Niezaleznie od udziatu w praktykach religijnych,
) B . ; czy uwazasz si¢ za osobe:
Ktdre z ponizszych stwierdzen
dotyczacych wiary w Boga gleboko . . A
jest Ci najblizsze? wierzaca wierzaca | niezdecydowang | niewierzaca
w procentach

.Wie.rzq.w Boga. i ni,e mam co do Jego 83 54 6 )
istnienia watpliwosci
Wlerzg w Boga, Fhoc mam niekiedy 13 34 15 0
chwile zwatpienia
Czasami wydaje mi sig, Ze wierze 0 3 31 2
w Boga, a czasami, Ze nie wierze
Nie wierze w osobowego Boga, ale

. o . 2 3 19 15
wierze w pewnego rodzaju Site Wyzsza
Nlc? wiem, czy Bog istnieje, i nie wierze, 5 ] 25 2
ze jest sposob, aby to sprawdzi¢
Nie wierze w Boga 1 0 3 59
Ogolem 100 100 100 100

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie badania CBOS ,,Mlodziez 2018”.

Najczesciej stosowana jako wskaznik religijnosci czgstos¢ praktyk religijnych
ukazuje kolejny wazny wymiar przemian religijno$ci mtodych Polakéw. Od
2008 roku prawie potroita si¢ liczba 0s6b w wieku 18-24 lata deklarujacych, ze
w ogdle nie uczestnicza w praktykach religijnych, takich jak msze, nabozen-
stwa lub spotkania religijne (wzrost z 16% do 35% w 2018 roku). Jednoczesnie
odsetek osob uczestniczacych w nich kilka razy w tygodniu utrzymuje si¢ na
w miare stalym poziomie od 1996 roku (ok. 7%). Znaczaco zmalal natomiast
udzial praktykujacych co niedziele (z 55% w 1996 roku do 28% w 2018 roku)
przy dosy¢ stabilnym odsetku mlodych oséb uczestniczacych w obrzedach
religijnych kilka razy w roku (ok. 20%). Potwierdza to wczesniejsza teze o pola-
ryzacji postaw religijnych wsréd mlodziezy, widoczng réwniez w odniesieniu do
ogolu dorostych. Trzeba przy tym odnotowac, ze deklarowany udzial mtodziezy
w praktykach religijnych wyraznie odbiega od notowanego dla calej dorostej
populacji. Odsetek praktykujgcych regularnie (przynajmniej raz w tygodniu)
jest wérod mlodych o 15 punktéw procentowych nizszy niz wsrod ogoétu ba-
danych (35% wobec 55%), natomiast liczba niewierzacych niemal trzykrotnie
wyzsza (35% wobec 12%).
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Co ciekawe, spadek udzialu wierzacych w populacji mtodych Polakéw na
przestrzeni ponad dwudziestu lat ma takg samg dynamike jak trend dotyczacy
praktykowania przynajmniej raz w tygodniu, natomiast wzrost udzialu niewie-
rzacych nie przystaje $cisle do linii trendu dotyczacego catkowitego nieprakty-
kowania. Ta druga linia roénie szybciej, co oznacza, ze mtodzi ludzie najpierw
przestaja uczeszczac do kosciota, a dopiero potem zaczynajg si¢ identyfikowac
jako niewierzacy. Wcigz jednak zdeklarowani jako niewierzacy stanowig potowe
nizszy odsetek niz niepraktykujacy. Inaczej méwiac, odchodzenie od praktyk
religijnych czesto nie oznacza odchodzenia od wiary. Dodatkowo warto przy-
pomnie¢, ze nie wszyscy, ktérym najblizsze jest okreslenie ,,niewierzacy” zde-
cydowanie odrzucajg Boga. Jedna piata z nich to agnostycy, a dodatkowe 19%
de facto uznaje istnienie jakiej$ transcendencji. Wszystkie te analizy pozwalaja
dostrzec jak niejednorodna jest grupa mlodych Polakéw podlegajacych pro-
cesowi sekularyzacji. Najwigksza grupe wérod nich stanowia niepraktykujacy
religijnie, o potowe mniej liczni sg niewierzacy, a sposrdd nich faktycznie tylko
trzy piagte wyraza stanowcze przekonanie, ze Bog nie istnieje.

* 50 = -

1996 1998 2003 2008 2010 2013 2016 2018

Praktykujgcy religijnie:

Wierzqey lub gieboko wierzacy = == CO Najmniejraz w tygodniu

CO najmniej raz w miesigcu

Niewierzacy co najmniej kilka razy w roku

= == W 0gdle niepraktykujgcy

Rys. 2. Deklaracje wiary i praktyk religijnych

W Kkategorii ,,co najmniej raz w tygodniu” polaczono odpowiedzi ,kilka razy w tygodniu” i ,raz
w tygodniu”.

W kategorii ,co najmniej raz w miesigcu” potaczono odpowiedzi ,,kilka razy w tygodniu”, ,raz w ty-
godniu” i ,przecigtnie jeden, dwa razy w miesigcu”

W kategorii ,,co najmniej kilka razy w roku” polaczono odpowiedzi ,kilka razy w tygodniu’, ,,raz

w tygodniu”, ,,przecietnie jeden, dwa razy w miesigcu” i ,kilka razy w roku”

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie cyklicznych badar mtodziezy realizowanych przez CBOS i KBPN.
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Z kolei miodzi gleboko wierzacy, w zestawieniu deklaracji wiary i czestosci
praktyk religijnych, ujawniaja si¢ jako zdecydowanie ponadprzecietnie religijni.
Prawie dwie piate 0sob w tej grupie uczeszcza na msze, nabozenstwa lub spot-
kania religijne kilka razy w tygodniu, a niewiele mniej (37%) raz w tygodniu,
podczas gdy dla przyktadu wsrod osob okreslajacych sig jako wierzace chodzacy
do kosciota czgsciej niz raz w tygodniu stanowig mniej niz jedng dziesiata.
Zatem mlodzi ludzie, ktérzy uwazaja sie za gleboko wierzacych, istotnie réz-
nig si¢ od wierzacych w zakresie czesto$ci praktyk religijnych, co potwierdza,
ze w ich przypadku za deklaracjami idg konkretne dzialania. Podobnie jest
w przypadku osob ulokowanych na drugim krancu skali, ktére okreslaja si¢
mianem niewierzacych - konsekwentnie, w zdecydowanej wigkszo$ci, w ogdle
nie uczestniczg w mszach, nabozenstwach i spotkaniach religijnych (84%).
Tylko nielicznym z nich zdarza si¢ od czasu do czasu praktykowac¢ religijnie.
Nalezy wiec stwierdzi¢, ze identyfikacje mtodych ludzi z wiarg sg $wiadome
i zakorzenione w praktykach, co sprawia, ze oba wymiary religijnosci sa ze soba
wewnetrznie do$¢ spdjne.

Tabela 2. Wiara a praktyki

Niezaleznie od udzialu w praktykach religijnych,
Czy bierzesz udzial w praktykach czy uwazasz sig za osobe:
religijnych, takich jak msze,
o, . gleboko . . -
nabozenstwa lub spotkania . wierzaca | niezdecydowang | niewierzaca
- wierzaca
religijne?
w procentach

Tak, kilka razy w tygodniu 39 7 1 2
Tak, raz w tygodniu 37 40 14 3
Tak, .pr.zecw;tme jeden, dwa razy L 14 13 3
w miesigcu
Tak, kilka razy w roku 7 20 26 8
W ogéle w nich nie uczestnicze 5 19 46 84
Ogolem 100 100 100 100

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie badania CBOS Mlodziez 2018.

Co jednak istotne, o ile deklaracje wiary ogétu Polakéw po nieznacznych
spadkach ustabilizowaly sie i od 2011 roku pozostajg na poréwnywalnym po-
ziomie (odsetek niewierzacych waha si¢ miedzy 7% a 8%), o tyle w przypadku
miodych Polakéw odsetek niewierzacych wzrdst w latach 2011-2018 z 12% do
23%, w tym najbardziej dynamiczny wzrost odnotowany zostal w ostatnich la-
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tach. Taka sama tendencja dotyczy praktyk religijnych. Zmiany w tym zakresie
sg wyraznie bardziej widoczne wsrod oséb w wieku od 18 do 24 lat niz wéréd
ogolu dorostych Polakéw, gdzie spadki rowniez s obserwowane, ale sa one
istotnie mniej dynamiczne (patrz wykresy 3-5).
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Rys. 3. Wiara miodziezy i ogétu dorostych Polakéw

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie cyklicznych badant CBOS.
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Rys. 4. Praktyki mtodziezy i ogétu dorostych Polakow

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie cyklicznych badan CBOS.
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Rys. 5. Wiara i praktyki: mlodziez i ogét dorostych Polakéw

Zr6dto: Opracowanie wlasne na podstawie cyklicznych badant CBOS.

Podkreslenia wymaga fakt, ze religijno$¢ mlodziezy przyjmuje tozsamy
trend bez wzgledu na miejsce zamieszkania, natomiast deklaracje niewiary
i nieuczestniczenie w praktykach religijnych sa wyraznie czestsze w przypadku
miodziezy wielkomiejskiej niz pochodzacej ze wsi i malych miast. Prawidlowos¢
ta dotyczy rowniez deklaracji uczeszczania na lekcje religii. W ciggu dziesigciu
lat odsetek uczniéw ostatnich klas szkét ponadgimnazjalnych uczestniczacych
w katechezie zmniejszyt si¢ z 91% w 2008 roku do 70% w 2018 roku, przy czym
o ile na wsiach nieuczeszczanie na lekcje religii deklaruje 22% badanych ucz-
niéw, o tyle w najwigkszych aglomeracjach odsetek ten sigga az 56%. Roznice
te, jak mozna si¢ domysla¢, wynikajg migdzy innymi z ciagle r6znego poziomu
kontroli spolecznej w zaleznosci od wielko$ci miejscowosci zamieszkania. Warto
tez dodac¢, ze znaczacy wzrost odsetka mlodych nieuczeszczajacych na lekcje
religii nastapit dopiero po 2013 roku. Wcze$niej udziat w katechezie byl niemal
powszechny, pomimo postepujacej sekularyzacji, o ktorej $wiadcza powyzej
omoéwione trendy w zakresie religijnosci mlodziezy.

Religijnos¢ mtodych Polakéw ewidentnie wykazuje tendencje sekularyzacyj-
ne, zmierzajac raczej w kierunku dezinstytucjonalizacji, indywidualizacji i pry-
watyzacji, o czym $wiadczy to, ze spadek udzialu w praktykach religijnych jest
istotnie mniej radykalny niz deklaracje wiary, mlodziez nie jest jako$ wyjatkowo
krytyczna w ocenie dziatalnosci Koséciota katolickiego na tle calej populacji*,

% A. Glowacki, Oceny sytuacji Kosciota katolickiego w Polsce, Komunikat z badan CBOS nr 101/2019.
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a chrzescijanskie tradycje $wigteczne® praktykuje dos¢ powszechnie i w zakresie
poréwnywalnym do ogétu Polakow. Jednoczesnie jednak, podobnie jak ogot
populacji, mlodzi ludzie oba gléwne swigta chrzescijanskie traktujg raczej jako
wydarzenia o charakterze rodzinnym niz religijnym, a obrzedy religijne pie-
legnujg przede wszystkim z uwagi na tradycje. Nalezy mie¢ jednak na uwadze
grupe mlodych wykazujacych sie ponadprzecietng religijnodcia, ktéra od lat
utrzymuje si¢ na zblizonym poziomie (ok. 8%). Ich religijno$¢ ma w znacznej
mierze charakter zinstytucjonalizowany, aczkolwiek jest przy tym pogltebiona
i konsekwentna.

5. Moralno$¢ mtodych ludzi w Polsce

Procesowi prywatyzacji i indywidualizacji religijnosci polskiej mtodziezy
towarzysza podobne zmiany w wymiarze moralnym. W tej sferze sa one by¢
moze nawet jeszcze bardziej wyrazne niz w przypadku roznych przejawow reli-
gijnosci. Mtodych ludzi charakteryzuje najbardziej liberalne ze wszystkich grup
wiekowych podejscie do rozmaitych kwestii moralnych, takich jak: przerywanie
cigzy, $ciaganie na egzaminach, zaniedbywanie swoich obowigzkéw w pracy,
jazda na gape, wreczanie i przyjmowanie fapowek, przekraczanie dozwolonej
predkosci, zdrada, rozwdd, antykoncepcja, zycie w zwigzku bez $lubu itp.
Skonstruowany na podstawie stosunku do ww. kwestii wskaznik liberalizmu
moralnego mierzony na siedmiopunktowej skali w grupie wiekowej 18-24 lata
przyjmuje warto$¢ istotnie wyzsza niz w pozostatych kategoriach wiekowych
Polakéw, a jednoczesnie cechuje si¢ najmniejszym odchyleniem standardowym.
Oznacza to, ze mlodzi sg najbardziej liberalni w kwestiach moralnych i na tle
innych grup wiekowych maja stosunkowo najbardziej zbiezne poglady w tym
wzgledzie (patrz tabela 3).

Majac na uwadze sfere seksualng, wida¢, ze liberalne podejscie mtodych do
seksualnoéci nie pojawilo si¢ w ostatnim czasie, ale mozna je obserwowac juz
od przeszto 20 lat. W 1998 roku prawie trzy czwarte mtodziezy deklarowato,
ze ,to zupelnie normalne, Ze kochajacy sie ludzie utrzymuja ze sobg kontakty
seksualne, $lub nie jest do tego konieczny” (73%). W badaniu z 2016 roku
odsetek 0sdb zgadzajacych si¢ z tym stwierdzeniem wzrdst do 77%. Podobnie
jesli chodzi o pierwsze kontakty seksualne mtodych - zdecydowana wigkszos$¢
jest przekonana, ze nie trzeba z nimi czeka¢ do momentu zawarcia malzenstwa
(70%). W 1998 roku taki poglad deklarowato 65% badanej mtodziezy, a 17%
bylo przeciwnego zdania. W 2016 roku ze stwierdzeniem, ze: ,,Pierwsze kon-

30 M. Bozewicz, Boze Narodzenie 2019, Komunikat z badart CBOS nr 164/2019.
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takty seksualne mlodziludzie powinni mie¢ dopiero po zawarciu malzenstwa”
zgadzalo sie jedynie 11% osob®.

Tabela 3. Wskaznik liberalizmu moralnego a wiek

Wiek Srednia* Odchylenie standardowe
18-24 lata 3,07 0,76
25-34 2,30 0,78
35-44 2,94 0,79
45-54 2,77 0,83
55-64 2,56 0,83
65 lat i wiecej 2,38 0,94
Ogolem 2,80 0,85

Zrodlo: Opracowanie wlasne na podstawie R. Boguszewski, Wartosci i normy, komunikat z badart CBOS
nr 111/2013.

* Przecietna warto$¢ wskaznika , liberalizmu moralnego” mierzonego na skali 1-7. Wskaznik skonstruo-
wany poprzez zliczanie przyzwolenia na szereg roznych zachowan kontrowersyjnych etycznie, takich jak:
bicie dzieci, przerywanie ciazy, $ciaganie na egzaminach, zaniedbywanie swoich obowiazkéw w pracy,
wreczanie i przyjmowanie fapodwek, przekraczanie dozwolonej predkosci, jazda na gape, zdradza, rozwad,
antykoncepcja, zycie w zwigzku bez $lubu itp.

Zatem sekularyzacja moralnosci w kwestiach seksualnych jest wsréd mto-
dziezy od wielu lat daleko posunigta i postepuje juz tylko nieznacznie, gdyz
rozpoczeta si¢ wyraznie wezesniej niz spadek religijnosci mtodych Polakéw. Tym
bardziej §wiadczy to o istotnym rozdzieleniu wymiaru moralnego i religijnego.
Paradoksalnie, na skutek istotnego spadku religijnosci, aktualna zalezno$¢ po-
miedzy praktykami religijnymi oraz stosunkiem do zjawisk i zachowan o cha-
rakterze moralnym jest wyzsza, gdyz oba typy postaw sa obecnie bardziej spdjne.
Deklarowane postawy moralne s3 tez do$¢ spdjne z zachowaniami miodziezy.
Zgodnie z deklaracjami uczniow ostatnich klas szkél ponadgimnazjalnych
(majacych 18-19 lat) inicjacje seksualng ma za soba 54% z nich, a $redni wiek
tej inicjacji wynidst (na podstawie deklaracji) okoto 17 lat. Ci z mlodych ludzi,
ktérzy przyznaja si¢ do aktywnosci seksualnej, jednocze$nie w zdecydowane;j
wigkszosci deklaruja stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych™.

O sekularyzacji moralnosci $wiadczy tez fakt, ze osoby w wieku 18-24 lata
chetniej niz starsi przyznajg kobietom prawo do aborcji w rozmaitych sytuacjach.
Tylko co dziesigty badany uczen w wieku 18-19 lat sprzeciwia si¢ przerwaniu

3 M. Grabowska, M. Gwiazda, Mlodziez 2016, Opinie i Diagnozy nr 38, red. M. Grabowska,
M. Gwiazda, Warszawa 2019, s. 166.
32 Tamze, s. 169.
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cigzy gdy zagrozone jest zycie matki (10%), mniej wiecej co szdsty gdy cigza
jest wynikiem gwattu lub kazirodztwa (17%), co piaty gdy zagrozone jest zdro-
wie matki (21%), a co trzeci gdy wiadomo, ze dziecko urodzi si¢ uposledzone
(36%). Dwie trzecie mlodych ludzi uwaza, ze przerywanie cigzy nie powinno
by¢ dopuszczone przez prawo gdy kobieta po prostu nie chce mie¢ dziecka
(63%), znajduje sie w trudnej sytuacji materialnej (65%) lub osobistej (66%)>.
Dla poréwnania wsréd ogétu dorostych Polakéw odsetki te siegaja okoto 80%.
Dodatkowo warto zauwazy¢, ze od 2016 do 2018 roku wzrosto wsréd mlodych
Polakéw poparcie dla dopuszczenia przez prawo przerywania ciazy z powodow
osobistych, tzn. trudnej sytuacji materialnej kobiety lub jej niecheci do posiadania
dziecka. Mozna zatem wnioskowa¢, Ze aktualne mtode pokolenie czgsciej niz
starsze optuje za ztagodzeniem prawa do aborcji, co tylko potwierdza rosnacy
liberalizm moralny mlodziezy, zwtaszcza w wymiarze seksualno-rodzinnym.

6. Religijnos¢ i/a moralnos$¢: sekularyzacja moralnosci?

Jak wynika z zaprezentowanych powyzej danych empirycznych, postepuja-
cej sekularyzacji, a moze raczej indywidualizacji religijno$ci towarzyszy takze
sekularyzacja moralno$ci, przejawiajgca si¢ uznawaniem za dopuszczalne za-
chowan sprzecznych z nauczaniem Ko$ciota. Wprawdzie omdéwione wczesniej
opinie mtodych na poruszone kwestie ze sfery seksualno-rodzinnej maja istotny
statystycznie zwigzek z ich religijno$cig, jednak - mimo to — w znacznej mierze
pozostaja ze sobg w konflikcie. Wprawdzie wéréd praktykujacych religijnie
kilka razy w tygodniu ponad polowa zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ze pierwsze
kontakty seksualne mtodzi ludzie powinni mie¢ dopiero po zawarciu zwigzku
malzenskiego (56%), jednak w grupie uczgszczajacych na msze, nabozenstwa
i spotkania religijne raz w tygodniu odsetek ten siega juz zaledwie 16%, a wéréd
rzadziej praktykujacych nie przekracza 5%. Podobng zalezno$¢ obserwujemy
w opiniach wobec stwierdzenia, Ze to zupelnie normalne, iz kochajacy sie ludzie
utrzymuja ze sobg kontakty seksualne, a §lub nie jest do tego konieczny. Mlodzi
praktykujacy kilka razy w tygodniu czesciej nie zgadzaja si¢ z tym stwierdzeniem
(53%), niz zgadzajg z nim (34%), natomiast juz wérdd chodzacych do kosciota
raz w tygodniu z powyzszym pogladem utozsamia si¢ az dwie trzecie bada-
nych. Mlodzi praktykujacy nieregularnie niemal powszechnie (84% i wiecej)
przyznaja, ze $lub nie jest warunkiem utrzymywania kontaktéw seksualnych®.

3 M. Grabowska, M. Gwiazda, Mfodziez 2018..., s. 165.
3 A. Glowacki, Jakiego prawa aborcyjnego oczekujg Polacy?, Komunikat z badan CBOS nr 144/2016.
» M. Grabowska, M. Gwiazda, Mtodziez 2016..., s. 166.
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Czgstos¢ praktyk religijnych istotnie réznicuje takze opinie o aborcji - zwlasz-
cza te dotyczace skrajnych przypadkow. W sytuacji kiedy kobieta po prostu nie
chce mie¢ dziecka, sprzeciw wobec dopuszczalnosci aborcji wyraza wigkszos¢
bioracych udzial w mszach, nabozenstwach lub spotkaniach religijnych przy-
najmniej raz w tygodniu (ok. 75%). Badani rzadziej praktykujacy s3 istotnie
mniej radykalni w tym wzgledzie, a w ogéle nieuczestniczacy w praktykach
religijnych czesciej twierdza, ze w przedstawionej sytuacji aborcja powinna by¢
dopuszczona przez prawo (37%), niz zdecydowanie si¢ temu sprzeciwiajg (34%).
Zwiazek postaw wobec aborcji z religijnoscig ujawnia si¢ takze ze wzgledu na
deklarowang wiare i niewiare. I tak mtodzi uwazajacy sie za gteboko wierzacych
w zdecydowanej wigkszosci sprzeciwiajg si¢ aborcji, gdy kobieta po prostu
nie chce mie¢ dziecka (78%), a niewierzacy czgsciej ja popieraja (47%), niz sg
przeciwnego zdania (43%). Posrodku znajduja si¢ niezdecydowani odnos$nie
wlasnej wiary, ktorzy w wigkszosci sa przeciwko aborcji na zyczenie (60%),
ale ponad jedna czwarta dopuszcza legalno$¢ aborcji w takiej sytuacji (26%)*.

Cho¢ zatem religijno$¢ nie pozostaje bez wplywu na postawy moralne mto-
dziezy, to zwigzek ten jest w znacznej mierze ograniczony i dotyczy gtéwnie
bardziej radykalnych kwestii. Miodzi ludzie w sposob uswiadomiony w ocenie
rzeczywistosci bazuja raczej na wlasnych osadach, niz kieruja si¢ nauczaniem
Kosciota, a zrédia zasad coraz czesciej upatrujg w sobie niz w jakichkolwiek
autorytetach i regulacjach.

W 2005 roku mniej niz potowa mtodych ludzi ankietowanych przez CBOS
identyfikowala sie ze stwierdzeniem, ze to, czym jest dobro i zlo, powinno by¢
przede wszystkim wewnetrzng sprawg kazdego czlowieka (46%). Ponad jed-
na czwarta badanych byta przekonana, ze powinny o tym decydowac¢ przede
wszystkim prawa Boze (28%), a niewiele mniej zgadzalo sie ze stwierdzeniem,
ze to spoleczenstwo jest glownym wyznacznikiem moralnosci. Na przestrzeni lat
spadal jednak udzial tych dwoch opinii na rzecz przekonania, ze rozstrzygajacy
jest wewnetrzny gtos kazdego cztowieka. W 2016 roku przekonanych o tym byto
juz 70% mtodych oséb, a tylko 8% utrzymywato, ze o dobru i ztu rozstrzygaja
prawa Boze. Wérdd ogétu dorostych Polakdw odsetek takich stwierdzen okazat
sie wowczas dwa razy wyzszy (15%).

Inne pytanie o zwigzki religii z moralno$cia, ktére CBOS w miare regular-
nie zadaje Polakom, brzmi: ,Na temat wzajemnego stosunku miedzy religia
a moralno$cig mozna spotka¢ wiele réznych pogladéw. Ktdry z przytoczonych
jest najblizszy Pana(i) pogladom?”. Prawie polowa (48%) mlodych odpowiada
na nie, ze nie czuje potrzeby uzasadniania moralnosci przez religie, wystarczy
im bowiem wlasne sumienie. Jeszcze siedem lat wcze$niej ta odpowiedz byla
najblizsza tylko co trzeciej mlodej osobie (33%). Najwiekszy odsetek oséb

36 Tamze, s. 172.
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Osoby w wieku 18-24 lata  Ogdt Polakdw

To, czym jest dobro i zto, powinno by¢
przede wszystkim wewnetrzng sprawq

46 kazdego cztowieka
62 7 . . .

70 69 O tym, czym jest dobro i zto, powinno
decydowac przede wszystkim
spoteczenstwo

24 O tym, czym jest dobro i zto, powinny
24 decydowac przede wszystkim prawa Boze
19 10 1
28 14 16 182 15 Trudno powiedzie¢
2 4 3 5
VII 2005 112009 XII 2013 XI 2016 X12016
N=155 N=160 N=105 N=79 N=1017

Rys. 6. Ktore ze stwierdzen jest najblizsze Pana(i) opinii?

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie R. Boguszewski, Zasady moralne a religia, Komunikat z badan
CBOS nr 4/2017.

identyfikowal si¢ wowczas ze stwierdzeniem: ,,dla mnie religia uzasadnia moje
reguty moralne, ale sadze, Ze mozna je sobie uzasadnia¢ i bez niej” (51%).
Obecnie ten poglad podziela 38% mtodych, a wigc moralnos¢ stata si¢ w dos¢
krotkim czasie znacznie bardziej indywidualng kwestig, na ktdrg religia moze
wprawdzie wplywac, ale mlodziez coraz czgsciej wplywu tego nie potrzebuje.
Udzial osdb, ktore twierdza, ze tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne nakazy
moralne jest rowny odsetkowi glteboko wierzacych (7%) i, jak wynika z analiz,
grupy te s3 w znacznej mierze tozsame.

Poréwnujac opinie o zwiazkach religii i moralnosci mtodych Polakéw i ogdtu
dorostych (rys. 7), mozna dojs$¢ do wniosku, ze mtodziez w wiekszym stopniu
czerpie z pozareligijnych systeméw wartosci i Zrodel moralnosci, ma wiecej
zastrzezen do zasad katolicyzmu i cz¢éciej odzegnuje sie od nich. Wida¢ w tym
pewna niekonsekwencje postaw i wartosci — przy wyzszym niz wéréd ogétu
Polakéw poziomie nacjonalizmu wsréd mlodych”, nieco dziwi umilowanie
dla nieograniczonej wolnosci i postepowania zgodnego wylacznie z wlasnym
sumieniem. Konstatacja ta nie dotyczy jednak oséb gleboko wierzacych, dla
ktérych religia w znacznej mierze jest Zrédtem moralno$ci.

7 R. Boguszewski, A. Glowacki, Miedzy patriotyzmem a nacjonalizmem, Komunikat z badan
CBOS nr 151/2016.
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12 10 7 12 Tylko religia moze uzasadniac stuszne
nakazy moralne

37 38 30
Dla mnie religia uzasadnia moje reguty
51 moralne, ale sqdze, ze mozna je sobie
uzasadniac i bez niej

Nie czuje potrzeby uzasadniania
41 48 48 moralnosci przez religie, wystarczy mi
witasne sumienie

33 Nie interesuje sie tq sprawqg
. 12 7 10

112009  XI12013 XI2016 X12016

N=160 N=105 N=79 N=1017
Osoby w wieku 18-24 lata Ogot Polakdw

Rys. 7. Jaki jest Pana(i) stosunek do zasad moralnych religii katolickiej? Prosze wskaza¢ te
odpowiedz, ktéra najblizsza jest Pana(i) pogladom

Zr6dlo: Opracowanie wlasne na podstawie: R. Boguszewski, Zasady moralne a religia, Komunikat z badan
CBOS nr 4/2017.

Whioski

Zaprezentowane dane dotyczace polskiej mlodziezy wskazuja na ewidentne
przejawy sekularyzacji moralno$ci, ktéra wyraza si¢ w tym, zZe mlodzi Polacy
w do$¢ ograniczonym stopniu odczuwaja potrzebe religijnego uzasadniania
standardéw moralnych (rzadziej niz ogét populacji) i w wielu sprawach deklaruja
poglady moralne trudne do pogodzenia z religig. Zjawisko to dotyczy takze tych
przedstawicieli mtodziezy, ktorzy okreslaja sie jako wierzacy, a nawet gleboko
wierzacy. Stosunkowo czesto prezentowane selektywne podejscie do zasad mo-
ralnych katolicyzmu oraz traktowanie ich jako moralnoéci nie do konca przy-
stajacej do dzisiejszej rzeczywisto$ci znajduje swoje wyrazne odzwierciedlenie
w stosunku mlodych Polakéw przede wszystkim do takich kwestii i zachowan
jak antykoncepcja, seks przedmalzenski, rozwéd, zdrada czy aborcja.

Nie ulega watpliwosci, ze zaréwno zmiany w zakresie religijnosci, jak i mo-
ralno$ci mlodziezy podazaja w kierunku coraz wigkszej indywidualizacji (pry-
watyzacji) i deinstytucjonalizacji. Towarzyszy im wzrost permisywizmu i sytu-
acjonizmu. Szczegdlnie wyraznie jest to widoczne w obszarze tzw. moralnosci
osobistej — dotyczacej wartoéci i norm zwigzanych ze sferg seksualno-matzenska.
Ten wymiar postaw i zachowan mlodziezy w sposéb do$¢ jednoznaczny wska-
zuje na wystepujace od dawna i poglebiajace sie rozdzielenie sfery moralnej
od sfery religijne;j.
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Nalezy tez mie¢ jednak na wzgledzie, ze o ile przybywa niewierzacych
i nieuczestniczacych w praktykach religijnych, odsetek gleboko wierzgcych
i praktykujacych kilka razy w tygodniu pozostaje stabilny, a dzieki wiekszej
konsekwencji w deklaracjach wiary i postaw moralnych korelacja obu postaw
przybiera na sile, co moze wskazywac z jednej strony na sekularyzacje, ateizacje
iantyklerykalizm, a z drugiej na religijno$¢ bardziej uswiadomiong, poglebiona
i konsekwentng. Zatem, zgodnie z sugestig Janusza Marianskiego, wspolczesne
przemiany w religijnosci i moralnosci Polakéw, w tym takze mlodych, nalezy
interpretowa¢ w $wietle wielu teorii, nie tylko teorii sekularyzacji, ale i teorii
indywidualizacji, deprywatyzacji, desekularyzacji, socjalizacji, globalizacji,
ewangelizacji itp. Jezeli nawet sa one niekiedy postrzegane jako konkurencyjne,
to kazda z nich do pewnego stopnia skupia si¢ na innych elementach zycia reli-
gijnego. Dla pelniejszego zrozumienia niejednoznacznych postaw i zachowan
religijnych ludzi wspolczesnych nalezy taczy¢ te rozne perspektywy badawcze®®.

Religia mtodych slabnie wprawdzie, ale wbrew skrajnym teoriom sekula-
ryzacyjnym nie umiera®, pozostaje w ustawicznym ruchu, przybiera rozmaite
formy, adaptuje sie do wymogdw nowoczesnosci, zmienia sie, globalnie tracac
ilodciowo, ale w niektdrych kregach zyskujac pod wzgledem jako$ciowym™.
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Religijnosc i moralnosc¢ polskiej mtodziezy — zaleznosc czy autonomia?
Streszczenie

Artykul, w oparciu o wyniki aktualnych badan empirycznych o charakterze ilo$ciowym zrealizowa-
nych na prébach ogélnopolskich, ale roéwniez w oparciu o wyniki cyklicznych badan prowadzonych
wéréd miodziezy koniczacej edukacje na poziomie szkél $rednich, koncentruje sie na przeobrazeniach
w zakresie religijnosci i moralnosci polskiej mlodziezy, umiejscawiajac obserwowane trendy na
plaszczyznie socjologicznych teorii przemian religijnosci i jej zwigzkéw z moralnoscia.

Slowa kluczowe: religijnos¢, moralnos¢, mlodziez, sondaz, badania empiryczne, sekularyzacja
Religiosity and morality of Polish youth — dependence or autonomy?

Abstract

The article is based on the results of current empirical quantitative research carried out on national
samples, but also on the results of cyclical research conducted among young people graduating from
secondary schools, and focuses on the transformations in the area of religiousness and morality of
Polish youth, placing the observed trends on the level of sociological theories of transformations of
religiousness and its relation to morality.

Key words: religiosity, morality, youth, survey, empirical research, secularization
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