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Streszczenie

Niniejszy tekst dokumentuje wyniki anali-
zy encykliki spotecznej Leona XIII Rerum
novarum (1891) w perspektywie jej wktadu
w upowszechnianie nowozytnej koncepcji
praw cztowieka. Wprawdzie bolesne do$wiad-
czenia skutkéw sekularyzmu francuskiego
przez Kosciét katolicki nie kreowalo pozy-
tywnego klimatu dla recepcji przez papiestwo
o$wieceniowej idei praw cztowieka, niemniej,
uniwersalne wartosci (zycie, wolnos¢, wtias-
nos¢), jakich bronig prawa cztowieka, zostaty
wyraznie wyartykulowane we wspomnianym
dokumencie w formie zatozonej. Réznice na
poziomie terminologii stosowanej w opisie
praw czlowieka czy odmienna forma narra-
tywna nie uprawnia do formulowania opinii,
ze papiestwo pozostawato zamknigte na postu-
laty praw czlowieka. Przeciwnie, uniwersalne
warto$ci ludzkie, znajdujace ochrong w postu-
latach praw czlowicka, od stanowity podsta-
wowg tre$¢ nauczania Kosciota od chwili jego
zaistnienia.

Stowa kluczowe: encyklika spoteczna, prawa
cztowieka, nowoczesno$é, wartosci.

Abstract

This paper portrays the outcomes of pope Leo
XIII’s social encyclical letter Rerum novarum
(1891) analysis, carried out from the vantage
point of its contribution to the dissemina-
tion of the modern concept of human rights.
Despite the fact, that the eighteenth century
anti-Catholic attitude of the French secularism
towards the Church did not create positive
ambience for reception of human rights in
their modern form by the Church, nonethe-
less, those universal values (life, freedom, pro-
perty) human rights strive to protect, had been
clearly articulated in many sections of the afo-
rementioned Leo’s document. Differences in
the terminology adopted for description of hu-
man rights between secular humanism and the
Church’s social teaching of that time, does not
seem to justify opinions, that papacy remained
adamant about the claims ignited by the mo-
dern idea of human rights. On the contrary,
universal human values, anchored and protec-
ted by human rights, were part and parcel of
Church’s teaching from its very origin.

Key words: social encyclical letter, human
rights, modernity, values.
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WPROWADZENIE

Poréwnywanie koncepcji praw czlowieka opisanej w dokumentach spofecznego
nauczania Kosciota z ich formutla o$wieceniows jest przedsigwzigciem intelektualnie eks-
cytujacym. Jest to bowiem poréwnanie dwéch odrebnych tradycji ujmowania praw czto-
wieka: katolickiej (ko$cielnej) i sekularno-liberalnej. Cho¢ uchodza one za biegunowo
odmienne, maja cechy wspélne. W obydwu tradycjach dazono do stworzenia instytu-
¢jonalnej ochrony tych samych fundamentalnych i niezmiennych wartoéci ludzkich, jak
zycie, wolnos¢ i wlasno$¢ w szerokim rozumieniu. W obydwu poszukiwano sposobdw
ustanowienia sprawiedliwszego — niz aktualnie istniejacy — tadu spoteczno-ustrojowego.
Obydwie tradycje, koniec koricéw, odwotujg si¢ do indywidualnego sumienia jednost-
ki, jako najwyzszej instancji zdolnej orzekaé o moralnym wymiarze motywéw dzialan
oraz ich tresci. W jednej i drugiej indywidualne sumienie traktowane jest jako potencjat
dziatan, nieporéwnywalny z zadnym innym pod wzgledem zdolnosci determinujacych
i motywujacych.

Celem przejrzystoéci terminologicznej przyjmijmy, ze kluczowe pojecie oswiecenio-
wa nowoczesnost badz oswiecenie bedziemy rozumieé szerzej niz tylko temporalno$é za-
mykajacg XVIII wiek. W naukach spotecznych bardziej niz pojedyncze zdarzenia (fakey)
— ktére zwykle absorbuja historykéw — interesuja nas procesy bedace zaréwno skutkiem,
przyczyna jak i wyttumaczeniem konkretnych zdarzen. Dlatego bez wchodzenia w szcze-
gbly, nowoczesno$¢ oswieceniowa potraktujmy wlasnie jako tego typu bezprecedensowy
proces historii globalnej, ktéry daje poczatek i ttumaczy zdarzenia rozstrzygajace w cy-
wilizacji okcydentalnej. Oswieceniowa nowoczesno$¢ byla niewatpliwie splotem zdarzeni
doréwnujacym ranga przelomom osiowym Karla Jaspersa (Jaspers, 1949), byla tempo-
ralnoscig kulminujacg procesy sktadajace si¢ na program ideowy moderny (Eisenstady,
2000: s. 7). Spéjrzmy zatem na o$wiecenie, jak na temporalnos¢ kanalizujaca nowozytne
trendy w globalnej historii cywilizacji, ktére bezpowrotnie zmienily wyobrazenie o tym,
czym jest i jak funkcjonuje $wiat, oraz o tym, kim jest cztowiek i do jakich rdl aspiruje
w Swiecie.

ARGUMENTACJA RERUM NOVARUM 1 DOKUMENTOW OSWIECENIOWYCH

Rerum novarum (1891) uchodzi za pierwsza encyklike spoteczna i pierwsze kon-
struktywne stanowisko Stolicy Apostolskiej w kwestii robotniczej stanowiacej najwaz-
niejsze wyzwanie spoteczne w XIX wieku. Autor Leon XIII — inaczej niz jego poprzednicy
— wyrazit w niej wole aktywnego uczestnictwa w szukaniu rozwiazywan ogdlnospotecz-
nego problemu pauperyzacji warunkéw zycia robotnikéw najemnych, doswiadczajacych
opresji ze strony kapitalu — rozstrzygajacego podéwezas czynnika w gospodarce zorga-
nizowanej wedtug kapitalistycznej formuly liberalnego wolnego rynku. Cechg charakte-
rystyczng encykliki Rerum novarum jest jej interwencyjny charakter. Jest dokumentem,
w ktérym nazwane sa po imieniu niecierpigce zwloki problemy $wiata pracy najemne;.
Artykutujac je Leon XIII zaangazowal najwyzszy autorytet swego urzedu, samg za$ ana-
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lizg¢ przeprowadzil, bazujac na zasadach moralnych bez wchodzenia w kwestie szczegé-
lowe. Pozostawanie na poziomie zasad bez wchodzenia w kwestie szczegétowe odréznia
Rerum novarum od drugiej encykliki spolecznej Quadragesimo anno (1931). Rerum no-
varum argumentacja i formg przypomina ,katechez¢” papieza skierowana do hierarchéw
Koéciota. Zrédta, z ktérych czerpie autor dokumentu, w calosci odwotuja sie do Biblii,
pism Tomasza z Akwinu, oraz w dwéch przypadkach do patrystyki. Papiez korzysta za-
tem z dostgpnych mu narzedzi teologicznych oraz z metody scholastycznej. Takie ujecie
odpowiada oczywiscie konwencji neoscholastycznej przyjetej w XIX - wiecznym kato-
licyzmie.

Leon XIII stoi na gruncie tradycyjnego platorisko-augustynskiego prawa natural-
nego i porzadku moralnego odzwierciedlajacego hierarchiczny charakter kosmosu oraz
komplementarny charakter funkeji spotecznych (Taylor, 2007: s. 163-165). Cechg cha-
rakterystyczng narratywnej warstwy Rerum novarum jest ujgcie teleologiczne, wpisujace
si¢ w wyobrazenie tradycyjnego prawa naturalnego. Obecnos¢ jednego i drugiego kom-
ponentu — mimo ich inherentnych ograniczed — w tym akurat przypadku nalezy uznad
za atut. Encyklika Rerum novarum oprécz zawartej w niej krytyki ideologii liberalnej
byla stanowiskiem polemicznym wobec radykalnego programu socjalistéw.

Scholastyczny tomizm i tradycyjnie interpretowane prawo naturalne wprowadzaja
element porzadkujacy. Stad tez, w encyklice znajdujemy mig¢dzy innymi komparatyw-
ne zestawienia instynktéw zwierzecych z kulturg i rozsadkiem cztowicka. Papiez pisze:
o naturalnym porzadku, w ktérym owoc pracy automatycznie przynalezny jego twércy;
o starszenistwie cztowieka wobec paristwa; o spoleczenistwie, ktére przez odnowe zycia
chrze$cijaniskiego osiaga cel, dla ktérego istnieje; o prawie pozytywnym, ktére jezeli nie
jest zgodne z wola Stwércy, traci moc prawa stajac si¢ instrumentem przemocy; o religii
jako podstawie wszelkich praw we wszelkich postaciach stowarzyszeniowosci; o dzie-
cku jako czastce rodzica. W tym wszystkim, Leon XIII odwotuje si¢ do scholastycznie
sformutowanych zasad moralnych i aplikuje je dla zlozonej rzeczywistosci systeméw
czastkowych, takich jak: ekonomia i padstwo, rodzina — przy czym $rodkéw majacych
zaradzi¢ istniejacej niesprawiedliwosci dostrzega w powrocie do pierwotnej kondycji re-
ligijnej Ko$ciota apostolskiego.

ODMIENNE PERSPEKTYWY

Mozna niekiedy ustysze¢ narzekanie, ze Stolica Apostolska przez diugi czas milczata
w kwestii praw czlowicka. Jest ono prawdziwe i nieprawdziwe. Wszystko zalezy od tego,
jak rozumie si¢ same prawa cztowieka. Gdy skupimy si¢ jedynie na ich historycznosci
i przyjmiemy, ze istnieja od momentu, kiedy zostaly po raz pierwszy wyartykutowane
w mysli nowozytnej jako ultymatywne zadania obrony nietykalnosci podstawowych
wolnosci indywidualnych, wéwczas istotnie mozna si¢ zgodzié, ze Stolica Apostolska
do$¢ dtugo zwlekata z przystapieniem do debaty o prawach czlowieka, czy wrecz stronita
od niej. Pierwszy sp6jny koscielny kodeks praw cztowieka znajdujemy dopiero w Pacem
in terris — encyklice spotecznej z czasu kryzysu kubanskiego (1963). Prawo do wolnosci
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sumienia — w rozumieniu wolnosci od przymusu dziatania wbrew sumieniu — znajdu-
jemy dopiero w dokumencie Dignitatis humane z potowy lat sze$¢dziesiatych ubiegtego
stulecia.

Jezeli jednak w naszej analizie praw czlowieka punkt ciezkosci przesuniemy z hi-
storycznych deklaracji — ogtaszanych zazwyczaj w celu zazegnania kryzyséw, rewolucji
czy wojen domowych — na trwale i regularne dziatania; jezeli z poziomu ultymatyw-
nych zadan respektowania jednostkowej samowystarczalnosci przejdziemy na poziom
stojacych za nimi warto$ci, ktérych nalezy chroni¢ oraz obowiazkéw, jakie z tejze sa-
mowystarczalnosci wynikaja; jezeli w debacie o prawach czlowieka jezyk wolnosci ne-
gatywnej zmienimy na deontologiczna narracj¢ wolnoéci pozytywnej (Berlin, [1969]
1994: 5. 203-210.) — wéwczas zauwazymy, ze w tej prostej, manichejskiej wizji ,, Kosciot
vs o$wiecenie”, w ktdrej Stolica Apostolska jawi si¢ jako obl¢zona twierdza zamknigta
na humanitarne postulaty praw cztowieka, pojawiaja si¢ obszary nowe, a ich obecnosé¢
sprawia, ze relacja: ,papiestwo — prawa cztowieka” przestaje by¢ zerojedynkowa i jedno-
stronnie rozstrzygnieta.

PRAWA CZEOWIEKA W RERUM NOVARUM

Rerum novarum zawiera szereg wskazani, o ktérych papiez pisze jako o prawach
cztowieka. Niektére — jak prawo do wlasnosci prywatnej czy prawo stowarzyszania si¢
— nazwane s3 wprost, inne obecne sa w formie zatozonej. W encyklice znajdujemy na-
stepujace prawa:

Prawo do wlasnosci prywatnej. Papiez pisze o nim jako o naturalnym uprawnieniu
kazdej istoty ludzkiej (RN 4). Nie koncentruje si¢ jednak specjalnie na historyczno-
-prawnej instytucji wlasnosci, nie rozwija tez watku celowosci, tj. dlaczego jest ona nie-
odzowna dla cztowieka. Papiez traktuje wlasno$¢ w kategoriach fizjokratycznych jako
pewna stala warto$¢ charakterystyczng dla gospodarki stacjonarnej, pomija natomiast
szeroki kontekst zastosowani wlasnosci, jaki wyksztaltowat si¢ w nowozytnych procesach
roznicowania. W encyklice nie pojawia si¢ np. temat: innowacyjnosci, wymiany, przed-
sigbiorczosci, kumulacji débr wedlug paradygmatu wolnego rynku. Dystans papieza
wobec powyzszych kwestii moze w pierwszej chwili zdumiewad. Nie mozna jednak za-
pominad, ze pisze on o sytuacji proletariuszy, ktérzy albo przestali by¢ uczestnikami ryn-
ku jako drobni wytwércy, albo nigdy nimi nie byli. Eksploracja instytucji wlasnosci nie
jest zatem konieczna w tym przypadku. Jakiekolwiek zagrozenie wlasnosci kapitatowe;j
w skutek np. interwencji paristwa w wolny rynek liberalny, jak polityka merkantylistycz-
na lub interwencjonizm paristwa w wolny rynek po 1875 roku, pozostaje bez zwigzku
z problemem, wokot ktérego koncentruje si¢ autor encykliki, tj. egzystencji proletariatu.

Prawo do samostanowienia. Leon XIII pisze o prawie do samostanowienia jednostki
o sobie, oraz o prawie do prywatnosci i nienaruszalnosci intymnosci domowej. Sg to
kluczowe prawa wolnosciowe chroniace jednostki przed jakakolwiek forma ingerencji
w wolno$¢ indywidualng z zewnatrz i stanowia fundament nowoczesnego modelu rodzi-
ny nuklearnej, ktérej spoiwem jest wolny wybdr partnera-matzonka oparty na marital
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affectio (Gestrich, Krause, 2003: s. 364-379). Georg Jellinek nazywa je prawami nega-
tywnymi (status negativus) (Jellinek, [1905] 2011; Marshall, [1950] 1992: s. 312-334).
Jiirgen Habermas natomiast dostrzega w ich spontanicznej ochronie zarzewie formowa-
nia si¢ w o$wieceniu spoleczeristwa obywatelskiego i sfery publicznej wedlug formuty
heglowsko-marksowskiej definiowanego przez wolnos¢ indywidualnego dziatania prze-
de wszystkim w obszarze rynku (Biirgergesellschaft) (Habermas, [1962] 2007: s. 126 n).
Prawo jednostki do samostanowienia i ochrony intymnosci domowej mozna rozciggad
na indywidualne prawo do nienaruszalnosci sfery sumienia (RN 11).

W encyklice czytamy o prawie rodziny do ochrony przez paristwo, by nie stata si¢
ofiarg zorganizowanego oligopolu kapitalowego. W tym wypadku mamy do czynienia
z kategoriag prawa, ktére Jellinek zalicza do praw pozytywnych (status positivus). Patrzac
z tradycyjnej liberalnej perspektywy, w ktérej rynek i umowy rynkowe zawierane sg
i realizowane w obszarze prawa prywatnego, ochrona tego prawa moze wydawac si¢
ingerencja paristwa w sfer¢ dziatari rynkowych, ktéra w czasach formowania si¢ nowo-
czesnej gospodarki rynkowej uchodzita w wyobrazni spotecznej i praktyce zycia za nie-
naruszalna ostoj¢ prywatnosci, a jej naruszenie (merkantylizm i kameralizm) odbierano
jako ograniczenie autonomii wolnej jednostki w rozumieniu Johna Locka. Ogloszenia
encykliki Rerum novarum przypada na czas, kiedy zmiany w regutach funkcjonowania
wolnego rynku wymuszaja interwencjonistyczne zaangazowanie autorytetu pafistwa, ce-
lem zabezpieczenia tego samego prawa ochrony podmiotowosci rodziny, ktére w czasach
formowania wolnego rynku, zabezpieczone bylo nicingerowaniem paristwa.

Rerum novarum powstaje w czasie, w ktérym nast¢puje przeobrazenie formu-
ly padstwa z liberalnego w socjalne. W warunkach, kiedy liberalny wolny rynek traci
swa formule liberalng w skutek kartelizacji i kumulacji kapitatu, szeregowy obywatel
jako jednostka przestaje by¢ partnerem dla oligopolu rynkowego. Skutecznym sposo-
bem ochrony obywateli staja si¢ prawa gwarantowane przez zaangazowanie autorytetu
panstwa (status positivus). W praktyce chodzi o ingerencj¢ padstwa w warunki umowy
o pracg, ochrong oséb ubogich (RN 29); o swiadczenie pomocy rodzinie z subwencji
panstwowych oraz ochrony nienaruszalnosci wlasnosci rodziny przez paristwo (RN 30).
Piszac o prawie rodziny do ochrony przez paristwo, papiez antycypuje niesformutowang
jeszcze wéwcezas w katolickiej nauce spolecznej zasada pomocniczosci. Jakiekolwiek in-
gerencje paistwa w sfer¢ rodziny winno si¢ dokonywaé w poszanowaniu wtadzy ojcow-
skiej podkresla Leon XIII (RN 11). Papiez pisze dalej o prawie do godnych warunkéw
pracy, ktére chroni przed nieobyczajnoscia, zwlaszcza kobiety i dzieci (RN 16).

W Rerum novarum jest mowa o prawie do zycia w praworzqdnym ustroju spoteczno-
-prawnym chronigcym integralnych wartosci ludzkich (RN 26). Ciekawostka jest to, ze
Leon XIII przeciwstawia sobie dwie grupy obywateli: proletariuszy oraz ,,bogatych oby-
wateli” — faczy zatem pelne obywatelstwo raczej z odpowiednim statusem materialnym
(system ekonomiczny), anizeli z formalng podmiotowoscia prawng (system polityczny).
Papiez pisze dalej o prawie czlowicka do wypoczynku oraz do czasu wolnego, ktéry nale-
zy przeznaczy¢ na rozwdj wartosci religijnych celem osiggania réwnowagi wewnetrznej
(RN 32). Wyobrazenie wypoczynku i czasu wolnego, jakie podziela Leon XIII, wpisuje
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si¢ w debat¢ na temat organizowania i przezywania czasu wolnego, jaka rozwinie si¢
w polowie nastepnego stulecia wraz z rozwojem technologii stosowanej, zwlaszcza przy
wzrastajacym wytwarzaniu produktéw kultury masowej, a przez to rozszerzaniu sig asor-
tymentu konsumpcji (Habermas, 1970: s. 56 n). Zwieficzeniem encykliki jest wyszcze-
gblnienie prawa do tworzenia wolnych stowarzyszert, 7 zaznaczeniem ich autonomii w
granicach religii chrzescijaiiskiej (RN 38), oraz prawa do wspétdecydowania wszystkich
cztonkéw w obszarze okreslania ich statutéw i programéw.

PRAWA JAKO POCHODNE WARTOSCI

Zacznijmy od pytania podstawowego: czym w ogdle sa prawa i co je konstytu-
uje? Na poziomie ontycznych rozréznieri mozna odpowiedzie¢: prawa sg lustrzanym
odbiciem wartoéci normatywnych, ktére ochraniaja. Patrzac od strony funkcjonalne;
kazde prawo jest formutowane w celu ochrony wiasciwej sobie wartosci (Nell-Breuning,
[1980] 1985:s. 113 n). Co do samych wartosci, Locke skonkretyzowat je wskazujac na
zycie, wolno$¢ i wltasnos¢. Z wymienionych wartosci podstawowych wziety poczatek trzy
podstawowe prawa o statusie negatywnym: prawo do zycia, do wolnosci i do wlasnosci.
W rewolugji francuskiej z kolei owe podstawowe wartosci, zostaty ubrane w forme nar-
ratywng trzech sztandarowych haset: wolno$¢, réwno$¢, braterstwo (solidarnosé). Z wy-
mienionych trzech komunatéw rewolucyjnych mozna wyprowadzi¢ trzy odrebne typy
praw czlowieka: negatywne-wolno$ciowe; aktywne-partycypacji obywatelskiej; i pozy-
tywne prawa spoteczne badz solidarnosciowe (Anzenbacher, [1997] 2010: s. 209-211).

Stwierdzenie: kazde prawo ex definitione ma za zadanie ochrania¢ okreslona war-
to$¢ normatywna jest oczywiscie prawdziwym i waznym stwierdzeniem, nie doprowa-
dzi nas ono jednak do sedna poruszanej problematyki. Tego typu inherentny zwiazek
,wartosci i praw” nie jest powodem réznic w rozumieniu praw cztowieka przez Stolicg
Apostolska i my$] oswieceniowa. I tradycja oswieceniowa, i Stolica Apostolska sa w tej
kwestii zasadniczo zgodne. Oczywiscie, w nauczaniu Stolicy Apostolskiej i w katolickiej
nauce spotecznej niejako machinalnie podkresla si¢ znaczenie obowiazkéw, wyakcento-
wanie obowiazkéw w kontekscie praw znajdujemy réwniez u autoréw o$wieceniowych
takich jak Locke. Podazajac tym tropem nie dotrzemy jednak do zrédta problemu, kt6-
rego szukarny, mianowicie punktu, z ktérego bierze poczqtek rozbiezno$é¢ w rozumieniu
fundamentalnych wartoéci ludzkich pomiedzy Stolica Apostolska a oswieceniem. Nie
dotrzemy tez do momentu, w ktérym te dwie narracje si¢ rozwidlaja, gdyz zasadniczo
i Stolica Apostolska i tradycja o$wieceniowa sa w tej kwestii zgodne. Wazng wskazéwka
dla niniejszych poszukiwan jest zwrdcenie uwagi, ze w narracji o$wieceniowej odwréco-
no porzadek, wedtug ktérego warto$é jest pierwotna wobec chroniacego je prawa. Skut-
kowato to sformutowaniem praw czlowieka jako uprzednich wobec wartosci: najpierw
jest prawo, a nastgpnie warto$¢. Potwierdzeniem powyzszego jest tres¢ oswieceniowych
zapiséw jakie znajdujemy w konkretnych kodeksach z tamtego czasu, oraz tenor narra-
qji, jaki towarzyszy pierwszym deklaracjom i kodyfikacjom praw cztowieka.
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W Kosciele wartosciq najwyzszq i nieporéwnywalng od zawsze byt i pozostaje Bég.
Do podobnego wniosku: Bdg jako najwyzszy autorytet, mozna dojé¢ analizujac pisma
sztandarowych przedstawicieli o$wiecenia jak przytaczany Locke. W jego pracy na temat
rzadu w wielu miejscach przewija si¢ argumentacja teologiczna, poparta licznymi od-
niesieniami do biblijnej historii stworzenia. Tego typu podejscie mozna oczywiscie thu-
maczy¢ panujacym podéwezas paradygmantem religii naturalnej (deizm), jako zrédlem
legitymizacji dyskursu naukowego. Argumentacja teologiczna Locka, pozwala formuto-
waé tezg, ze oSwiecenie w swych zalozeniach cho¢ racjonalne, krytyczne i empiryczne,
nie byto antyreligijne. W o$wieceniu uniwersalna potrzeba ludzka, jaka jest kultycznos¢,
przekuta zostala z poziomu teizmu na religic naturalna. Antyreligijnego motywu no-
woczesno$ci nie nalezy wigza¢ z neutralnym pojeciem sekularyzacji, lecz z francuskg
ideologia sekularyzmu, bedaca de facto antykatolicyzmem (Calhoun, 2012: s. 336 n),
sprowokowanym silng pozycja Kosciota katolickiego w Francji, ktéra thumaczg okolicz-
nosci uchylenia edyktu nantejskiego (1685).

Gdzie zatem tkwi przyczyna rozbieznosci w rozumieniu praw cztowieka? Otéz, na-
lezy jej szukaé w cywilizacyjnych przetomach nowozytnosci. Mozna je wykaza¢ miedzy
innymi na przykladzie: (1) krystalizowania si¢ koncepcji godnosci cztowieka; oraz (2)
na przyktadzie zmian w rozumieniu natury i naturalnego porzadku. To one ostatecz-
nie pozwalaja rozumie¢ réznice w ujmowaniu praw czlowieka przez Stolicg Apostolska
i my$] o$wieceniowa.

(GODNOSC OSOBY LUDZKIE]

Leon XIII podobnie jak kazdy jego nastgpca zabierajac glos w kwestii wiary i mo-
ralnosci — a takg jest niewatpliwie kwestia poruszana w Rerum novarum — czynit to jako
zwierzchnik Kosciota, tj. instytucji, ktéra nieprzerwalnie trwata od dziewigtnastu wie-
kéw, 1 w ktdrej kazda nowa wypowied? jej zwierzchnika wpisuje si¢ w ciggtos¢ doktryny.
Tak jest do chwili obecnej. Méwimy, doktryna si¢ nie zmienia lecz ewoluuje, co znajduje
odzwierciedlenie w nauce o ewolucji dogmatu. Leon XIII wystepuje zatem jako kustosz
tej wlasnie ciaglosci, a encyklika Rerum novarum stanowi jej integralny element. Nasuwa
si¢ jednak pytanie, jak ciagto$¢ ta ma si¢ do godnosci cztowieka?

Ot6z, w narracji Ko$ciota nauka o godnosci ludzkiej od samego poczatku zawierata
si¢ w jego wizji stwérczej, odkupiericzej i eschatologicznej. Czlowiek przedstawiany byt
i jest jako obraz swego Stwércy. Na mocy tego podobieristwa stanowi on do tego stopnia
unikalny i cenny wycinek catego stworzenia, ze wcielony Bég ztozyt za niego ofiare zycia
jako cene odkupienia. Skutkiem tego, czlowiek osiaga spelnienie jedynie w zjednocze-
niu ze swym Stwérca, czy to w zyciu doczesnym jako mistyk, czy dopiero po $mierci
w wiecznosci. Wyakcentowanie bezprecedensowej unikalno$ci natury ludzkiej na ,,naj-
wyzszym poziomie”, gdyz na poziomie doktryny stwérczo-odkupiericzo-eschatologicz-
nej — fundamentalnej dla tozsamosci i podstawy samego Kosciota — czynito zbednym
zajmowanie si¢ samg unikalnoscig istoty ludzkiej na poziomie teoretycznych rozwazar.
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Nauka o odkupieniu cztowicka jako wyjatkowej istoty w hierarchii stworzenia
rozwijana byla i utrwalana przez stulecia. Po edykcie Konstantyna w $redniowiecznym
systemie dwuwladzy kazdy czlowiek nalezacy do populacji kontynentu europejskiego
byt z definicji chrzescijaninem objetym misja Kosciota, a jego samospetnienie jako oso-
by upatrywano w moralnym dorastaniu do ideatu okreslonego przez religic. Dlatego
tez, pojecie ,,godno$¢ czlowieka” jako odrebna kategoria, zasadniczo nie funkcjonuje w
jezyku Kosciola tamtego okresu. — Nie bylo zreszty takiej potrzeby, gdyz wartosci takie
jak wolnos¢ czy zycie wpisywaly si¢ w szersze wyobrazenie godnosci cztowieka, nieustan-
nie od samego poczatku byly obecne w przekazie koscielnym jako element nauczania
o poczatku, o istocie i o celu ludzkiej istoty. S one zatem wlaczone w szersza wieloptasz-
czyznowa wizje teleologicznego porzadku, ktérego instytucjonalna podstawa byt i jest
Kosciét ze swa wyktadnia stwérczo-odkupiericzo-eschatologiczng. Wskutek zewnetrz-
nych naciskéw reformacji wyktadnia ta nie tylko byta kontynuowana, lecz dodatkowo
zostata wzmocniona uzasadnieniem teoretycznym, zgodnie ze standardami i duchem
NOWOZytnej NOWOCzesnosci.

Inaczej natomiast rysuje si¢ i gdzie indziej nalezy szukaé Zrédet oswieceniowej wi-
zji godnosci cztowieka jako podstawy praw. Zostaje ona mianowicie wyartykulowana
w kontekscie dazen do osiggania autonomii indywidualnej, a jej zrédla znajdujemy
w doktrynach niektérych ruchéw millenarystycznych $redniowiecza (Cohn, [1957]
1970: s. 163-176); w humanizmie; by w koficu w petni zostala wyartykutowana w
teoretycznych postulatach sztandarowych przedstawicieli nowoczesnosci jak Kant. God-
nos$¢ czlowieka ma na mysli Mirandola, gdy méwi o indywidualnej wolnosci jako na-
turalnej ludzkiej zdolnosci auto-przebdstwienia — wolno$é¢ miata wynosi¢ cztowieka na
poziom Boga, na ktérym czlowiek bynajmniej nie doznawat alienacji, lecz dopiero tam
zaczynat by¢ w petni sobg (Pico della Mirandola, [1496] 1990: s. 12).

Przelomowe w dochodzeniu do autonomii, a zarazem manifestujace niebywaty
wolnosci intelektualng byly takie punkty calego procesu, jak: odwrécenie porzadkéw
poznawczych Kartezjusza; odwazne przekonwertowanie zrédla praw Hobbesa (aucto-
ritas non veritds fdcz't legem), powodowane pragnieniem zapobieienia wojnie domowej;
zmiana rozumienia Zrédta natury, ktéra uwolnita epoke sekularna Grocjusza, Locka
i Pufendorfa; sp6r Thomasiusa z protestanckim scholastycyzmem (Thomasius, [1695-
1725] 2007: s. 120); domaganie si¢ prawa do samobdjstwa Hume’a (Hume, [1748]
20006: s. 138-146.); $miaty postulat Wollstonecraft uznania réwnosci natur mezczyzny
i kobiety (Wollstonecraft, 1792: s. 49).

Nowozytny proces odkrywania autonomii jednostkowej wiericzy w jakims sensie
apoteoza autonomii moralnej Kanta i jego wezwanie do porzucania stanu zawinionej
niedojrzato$ci oraz rozwijania w sobie dyspozycji myslenia samodzielnego (Kant, [1784]
2001: s. 44). — Proces ten bedzie rozwijany dalej przez Schellinga, Hegla, Milla, Nietz-
schego i in. W warunkach nowozytnych miat on jednak szczegdlne znaczenie, gdyz byt
powolnym i konsekwentnym wyzwalaniem si¢ z owego zelaznego gorsetu, w kt6ry naj-
pierw wcisnal jednostke inkluzyjny system sredniowiecza, by ja chroni¢ przed wiecznym
potgpieniem, a dla kedrego pdzniej pafistwo absolutne znalazto teoretyczne uzasadnienie.
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Otéz, godnoé¢ czlowicka i prawa cztowicka w formule o§wieceniowej wychodza wlasnie
z tej tradycji. Ich wyartykulowanie przez wspominanego Locka oraz inkorporowanie
w preambuly osiemnastowiecznych kodekséw jest waznym momentem w catym tym procesie.

WYRAZICIELE ODMIENNYCH PORZADKOW

Leon XIII podziela platonisko-augustyniska wizj¢ kosmicznego porzadku, w kté-
rej dwie powtoki: boska transcendencja i ludzka immanencja przenikaly sie wzajemnie.
W przenikaniu tym transcendencja nieustannie i bezposrednio obecna byla, oddziatujac
na zycie ,$miertelnikéw”, wyznaczajac ogdlne kryteria prawidtowosci wyobrazen o $wiecie
urzadzen spoleczno-ustrojowych oraz dziatari indywidualnych. Porzadek naturalny, kté-
rego zrédlem jest Stwérca stale obecny w dziejach $wiata, stanowi podstawe konkretnego
porzadku moralno-spolecznego znanego z tradycji scholastycznej. W kontekscie porusza-
nego problemu, wazne jest uSwiadomienie sobie, ze w tradycyjnym wyobrazeniu porzad-
ku naturalnego zamyst Bozy wpleciony byl w caly szeroki wymiar codziennych dziatan
i trafiat do czlowieka zaposredniczony przez instytucje administrujace Srodkami zbawienia
o statusie utrwalonym przez stulecia. Ich autorytet i wskazania byly z reguly uznawane
i respektowane przez wszystkich jako nalezace do catosciowego urzadzenia $wiata.

W oswieceniu porzucono tak rozumiany porzadek naturalny. Procesy réznicowa-
nia i dezintegracji rzeczywistosci wyobrazanej jako komplementarna inkluzyjna teleolo-
giczna calo$¢, daly poczatek formowaniu si¢ tego, co dzi§ nazywamy funkcjonalnymi
zakresami kultury (Zaret, [1992] 1996: s. 224) lub systemami czastkowymi (Luhmann,
[1984] 2012: s. 58, 189) ekonomia, prawo-parnistwo, nauka-technika, $wiatopoglad,
rodzina. Wspomniane procesy réznicowania spowodowaly przesunigcie zogniskowa-
nia uwagi z owego holistyczno-celowego porzadku $wiata bedacego areng nakladania
si¢ rzeczywisto$ci ziemskiej i niebieskiej na kwestie doczesne, partykularne i sekularne.
Sprzyjala temu nowozytna koncepcja religii naturalnej, w ktérej Stwérca kosmosu byt
jednoczesnie wielkim nieobecnym. Rozczepienie na bazie deizmu dwéch powtok: trans-
cendentnej i immanentnej, spowodowato niemozno$¢ prostego docierania do Stwércy
jako zrédia natury za posrednictwem religii instytucjonalnej. Czlowiekowi o$wiecenia
do dyspozycji pozostata wylacznie rzeczywisto$¢ naturalnej, widzialnej immanencji,
w ktdrej — jak wierzono — Stwérca choé¢ nieobecny pozostawil zapisang informacje, na
temat tego, czym jest natura, co wyznacza porzadek naturalny oraz jak miataby wyglada¢
realizacja tego porzadku w praktyce.

Dochodzimy do sedna problemu, mianowicie do podmiotu eksplorujacego na-
tur¢ — nowozytny uczony empirycznie wnikajacy w szczegély swiata naturalnego jest
pierwszym majacym dostep do tresci zamystu Stworcy i to on odczytuje prawidlowo
jego autentyczna tre$é, on tez jest jej pierwszym przekazicielem i interpretatorem mo-
ralnych predykatéw, jakie implikuja dowiedzione prawa. Ta nowa funkcja poznajacego
jako interpretatora moralnych powinnosci znajdzie teoretyczne uzasadnienie w locke-
aiskim rozdziale trzech porzadkéw prawnych: boskiego, cywilnego i moralnego — gdzie
ten ostatni w oparciu o naturalny rozum ustala tre$¢ cnoty i wartoéci, a jego tworca
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i egzekutorem nie jest juz religia, lecz $wiat akademii (Locke, 1689-90: book II, chap-
ter XXVIII, § 7-10.). Tre$¢ objawienia w o$wieceniu przepuszczona zostaje przez $luze
naturalnego rozumu jednostki, w tym wypadku racjonalnego rozeznania badacza wni-
kajacego w strukture rzeczywistosci naturalnej. Nowe drogi odczytywania tresci natury
skutkujg wygenerowaniem nowego porzadku moralno-spotecznego, w ktérym dowar-
to$ciowana zostaje jednostka jako autonomiczny podmiot dziatari. Osiaga on spelnie-
nie w sekularnym wymiarze codziennych obowiazkéw i co istotne odpowiada moralnie
przed wlasnym sumieniem, ktére formuje wedtug indywidualnego rozeznania. Klasycz-
nym przykladem tego ostatniego jest imperatyw kategoryczny Kanta.

PODSUMOWANIE

W Rerum novarum znajdujemy wszystkie trzy typy praw czlowieka Jellinka: ne-
gatywne-wolnosciowe; aktywne-obywatelskie; i pozytywne-spoleczne. Ich wyartykuto-
wanie idzie w parze z ich osadzeniem w szerszym kontekscie wartoéci i obowiazkéw.
Twierdzenie zatem, ze Stolica Apostolska ignorowata prawa czlowieka jest nieprawdzi-
we. Réznice w ujmowaniu praw czlowieka przez Leona XIII i tradycje o$wieceniows
nie odnosza si¢ do warstwy merytorycznej, lecz do formy narratywnej, argumentacji
oraz odmiennych pozycji wyjsciowych. W obydwu przypadkach chodzito ostatecznie
o ochrong tych samych fundamentalnych wartosci ludzkich, ktérych zabezpieczenie
gwarantujg prawa czlowieka.
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