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Streszczenie

Autor na podstawie literatury z zakresu socjo-
logii religii, ale czg$ciowo réwniez z zakresu
socjologii ogélnej najpierw krétko przedstawia
gléwne teorie naukowe w socjologii religii — ta-
kie jak teori¢ sekularyzacji, teori¢ indywidua-
lizacji, teori¢ pluralizacji, teori¢ rynku religij-
nego, teori¢ desekularyzacji. W nawiazaniu do
tych paradygmatéw w kolejnych cz¢sciach ar-
tykutu nieco szerzej omawia gléwne scenariu-
sze przemian religijno$ci mlodziezy (powotujac
si¢ przede wszystkim na prace jednego z nesto-
16w socjologii religii Janusza Mariariskiego) —
od modelu postgpujacej sekularyzacji mtodzie-
zy, po model stabilizacji lub nawet rewitalizacji
religijno$ci mlodziezy. Wszystkie omawiane te-
orie socjologii religii oraz scenariusze przemian
religijno$ci miodziezy obejmuja czg$¢ prawdy
empirycznej. Réwnocze$nie mozna stwierdzié,
iz w zaleznosci od konkretnych spoteczeristw
w chwili obecnej niektdre zyskuja wigcej na
wiarygodnosci niz inne.

Stowa kluczowe: mtodziez, religijno$¢, scena-
riusze przemian, teorie naukowe

Abstract

On the basis of literature in the field of socio-
logy of religion, but partly also in the field of
general sociology, the Author briefly presents
the main scientific theories in the sociology
of religion — such as theory of secularization,
theory of individualization, theory of plurali-
zation, theory of the religious market, theory
of desecularization. In the subsequent parts of
the article, in reference to these paradigms, He
describes the main models of changes in youth
religiosity (referring primarily to the work of
one of the main authorities in the sociology of
religion Janusz Marianski) — from the model of
ongoing secularization of youth to the model
of stabilization or even revitalization of youth
religiosity. All discussed theories of sociology
of religion and models of changes in youth re-
ligiosity include part of the empirical truth. At
the same time it can be claimed that depen-
ding on specific societies some of them gain
more credibility than others at this time.

Key words: youth, religiosity, models of chan-
ges, scientific theories
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WPROWADZENIE

W ramach rozwazani socjologicznych zdecydowatem si¢ napisaé artykut na temat
Glowne teorie socjologii religii oraz scenariusze przemian religijnosci miodziezy. Motywacja
do wyboru takiego a nie innego tematu byly wlasne zainteresowania naukowe, ktére
odnosza si¢ przede wszystkim wokét poszczegdlnych wymiardw religijnosci i moralnosci
wspolczesnej miodziezy. Jako student oraz absolwent Instytutu Socjologii Katolickiego
Uniwerstytetu Lubelskiego Jana Pawta II, na podstawie literatury przedmiotu, wlasnych
i innych badan empirycznych, duzo dowiedzialem si¢ o religijnosci wspétczesnych spo-
teczenstw, przede wszystkim srodowisk mtodziezowych. W zwigzku z tym pomyslatem,
ze w ramach niniejszego artykulu mégtbym pokrétce przedstawi¢ gtéwne scenariusze
przemian tej religijnosci.

W Polsce z pewnoscia nie jest to jaki§ nowy temat, poniewaz zajmuje si¢ nim wielu
socjologéw. W moim rodzimym kraju jest jednak sytuacja znacznie odmienna. Warto
przypomnieé, ze autentyczna socjologia na Stowadji jeszcze ciagle znajduje si¢ in statu
nascendi — tym bardziej w takim stanie znajduje si¢ socjologia religii jako subdyscypli-
na socjologiczna. Chociaz po zmianie ustrojowej w 1989 roku mozna naukowo bada¢
zjawisko religijnosci, to jednak w jedynym stowackim czasopismie socjologicznym pod
nazwa Socioldgia za ostatnich 29 lat po$wigcono tematowi religijnosci tylko jeden numer
(1/2001). Dlatego warto badad i opisywa¢ to zjawisko w ramach teorii naukowych doty-
czacych socjologii religii lub scenariuszy przemian religijnosci mtodziezy.

GLOWNE TEORIE NAUKOWE W SOCJOLOGII RELIGII

Przed przedstawieniem gléwnych scenariuszy przemian religijnosci wspétczes-
nej mtodziezy chciatbym powiedzie¢ kilka stéw na temat gléwnych teorii naukowych
w socjologii religii. Socjolog nie zajmuje pozycji ,proroka”, ktéry przepowiada przy-
szto$¢, lecz stara si¢ za pomocg badan empirycznych widzied i odkrywaé procesy obecne
w $wiecie wspdtczesnym, ktére z jednej strony nie pojawily si¢ ex nihilo oraz z drugiej
strony ,majg swoj kierunek i krétsze lub dluzsze trwanie”. Dla lepszego zrozumienia
tych proceséw socjologia konstruuje teorie, ktére odgrywaja w nauce, podobnie jak
w zyciu codziennym, zasadnicza role. Za Jonathanem H. Turnerem mozna bardzo pro-
stym i zrozumiatym jezykiem powiedzied, ze ,teorie to opowiesci o tym, jak i dlaczego
nast¢pujg wydarzenia” (Turner, 2005: s. 1). W naukach spolecznych teorie mogg zyski-
waé lub traci¢ popularnosé, lecz rzadko zostaja odrzucone w calosci. Ostatecznie nie s
ani catkowicie prawdziwe, ani catkowicie falszywe — jako sposoby patrzenia na rzeczy-
wisto$¢ sg tylko mniej lub bardziej uzyteczne. Zarysowana komplementarno$¢ teorii
w naukach spofecznych nalezy zawsze mie¢ na uwadze (Babbie, 2004: s. 57).

Wszystko, co powiedzialem, odnosi si¢ réwniez do teorii naukowych w socjologii
religii. W opisywanej subdyscyplinie socjologicznej, w ktérej kiedys panowata jedynie
teoria sekularyzacji, jest juz dzisiaj wigcej teorii naukowych — opierajacych si¢ na bada-
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niach empirycznych. Nie ma tutaj miejsca na szczegbtowe omawianie wszystkich teorii,
ktére powstaly na gruncie socjologii religii, ale warto przytoczy¢ przynajmniej niektére
z nich. Krétko wigc przedstawie ,klasyczng” teori¢ sekularyzacji, teori¢ indywidualizaciji,
teori¢ pluralizacji, teori¢ rynku religijnego, teori¢ desekularyzacji, teori¢ deprywatyzacji
oraz teori¢ ewangelizagji.

Teoria sekularyzacji jest obecna w socjologii religii juz od momentu jej powsta-
nia. Klasyczna teoria socjologii religii, jesli mozna ja tak nazwad, wylonita si¢ z ducha
socjologii pierwszej generacji socjologéw. Opisywana teoria jednak nie jest jednolita.
W zwigzku z tym interesujace jest spostrzezenie José Casanovy, ktéry pisze: ,,Gtéwnym bte-
dem teorii sekularyzagji [...] jest utozsamienie historycznych proceséw sekularyzacyjnych
z ich domniemanymi skutkami dla loséw religii” (Casanova, 2005: s. 47). Zasadnicza
tezg, teorii sekularyzacji jest bowiem konceptualizacja procesu funkcjonalnej dyferencja-
qji i emancypacji sfer $wieckich ze sfery religijnej. Do tej tezy dolaczajg sig jeszcze dwie
inne — teza o zmierzchu religii oraz teza o prywatyzacji religii w nowoczesnym $wiecie.
Nieco uproszczajac, mozna te tezy przedstawié nastgpujaco: , Wraz z modernizacja spo-
leczna nastgpuje ostabienie religijnosci” (Mariariski, 20006: s. 23). Tak pojmowana teza
sekularyzacji posiadata status ,socjologicznego dogmatu” az do lat osiemdziesiatych XX
wieku, kiedy zacz¢to ja do$¢ skutecznie podwazac.

Jednym z pierwszych socjologéw poddajacych krytyce teori¢ sekularyzacji byt Tho-
mas Luckmann. Stwierdzit, ze religia nie znika ze spoleczeristwa, lecz zmienia swoje
miejsce (Luckmann, 2006: s. 88-106). Od tej pory naukowcy réznych krajéw na pod-
stawie badan i wiedzy empirycznej formuluja nowe teorie socjologii religii. Sposréd nich
mozna wspomnie¢ np. teori¢ indywidualizacji, z ktérg do pewnego stopnia taczy si¢
teoria pluralizacji oraz teoria rynku religijnego. Indywidualizacja religii oznacza, ze jed-
nostka konstruuje swoje religijne uniwersum w sposéb autonomiczny, wedtug wtasnych
preferencji i regul. Prawdg jest, ze dla takiej konstrukgji dostgpna jest wielo$¢ modeli,
ale zaden z nich juz nie jest modelem ,oficjalnym”. Jednostka, dostownie jak w super-
markecie, wlasnorecznie wybiera sobie religijne towary i uktada z nich indywidualne
~menu”. Umozliwia jej to sytuacja pluralizacji religii, ktdra sprawia, ze w rzeczywistosci
spotecznej — podobnie jak na rynku ekonomicznym — wspétzawodnicza ze sobg rézno-
rodne religie, denominacje, nowe ruchy religijne oraz sekty religijne. Kluczowym twier-
dzeniem jest tutaj poglad, iz silna konkurencja ma niejednokrotnie pozytywny wptyw
na zaangazowanie religijne (Norris, Inglehart, 2006: s. 39).

Inne teorie socjologii religii méwig wprost o odradzaniu si¢ religii we wspétczes-
nym $wiecie — np. teoria desekularyzacji, teoria deprywatyzacji oraz teoria ewangelizacji.
Stosunkowo niedawno Peter L. Berger wprowadzit pojecie desekularyzacji na opisanie
wieloci réznych form odradzania sie¢ religii w postnowoczesnym $wiecie. Opisuje on
desekularyzacj¢ jako przeciwiedstwo sekularyzacji. W zwiazku z tym desekularyzacje
mozemy rozumie¢ przynajmniej na dwa sposoby: 1. Jezeli sekularyzacj¢ rozumiemy jako
dyferencjacje i emancypacje sfer $wieckich ze sfery religijnej, to desekularyzacja oznacza
powr6t religii do réznych sfer zycia spolecznego, w tym takze publicznego. W tym sensie
desckularyzacja bliska jest procesowi deprywatyzacji religii. 2. Desekularyzacj¢ mozna
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rozumie¢ zarowno jako ozywienie tradycyjnej wiary, jak i pojawienie si¢ nowych form
religijnosci lub duchowosci, co wiaze si¢ przede wszystkim z procesem ewangelizacji.
W wielu krajach $wiata religia i modernizacja harmonizuja z soba. Teza, ze nowoczesnos¢
prowadzi do zmierzchu religii, staje si¢ coraz mniej wiarygodna (Berger, 1999: s. 1-18).

Oprécz wyzej wymienionych teorii naukowych w socjologii religii mozna na
marginesie wspomnie¢ niektére wyrazenia, ktére wiele méwia o procesach przemian
na religijnej scenie wspélczesnego $wiata. Na przyklad wyrazenie autorstwa Danicle
Hervieu-Léger ,,przynalezno$¢ bez wiary” dla oznaczenia tych, ktérzy formalnie nale-
23 do konkretnego wyznania religijnego, chociaz nie zgadzaja si¢ z jego nauczaniem
(Hervieu-Léger, 1999: s. 219-220). Albo wyrazenie autorstwa Grace Davie ,,wiara bez
przynaleznosci” dla oznaczenia tych, ktérzy akceptujg niektére prawdy wiary konkret-
nego wyznania religijnego, chociaz formalnie do niego nie naleza i , religia zastgpcza” dla
oznaczenia sytuacji, kiedy jest religia ,,praktykowana przez aktywna mniejszos¢, lecz w
imieniu znacznie wickszej grupy, ktéra przynajmniej implicite aprobuje to, co robi ta
mniejszos¢, nawet placi podatek koscielny” (Davie, 2004: s. 14-30).

SCENARIUSZ POSTEPUJACE] SEKULARYZACJT MEODZIEZY

Na podstawie przywotanych teorii naukowych w socjologii religii mozna przysta-
pi¢ do przedstawienia gléwnych scenariuszy przemian religijnosci wspélczesnej mlo-
dziezy. Nalezy pamietal, ze socjologowie obserwuja i wyjasniaja te zmiany, nie méwiac
o postegpie czy zacofaniu religijnym. Wspélczesne spoteczeristwa podlegaja powaznym
i wielorakim przemianom religijno-moralnym, majacym réznorodne ksztalty i kierun-
ki. Nie ma jednego ogdlnego modelu przemian religijnosci. W zaleznosci od badacza
spolecznego mozna wyrdzni¢ przynajmniej kilka gtéwnych scenariuszy przemian religij-
nosci we wspdtczesnym swiecie. Mogg one wspdtwystgpowad w zyciu spotecznym, by¢
komplementarne lub konkurencyjne wzgledem siebie. Poniewaz zostaty skonstruowane
na podstawie wieloletnich badari empirycznych, zyskuja z tej racji site przekonania.

Za jednym z nestoréw socjologii religii i moralnosci Januszem Marijariskim mozna
wyrézni¢ pig¢ wzajemnie komplementarnych lub konkurencyjnych scenariuszy prze-
mian religijno$ci we wspétczesnym $wiecie. Pierwszy sposrdd nich zatytutowano scena-
riusz postepujqcej sekularyzacji miodziezy. Teza o nieuchronnosci erozji religii w wyniku
proceséw modernizacyjnych ex definitione odnosi si¢ przede wszystkim do mtodego po-
kolenia, ktérego modernizacja spoteczna dotyczy w znacznym stopniu. Ostabianie religii
interpretowano niejednokrotnie jako odwrotna strong postepu spotecznego, a weberow-
skie ,odczarowanie $wiata” jako nieuchronny los nowoczesnych spoteczenistw. Model
zachodnioeuropejskiej sekularyzacji jest uznawany przez wielu socjologéw za bardzo
prawdopodobny i w krajach postkomunistycznych.

Wedtug modelu postepujacej sekularyzacji odchodzenie czgéci wspéiczesnych ludzi
od religijnosci jest juz faktem i mozna oczekiwad, ze to odchodzenie bedzie si¢ jeszcze
pogtebial. Jezeli nawet Polacy lub Stowacy odznaczaja si¢ jeszcze wysokimi wskaznikami
religijno$ci, przynajmniej w niektérych jej wymiarach, to jej obnizenie jest tylko kwe-
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stig czasu — mozna przewidywa¢, ze w najblizszej przysztosci znaczny odsetek ludnosci
w naszych krajach opusci Koscioly chrzeécijanskie. Zwolennicy opisywanego scenariusza
przemian wierza, ze wszystkie spoteczeristwa s lub bedg dotknigte procesem sekularyza-
qji. Tego typu poglad, jezeli upowszechni si¢, moze nabiera¢ charakteru samospelniaja-
cego si¢ proroctwa. Obawy tego rodzaju wyrazit réwniez papiez Benedyke XVI w czasie
spotkania z biskupami stowackimi w czerwcu 2007 roku (Marianiski, 2008: s. 16-18).

SCENARIUSZ PLURALIZACJI RELIGIJNOSCI MEODZIEZY

Kolejny model zatytutowano scenariusz pluralizacji religijnosci miodziezy. Ideowo
wiaze si¢ on z teorig pluralizacji oraz procesem globalizacji. Wedtug Petera L. Bergera
nowoczesna globalizacja jest przede wszystkim wielkim motorem pluralizmu. Podwaza
ona sp6jno$¢ zespotu przekonar i warto$ci — przez migracje i urbanizacje, przez powszech-
ng edukacj¢ oraz najbardziej chyba przez masowa komunikacje (Berger, 2005: s. 5-7).
Wszystko to dotyczy przede wszystkim miodego pokolenia. Scenariusz pluralizacji religij-
nosci zaklada, ze religijno$¢ bedzie si¢ nadal réznicowad, ale nie nastapi jakis gwaltowny
wzrost ateizmu czy agnostycyzmu. Opisywany model podkresla, ze w rzeczywisto$ci mamy
do czynienia nie tyle z upadkiem religijnosci, ile raczej z przemiana jej form i ksztattéw.

Poszerzajacy si¢ rynek religijny zmusza czlowieka do dokonywania selekcji. Wy-
bér sposréd réznych mozliwosci staje si¢ kulturowym nakazem, poniekad koniecznos-
cig zyciowa. Normalna biografia jednostki jest biografia z wyboru. Rozchwiany system
wartosci, a nawet postmodernistyczna pustka aksjologiczna, staje si¢ ,normalnym” sro-
dowiskiem czlowieka, w ktérym nikt nikomu nie powinien narzucaé kryteriéw oceny.
Religijnos¢ staje si¢ sprawa prywatna, funkcjonuje nie tyle jako zwarty system przeko-
nan i warto$ci, ile raczej jako system réznorodnych ofert na ,,rynku”, z kt6rych jednostki
moga swobodnie wybiera¢ w ramach proceséw komunikowania spofecznego. Na margi-
nesie mozna odnotowadé, iz nie zawsze sprawdza si¢ teza, Ze im wigcej Kosciotéw dziata
w spoleczeristwie, tym bardziej rosnie religijnos¢ — np. w krajach postkomunistycznych
(Marianski, 2008: s. 27-29; Rembierz, 2017: 5. 191-237).

SCENARIUSZ SYNKRETYZMU RELIGIJNEGO MEODZIEZY

Trzeci model zatytulowano scenariusz synkretyzmu religijnego miodziezy. Ideowo
wiaze si¢ on z teorig indywidualizacji oraz procesem globalizacji. Indywidualizacja wiaze
si¢ z uwalnianiem si¢ jednostek z historycznie ustalonych form spolecznych, z utratg
dawnej pewnosci w zakresie znajomosci wzoréw dzialania i norm postgpowania. Jak
zauwaza Franz-Xaver Kaufmann: ,Nie ma juz wigcej jednej spotecznej catosci, do ktdrej
jednostka nalezy”. Ludzie zlepiaja swe indywidualne $wiatopoglady z kawatkéw pocho-
dzacych z ich whasnej tradycji, jak réwniez z innych. Tego typu majsterkowanie umozli-
wia przede wszystkim proces globalizacji, pociagajacy za sobg transformacje na réznych
poziomach i plaszczyznach. Globalizacja wplywa i bedzie wplywaé na zycie religijne.
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W kazdym razie rzeczywistosci religijnej nie da si¢ w petni zrozumie¢ z pominigciem
kontekstu globalnego (Kaufmann, 2003: s. 361-382).

W scenariuszu synkretyzmu religijnego mtodziezy wskazuje si¢ na procesy ksztal-
towania nowych form religijnosci synkretycznej lub nawet Kosciotéw synkretycznych,
w ktérych mieszajg si¢ rézne elementy, pochodzace z odmiennych tradycji religijnych
i parareligijnych. W procesach synkretyzmu religijnego dochodzi do wymieszania ele-
mentéw chrzescijanistwa, innych religii, magii, symboli narodowych oraz wielu innych
elementéw kulturowych. Wydaje sig, ze w niektérych srodowiskach mtodziezowych tra-
cg na znaczeniu tradycyjne Koscioly oraz zyskuja te nurty ideowe, w ktdérych jednostki
moga selektywnie wybiera¢ religijne tresci i prakeyki, taczy¢ je w rozmaity sposéb oraz na
nowo interpretowa¢. Na marginesie mozna odnotowac, ze zjawisko laczenia elementéw
pochodzacych z réznych tradycji religijnych i parareligijnych w swiadomosci ludnosci
naszych krajéw jest na razie in statu nascendi (Marianiski, 2008: s. 22-25).

SCENARIUSZ FUNDAMENTALIZMU RELIGIJNEGO MLODZIEZY

Scenariusz fundamentalizmu religijnego miodziezy znajduje swoje odzwierciedlenie
w idei ,,powrotu do poczatkéw (Zrédel, korzeni, fundamentéw)”, czy to w dazeniu do
ortodoksji religijnej, czy wiernoéci tradycyjnym praktykom religijnym. Za przejaw od-
radzania si¢ fundamentalizmu religijnego w ramach chrzescijaristwa uwaza si¢ np. po-
jawianie si¢ nowych ruchéw religijnych. Tak pojmowany fundamentalizm religijny ko-
jarzy si¢ najczesciej z odrzuceniem sekularyzmu i relatywizmu religijno-moralnego oraz
powrotem tradycyjnych religijnych wierzeni i zasad moralnych do wszystkich aspektéw
zycia spotecznego i osobistego. Wywotuje go przede wszystkim powszechna liberalizacja
we wszystkich sferach zycia wspélczesnego cztowieka.

Eileen Barker podkresla, ze fundamentalizm religijny faczy si¢ ze scistym przestrze-
ganiem tradycyjnych zasad wiary oraz nie musi by¢ koniecznie pojmowany jako fana-
tyzm. Osoby o silnych przekonaniach religijnych, ktére wierza w powrét do fundamen-
téw lub Zrédet ich tradycji religijnej, moga by¢ zwolennikami fanatyzmu religijnego, ale
nie jest to wskazanie konieczne — ani teologicznie, ani socjologicznie. Co wigcej, wiele
badan empirycznych wskazuje, ze czgsto wlasnie tak nie jest (Barker, 2007: s. 140-141).
Wielu zwolennikéw opisywanego modelu przemian po prostu uwaza réznorodnosc i re-
latywizacje¢ wierzen religijnych za niepokojaca. Nie akceptuja oni tezy, Ze w ostatecznym
rozrachunku wszystkie religie lub kodeksy moralne sa réwnie prawdziwe. W zwiazku
z tym zabiegaja o odbudowanie niekwestionowanego zespotu przekonan i wartosci (Ma-

rianiski, 2008: s. 25-27).

SCENARIUSZ STABILIZAC]JI LUB NAWET REWITALIZAC]I RELIGI]NOéCI MEODZIEZY

Wreszcie scenariusz stabilizacji lub nawet rewitalizacji religijnosci mlodziezy zaktada
Lstygniecie” proceséw sekularyzacyjnych, a nawet powolng odbudowe religijnego tadu
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w spoteczenistwie. Wysmiewana religia, usuwana z zycia spotecznego, powraca do niego
wszelkimi mozliwymi ,,drzwiami”. Niekt6rzy ze zwolennikéw takiego scenariusza prze-
mian wierzag w ponowne ,ureligijnienie” stosunkéw spolecznych. Nawet jezeli model
rewitalizacji religijno$ci wydaje si¢ aktualnie mato prawdopodobny, to nie mozna go
ex definitione wykluczy¢. José Casanova w zwiazku z omawianym tematem pisze: ,,Za-
chodnia nowoczesno$¢ stoi na rozdrozu [...] bytoby to gleboko ironiczne, gdyby religia
po tych wszystkich ciosach, ktére otrzymata od nowoczesnosci, mogta w jakis niezamie-
rzony sposéb poméc w jej ocaleniu” (Casanova, 2005: s. 383).

Rewitalizacja religijnosci mtodziezy jest zwiazana z dynamiczng dziatalno$cia Kos-
ciotéw chrzescijanskich — przede wszystkim w §rodowiskach mtodziezowych, poszukuja-
cych wartosci, ktére nadajg zZyciu prawdziwy sens. Chociaz oddzialywanie tradycyjnych
Kosciotéw chrzescijariskich na wiernych nieco stabnie, nie ma podstaw do oglaszania
alarmistycznych ostrzezen, ze zbliza si¢ nieuchronnie sytuacja utraty przez Koscioty mto-
dziezy. ,Koscioly bez miodziezy” sq raczej teoretycznym konstruktem niz realng wizjg
sfery religijnej. Z jednej strony méwi si¢ o wciaz postepujacej sekularyzacji, z drugiej zas
o tendencjach odnowy religijnej jako jednym ze ,znakéw czasu” postmodernistycznego
przetomu kulturowego. Wielu socjologéw méwi o renesansie religijnosci, o powrocie
sacrum, o powtérnym ,zaczarowaniu $wiata’. Mozna stwierdzi¢, ze w procesie rewi-
talizacji religijnosci chodzi o przywrécenie jej blasku i znaczenia, takze w wymiarach
spotecznych (Marianiski, 2008: s. 19-22; Swiatkiewicz, 2010).

PODSUMOWANIE

Przedstawione scenariusze przemian religijno$ci mlodziezy stanowia teoretyczng
ramg dla empirycznych badan i rozwazani. Nalezy podkresli¢, ze zaden z tych modeli nie
jest jedynym w interpretacji wspéiczesnych przemian religijnych w $rodowiskach mto-
dziezowych. Zaprezentowane scenariusze moga by¢ traktowane jako hipotezy badawcze
niewykluczajace si¢ wzajemnie. Niektére wskazuja na ostabienie religijnosci, inne na jej
stabilizacj¢ lub nawet rewitalizacje, chociaz zazwyczaj w odmiennych formach i ksztal-
tach. Wspdtczesni socjologowie religii sa o wiele bardziej ostrozni w wydawaniu jedno-
znacznych ocen dotyczacych religii i religijnosci niz ich koledzy sprzed kilku dekad.

Wydaje si¢, ze wspotczesny $wiat balansuje miedzy sekularyzacjg i desekularyzacja.
Nie bezzasadne jest tez pytanie, co przyjdzie po sekularyzacji? Moze w najblizszej przy-
szfosci nie spelni si¢ marzenie o ,wiosnie chrzescijaristwa’, ale réwniez wariant skrajnie
pesymistyczny o $wiecie bez Boga pozostanie prawdopodobnie tylko poboznym zycze-
niem. Swiat nie bedzie bez Boga, ale bedzie to nie tylko Bég chrzescijaniski, ale i Bég
muzutmanski i wielu innych bogéw — bedzie to $wiat z wieloma bdstwami. Wydaje sie,
ze cztowiek jutra nie bedzie ateista, lecz politeista. Taki scenariusz przemian religii i reli-
gijnosci jest mozliwy, chociaz nie jest nieunikniony (Mariariski, 2011: s. 6-11).
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