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Streszczenie

Sposréd wielu oczekiwan wobec Kosciota kato-
lickiego wybieramy do naszych analiz socjolo-
gicznych tylko kwestie zwiazane z moralnoscia
matzeriska i rodzinna, a wiec stosowanie $rod-
kéw antykoncepcyjnych, przerywanie ciazy,
rozwody, stosunek do 0séb zyjacych w zwiaz-
kach niesakramentalnych. Wszystkie wymie-
nione problemy — ogélnie rzecz biorac - do-
tycza interakcji miedzy instytucjg koscielng
i ludzka $wiadomoscia, a stosowane wskazniki
empiryczne odnoszg si¢ zaréwno do poparcia
bezposredniego jak i posredniego, wyraine-
go i niewyraznego, szczegélowego i ogélnego.
Rozwazania te poprzedzi krétka analiza socjo-
logiczna postaw maturzystéw putawskich wo-
bec wybranych katolickich norm moralnosci
matzerisko-rodzinnej. Znaczna niezaleznosé
i postulowana liberalizacja stanowiska Ko$ciota
zaznacza siec w odniesieniu do moralnosci mat-
zerisko-rodzinnej. W 2016 roku tylko 14,7%
ankietowanych maturzystéw popierato w zde-
cydowany lub umiarkowany sposéb poglad,
ze Koscidt katolicki powinien przeciwstawiaé
si¢ stosowaniu $rodkéw antykoncepcyjnych,
34,6% — ze Kosciét nie powinien ustgpowaé
W potepianiu przerywania ciazy, 22,7% — ze
nie powinien liberalizowaé swojego stanowiska
w sprawie rozwodéw i 16,7% — ze nie powinien
dopusci¢ do komunii $w. osoby zyjace w zwigz-
kach malzedskich niesakramentalnych.

Stowa kluczowe: oczekiwanie zmian, Kosciét
katolicki, doktryna moralna, maturzysci.

Abstract

From among many expectations people have
towards the Catholic Church we choose for
our sociological analyses only issues related to
marriage and family morality, i.e. use of con-
traceptives, abortions, divorces, and attitudes
towards people living in non-sacramental mar-
riages. In general, all these problems relate to
the interaction between the ecclesial institution
and human consciousness, and the empirical
indicators we used relate to both direct and in-
direct support, clear and unclear, specific and
general. Our discussion will be preceded by
a brief sociological analysis of the attitudes of
Pufawy high school graduates towards selected
Catholic norms of marital and family morality.
Considerable autonomy and the postulated li-
beralization of the Church’s position is evident
in relation to the morality of marriage and fa-
mily. In 2016, only 14.7% of those surveyed
strongly or moderately supported the view that
the Catholic Church should oppose the use of
contraceptives, 34.6% that the Church should
remain committed to condemning abortion,
22.7% that it should not liberalize its position
on divorce and 16.7% that it should not allow
people who live in non-sacramental marriages
to receive holy communion.

Key words: expectation of change, Catholic
Church, moral doctrine, high school graduates.
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WPROWADZENIE

Badanie oczekiwan mtodziezy wobec Kosciota ma swoje odniesienia teoretyczne
(diagnoza, interpretacja, wyjasnianie), jak i wymiary praktyczne (wychowanie). W socjo-
logii oczekiwanie jest ,,okreslane przez spodziewana wielko$¢ kar, nagréd, ponoszonych
kosztéw badz przez ksztatt zachowand zwiazanych ze spodziewanym rozwojem sytuacji
lub pewnymi sytuacjami w ogéle” (Olechnicki, Zatecki, 2002: s. 143). Krzysztof Olech-
nicki i Pawel Zatecki wyrézniaja oczekiwania szczegdlowe i zgeneralizowane. Te pierw-
sze sa wynikiem dotychczasowych doswiadczen jednostki, obejmujacych tylko pewng
dziedzing Zycia spotecznego i przejawiajacych si¢ najczesciej w sytuacjach, w ktérych
jednostka juz wczesniej uczestniczyla. Oczekiwania zgeneralizowane (uogélnione) sa
wynikiem wiekszo$ci dotychczasowych doswiadczen zyciowych jednostki, stanowiacych
czynnik ksztattujacy zachowanie, gtéwnie w sytuacjach nowych dla jednostki (Olechni-
cki, Zateski, 2002: s. 143).

Z psychologii spotecznej wiadomo, ze w sytuacji niespetnionych oczekiwan po-
jawiaja si¢ u ludzi frustracje i agresja, zwlaszcza gdy cel jest niemal w zasiegu reki, gdy
oczekiwania sg duze i gdy dazenie do celu zostato zablokowane bez wlasciwego uzasad-
nienia (Aronson, 1995: s. 336). Oczekiwania sg nie tylko odbiciem przesztych osiagnie¢,
lecz sg takze konsekwencja wezesniejszych wyjasnien dotyczacych przyczyn dotychczaso-
wych sukceséw lub porazek. Instytucje, organizacje, partie polityczne, zwiazki zawodo-
we, Koscioly i inne ugrupowania religijne sa otaczane szacunkiem w zaleznosci od tego,
jak spetniaja oczekiwania spoteczne.

Oczekiwania wobec Kosciofa katolickiego jego cztonkéw moga mie¢ zréznicowany
charakter, beda to zaréwno oczekiwania szczegdlowe, jak i zgeneralizowane. Z innego
punktu widzenia mozna by méwi¢ o przypisywanych i aprobowanych zadaniach dusz-
pasterskich Kosciota. Postrzeganie i ocenianie zadari duszpasterskich Kosciota ma swoje
wielorakie uwarunkowania osobowosciowe i spoleczne, przebiega w okreslonym kon-
tekscie spoteczno-kulturowym oraz dotyczy réznych obszaréw zycia religijno-koscielne-
go. Posrednio wskazuje na stosunek katolikéw do instytucji Kosciota, na zbieznos¢ lub
rozbiezno$¢ koscielnego i spotecznego (uznawanego w $rodowisku) systemu wartosci.
Indywidualne i spoleczne oczekiwania ludzi wierzacych wobec Kosciota mogg sprzyjaé
rozwojowi postaw eklezjalnych jednostek i grup spolecznych, ale moga tez ten rozwoj
utrudnia¢ i hamowad.

Oczekiwania wobec Kosciota nie zawsze pokrywaja si¢ z zadaniami, jakie sam Kos-
ciél sobie przypisuje i chce petni¢ wobec swoich wyznawcow. Wydaje sie, ze w $wia-
domosci wielu katolikéw dokonuje si¢ przemiana, ktéra mozna by nazwaé postulowa-
ng liberalizacja w Kodciele i relatywizacja samego Kos$ciota. Model Kosciota ,,nakazu”,
z wyrazna normatywnoscia, przezywa pewien kryzys. Wspétczesny czlowiek jest krytycz-
nie nastawiony wobec wszystkich instytucji, co rzutuje réwniez na oceng instytucjonal-
nych aspektéw Kosciola. Niechetnie uznaje on obiektywna prawdg, raczej opowiada sig
za pogladami, preferencjami i opcjami oraz akceptuje te autorytety, ktére odpowiadaja
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jego wlasnym potrzebom i roszczeniom. Priorytety zadan duszpasterskich w doktrynie
i $wiadomosci spotecznej katolikéw nie zawsze pokrywaja si¢ z soba.

Sposréd wielu oczekiwan wobec Kosciota katolickiego wybieramy do naszych ana-
liz socjologicznych tylko kwestie zwigzane z moralnoscia matzeriskg i rodzinna, a wiec
stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych, przerywanie cigzy, rozwody, stosunek do os6b
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych. Wszystkie wymienione problemy — ogél-
nie rzecz biorac - dotyczg interakeji miedzy instytucja koscielna i ludzka $wiadomoscia,
a stosowane wskazniki empiryczne odnosza si¢ zaréwno do poparcia bezposredniego jak
i posredniego, wyraznego i niewyraznego, szczegdtowego i ogélnego. Rozwazania te po-
przedzi krétka analiza socjologiczna postaw maturzystéw putawskich wobec wybranych
katolickich norm moralnosci matlzerisko-rodzinne;j.

Ankietowani maturzysci oceniali pewne twierdzenia, z ktdrych czesé byta podawa-
na w formie zaostrzajacej stanowisko Kosciota, inne w postaci propozycji liberalizujacej
dotychczas stosowane rozwigzania w doktrynie moralnej Kosciota. Podstawa do tych
rozwazan sa wyniki badan socjologicznych zrealizowanych w latach 1994-2009-2016
w Putawach, w wybranych szkotach ponadgimnazlalnych (licea i technika), w klasach
maturalnych. W 2016 roku w calej zbiorowo$ci maturzystéw putawskich 82,2% ankie-
towanych deklarowalo swojg przynaleznos¢ do katolicyzmu; 5,9% badanych okreslito
siebie jako gleboko wierzacych, 55,9% — jako wierzacych, 16,8% — jako niezdecydo-
wanych, ale przywigzanych do tradycji religijnych, 10,8% — jako oboj¢tnych religijnie,
9,4% — jako niewierzacych i 1,2% — to nieudzielajacy odpowiedzi.

POSTAWY MATURZYSTOW PULAWSKICH WOBEC KATOLICKICH NORM MORAL-
NOSCI MAEZENSKO-RODZINNE]

Religia katolicka dostarcza warto$ci i norm moralnych oraz typowej dla niej wzo-
réw zachowarl. Moralno$¢ oparta na systemie religijnym, traktowana jako zbiér warto-
$ci, norm i zasad, wywotuje u jednostek dyspozycje¢ do wystgpowania takiego stosunku,
ktéry wyraza si¢ w kategoriach pozytywnych, negatywnych lub neutralnych. Teoretycz-
nie mozna zatozy¢, ze osoba identyfikujaca si¢ z wiarg religijng bedzie w petni akcepto-
wala normy, ktdre ta religia proponuje czy wrecz narzuca swoim wyznawcom. Badania
socjologiczne pokazujg jednak, ze identyfikacje religijne i moralne nie muszg si¢ wza-
jemnie warunkowad. Zaznaczajace si¢ rozbieznosci miedzy religijnoscia a moralnoscig
okregla si¢ jako kryzys postaw, brak spéjnosci, relatywizm moralny, dylematy moralne.
Kreowana jest niejako odmienna $wiadomos$¢ moralna, z jednej strony uwarunkowana
spolecznie, z drugiej za$ konstruowana przez cztowieka, ktéry nie musi by¢ autorem
wszystkich warto$ci i norm moralnych.

W spoteczenistwie polskim moralno$¢ matzeniska i rodzinna ksztattuje si¢ czescio-
wo jakby niezaleznie od religii, a tzw. postawy selektywne wobec religii ujawniaja si¢
w najbardziej w dziedzinie moralnosci seksualnej. By¢ moze $wiadczy to o pewnym
kryzysie etyki instytucjonalnej, rozumianej jako zesp6t nakazéw i zakazéw. Méwi si¢
zaréwno o ewolucji uznawanych wartosci prorodzinnych, o zmianie instytucjonalnych

-39 -



Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoty Nauk Spotecznych
Nr 1(8)/2019

form matzeristwa i rodziny, o kryzysie pewnej formy rodziny, jak i o daleko idacym kry-
zysie rodziny w ogodle. O sekularyzowaniu si¢ moralnosci matzerisko-rodzinnej swiadczy
rosnace przyzwolenie dla postaw i zachowan potepianych przez Kosciét katolicki, jak
rozwody, przerywanie cigzy, stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych, eutanazja, zaptod-
nienie pozaustrojowe in vitro, itp. Wielu ludzi wspétczesnych, w tym i katolikéw, nie
uznaje ,definitywnych norm” w sprawach moralnych, a niektdrzy traktuja rozwiazania
podawane przez Ko$ciét katolicki jako anachroniczne (Sroczyniska, 2018: s. 87-113).

Badania socjologiczne w Polsce potwierdzaja hipotezg, ze negatywne przemiany
w spolecznej akceptacji moralnosci opartej na nauczaniu Kosciola katolickiego doty-
cza szczegblnie moralnosci matzeriskiej i rodzinnej, zwlaszcza zasad odnoszacych si¢ do
zycia seksualnego. Na ogét akceptowana jest norma nakazujaca wiernos¢ matzeriska,
w mniejszym stopniu norma stojgca na strazy zycia nienarodzonych dzieci (zmniejsza si¢
$wiadomos¢ bezprawia lub niefadu moralnego, o jakim $wiadczy dokonywanie aborgji).
W wyraznym kryzysie sa normy zwiazane z nierozerwalnos$cia malzeristwa, z czystoécia
przedmatzenska i regulacja poczec. Trudno jest okresli¢, na ile w latach dziewigc¢dziesia-
tych ubieglego wicku i na poczatku XXI wieku mieliémy do czynienia w $srodowiskach
mtodziezowych z wahaniami opinii, na ile za$ z wyrazng zmiang kierunkowa w $wiado-
mosci moralnej w strong permisywizmu i relatywizmu moralnego.

W socjologii mozna bada¢ stopien akceptacji przez mlodziez podstawowych i wtér-
nych norm moralnych; po drugie, stopient zgodnosci zachowan rzeczywistych z tymi
normami; po trzecie, uzasadnienie tych norm, zakres ich obowiazywania (czy nalezy
ich przestrzega¢ we wszystkich sytuacjach, czy tez uznaje si¢ sytuacje zwalniajace z obo-
wigzku $cistego i bezwzglednego przestrzegania norm). W naszych analizach empirycz-
nych respondenci ustosunkowali si¢ do kilku wybranych norm katolickiej moralnosci
matzenisko-rodzinnej, wedtug czterech sposobéw wartosciowania: dozwolone, to zalezy,
niedozwolone, trudno powiedziec.

Mtodziez maturalna z Putaw w 2016 roku ustosunkowata si¢ w nast¢pujacy sposéb
do wybranych norm katolickiej moralno$ci matzeisko-rodzinnej: wspétzycie seksualne
w okresie oficjalnego narzeczeristwa — dozwolone (66,4%), to zalezy (16,1%), niedo-
zwolone (7,3%), trudno powiedzie¢ (8,0%); wspélzycie matzeniskie po slubie cywilnym
a przed koscielnym (odpowiednio) — 71,0%, 12,6%, 7,0%, 8,0%; zdrada matzenska
- 2,1%, 6,6%, 81,5%, 8,0%; rozwody — 18,2%, 52,4%, 16,1%, 11,2%: stosowanie
srodkéw antykoncepcyjnych — 62,2%, 18,5%, 8,0%, 9,4%; przerywanie ciazy — 13,6%,
36,7%, 38,1%, 9,1%. Pozostali respondenci nie udzieli odpowiedzi.

W odniesieniu do trzech norm zakazujacych wspétzycia seksualnego w okresie ofi-
cjalnego narzeczenistwa, wspétzycia seksualnego po $lubie cywilnym a przed koscielnym
i stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych stanowisko Kosciota katolickiego popierato
mniej niz 10% badanych. Rozwody byly wyraznie dezakceptowane przez 16,1% an-
kietowanych, przerywanie ciazy przez 38,1% i zdrady matzeriskiej przez 81,5%. Cz¢éé
mtodych ludzi nie potrafi dostrzec tego wszystkiego, co jest pozytywne i wartosciowe
w katolickiej moralnosci matzenisko-rodzinnej. Sprzyja temu dziatalno$¢ rozmaitych
ugrupowan spotecznych, ktére stawiaja sobie jako cel walke o tzw. nowoczesng antykon-
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cepcje, legalne przerywanie cigzy oraz liberalne wychowanie seksualne dzieci i mtodzie-
zy. Oskarzaja one Kosciét katolicki o konserwatyzm i niedemokratyczno$¢ w podejsciu
do zagadnieni planowania rodziny. Laicyzacja sterowana i spontaniczna sprzyjaja w kon-
sekwencji obnizeniu si¢ rygoryzmu i tradycyjnej surowosci w dziedzinie etyki seksualne;
(Zemto, 2017: s. 11-30. Tutowiecki, 2012: s. 367-377).

Wielu mlodych ludzi uznaje sfere zycia seksualnego za sprawe prywatna i nie pod-
legajaca kontroli religijnej. Stad nawet ci, ktérzy ujmuja pewne postawy i zachowania
z tej dziedziny jako naganne moralnie, niekoniecznie utozsamiaja je z grzechem. Uzna-
nie dla restrykcyjnych norm ze sfery moralnosci seksualnej stabnie wraz ze spadkiem
wigzi religijnej miodych ludzi. Dla ludzi uwazajacych si¢ za gleboko wierzacych reli-
gia jest sprawa wazna, co nie oznacza, ze jej nakazy ksztaltuja w jednakowym stopniu
wszystkie obszary postaw i zachowani. W dziedzinie moralnosci seksualnej zaznaczajg si¢
wyrazne odchylenia od nauki Kosciota katolickiego, w strong subiektywizmu moralnego
(Zargba, 2009: s. 165-195. Biernat, 2009: s. 71-87. Gérny, 2010: s. 269-286).

Wskaznik zbiorczy ustosunkowania si¢ do szesciu norm bedacych sktadnikiem
moralnego nauczania Kosciota katolickiego ksztattowal si¢c w 1994 roku nastgpujaco:
aprobata —22,2%, ,,to zalezy” — 28,6%), dezaprobata — 40,3%), niezdecydowanie (,,trud-
no powiedzie¢”) — 7,6%, nieudzielanie odpowiedzi — 1,3%; w 2009 roku odpowiednio)
- 27,5%, 25,4%, 36,7%, 6,4%, 4,0%; w 2016 roku — 26,4%, 23,8%, 38,9%, 9,0%,
1,9%. W latach 1994-2016 postawy maturzystéw putawskich wobec katolickich norm
moralnoséci malzerisko-rodzinnej utrzymywaly si¢ na wzglednie stabilnym, ale niskim
poziomie. Podobne wskazniki aprobaty i dezaprobaty katolickich norm moralnosci
matzensko-rodzinnej uzyskal Marcin Rola w badaniach socjologicznych zrealizowanych
wéréd maturzystéw lubelskich w roku szkolnym 2009/2010 (odpowiednio) — 23,2%,
28,7%, 41,1%, 5,6%, 1,4% (Rola, 2016: s. 365).

Kobiety bardziej niz me¢zczyzni aprobowaty normy katolickiej moralnosci matzen-
sko-rodzinnej, mtodziez z licedw ogdlnoksztatcacych podobnie jak i mlodziez z techni-
kéw, mlodziez ze wsi i matych miast bardziej niz mlodziez z Putaw, mtodziez wierzaca
zdecydowanie bardziej niz mlodziez niewierzaca, mlodziez praktykujaca regularnie zde-
cydowanie bardziej niz mlodziez w ogéle niepraktykujaca. Potwierdzita si¢ raz jeszcze
hipoteza, ze negatywne zmiany w religijnosci koscielnej dotycza wyraznie sfery moral-
nosci malzenisko-rodzinnej. Maturzysci okreslajacy si¢ jako obojetni w sprawach religij-
nych lub niewierzacy tylko marginesowo ustosunkowuja si¢ pozytywnie do katolickich
norm moralnosci seksualnej, z wyjatkiem normy zakazujacej zdrady matzeriskiej (Kozak,
2014: s. 423-431).

Nawet wérdd oséb gleboko wierzacych — przy uwzglednieniu kilku procent matu-
rzystéw nalezacych do niekatolickich wspdlnot religijnych — brak jest petnej wiernosci
normom moralnym gloszonym przez Kosciét katolicki. Zwlaszcza wspétzycie seksu-
alne przed zawarciem $lubu koscielnego oraz stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych
jest akceptowane do$¢ powszechnie, nawet wsréd ludzi mlodych zwiazanych jeszcze
z Kosciolem poprzez prakeyki religijne. Im bardziej jest kto$ religijny, tym wigksze jest
prawdopodobieristwo, ze zawrze $lub koscielny, zrodzi potomstwo, utrzyma trwato$é
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swojego malzenstwa, tyle tylko, ze takich ludzi jest coraz mniej we spoteczeristwach
wspolczesnych. Stosujac kodcielne kryteria oceny mozna powiedzieé, ze znaczna czgsé
maturzystow pulawskich w dziedzinie moralnosci seksualnej jest juz zdemoralizowana.
Odchylenia od tradycyjnej moralnosci seksualnej sg tak znaczne, ze mozna by méwi¢
o swoistej rewolucji obyczajowej (Rojewska, 2018: s. 123-136. Marianiski, 2012:
s. 332-377).

OCZEKIWANIA WOBEC KOSCIOEA KATOLICKIEGO W SPRAWIE ANTYKONCEPC]JI

Z zyciem malzeiskim i rodzinnym wiaze si¢ problem antykoncepcji. Antykon-
cepcja nalezy do podstawowych probleméw etyki seksualnej. Negatywne stanowisko
Kosciota w sprawie sztucznej regulacji poczed jest czgsto kwestionowane, a nawet od-
rzucane przez cz¢$¢ katolikéw. Wielu ludzi nie przekonuje rozréznianie ,,naturalnej”
i,,sztucznej” metody, inni uwazajg stosowanie antykoncepcji za przejaw postepu i zdo-
bycz wolnosci. Antykoncepdja, jezeli jest bezpieczna i dostgpna dla wszystkich — twierdzi
si¢ — stanowi najbardziej skuteczny $rodek przeciw aborcji. Stanowisko Kosciota jest
poddawane ostrej krytyce przez rézne osrodki laickie, propagujace $rodki antykoncep-
cyjne jako moralnie dopuszczalne, a nawet konieczne jako zabezpieczenie przez wirusem
HIV i choroba AIDS. Stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych reklamuje si¢ jako tzw.
bezpieczny czy bezpieczniejszy seks lub jako przejaw koniecznej modernizacji spotecz-
nej. Upowszechnienie antykoncepcji zerwato wiez miedzy przezyciem seksualnym a re-
produkcja.

Zarzuca si¢ Kosciotowi katolickiemu, ze w rzeczywistosci sprzyja rozpowszech-
nianiu si¢ przerywania ciazy, poniewaz uparcie obstaje przy swojej nauce o moralnej
niegodziwoséci antykoncepcji. W ostatnich kilku dekadach upowszechnita si¢ apro-
bata stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych w spoteczenstwie polskim, szczegdlnie
w Srodowiskach mtodziezowych. Wielu katolikéw, nawet prakeykujacych, nie zgadza sig
z nauczaniem papieskim, ze kazdorazowe, jakiekolwiek zastosowanie antykoncepdji jest
dziataniem istotnie ztym. Poglady badanej mtodziezy szkolnej na temat stosowania $rod-
kéw antykoncepeyjnych badalismy w ramach jednego pytania kwestionariusza ankiety.

W nauczaniu moralnym Kosciota katolickiego podkresla si¢, ze najwyzsza norma
etyki seksualnej jest godnos¢ osobowa cztowieka, kobiety i mezczyzny. Wszystko to, co
narusza godno$¢ ludzka, co sprowadza drugiego cztowieka do roli przedmiotu i narze-
dzia, nalezy odrzuci¢ jako naruszenie prawa Bozego. Z etycznego punktu widzenia kwe-
stionuje si¢ antykoncepcje. W bardzo wielu przypadkach korzenie praktyk antykoncep-
cyjnych tkwia w hedonistycznej i nieodpowiedzialnej postawie wobec zycia plciowego
i sq oparte na egoistycznej koncepcji wolnosci, ktéra w prokreacji widzi przeszkodg dla
petnego rozwoju osobowosci cztowieka.

Badani maturzysci pulawscy oceniali propozycje, by Kosciét katolicki zdecydowa-
nie przeciwstawiat si¢ stosowaniu srodkéw antykoncepcyjnych. Odpowiedz twierdzaca
mozna by zinterpretowa¢ jako aprobatg zadan i kompetencji Kosciota w wypowiadaniu
si¢ na tematy regulacji poczeé. OdpowiedZ negatywna moze zawiera¢ albo dezaprobate
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stanowiska Kosciota albo przekonanie, ze Kosciét czyni juz wystarczajaco duzo i nie
ma potrzeby intensyfikacji jego dzialalnosci w omawianej sprawie. Pytanie dotyczace
stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych miato charakter bardzo ogdlny i dotyczyto jego
moralnej oceny wedtug czterech kategorii: dopuszczalne, to zalezy, niedopuszczalne, nie
umiem powiedzied.

W zbiorowos$ci maturzystéow putawskich 1994 roku tylko 5,4% badanych po-
pieratlo w wyrazny i stanowczy spos6b twierdzenie, ze Ko$ciét powinien zdecydowanie
przeciwstawia¢ si¢ stosowaniu §rodkéw antykoncepcyjnych, 5,8% — raczej tak, 23,1%
— raczej nie, 52,5% — zdecydowanie nie, 12,8% — trudno powiedzie¢ i 0,4% — brak
odpowiedzi; w 2009 roku (odpowiednio) — 4,3%, 6,3%, 26,5%, 49,9%, 11,4%, 1,6%;
w 2016 roku — 7,7%, 7,0%, 21,3%, 37,4%, 24,8%, 1,7%; wsréd maturzystéw lu-
belskich w roku szkolnym 2009/2010 odpowiednio — 10,0%, 12,4%, 29,7%, 28,2%,
17,7%, 2,0% (badania socjologiczne Marcina Roli). Zdecydowana wigkszo$¢ — w nieco
zréznicowany sposéb w poszczegdlnych okresach — wyrazata swéj stanowczy lub umiar-
kowany sprzeciw wobec propozycji zaostrzenia stanowiska Kosciota w kwestii dopusz-
czalnosci stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych: 1994 roku — 75,6%, w 2009 roku
—76,4%, w 2016 roku — 58,7%; wéréd maturzystéw lubelskich — 57,9%. Poparcie dla
tych propozycji bylo zblizone w latach 1994-2016 (nieco ponad 10%). W 2016 roku
szczegblnie wysoki byt wskaznik tych ktdrzy nie potrafili zaja¢ stanowiska w analizowa-
nej sprawie.

Poglady kobiet i mezczyzn nie réznity sic w wyrazny sposéb w omawianej spra-
wie. Zdecydowany lub umiarkowany sprzeciw wobec zaostrzania stanowiska Kosciota
w sprawie antykoncepcji w 2016 roku wyrazato 56,5% badanych kobiet i 61,9% an-
kietowanych mezczyzn; 65,9% — uczniéw z licedw ogélnoksztatcacych i 52,0% — ucz-
niéw z technikéw; 57,1% — mlodziezy ze wsi i miast do 20 tys. mieszkaricéw i 61,4%
— z Putaw; 53,1% — wierzacych, 62,5% — niezdecydowanych ale przywiazanych do tra-
dyqji religijnej, 61,3% — obojetnych religijnie i 88,9% — niewierzacych; 44,3% — uczgsz-
czajacych do kosciota w kazda niedziele i niekiedy w dni powszednie, 62,2% — dwa lub
trzy razy w miesiacu, 58,1% — raz w miesiacu lub kilka razy w roku i 76,0% — w ogéle
nieuczgszczajacy do kosciota.

O ile solidarno$¢ z Kosciotem sprzeciwiajacym si¢ praktykom antykoncepcyjnych
deklarowata mniej wigcej zblizona liczba odpowiadajacych w poszczegélnych kategoriach
demograficznych, spolecznych i religijnych, o tyle stanowczy lub umiarkowany sprzeciw
wyrazalo nieco wigcej mezezyzn, mlodziezy z licedw ogolnoksztatcacych i mieszkajacych
w Putawach. Wraz z obnizaniem si¢ poziomu religijnosci zmniejszata si¢ aprobata Ko$-
ciota katolickiego sprzeciwiajacego si¢ stosowania srodkéw antykoncepcyjnych. W 2016
roku tylko co si6dmy badany maturzysta z Putaw optowal za zaostrzaniem stanowiska
Kosciota wobec antykoncepcji, prawie dwie trzecie byto temu przeciwnych i co czwarty
ankietowany nie mial zdania w tej sprawie.

Takie postawy maturzystéw sa zrozumiate na tle pogladéw Polakéw na temat an-
tykoncepcji. W sondazu CBOS z lutego 2015 roku 37% badanych popieratlo w zde-

cydowany sposéb stanowisko, ze Kosciét katolicki powinien przyzwoli¢ na stosowanie
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srodkéw antykoncepcyjnych, 35% — raczej tak, 11% — raczej nie, 8% — zdecydowanie
nie i 9% — trudno powiedzie¢. Laczac dwie pierwsze odpowiedzi otrzymujemy wskaz-
nik 72% popierajacych zmiany w Kosciele katolickim polegajace na zezwoleniu na sto-
sowanie Srodkéw antykoncepcyjnych. Poglad taki deklarowala nawet co druga osoba
uczeszezajaca kilka razy w tygodniu na msze $w. (Roguska, 2015: s. 6-7). Zdecydowana
wickszo$¢ miodziezy maturalnej i ludnosci dorostej pozostaje w kolizji z doktryna mo-
ralng Kosciofa katolickiego wobec regulacji poczeé. Wsrdéd maturzystéw prawie dwie
trzecie badanych nie popiera jego stanowiska w intensyfikacji oddziatywari wychowaw-
czych w tym zakresie. Badania socjologiczne wskazujg na znaczny, by¢ moze wzrastajacy
w pewnych dziedzinach zycia, rozdzwick pomigdzy doktryng Kosciota a rzeczywistymi
postawami moralnymi wiernych.

OCZEKIWANIA WOBEC KOSCIOEA W SPRAWIE ABORC]JI

Jednym z najwickszych zagrozen zycia we wspodtczesnej rodzinie jest aborcja.
W nauczaniu moralnym Kosciota podkresla sig, ze istota ludzka powinna by¢ szanowana
i traktowania jako osoba od momentu swego poczecia. Od tego momentu nalezy jej
przyznaé prawa osoby, wsrdd nich przede wszystkim nienaruszalne prawo do zycia, od
pierwszej chwili istnienia i przez caly faz¢ prenatalna. Kazdy czlowiek posiada niezby-
walne prawo do ochrony zycia nie z nadania konstytucji czy innych aktéw ustawodaw-
czych wladzy panstwowej, lecz z prawa natury — od poczecia az do naturalnej $mierci
— jako istota ludzka. W encyklice Humanae vitae Papiez Pawet VI z naciskiem podkreslit,
ze nalezy bezwarunkowo odrzuci¢ jako moralnie niedopuszczalny sposéb ograniczania
liczby potomstwa przez bezposrednie przerywanie ciazy, choéby dokonywane ze wzgle-
déw leczniczych (HV, nr 14). Aborcja jest uznawana przez Kosciét za dziatanie gleboko
sprzeczne z prawem moralnym (grzech cigzki).

Od wielu lat w Polsce trwaja dyskusje polityczne na temat warunkéw prawnej
dopuszczalnosei aborcji, podejmowane decyzje kilkakrotnie zmieniano. Dyskusje te
i postanowienia prawne znajduja odbicie w $wiadomosci zbiorowej Polakéw. Sonda-
ze opinii publicznej i badania socjologiczne dotyczace postaw spoleczeristwa polskiego
wobec aborcji nie sa w petni konkluzyjne. Wynika z nich jednak wniosek, ze znaczna
czg$¢ Polakéw opowiada si¢ za moralng dopuszczalnoscia abordji i jeszeze wigksza czgséé
za jej legalng dopuszczalnoscia. Podzial opinii w spoleczeristwie w odniesieniu do abor-
¢ji ujawnia si¢ szczegdlnie jaskrawo. Kazda strona konfliktu uwaza, ze to ona ma racje.
Aprobata lub dezaprobata usuwania ciazy jest problemem duzej wagi, zwiazanym z istot-
nymi kwestiami natury etycznej. Ze spolecznego punktu widzenia nalezy podkresli¢, ze
ludzie na ogét potrzebuja potwierdzenia dla swoich przekonani moralnych, ze staja si¢
one tatwiej badz trudniej mozliwe do przyjecia w okreslonych warunkach spotecznych.
Zwiazek pomiedzy kontekstem spotecznym a swiadomoscia moralng nie jest — oczywi-
$cie — bezwzgledny czy deterministyczny.

Poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, jak dalece przemiany spoteczno-kulturowe
spoleczeristwa polskiego w latach dziewigédziesiatych ubiegtego wieku i w pierwszej de-
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kadzie XXI wieku wplynely na postawy badanej miodziezy, czy zycie ludzkie stanowi
dla niej warto$¢ nienaruszalng przez zadna sytuacje, jak miodziez ocenia aborcje, beda
poswigcone dalsze rozwazania. Postawy Polakéw wobec przerywania ciazy — jak wy-
nika to z badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej — sg zréznicowane. Takze
zdecydowana wigkszo$¢ dorostych Polakéw uwaza, ze Kosciét katolicki powinien do-
pusci¢ mozliwo$¢ przerywania ciazy w niektérych sytuacjach. Wedtug sondazu CBOS
z lutego 2015 roku 33% badanych dorostych Polakéw opowiadato si¢ w zdecydowany
sposéb za takim pogladem, 40% — raczej tak, 11% — raczej nie, 8% — zdecydowanie nie
i 8% — trudno powiedzie¢. W catej zbiorowosci 73% badanych aprobowato by aborcje
w niektdrych przypadkach. Nawet wsréd praktykujacych kilka razy w tygodniu prawie
co druga osoba prezentowala ten poglad (Roguska, 2015: s. 6-7).

Badanym maturzystom putawskim postawilismy takze pytanie o oceng stanowiska
Kosciota katolickiego w sprawie aborgji. Nie pytalismy ich wprost o stosunek do abor-
cji, lecz posrednio — poprzez indagowanie o ich opinie na temat stanowiska Kosciota
w tej sprawie. Pytanie dotyczyto kwestii, czy Kosciét katolicki powinien czy nie powi-
nien ustgpowaé w potepianiu zabiegéw przerywania ciazy. W ten sposéb ankietowani
maturzysci putawscy ujawnili swéj stosunek do aborgji.

Opinie maturzystéw s3 w tej sprawie podzielone. W 1994 roku 20,7% badanych
maturzystow pulawskich akceptowato w zdecydowany sposéb poglad, ze Kosciét ka-
tolicki nie powinien ustgpowaé w potgpianiu przerywania ciazy, 13,6% — raczej nie
powinien, 18,6% — raczej powinien, 24,0% — zdecydowanie powinien, 21,9% — trudno
powiedzie¢ i 1,2% — brak odpowiedzi; w 2009 roku (odpowiednio) — 18,9%, 25,6%,
19,2%, 16,8%, 17,8%, 1,7%; w 2016 roku — 18,9%, 15,7%, 16,4%, 22,7%, 23,8%,
2,4%; maturzysci lubelscy w roku szkolnym 2009/2010 odpowiednio — 38,6%, 20,8%,
12,9%, 13,1%, 13,1%, 1,5% (badania socjologiczne Marcina Roli). Poglad, ze Kosciét
nie powinien ustgpowal w potepianiu przerywania ciazy prezentowalo w 1994 roku
34,3% badanych maturzystéw putawskich, w 2009 roku — 44,5%, w 2016 roku —
34,6%; maturzysci lubelscy — 59,4%.

Stanowisko Kosciota katolickiego w zdecydowany lub umiarkowany sposéb po-
pieratlo w kwestii zakazu przerywania ciazy 36,3% badanych maturzystek putawskich
i 32,2% — badanych maturzystéw; 34,0% — mlodziezy licealnej i 35,1% — mtodziezy
z technikéw; 37,8% — miodziezy mieszkajacej na wsi lub w matych miastach i 29,4%
— w Putawach; 41,2% — wierzacych, 33,4% — niezdecydowanych ale przywiazanych
do tradyqji religijnej, 17,2% — obojetnych religijnie i 14,8% — niewierzacych; 40,0%
— uczgszezajacych do kosciota w kazda niedzielg i niekiedy w dni powszednie, 39,6%
— dwa lub trzy razy w miesigcu, 37,1% — raz w miesiacu lub kilka razy w roku, 20,4%
— w ogdle nieuczeszczajacych do kosciota. Stanowisko Kosciota katolickiego w sprawie
aborcji nieco czgéciej popieraly kobiety, mlodziez z technikéw oraz mieszkajaca na wsi
lub w miastach do 20 tys. mieszkaicéw. Réznice procentowe nie byly zbyt wysokie, na-
tomiast postawy wobec religii wyraznie réznicowaty opinie ankietowanych maturzystéw
w sprawie aborcji. Wraz z obnizaniem si¢ poziomu realizowanych praktyk religijnych
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zmniejszal si¢ systematycznie wskaznik uznania dla stanowiska Kosciota katolickiego
w sprawie zabiegéw przerywania ciazy.

Przemiany moralne idace w kierunku uwarunkowanych sytuacyjnie imperatywéw
moralnych dokonujg si¢ takze w odniesieniu do fundamentalnej wartosci, jaka jest zycie
ludzkie. W 2016 roku okoto dwie piate badanych maturzystéw putawskich popierato
stanowisko Kosciota katolickiego w sprawie aborcji (38,1%) i prawie tyle samo uwazalo,
ze Kosciél nie powinien ustgpowaé w potepianiu przerywania ciazy (34,6%). Ponad
polowa sposréd ankietowanych maturzystéw putawskich pozostaje w mniejszym lub
wigkszym dystansie wobec doktryny moralnej Kosciota katolickiego w kwestii tak fun-
damentalnej jak szacunek dla zycia.

PosTAwY MATURZYSTOW WOBEC ROZWODOW

Rozwéd jest dezaprobowany w doktrynie moralnej Kosciota katolickiego. Matzen-
stwo zawarte mi¢dzy ochrzczonymi i dopetnione nie moze by¢ rozwiazane zadng ludzka
wiadza, z zadnej przyczyny, oprécz $mierci. Waznie zawarte malzeristwo nie moze by¢
rozwiazane przez Papieza, ani przez Sad Koscielny, ani przez jakakolwiek inng instancje.
Sakramentalny charakter malzedstwa sprawia, ze jest ono — wedtug doktryny Kosciota
katolickiego — nierozerwalne. Etyczny osad Kosciota katolickiego co do rozwodu jest
jednoznaczny. Jest to powazne przewinienie, ktére w réznym stopniu i przy rdznej su-
biektywnej odpowiedzialnosci godzi w godno$¢ cztowieka, jest aktem wielkiej niespra-
wiedliwosci w relacjach migdzyludzkich i spotecznych, a takze obraza samego Boga,
ktéry jest gwarantem przymierza matzeniskiego i dawca zycia (Benedykt XVI do uczest-
nikéw kongresu poswigconego pladze aborcji i rozwodéw z dnia 5 kwietnia 2008 roku).

Nierozerwalnos$¢ zwiazku malzeriskiego stanowi staly punke kontrowersji miedzy
etyka katolicka i réznymi odmianami etyk laickich. Wedtug stanowiska Kosciota kato-
lickiego malzeristwo jest pojmowane jako sakrament, czyli widzialny znak niewidzial-
nej faski Bozej, udzielanej matzonkom do wypetnienia podjetych zadan rodzicielskich.
Zwiazkowi malzeriskiemu uswieconemu przez Boga przystuguje atrybut nierozerwalno-
$ci. Kosciét wyznaje zasad¢ negujaca rozwody, a sady koscielne orzekaja jedynie niewaz-
nos¢ zawartego w kosciele zwiazku matzeriskiego. Wzrastajacej albo utrzymujacej si¢ na
wysokim poziomie liczbie rozwodéw towarzyszy wysoka liczba powtérnych malzenstw.
Wigkszo$¢ rozwiedzionych oséb ponownie zawiera zwiazki matzeriskie. Rozwéd w opi-
nii wigkszosci Polakéw nie jest traktowany jako co$ nadzwyczajnego, osoby rozwiedzio-
ne nie budza szczegélnych emocji.

Poglady maturzystéw putawskich w odniesieniu do rozwodéw badalismy poprzez
wypowiadane oceny twierdzenia: ,Ko$ciét powinien zliberalizowaé swoja postawe wo-
bec rozwodu”. W swietle wynikéw dotychczasowych badan socjologicznych i sondazy
opinii publicznej nalezy oczekiwad znacznego poparcia dla liberalizacji stanowiska Ko$-
ciota w sprawach rozwodowych. W ocenie nierozerwalno$ci malzeristwa i rozwoddéw
narastajg rozdzwigki pomiedzy religijna a spoteczng moralnoscia. Mozna przypuszczad,
ze w warunkach narastajacej spirali rozwodéw bedzie wzrastaé przyzwolenie spoteczne
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na tego typu zachowania. Jest jednak watpliwe z metodologicznego punktu widzenia,
czy dopuszczanie rozwodéw jest jednoznaczne z ich pelna aprobata, facznie z prawem do
zawierania nowych zwiazkéw malzeriskich (tzw. malzeristwa zrekonstruowane).

W catej zbiorowosci maturzystéw putawskich w 1994 roku 18,2% badanych ak-
ceptowalo w zdecydowany sposéb postulat zliberalizowania stanowiska Kosciota kato-
lickiego w sprawie rozwodéw, 33,5% — raczej tak, 12,4% — raczej nie, 6,6% — zde-
cydowanie nie, 27,3% — trudno powiedzie¢ i 2,1% — brak odpowiedzi; w 2009 roku
(odpowiednio) — 16,9%, 31,7%, 14,2%, 8,1%, 26,7%, 2,5%; w 2016 roku — 22,0%,
20,6%, 14,7%, 8,0%, 32,5%, 2,1%; maturzysci lubelscy w roku szkolnym 2009/2010
odpowiednio — 13,1%, 29,7%, 15,5%, 12,4%, 27,1%, 2,2% (badania socjologiczne
Marcina Roli). Postulaty liberalizacji stanowiska Ko$ciota w sprawie rozwodéw wyrazato
w 1994 roku — 51,7% badanych, w 2009 roku — 48,6%, w 2016 roku — 42,6%j; matu-
rzys$ci lubelscy — 42,8%.

W 2016 roku kobiety nieco rzadziej niz mezczyZni opowiadaly si¢ za liberaliza-
cja ustawodawstwa koscielnego w sprawie rozwoddéw (38,7% wobec 48,3%); uczniowie
z licedw ogélnoksztatcacych nieco czgsciej niz uczniowie z technikéw (45,7% wobec
39,8%); miodziez ze wsi i malych miast rzadziej niz mtodziez z Putaw (33,9% wobec
56,9%). Postulaty liberalizacji stanowiska Kosciota katolickiego w sprawie rozwodéw
nieco cz¢sciej popierali mezczyzni, mlodziez z liceéw ogélnoksztatcacych, mlodziez
mieszkajaca na wsi lub w miastach do 20 tys. mieszkaicow.

Pomiedzy zmienna niezalezng ,,postawy wobec religii” i zmienng zalezng ,,postulaty
liberalizacji stanowiska Kosciola w sprawie rozwodéw” zaznaczyla si¢ wyrazna zaleznos¢.
Wsréd wierzacych 37,8% badanych poparto postulat liberalizacji stanowiska Kosciota
w sprawie rozwodéw, 43,8% — wsrdd niezdecydowanych ale przywiazanych do tradycji
religijnej, 51,8% — wsréd obojetnych religijnie i 66,6% — wéréd niewierzacych; 31,4%
— wsréd prakeykujacych w kazda niedziele i niekiedy czeéciej, 35,9% — dwa lub trzy razy
w miesigcu, 43,8% — raz w miesiacu lub kilka razy w roku i 64,8% — wsréd w ogdle
niepraktykujacych. W miare obnizania si¢ poziomu deklarowanej religijnoéci i prak-
tyk religijnych wzrastaly wskazniki os6b domagajacych si¢ zmiany stanowiska Ko$ciota
w sprawie rozwoddéw.

W 2016 roku mniej niz potowa badanych maturzystéw domagata si¢ w sposéb
zdecydowany lub umiarkowany zliberalizowania stanowiska Kosciota katolickiego
w sprawie rozwodéw. Wskaznik ten nieco zmniejszyt si¢ w latach 1994-2016 (réznica
9,1%). Poglady mtodziezy sa tu zblizone do tych, ktére prezentuje ludnos¢ dorosta.
W lutym 2015 roku — wedlug sondazu CBOS — 34% badanych dorostych Polakéw
uwazalo w zdecydowany sposéb, ze Kosciét katolicki powinien uprosci¢ procedure
uznawania zwigzku malzedskiego za niewazny (ulatwi¢ tzw. rozwody koscielne), 35%
— raczej tak, 16% — raczej nie, 6% — zdecydowanie nie i 9% — trudno powiedzie¢ (Rogu-
ska, 2015: s. 6). Wydaje si¢, ze dorosli nawet nieco czgsciej niz mtodziez oczekuja zmian
w stanowisku Kosciotfa katolickiego wobec rozwodéw i 0séb pozostajacych w powtdr-
nych zwiazkach matzenskich.
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PRZYSTEPOWANIE DO SAKRAMENTOW OSOB POZOSTAJACYCH W ZWIAZKACH
MAELZENSKICH BEZ SLUBU KOSCIELNEGO

Ostatnia z rozwazanych kwestii dotyczy dostgpu do sakramentéw oséb pozosta-
jacych w zwiazkach matzedskich niesakramentalnych. Kosciét katolicki w urzgdowych
dokumentach wiclokrotnie potwierdzal swoja praktyke, oparta na Pismie $w. i Trady-
¢ji, niedopuszczania do komunii eucharystycznej oséb rozwiedzionych, ktére zawarly
ponowny zwigzek matzeriski. Dopuszczanie ich do eucharystii wprowadzatoby w biad
wiernych lub powodowatoby zamet co do nauki Kosciota o nierozerwalnosci matzen-
stwa. Zakaz ten dotyczy zaréwno tych, ktdrzy usitowali ocali¢ pierwsze matzeristwo lub
zostali catkowicie niesprawiedliwie porzuceni, jak i tych, ktérzy z wlasnej i cigzkiej winy
zniszczyli wazne kanonicznie matzedstwo.

Problem jest niezwykle delikatny i ztozony, ale bedacy prawdziwa plaga — ze wzgle-
du na wzrastajaca liczbe rozwodéw — w dzisiejszych spoleczenistwach, takze w kregach
katolickich. W adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis z 2007 roku Benedykt XVI
potwierdzit praktyke Kosciota ,,niedopuszczania do sakramentéw oséb rozwiedzionych,
ktére zawarly nowe zwiazki, poniewaz swoim stanem i sytuacja zyciowa obiektywnie
sprzeciwiaja si¢ tej jednosci w miltosci pomiedzy Chrystusem i Kosciolem, ktéra jest
oznaczona i realizowana w Eucharystii. Niemniej jednak osoby rozwiedzione, ktére za-
warly ponowne zwiazki, nadal — pomimo ich sytuacji — przynaleza do Kosciota, ktéry
ze szczegblng troska im towarzyszy w ich pragnieniu kultywowania, na tyle na ile to jest
mozliwe, chrze$cijafiskiego stylu zycia...” (nr 29).

Posynodalna adhortacja apostolska ,,Amoris Laetitia” o mitosci w rodzinie Papie-
za Franciszka z 2016 roku w rozdziale VIII (, Towarzyszy¢, rozpoznaé i wiaczy¢ to, co
kruche”) stwarza nadzieje na nowe rozwiazania pastoralne w tej dziedzinie, odchodzace
od duszpasterstwa nadmiernie rygorystycznego w odniesieniu do 0séb zyjacych w sytu-
acjach ,nieregularnych” (Géralski, 2016: s. 49-60). W adhortacji apostolskiej czytamy:
»Biorac pod uwagg niezliczong réznorodno$¢ poszczegdlnych sytuacji, takich jak te wy-
mienione powyzej, mozna zrozumieé, ze nie nalezy oczekiwaé od Synodu ani tez od tej
adhortacji nowych norm ogdlnych typu kanonicznego, ktére mozna by stosowa¢ do
wszystkich przypadkéw. Mozliwa jest tylko nowa zacheta do odpowiedzialnego rozezna-
nia osobistego i duszpasterskiego indywidualnych przypadkéw, ktére powinno uznaé,
ze poniewaz <stopieft odpowiedzialnosci nie jest rtéwny w kazdym przypadku>, to kon-
sekwencje lub skutki danej normy niekoniecznie muszg by¢ takie same” (AL, nr 300).

Nowe spofeczne modele matzeristwa, m.in. wolne zwiazki, matzedstwo na pré-
be, zwiazki malzenskie niesakramentalne, jako stwarzajace sytuacje zyciowa stojaca
w sprzecznosci z istotg malzeristwa chrzescijariskiego, stajg si¢ palacym problemem dla
Kosciota katolickiego. Badania socjologiczne nie rozstrzygaja dyskurséw teologicznych,
ujawniaja jedynie stan $wiadomosci katolikéw w omawianych kwestiach. Maturzysci
pulawscy ustosunkowali si¢ do twierdzenia postulujacego dopuszczenie do sakramen-

_ 48 -



Janusz Marianski
Oczekiwanie zmian w doktrynie moralnej Kosciola katolickiego wsréd maturzystow putawskich

téw 0s6b bedacych w zwiazkach matzeriskich bez slubu koscielnego. Chodzi tu zaréwno
o osoby, ktére moga, jak i te, ktére nie mogg zawrze¢ slubu koscielnego. Wypowiedzi re-
spondentéw dotycza wige oceny dotychczasowej praktyki Kosciota wykluczajacego osoby
zyjace w zwigzkach matzeriskich niesakramentalnych z sakramentu pokuty i eucharystii.

W catej zbiorowosci maturzystéw putawskich 24,4% badanych zdecydowanie po-
parto postulat dopuszczenia oséb pozostajacych w zwiazkach matzeriskich bez slubu kos-
cielnego do sakramentdéw, 33,5% — raczej tak, 9,5% — raczej nie, 5,0% — zdecydowanie
nie, 25,6% — trudno powiedzie¢ i 2,1% — brak odpowiedzi; w 2009 roku (odpowiednio)
—20,4%, 30,5%, 12,7%, 7,3%, 27,3%, 1,9%; w 2016 roku — 30,1%, 26,2%, 10,1%,
6,6%, 25,2%, 1,7%; wéréd maturzystéw lubelskich w roku szkolnym w 2009/2010
odpowiednio: 18,3%, 28,3%, 19,7%, 10,9%, 21,4%, 1,5% (badania socjologiczne
Marcina Roli).

Ponad potowa badanych maturzystéw wydaje si¢ prezentowaé poglad, ze Kosciét ka-
tolicki w swoich rozwigzaniach pastoralnych dotyczacych oséb zyjacych w zwiazkach mat-
zeniskich niesakramentalnych powinien by¢ bardziej elastyczny: w 1994 roku — 57,9%,
w 2009 roku — 50,9%, w 2016 roku — 56,3%; maturzysci lubelscy — 46,6%. Poglad taki
jest rowniez bardzo upowszechniony wéréd dorostej ludnosci. W lutym 2015 roku — we-
dtug sondazu CBOS — 44% badanych dorostych Polakéw wyrazato zdecydowanie poglad,
ze Kosciét katolicki powinien umozliwi¢ osobom rozwiedzionym, ktére ponownie wsta-
pity w zwiazek malzenski, przystgpowanie do komunii $w., 36% — raczej tak, 9% — raczej
nie, 3% — zdecydowanie nie i 8% — trudno powiedzie¢ (Roguska, 2015: s. 6).

Postulaty ztagodzenia dyscypliny ko$cielnej w sprawie rozwiedzionych i zyjacych
w powtornych zwigzkach matzenskich czgsciej zgtaszaty kobiety niz mezczyini (60,7%
wobec 50,9%); mlodziez z licedw ogdlnoksztatcacych nieco czgsciej niz mlodziez z tech-
nikéw (56,5% wobec 55,1%); mlodziez mieszkajaca na wsi lub w matych miastach po-
dobnie jak i mtodziez mieszkajaca w Putawach (56,0% wobec 56,9%). Kobiety czgsciej
niz me¢zcezyzni domagaly si¢ zmiany dyscypliny koscielnej w sprawie dopuszczenia oséb
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych do komunii $w., mlodziez z liceéw ogélno-
ksztatcacych i technikéw podobnie jak i mlodziez mieszkajaca na wsi lub w matych
miastach oraz w Pulawach.

Wsréd wierzacych 53,2% badanych przypadato na zwolennikéw zmiany usta-
wodawstwa koscielnego w sprawie rozwiedzionych zyjacych w zwiazkach malzenskich
niesakramentalnych, wéréd niezdecydowanych ale przywiazanych do tradycji religijnej
— 70,9%, wéréd obojetnych religijnie — 61,3%, wsréd niewierzacych — 51,8%; wsrdd
praktykujacych w kazdg niedziel¢ i czasami w dni powszednie — 40,0%, dwa lub trzy
razy w miesigcu — 56,6%, raz w miesigcu lub kilka razy w roku — 63,8%, w ogéle
niepraktykujacy — 64,8%. W miar¢ obnizania si¢ poziomu deklarowanej religijnosci
i uczestnictwa w praktykach religijnych wzrastaty wskazniki tych, ktérzy domagali si¢
reformy ustawodawstwa kos$cielnego w sprawie oséb zyjacych w niesakramentalnych
zwiazkach matzenskich.

Opinie maturzystéw na temat dopuszczalno$ci do sakramentéw $w. 0séb zyjacych
w zwiagzkach matzeniskich niesakramentalnych byly podzielone. Wigcej oséb deklaro-
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walo si¢ jako zwolennicy modyfikacji doktryny koscielnej w omawianej sprawie (sg oni
co najmniej zwolennikami tagodnosci pastoralnej) niz tych, ktérzy opowiadali si¢ za
utrzymaniem $cistych kryteriéw, zblizonych do tradycyjnych zasad nie dopuszczajacych
whasciwie nikogo z rozwiedzionych do sakramentéw $w. Ponad potowa badanych ma-
turzystéw putawskich wydaje si¢ postulowa¢ ztagodzenie obecnego prawa w dziedzinie
nierozerwalnosci malzenstwa. Sa wéréd nich zapewne zwolennicy pogladu, ze przyjmo-
wanie sakramentéw powinno by¢ jedynie uzaleznione od indywidualnych osadéw i su-
mienia 0s6b zainteresowanych, jak i ci, ktérzy byliby sktonni zaaprobowaé dopuszczenie
do sakramentéw $w. rozwiedzionych zyjacych w powtdérnych zwiazkach matzeniskich
tylko pod pewnymi warunkami i w okreslonych okolicznosciach. Uzyskane dane em-
piryczne dotycza ogdlnych postaw badanych maturzystéw w odniesieniu do omawianej
kwestii. Nie jest do korica pewne, czy oddajg one to, o co nam chodzi, czy tez majq
charakter zgota przypadkowy.

WNIOSKI

Zgromadzone materialy empiryczne dotycza opinii, pogladéw i deklarowanych
przekonari odnoszacych si¢ do wybranych aspektéw zlozonej rzeczywistosci Kosciota
katolickiego w jego wymiarach widzialnych i zdaja si¢ $wiadczy¢ o ostabieniu, a nawet
erozji instytucjonalnej $wiadomosci mtodych katolikéw. Dotycza one spraw réznej rangi
i dotykaja zaréwno probleméw wskazujacych na zaufanie podstawowe, jak i pochodne,
na poparcie zwigzane z Kosciolem jako wspélnotg symboliczng (to, co on reprezentuje),
jak i wspdlnota dziataniowg (konkretne osiagnigcia). Poglady i opinie badanych ma-
turzystéw prezentuja czesciowy obraz Kosciola katolickiego w swiadomosci mlodych
Polakéw.

Wartosci i normy moralne gloszone przez Kosciét katolicki dos¢ czgsto nie zespa-
laja si¢ z faktycznymi przekonaniami maturzystéw. Znaczna niezalezno$¢ i postulowana
liberalizacja stanowiska Kosciola zaznacza si¢ w odniesieniu do moralnosci matzensko-
-rodzinnej. W 2016 roku tylko 14,7% ankietowanych maturzystéw popierato w zdecy-
dowany lub umiarkowany sposéb poglad, ze Kosciét katolicki powinien przeciwstawia¢
si¢ stosowaniu $rodkéw antykoncepcyjnych, 34,6% — ze Ko$ciél nie powinien ustepo-
waé w potepianiu przerywania ciazy, 22,7% — ze nie powinien liberalizowa¢é sWojego
stanowiska w sprawie rozwoddéw i 16,7% — ze nie powinien dopusci¢ do komunii $w.
osoby zyjace w zwiazkach matzeniskich niesakramentalnych.

W latach 1994-2016 poglady mlodziezy maturalnej w Putawach charakteryzowaly
si¢ znaczna stabilnoscia. Wedlug wskaznika zbiorczego w 1994 roku 19,8% badanych
popierato stanowisko Kosciotfa katolickiego w czterech omawianych sprawach dotycza-
cych moralnosci matzerisko-rodzinnej, w 2009 roku — 24,3%, w 2016 roku — 22,1%
(maturzysci lubelscy — 35,1%). Znaczna czgdci mlodziezy pozostaje w krytyczno-eman-
cypacyjnym dystansie wobec Kosciota, zwlaszcza w tych kwestiach, w ktdrych spoteczny
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system wartosci odbiega od modelu religijnego. Postulaty liberalizacji stanowiska Kos-
ciota w kwestiach moralnych byty réwnie czesto deklarowane przez kobiety i mezcezyzn,
przez miodziez uczgszczajaca do réznego typu szkét i nieco odmiennie przez maturzy-
stéw mieszkajacych na wsi i w matych miastach oraz w Putawach. Wyrazane poglady
i opinie réznicowaly si¢ zdecydowanie ze wzgledu na postawy wobec religii i spetniane
praktyki religijne (Szauer, 2013: 5. 99-100).

Uzyskane wyniki empiryczne $wiadczg takze o tym, ze znaczna cz¢$¢ mlodziezy sa-
dzi, iz z Kosciolem jako instytucja mozna dyskutowad na temat jego nakazéw i zakazéw,
zwlaszcza tych, ktére bezposrednio ingeruja w zycie osobiste cztowicka. Te tendencje
,,demokratyzacyjne” i ,,modernizacyjne” moga tworzy¢ pole konfliktu w zderzeniu si¢
z instytucja, ktéra z zatozenia jest hierarchiczna, a przynajmniej do zwigkszenia si¢ po-
staw krytycznych, selektywnych czy wybidrczych wobec doktryny Kosciota katolickiego.
W postawach moralnych maturzystéw po ponad 20 latach ani nie mozna dopatrzy¢ si¢
wigkszego rygoryzmu (absolutyzmu), ani wickszego permisywizmu i relatywizmu. Praw-
dopodobnie dokonuje si¢ powolna autonomizacja wartosci i ocen moralnych w réznych
sferach zycia codziennego. Wielu mtodych ludzi stroni jednak od wyrazania absolutnych
ocen, wybieraja oceny posrednie (;,to zalezy”) lub powstrzymuja si¢ od jednoznacznych
wybordéw, poruszaj si¢ w sferze moralnosci ambiwalentne;.

Koscidt, ktéry chciatby widzie¢ siebie jedynie w obrazie, jaki dostarcza mu opinia
publiczna, bytby uzalezniony od swego odbitego obrazu, stracitby swoja ewangeliczng
tozsamos¢. Korygowanie decyzji wedlug wymagari opinii publicznej byloby kapitulan-
ctwem. By¢ moze bardziej znaczace byloby zbadanie, jak ludzie rzeczywiscie zachowuja
si¢ wobec Kosciota, co rzeczywiscie robig dla niego, jakich dziatad podejmowaé nie cheg
i nie podejmuja. Niemniej zbadanie oczekiwan i postulatéw miodziezy pod adresem
Kosciota jest wazne z teoretycznego i praktycznego punktu widzenia.
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