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Streszczenie

W tekscie analizowane sa sposoby interpreto-
wania $wiat jako odmiennej od codzienno-
$ci formy rzeczywistosci okreslanej terminem
$wictowania. W polskiej kulturze tradycyjnej
codzienno$¢ ostro przeciwstawiana byla $wie-
tom i $wigtowaniu. W kulturze wspéiczesnej,
poczatku XXI wicku, interpretacje nadawane
$wictom ulegaja splyceniu w tym sensie, ze
niecodzienno$¢ przenika granice oddzielaja-
cg sacrum od profanum, codzienno$¢ od nie-
codziennodci, a $wigta i §wigtowanie staje si¢
symbolem tradycji. To tradycja bowiem, rozu-
miana jako ponadpokoleniowy przekaz tredc,
odnosi interpretacje nadawane $wigtowaniu do
wyobrazanych ideatéw doskonatosci, szczescia,
bogactwa, rozrzutnosci, pigkna i go$cinnosci
traktowanych jako znaczace formy niecodzien-
noéci $wiat. Chociaz wsp6iczesnie idealy te
przenikaja codziennos¢, to jednak tracg inter-
pretacje odnoszace si¢ do tradycji kulturowej
i wprowadzaja rozumienie niecodziennosci
jako odrealnionej sfery rzeczywistosci.

Stowa kluczowe: $wieto, $wietowanie, nieco-
dzienno$¢ §wiat, nadzwyczajnos¢ $wigtowania.

WPROWADZENIE

Abstract

The text analyzes the ways of interpreting ho-
lidays as a form of reality different from eve-
ryday life referred to as celebration. In Polish
traditional culture, everyday life was sharply
contrasted with holidays and celebrations. In
contemporary culture, at the beginning of the
twenty-first century, the interpretations given
to holidays are shallow in the sense that the
unusual penetrates the boundary separating
the sacred from the profane, the everyday from
the unusual, and the holidays and celebrations
become a symbol of tradition. It is tradition,
understood as a transgenerational transmission
of content, that relates the interpretations gi-
ven to the celebration to the imagined ideals
of perfection, happiness, wealth, extravagan-
ce, beauty and hospitality treated as signifi-
cant forms of the unusualness of the holidays.
Although nowadays these ideals permeate eve-
ryday life, they lose interpretations referring
to cultural tradition and introduce an under-
standing of the unusual as an unreal sphere of
reality.

Keywords: celebration, unusualness of holi-
days, extraordinariness of celebration.

Swigto jest to termin powszechnie znany i uzywany w kontekscie zycia spoteczne-
go. Termin ten stuzy okreslaniu swoistego rodzaju rzeczywistosci, ktéra rzadzi si¢ swoimi

whasnymi prawami i jest przeciwstawiana codziennosci. Swigto jest zestawem symboli,

ktére zawieraja odniesienia do niecodziennosci kojarzonej z tradycja, obyczajowoscia
oraz ,swojskoscia” kultury polskiej przektadang na zasady $wigtowania. Skojarzenia te
powoduja, ze $wigtowanie wyznacza inne, niecodzienne zasady zachowan, za ktérymi
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kryja si¢ akceptowane spotecznie wartoéci. Skojarzenia interpretacyjne tych zachowan
odwotuja si¢ do zaprzeczenia temu, co codzienne w rozumieniu kontekstéw tego wszyst-
kiego, ,co dzieje si¢ pomigdzy ludZzmi” (Sztompka, 2009: s. 33), co okresla kontak-
ty migdzyludzkie w sieci powiazan spotecznych oraz decyduje o nawiazywaniu relacji
z réznymi osobami przynaleznymi do réznych kregéw spotecznych. O ile wige codzien-
no$¢ jest doswiadczana, to ja ,mozna oczywiscie przeciwstawiaé od$wigtnosci; mozna
ja jako powszechno$¢ przeciwstawia¢ oficjalnosci; mozna jg jako rutyng przeciwstawiaé
niezwyklo$ci; mozna ja jako powtarzalnos¢ przeciwstawiaé wyjatkowosci; mozna ja jako
prywatno$¢ przeciwstawia¢ publicznej skali i publicznemu charakterowi spraw” (Golka,
2009: s. 65). Kryteria tego przeciwstawiania powoduja, ze $wigto staje si¢ niecodzien-
nym systemem symboli, keérych znaczenia wskazuja jego od$wigtny, oficjalny, niezwy-
kly, wyjatkowy i publiczny charaketer.

SWIETO JAKO RZECZYWISTOSC NIECODZIENNA

Aby zdefiniowaé $wigto jako nadzwyczajno$¢ przeciwstawiana ,zwyczajnej” co-
dziennosci, nalezy dokona¢ analizy symbolicznych odniesien i jednej i drugiej ptasz-
czyzny rzeczywistosci. Tym bardziej jest to konieczne, ze wspétczesnosé rozumiana jako
stan spoleczeristwa drugiej dekady XXI wieku, zmienia tradycje, wprowadzajac plura-
lizm wzoréw $wigtowania. Marian Golka postawil tezg, ze wspdlczesna, ponowoczesna
codzienno$¢ ogranicza niecodzienno$¢, gdyz zmienia definicj¢ pracy zawodowej rozu-
mianej jako ,utrudzenie”, wprowadza konsumpcjonizm jako preferowany spolecznie
styl zycia i rozbudowuje sfer¢ przyjemnosci wysoko wartosciujac hedonizm i promujac
indywidualizm. W konsekwendji sfera niecodziennosci ulega pomniejszeniu i jest nizej
warto$ciowana niz codziennos¢. Jak pisze Marian Golka, ,to nie wylacznie jakas subiek-
tywna nieche¢ do nie-codziennosci powoduje jej ograniczenie. Przeciwnie — to prag-
nienie nieustannego, cho¢ skadinad bardzo oswojonego, przezywania nie-codziennosci
sprawia, ze jest ona powszechnie anektowana w obszar codziennosci, w ktérym blednie
lub szarzeje, a na pewno neutralizuje si¢ i zatraca swe whasciwosci” (Golka, 2009: s. 70).
Wysoko warto$ciowana w tradycji kulturowej niecodzienno$¢ byla zdecydowanie prze-
ciwstawiana codziennosci, a ,codzienno$¢ byta wrogiem wszystkiego, co niecodzienne.
Rzetelna codziennos¢ zwiastowata niedopuszczalnos¢ — niewybaczalno$é — niemozliwosé
niecodziennoséci” (Bauman, 2009: s. 77).

Ponowoczesno$¢, zgodnie z przywolana wyzej teza postawiong przez Mariana Gol-
ke, neutralizuje niecodzienno$¢ zacierajac jej granice i wprowadzajac wzglednosé po-
dziatu na czas pracy i odpoczynku, zabawy i powagi, a w sferze wartoéci tego co nalezy -
z punktu widzenia obowiazujacych powszechnie zasad spotecznych oraz tego, co moz-
na - ze wzgledu na pluralizm systeméw normatywnych. Wymienione wyzej kryteria
wskazujace, ze niecodziennos¢ jest sfera rzeczywistosci oficjalnej, niezwyklej, wyjatko-
wej i publicznej nie moga sta¢ si¢ kryterium zaprzeczajacym codziennosci, gdyz wie-
le aspektéw kultury ponowoczesnej ma taki charakter. Problematyczne moze staé sig
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nawet okreslenie niecodziennosci jako uroczystej, gdyz nastgpuje ,«wyptukiwanie»
z zycia spoltecznego i kultury powagi, powszechne uleganie hedonizmowi, narastajaca
dominacja zabawy i rozrywki” (Kantor, 2013: s. 13), ktére prowadza do tego, ze wido-
wisko komercyjne staje si¢ uroczystym kreowaniem nie-rzeczywistosci. Centrum han-
dlowe jest to bowiem ,,$wiat doskonaly”. Jest to $wiat ,iluzji, nierzeczywistosci, fantazji,
$wiat, w ktérym czujemy si¢ dowartosciowani, bogaci i pickni, [...]. W $wiecie tym,
do ktérego drzwi otwiera niewidzialna sifa, nie ma brudu, ne¢dzy i zla, kréluje w nim
pickno, bogactwo i goscinnos¢. Czas przestaje istnieé, bywalcy tej przestrzeni fatwo za-
tracaja poczucie $wiata rzeczywistego” (Kantor, 2013: s. 100). Nie trzeba wigc $wiat
i $wigtowania, aby przenie$¢ si¢ w inny rodzaj rzeczywistoéci niz ,szara’ codziennos¢.
Tak wigc codzienno$¢ nie jest juz wrogiem niecodziennosci, ale obietnicg urealnienia
tego, co z réznych powoddéw zyciowych moze by¢ tylko wyobrazane. To wigc, ze w czasie
tradycjonalistycznie pojmowanych $wiat ,,czujemy si¢ dowartosciowani, bogaci i pickni”
(Kantor, 2013: s. 100), zapewnia ich niecodziennos¢.

W czasach ponowoczesnych (przetom XX i XXI wieku w Polsce) granica oddziela-
jaca codzienno$¢ od niecodziennosci jest plynna, a jej wyostrzenie wymaga ukonkretnie-
nia poprzez wprowadzenie innego kryterium podziatu. Ze wzgledu na przekaz ponad-
pokoleniowy $wigtowania, ktdre jest powszechnie obowiazujacym scenariuszem $wiat,
mozna przyjaé, ze takim elementem jest tradycja kulturowa. Nadawany bowiem przez
ludzi wprowadzone enkulturacja znaczenia przypisywane $wigtom zawieraja symboliczne
odnoszenia interpretacyjne do tradycji. Tradycja, rozumiana jako wysoko wartosciowana
przesztos¢ kultury obyczajowej, ktéra odtwarzana i reaktywowana jest w terazniejszosci,
staje si¢, jedng z podstawowych cech konstytuujacych $wigto, a wigc staje si¢ warun-
kiem niezb¢dnym, aby oddziela¢ codzienno$¢ od rzeczywistoéci interpretowanej jako
niecodzienna i eliminowaé w ten sposéb wszystko co daje iluzj¢ zaréwno codziennosci,
jak i niecodziennosci. Jednak jest to ,,uwspotczesniona tradycja”, gdyz zalicza si¢ do niej
tresci, ktdre nijak si¢ maja do przekazu ponadpokoleniowego wzoréw kulturowych.

Postawienie tezy zaktadajacej, ze istota $wiat jest ich symboliczne odniesienie do
tradycji, wymaga rozstrzygnie¢ co do sposobu definiowania symboli kulturowych. Ot6z
przyjmujg, ze symbol jest sposobem nadawania interpretacji rzeczywisto$ci wyobraza-
nej raczej niz poznawanej empirycznie. Nadawanie znaczen przybiera forme sadéw oraz
przekonan o tym, z jaka plaszczyzna zjawisk, forma rzeczywistosci, maja powiazania
jej fragmenty nazywane $wigtami. Symbol istnieje bowiem poprzez zaktadane osadem
i potwierdzane doswiadczeniem relacje zachodzace pomiedzy forma (element znaczacy)
rozpoznawang jako fragment rzeczywistosci oraz przypisywang jej trescia (element zna-
czony) stanowiaca istot¢ poznania. Sens kulturowy symboli zwiazany jest jednak bez-
posrednio z systemem interpretacyjnym, ktéry warunkowany jest konwencja i sytuacja
spoleczng komunikacji interpersonalnej, ale tez stanem emocjonalnym zabarwiajacym
znaczenia dodatkowymi tresciami poznawczymi. Z tego punktu widzenia symbol jest
wieloznaczny z samej swojej natury, gdyz czynnik emocjonalny pozwala na przypisy-
wanie mu réznych tresci opartych o skojarzenia. Symbole tworzg rzeczywisto$¢ w tym
sensie, ze przyporzadkowane im wartosci sa dominujacymi spolecznie skryptami poje-
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ciowymi. Takim skryptem pojeciowym jest pigkno, dobrobyt, szczgicie, ale tez tradycja,
gdyz przekonanie o wartosci przypisywanej przesztosci kulturowej, nadaje $wigtowaniu
znaczenia niecodziennosci. Z drugiej strony, ze wzgledu na wieloznacznoéé i réznorod-
no$¢ tresci przypisywanych tradycji, $wigta zawieraja tadunek emocjonalny, ktéry zmie-
nia forme symboli kulturowych, zabarwiajac je dodatkowymi znaczeniami.

Postawienie tezy, ze niecodzienno$¢ §wiat konstruowana jest poprzez nadawanie
znaczen tradycji, nie wystarczy jednak, aby odpowiedzie¢ na pytanie o to, dlaczego $wig-
ta stanowia odmienna od codziennosci plaszczyzng zjawisk kulturowych. Aby odpowie-
dzie¢ na to pytanie, konieczne jest jeszcze zwrdcenie uwagi na etymologic stowa. Alek-
sander Briickner znaczenie stowa *$wicto" faczyt z przyjeciem chrzescijafistwa i terminem
sanctus pochodzacym od tacinskiego sacer — czyli $wigty, poswigcony (Briickner, 1996:
s. 536), powiazanym znaczeniowo z kultem religijnym, wierzeniami i wiara, ktéra powa-
lata interpretowaé niecodzienno$¢ jako forme rzeczywistosci poddawang (,,poswigcony”)
wysokiemu wartosciowaniu tego, co krylo si¢ za pojeciem sacrum. A sacrum, wedtug
Mircea Eliadego, wywoluje stany emocjonalne faczace fascynacj¢ (misterium fascinans)
z trwoga (misterium tremendum), przyciaganie i odpychanie emocjonalne zwigzane
z wyobrazeniami religijnymi. ,,Co$, co objawia sacrum” (Eliade, 1966: s. 2) przynalezy
do doswiadczen religijnych, ktére przeciwstawiane sa $wieckim, powszechnym aspektom
zycia codziennego. Jak pisze Mircea Eliade: ,,wszystkie dotychczasowe definicje zjawiska
religijnego posiadaja jeden wspélny rys: kazda z nich przeciwstawia na swoj sposéb sac-
rum (sakralnos¢, $wigtosé) i zycie religijne — profanum (powszechnosci, $wieckosci) i zy-
ciu $wieckiemu” (Eliade, 1966:s. 7). Swiqta wigc ,po$wiecone” sa temu, co ,,uswigcone”
poprzez odniesienia interpretacji do symboli, ktdre nadaja im sens. Nie wystarcza wigc
tylko odnalez¢ symbole w otaczajacym czlowieka $wiecie (np. galerii handlowe;j), ale aby
stawaly si¢ wartoécia chroniona, wymagane jest ich rytualne ,,uswigcenie”.

Nadawanie znaczen, ktére odwoluja si¢ do religii i religijnie pojmowanego sacrum,
nie wystarcza jednak wspdtczesnie, aby wyjasni¢ dlaczego $wicta traktowane sa przez
ludzi jako nadzwyczajne, niecodzienne i wyjatkowe. Wprawdzie czytelne sa w polskim
spoleczenistwie interpretacje religijne nadawane cyklowi $wiat dorocznych, ale z drugiej
strony nie wszyscy Polacy sa tak bardzo religijni, aby interpretowa¢ swigta w kategoriach
doswiadczenia religijnego. Wprost przeciwnie, gdyz rodzinny charakter $wiat deklaro-
wany jest przez respondentéw jako najwyzsza warto$¢ $wigtowania (por. Kowalczuk,
2014:s. 7). W zwiazku z tym mozna przyjaé, ze niezwyczajno$¢ $wiat polega na tym, ze
warto$ciom przypisywanym codziennosci, nadaje dodatkowe znaczenia, ktére je sakra-
lizuja, ,uswigcaja” niezaleznie od tego, czy nadawane sg im interpretacje odwotujace si¢
do doswiadczen religijnych czy do wartosci wysoko cenionych na co dzien.

ZYCZAJNOSC CODZIENNA A SWIETO

Jak pisze Bozena Gierek: ,$wigta s3 powiazane nie tylko z czasem wolnym, odpo-
czynkiem i zabawa — rozrywka, ale takze z obowiazujacymi rytuatami, kultem religijnym,
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datami waznymi dla spofeczefistwa czy zbiorowosci, nakazem pracy, organizacja produk-
qji, tradycja zachowan spotecznych i ich ideologiami oraz demonstracjg niezwyktosci
dni. Swicta — powaznie i uroczyscie lub dziwacznie i ironicznie — tacza ich uczestnikéw
ustanawiajac ich tozsamos¢ kulturows i odrgbnos¢ od innych grup” (Gierek, 2020: s. 2).
Dla wyjasnienia niecodziennosci $wiat i $wigtowania konieczne jest wigc poszukiwanie
symboli, ktére staja si¢ desygnatami ich nadzwyczajnosci, ktéra w czasach wspétczes-
nych przybiera forme znakdéw identyfikacji wskazujacej istnienie tozsamosci kulturowej.
Pewnym tropem moze by¢ analiza tego, co jest uznawane za zwykle, codzienne, swieckie
i miesci si¢ w znaczeniach nadawanych terminowi profanum przeciwstawianego sacrum.

Stowo profanum pochodzi od taciriskiego profanatio oraz profanare oznaczajacego
»zbezczeszczenie miejsca poswigconego” i moze miec zwiazek ze stowem profanus, ktére
oznacza osobg nie wyswigcona, a wige nie dopuszczona do tajemnic religijnych (Kopalin-
ski, 1985: s. 343). Znaczenie stowa profanum moze by¢ tez odnoszone do przyrostka pro
i rdzenia fanum przy czym pro w ztozeniach moze oznaczaé cos, co jest przed czyms, czyli
co$ poprzedzajace, wezesniejsze w okreslonym miejscu i czasie wtedy, gdy pochodzace
z jezyka greckiego lub laciniskie pro oznacza co$ dla kogos i w czyim$ imieniu czy z czy-
jegos powodu (Kopaliriski, 1985: s. 342). Z tego punktu widzenia codziennos¢, keéra
poprzedza $wigta, wyznacza kryterium jego niezwyklosci. Nie chodzi tu tylko o interpre-
tacj¢, ale o sposdb podkreslania niezwyklosci $wiat poprzez zaprzeczanie codziennosci.
Ponadto tacinskie stowo festa, festum i liczba mnoga festus oznacza $wigto, uroczystosé
czy dni $wigteczne (diesfestus). Z jezyka laciriskiego mozna wyprowadzi¢ jeszcze stowo
feriae uzywane na oznaczenie dni wypoczynku. W tym znaczeniu to, co odréznia zwy-
czajno$¢ od nadzwyczajnosci czy niecodziennosci, odnosi si¢ znaczeniowo do nie-pracy,
braku aktywnosci, biernosci, a nawet oddawaniu si¢ lenistwu. Ponadto termin festum
kojarzone moze by¢ z fetowaniem czego$, czyli uroczystym ugaszczaniem, czgstowaniem,
ucztowaniem z jakiej$ okazji (Kopaliniski, 1985: s. 138). I wcale nie musi to by¢ wywo-
tane systemem wierzen religijnych, ale moze odwotywa¢ si¢ do wartosci $wieckich, kto-
re stajg si¢ ,okazjg® do niecodziennego ucztowania rozumianego jako $wigtowanie (np.
imienin, urodzin, jubileuszy itp.). Z tego punktu widzenia $wigta staja si¢ niecodzienne
wtedy, gdy odwoluja si¢ interpretacyjnie do wartoéci uznanych przez ludzi za nadajace
sens ich istnienia. Tak wigc to, co pozwala odrézni¢ codzienno$¢ od niecodziennosci
$wigtowania ma bezposredni zwiazek z orientacjg na wartosci uznane za istotne dla ludzi
niezaleznie od tego, czy maja odwotania do tresci religijnych czy $wieckich.

Jeszcze inne kryterium, a moze bardziej precyzyjne z punktu widzenia zmian do-
konujacych si¢ w spoleczeristwie ponowoczesnym, mozna odnalezé w klasycznej juz
dzi$ teorii zaproponowanej przez Emila Durkheima. Ot6z w ksiazce Préba okreslenia
zjawisk religijnych (1903) przyjmowal on, ze do sacrum nalezy to, co zwiazane jest
z wyobrazeniami zbiorowymi utworzonymi przez spoteczeristwo rozumiane jako byt po-
nadjednostkowy. Do sfery profanum za$ naleza wyobrazenia utworzone przez jednostke,
indywidualnego cztowieka, ktéry swoimi zmystami doswiadcza rzeczywistoéci i inter-
pretuje ja po swojemu (Durkheim, 1903: s. 44, 47-48). Z tego punktu widzenia $wie-
ta sa powszechne wtedy, gdy odnoszone sa interpretacyjnie do wyobrazen religijnych
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i religijnego systemu wierzeri. Na co dzieri, w sferze $wieckiej zwyczajnosci, trudno jest
o takie interpretacje, ktére wprowadzaja element wiary religijnej w zachowania ludzi.
Wszystko to zas, co nie jest powszechne, przynalezy do interpretacji $wieckich i wartosci
wzglednych spersonalizowanych wyborem orientacji $wiatopogladowych. Wprowadze-
nie takiego kryterium oddzielajacego niecodziennos$¢ §wiat od codziennej zwyczajnosci,
ma sens w czasach wspélczesnych ze wzgledu na dominujacy trend indywidualizmu.
A jednak takie kryterium jest problematyczne, gdyz wprowadza réwniez zatozenie o ist-
nieniu tylko jednej rzeczywistosci podzielonej na to, co przynalezy do sfery powszechnej
i do sfery mocno zindywidualizowane;.

Pojawia si¢ wigc pewien ,impas” interpretacyjny. Logiczne jest bowiem przyjecie
podziatu rzeczywistosci na dwie sfery, gdyz umozliwia to podanie osobnych wyjasnien
dla kazdej z nich. Dla sfery sacrum logiczne jest ,,przyjecie rzeczywistoéci transcenden-
tnej w stosunku do sacrum, a wigc transcendensu - Boga” (Zdybicka, 1993: s. 411),
a to zaklada odniesienia interpretacyjne do wiary religijnej. Sfere $wiecka za§ mozna
wyjasni¢ empirycznie poprzez do$wiadczania potwierdzajace obowiazywanie wartosci
powszechnie akceptowanych. Zgodnie z tym pojecie profanum odnosi swoje znaczenia
do wszystkiego, co zwiazane jest z codziennoscia i obejmuje wszystkie ,,sprawy ludzkie”,
ktére tworza sfere rzeczywistosci realnej, doswiadczanej bezposrednio i potwierdzonej co
do istnienia poprzez te doswiadczenia. Znacznie to ogranicza jednak codziennos¢, gdyz
pozbawia j3 emocjonalnosci oraz wszelkich doswiadczeni zwigzanych z istnieniem war-
toéci oraz wewngtrznych odczué przyjemnosei. A czlowiekowi ponowoczesnemu zalezy
przede wszystkim na doznaniach i wysokim warto$ciowaniu wlasnego indywidualizmu,
wigc niecodziennosci zapewne bedzie szukat tam, gdzie zrealizowane zostang jego po-
trzeby ukierunkowane na hedonizm.

Problematyczne jest tez okreslenie granicy oddzielajacej sacrum od profanum. Gra-
nica ta bowiem uzalezniona jest od wyboréw skierowanych na wartosci przynalezne
systemowo do odpowiednich ideologii. Jest to zwiazane ze sposobem klasyfikowania
przedmiotéw, zjawisk i wydarzen oraz nadawania im tresci zgodnej z wyobrazeniami.
Z tego wzgledu ,granica swigtosci w swiadomosci popularnej bardzo wyraznie podlega
stopniowaniu. Granica pomiedzy sfera sacrum i profanum jest plynna. Pomi¢dzy tym,
€O na pewno jest Swicte, a tym co na pewno swicte nie jest, istnieje ogromny obszar
rzeczy, miejsc, przedmiotdw, kedre sa Swicte, ale nie tak bardzo, czy takich, ktére —w zro-
zumiaty sposéb mogtyby by¢ $wicte dla kogos innego” (Bereza, 2002: s. 139). W sferze
zindywidualizowanych do$wiadczen problem oddzielenia sacrum od profanum wydaje
si¢ warunkowany kontekstem znaczeni odsytajacych interpretacje nadawane symbolom
do $wiata wewngtrznego jednostki, czyli stanéw emocjonalnych potwierdzajacych sto-
pient zaangazowania w Swigtowanie.

Inne kryteria, ktére pozwalaja wyznaczy¢ granice migdzy niecodziennoscia $wie-
towania a codziennoscia, zwigzane s z systemami norm, ktérych obowiazywanie ma
charakter powszechny. Wedtug Emila Durkheima sacrum ukonkretniane jest poprzez
wyobrazenia wyrazane w wierzeniach oraz obrzedy, ktére ,,mozna zdefiniowaé i wydzie-
li¢ sposréd innych dziatari cztowieka, zwlaszcza z dziatan o charakterze moralnym, jedy-
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nie dzigki ich przedmiotowi o szczeg6lnym charakterze” (Durkheim, 1990: s. 31). Tak
wigc ,obrzedy to reguly postgpowania okreslajace whasciwe zachowanie si¢ czlowicka
w stosunku do rzeczy $wigtych” (Durkheim, 1990: s. 35). Wierzenia daja podstawe do
formutowania tych regut poprzez wskazywanie obowiazujacych nakazéw i zakazéw, kt6-
re réznicujg codzienno$¢ od niecodziennosci. Podobnie tez Anna Zadrozyniska powia-
zata sfer¢ profanum z pojeciem ,czystosci” opozycyjnym w stosunku do ,,nieczystosci”
sacrum (Zadrozyniska, 1988: s. 9). Pole znaczeniowe sacrum odnosi si¢ bowiem do za-
kazéw zwiazanych z wyobrazeniem chaosu, $§mierci i umierania. Nakazy przynalezne do
codziennosci wskazujg zycie, aktywno$¢ i porzadek ,zwyklego normalnego istnienia”,
ktéry ma zwigzek z praca rozumiang jako podstawa zaspokajania przez czlowicka jego
potrzeb. Czas sacrum ,ustanawial reguly niecodziennosci, a wtedy wszystko co ludzkie
stawalo si¢ zakazane” (Zadrozynska, 1988: s. 9), a przede wszystkim zakazane zostaje
wykonywanie pracy zawodowej (Szczepariski, 1961: s. 171). Zgodnie z tym kryterium
$wicta oddzielajg rzeczywisto$¢ ,,czysta’, pozbawiong odniesieri do tego, co uznane jest
za $wicte (sacrum), od tej ,skalanej” $wigtoscig czyli symbolicznie, interpretacyjnie, od-
wolujacej si¢ do wartoéci najwyzej stojacych w hierarchii aksjologicznej. Zgodnie z tym
kryterium codzienno$¢ od niezwyktosci $wigtowania oddziela system zakazéw mieszania
tych dwéch porzadkéw réznicujacych systemy normatywne: obyczajowy i religijny, od
codziennego stylu zycia.

NIEZWYCZAJNOSC SWIETOWANIA

Swictowanie ukonkretnia §wicto w tym sensie, ze przeklada wyobrazenia nieco-
dziennosci na zachowania, ktore staja si¢ sposobem realizowania wartosci. Swiqtowanie,
,rozumiane jako system symboli — pozwala doswiadczy¢ idealnego stanu rzeczy i nadaé
zachowaniom sens zgodny z akceptowana spofecznie orientacja na wartosci absolutne”
(Mielicka, 2006: s. 242). Systemy interpretacyjne wskazuja gtéwng ide¢ religijng lub
$wiecka, ktora nadaje sens zachowaniom obrzedowym i obyczajowym. Zachowania re-
gulowane zasadami formutowanymi normatywnie, przyjmuja form¢ schematéw rytu-
alnych, powszechnie znanych i czytelnych spotecznie. W zwiazku z tym $wigtowanie
staje si¢ sposobem realizacji wartosci akceptowanych spotecznie oraz symbolem tozsa-
mosci integrujacej zbiorowo$¢ etniczng lub narodowa. Przekaz ponadpokoleniowy tresci
kulturowych ujednolica scenariusze $wigtowania, ale nie oznacza to, ze wyklucza indy-
widualne sposoby realizowania wzoru kulturowego. Z jednej strony wigc swictowanie
staje si¢ formg realizowania przez ludzi wskazania zawartego w tradycji kulturowej co
do sposobu organizowania czasu i przestrzeni niezwyklej, a z drugiej strony indywidu-
alizuje postawy ludzi wobec obowiazujacych spotecznie obrzedéw i obyczajéw. Wiedza
o tradycji kulturowej, emocjonalno$¢ zwiazana z odtwarzaniem i przetwarzaniem wzo-
réw kulturowych oraz selekeja zrytualizowanych zachowan, sa to komponenty postaw,
ktére orientuja jednostki na wartosci zawarte w symbolice §wiat. Tak wiec obrzedy
i obyczaje maja charakter podwdjny: z jednej strony sa powszechne i publiczne, ale
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z drugiej — prywatne i zindywidualizowane. Z tego powodu $wigtowanie zawiera symbo-
le, ktére maja znaczenia powszechne znane i odnoszone do interpretacji odwotujace;j sig
do tradycji, znaczenia nadawane im przez jednostke sg przepelnione emocjonalnoscia.

Czytelnos¢ spoteczna zachowan klasyfikowanych przez ludzi jako $wigteczne
i zwiazana z nimi interpretacja, ktéra oddziela codzienno$¢ od niecodziennosci, przybie-
ra formg znakéw kulturowych dekodowanych w sposéb ustalony spotecznie. Analizujac
sposoby obchodzenia w Polsce $wiat dorocznych i rodzinnych, mozna zauwazy¢ po-
wtarzajace si¢ zachowania przesigknigte dodatkowymi znaczeniami. Do tych zachowan
naleza te, ktére podkreslaja wspdlnotowy charakter $wigtowania, ich rodzinny charakter
oraz sprywatyzowany przebieg. W trakcie $wigtowania zauwazana jest przez ich uczest-
nikéw odmienno$¢ konwencji zwiazanej z przebiegiem interakeji. Znaczenie maja bo-
wiem wigzi spoteczne taczace krewnych i powinowatych, przyjaciét i bliskich znajomych
zasiadajacych przy wspdlnym stole. Ponadto, na co zwrdcit uwage Janusz Marianski
(1990: s. 71), w kulturze polskiej w trakcie $wigtowania $wiat dorocznych dochodzi
do przenikania si¢ tresci religijnych i $wieckich niezaleznie od deklarowanej glebokosci
wiary religijnej czy jej braku. Szczegdlnie przenikanie si¢ tych tresci czytelne jest w czasie
$wiat Bozego Narodzenia, ale tez innych $wiat cyklu dorocznego. Wiez emocjonalna
z uczestnikami $wigtowania poglebia poczucie wspélnoty, ale i ustanawia sieci zobowia-
zani. Dodatkowo jeszcze zasiadanie przy wspdlnym stole uniewaznia podzialy spoleczne,
ktére maja znaczenie na co dzied. W trakcie $wigtowania ulegaja bowiem swoistemu
,zawieszeniu” inne role spofeczne zwigzane z wykonywanym zawodem, pozycja spotecz-
na i prestizem. Skutkiem tego jest niwelowanie réznic statusu spolecznego, ale zarazem
umacnianie obowiazujacych zasad moralnych integrujacych uczestnikdw.

Innym symbolem powszechnie realizowanym i rozpoznawanym jako $wigtowanie
jest biesiadowanie. Nie chodzi tu nawet o zasiadanie przy wspélnym stole, aczkolwick
jest to istotny element zachowan $wiatecznych, ale o nadmiar przygotowywanych spe-
cjalnie z tego powodu potraw. Zwyczaje kulinarne s3 niezwykle istotnym symbolem,
ktory pozwala odczytad ide¢ czy sens $wigtowania. Kazde $wicto ma wigc swoje spe-
cyficzne potrawy wskazujace intencjonalno$¢ biesiadowania. Jednoczesnie ten nadmiar
przygotowywanego pozywienia jest symbolem rozrzutnosci, ktéra na co dziel réwno-
znaczna jest z marnotrawieniem, ale w czasie $wiat ma dodatkowe znaczenia przypisy-
wane dobrobytowi, bogactwu, zaradnosci i pracowitosci. W ten sposéb dokonuje sig
ich sakralizacja, a zarazem sakralizacja codziennosci, ktéra pozwala na zamanifestowanie
rozrzutnosci nie tylko w czasie $wigt. W czasie $wiat obowiazuja zakazy wykonywania
wszelkiej pracy, ktora uwazana jest za ci¢zka, codzienng i przynoszaca dochdd. Opozy-
cyjne w stosunku do pracy jest lenistwo przypisane §wictowaniu Zakaz pracy jest tak
silnie zwiazany ze $wietowaniem, iz kojarzy si¢ ze $wigtami. Za dni $wigteczne uwazane
sa bowiem takie, ktére sg wolne od pracy zawodowej (Mielicka, 1995: s. 85). Zakaz
pracy ma nie tylko religijny charakter, jak moze to by¢ kojarzone przez ludzi w Polsce,
ale tez moze przybra¢ forme prakeyk magii kreacyjnej, ktérych odprawienie daje gwa-
rancj¢ osiagnigcie zamierzonych celéw. Zdaniem Thorsteina Veblena pracy ,nadaje sig
godno$¢ przypisywana zwykle bogactwu, ktére pozwala whasnie od pracy si¢ powstrzy-
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ma¢” (Veblen, 1998: s. 241). Swictowanie staje si¢ wiec symbolem bogactwa, wywotuje
bogactwo i dobrobyt, a to wymaga dopelnienia rytuatéw, kedre potwierdzajq nadmiar
i rozrzutno$¢ przeciwstawiang niedostatkom dnia codziennego. Szczegdlnego znacze-
nia nabiera w kulturze polskiej symbolika chleba. W zwrotach takich, jak: ,pracowa¢
na chleb”, ,mie¢ na chleb”, ,i§¢ za chlebem” zawarte jest wiele znaczeri wskazujacych,
iz chleb staje si¢ ,,synonim naczelnej wartosci jaka jest zycie” (Kubiak, Kubiak, 1981:
s. 107). Chleb, jako symbol pracy, ulega sakralizacji, co szczeg6lnie wyraznie jest widoczne
w $wigtach Bozego Narodzenia, Wielkanocy, obrzgdach weselnych czy narodzinowych.

Thorstein Veblen pisze réwniez, ze ,,cecha charakterystyczng wszystkich tych okre-
séw religijnego préznowania jest mniej lub bardziej surowe tabu, zakazujace wykony-
wania wszelkich czynnosci, mogacych przynies¢ pozytek cztowiekowi” (Veblen, 1998:
s. 240). Jest to wigc swoista danina rozrzutnosci i marnowania czasu po to, aby uczcié
wielko$¢ idei, ktére symbolizuje $wigto. Nakazy dokonania czynnosci o charakterze ma-
gicznym, ktdre inicjuja urodzaje i dostatek, powodzenie i szczgécie, dobrobyt, pozycje
spoleczng, jako stowa, zyczenia czy zachowania, inicjuja pozadany stan rzeczy i w ten
sposob zapewniaja pomys$lnos¢ na co dziei. Konsekwencja rezygnacji z udziatu w $wig-
towaniu jest wywolanie niepowodzeni spowodowanych nieszczgsliwymi wyborami alter-
natywnych form spedzania czasu wolnego od obowiazkéw pracy.

I jeszcze jedna sekwencja skojarzeni, ktora ma znaczenie dla $wigtowania i jest za-
przeczeniem codzienno$ci. Chodzi bowiem o zachowania ludyczne, o swoista gre po-
zorami, zeby nie okresli¢ tego jako ,udawanie, ze jest inaczej” niz wskazuje na to co-
dzienno$¢. Swictowanie wymaga bowiem rekwizytéw niecodziennych, wyjatkowych
w tym sensie, ze podkreslajg one niezwyczajnos¢ czasu i przestrzeni. Wszystkie czynnosci,
ktérych celem jest przygotowanie §wigtowania, nabieraja znaczenn dodatkowych, nad-
zwyczajnych, zgodnych z tradycja, ale i wywolujacych indywidualng ch¢é podkreslenia
odmiennosci sposobéw realizowania wzoru kulturowego. Rekwizyty te staja si¢ ,,wywoty-
waczem’ standéw emocjonalnych, kedre dajg gwarancje zadowolenia, oderwania si¢ od co-
dziennosci i poczucia szczg$cia zwigzanego z uczestniczeniem w niezwyktym wydarzeniu.

7 AKONCZENIE

Swicto jest wielowymiarowym systemem symboli zakorzenionych w tradycji kultu-
rowej, a wicc jest fenomenem, ktdry trwa w czasie ponadpokoleniowym i jest ideg obec-
na w mentalnosci ludzi ze wzgledu na warto$¢ przypisywana tradycji. Jako fenomen,
$wigto jest sposobem myslenia ludzi o rzeczywistosci i emocjonalnego zaangazowania
w symbole zawarte w mitach, obrzedach i rytuatach religijnych. Swigto wyjasnia zasady
dziatania wszech$wiata i zarazem pozwala na dokonanie interpretacji odnoszacej si¢ do
sensu istnienia czlowieka. Swiqto jako idea, determinuje terazniejszo$¢ w tym sensie, ze
projektuje to, co jest niecodzienne w do$wiadczeniach codziennosci. Niecodziennosé
$wigtowania jest skutkiem przeplatania si¢ co najmniej picciu symboli: wspélnotowo-
$ci, biesiadowania, rozrzutnosci, zakazu pracy i ludycznosci. Interpretacyjnie symbole
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te

przenikaja si¢ nawzajem tak, ze wywoluja stany emocjonalne dajace poczucie

szczgscia 1 uniewaznienia na czas $wigtowania, wszystkich probleméw wywotywanych
codziennocia.
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