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Streszczenie

Poprzez odwolanie si¢ do sondazy opinii pub-
licznej i badan socjologicznych staramy si¢ zro-
zumie¢ i wyjasnic to, co dzieje si¢ z Kosciotem
katolickim w spofeczeristwie, poprzez analizg
pogladéw i opinii katolikéw (szerzej — Pola-
kéw) na temat funkgji spotecznych i moralnych
Ko$ciota. Pozytywne opinie o tych funkcjach
spetnianych wobec cztonkéw Kosciota i szerzej
— spoteczenistwa, pozwalaja posrednio okresla¢
jego kompetencje spofeczne i moralne w spo-
teczeristwie. Dezaprobata kompetencji Kosciota
w sprawach spoleczno-moralnych moze prowa-
dzi¢ do ostabienia wi¢zi z nim, takze w spra-
wach religijnych. W $wietle wynikéw sondazy
opinii publicznej i badan socjologicznych okoto
potowa badanych dorostych Polakéw akcepto-
wata kompetencje Kosciota w sprawach moral-
nych, duchowych i spotecznych, a w sprawach
politycznych — ponizej 30 %. W odniesieniu do
$rodowisk mlodziezowych wskaznik ten spadat
wyraznie ponizej 30%. Mozna by nawet twier-
dzi¢, ze zblizamy si¢ do sytuacji kryzysowej, bo-
wiem znaczna cze$¢ mlodych Polakéw wyraza
niezadowolenie — mniej lub bardziej intensyw-
ne — z odpowiedzi, jakie Kosciét daje na prob-
lemy spoteczne jednostek, rodzin, mlodziezy,
warstw spolecznych, narodu i spotecznosci mig-
dzynarodowe;j.

Stowa kluczowe: kompetencje spoteczne, kom-
petencje moralne, Kosciét kacolicki, mlodziez
szkolna.

Abstract

Based on public opinion polls and sociologi-
cal studies, we seck to understand and explain
what is happening in the Catholic Church in
society by analyzing the views and opinions of
Catholics (more broadly — the Polish people)
regarding the social and moral functions of
the Church. Positive opinions about these fun-
ctions provided to members of the Church and
more broadly — society, we can indirectly de-
termine the Church’s social and moral compe-
tences in society. Disapproving competences of
the Church in social and moral matters can lead
to a weakening of ties with the Church, inclu-
ding in religious matters. In view of the results
of public opinion polls and sociological studies,
about half of the surveyed adult Poles accepted
the competences of the Church in moral, spi-
ritual and social matters, and less than 30% in
political matters. With regard to youth settings,
the rate fell markedly below 30%. Indeed, one
could even argue that we are approaching a cri-
sis situation, as a significant portion of young
Poles express dissatisfaction — in greater or lesser
intensity — in terms of the answers the Church
gives to the social problems of individuals, fa-
milies, youth, social strata, the nation and the
international community.

Keywords: social competences, moral compe-
tences, Catholic Church, schoolchildren.
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WPROWADZENIE: ISTOTA I TYPY ROLI SPOLECZNE] KSIEDZA

Kompetencje spofeczne — wedlug Mariusza Zemto — to ,,mozliwosci gwarantujace
wywigzanie si¢ z zakresu dziatari odpowiadajacych przypisywanej kwalifikacji; uprawnie-
nia przystugujace osobie lub instytucji” (Zemto, 2016: s. 491). Wyrdznia si¢ rézne typy
kompetencji ze wzgledu na nastgpujace kryteria: ,,1 odniesienia (podmiotowe, przed-
miotowe); 2 dziedziny zycia spolecznego, w ktérej si¢ one realizuja (rodzinne, zawo-
dowe, polityczne, moralne, prawne, kulturowe, edukacyjne); 3 charakteru (teoretyczne,
praktyczne); 4 udziatu komponentu osobowosci (postawy) w kwalifikacji (intelektualne,
emocjonalne, behawioralne); 5 wieckowej kategorii podmiotéw kompetencji (dziecigce,
mlodziezowe, wicku Sredniego, starszego); 6 trwatosci (dorazne, przejsciowe, trwale);
7 dostgpnosci spolecznej (intymne, prywatne, publiczne); 8 stopnia ich przejawiania sig
(odczuwane, posiadane, uzewngtrzniane)”. (Zemto, 2016: s. 491).

Z pedagogicznego punktu widzenia istotna rol¢ odgrywa ujecie kompetencji
w aspekeie ich funkcjonalnej przydatnosci ze wzgledu na partycypacje spoteczna jed-
nostki oraz utrzymanie bytu spofecznego. Wyrdznia si¢ trzy typy sprawnosci majace
zrdznicowane znaczenie w perspektywie uczestnictwa jednostki w zyciu spofecznym i
w podtrzymywaniu zbiorowego wspélistnienia: a) sprawnosci bazowe majace charakeer
fundamentalny; b) sprawnosci pozadane, ktdre sa wazne, ale nie niezb¢dne; ¢) sprawno-
$ci akcydentalne wzbogacajace $wiat wspétzycia zbiorowego, nadajace mu okreslong spe-
cyfike. Im poziom kompetendji jest mniej istotny, tym te sprawnosci sg bardziej zmienne,
a niektore z nich moga znikna¢ z prakeyki spotecznej lub by¢ zastapione przez inne (Ze-
mto, 2017:s. 13-28).

Socjologowie wymieniaja rézne rodzaje kompetencji: kompetencje cywilizacyjne,
jednokulturowe, jezykowe, kulturowe, podmiotowe, przedmiotowe, spoleczne, wielo-
kulturowe (Sztompka, 2020: s. 141-143). Kazimierz Denek wymienit wsréd kompe-
tencji zawodowych nauczycieli nastgpujace ich rodzaje: prakseologiczne, komunikacyj-
ne, kreatywne, moralne, wspotdziatania, informatyczno-medialne (Denek, 2000: s. 29).
W podreczniku ,,Pedagogika religii” sa omawiane rézne rodzaje kompetencji w kontek-
Scie relacji ,nauczyciel-uczen”: a) kompetencje postrzegania przez ucznia otaczajacej go
rzeczywistosci; b) kompetencje co do wspétksztattowania jednostki lekcyjnej i jej oceny;
¢) kompetencje dotyczace komunikatywnosci; d) kompetencje biblijne dotyczace roze-
znania podstawowych tresci biblijnych i ich interpretacji; e) kompetencje majace na celu
myslenie korelatywne; f) kompetencje majace na uwadze pluralizm religijny; g) kom-
petengje etyczne; h) kompetencje teologiczne. Od nauczycieli religii wymaga si¢ kom-
petengji merytorycznych i profesjonalizmu, kompetencji teologicznych, dydaktycznych
i estetycznych. W warunkach postepujacej globalizacji we wspétczesnym $wiecie coraz
czgsciej méwi si¢ o kompetencjach migdzykulturowych (Rogowski, 2011: s. 257-269;
Rogowski, 2018: 5. 152-153).

W naukach pedagogicznych méwi si¢ o kompetencjach aksjologicznych, ktére ,,0d-
nosza si¢ do wiedzy, umiejetnosci, doswiadczen i przekonari o wartosciach, charakteryzu-
ja funkcjonowanie cztowieka w przestrzeni aksjologicznej wypelnionej poszukiwaniem,
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odczytywaniem i urzeczywistnianiem wartoéci” (Poptawska, 2016: s. 484). Przez kom-
petencje aksjologiczne rozumie si¢ ,wiedz¢ o warto$ciach, zintegrowang z budowaniem
i odpowiedzialnym urzeczywistnianiem whasnej, lecz wasciwej hierarchii wartosci pro-
wadzacej do integralnego rozwoju, do pelni cztowieczenistwa, oraz aksjologiczna animacjg
spolecznosci, w ktdrych czlowiek zyje i funkcjonuje. Kompetencje aksjologiczne maja
wicc wymiar jednostkowy i spoteczny” (Chatas, 2018: s. 41).

Ksztattowanie kompetencji aksjologicznych stanowi cel edukacji aksjologicznej,
prowadzacej do wspierania uczniéw w kreowaniu wlasnego zycia wedtug wartosci oraz
zachecaniu ich do urzeczywistniania wlasciwych wartosci. W wychowaniu ku wartos-
ciom niezb¢dna jest aktywnos$¢ wychowanka, wyrazajaca si¢ w poznawaniu wartosci, ich
akceptowaniu, przezywaniu i urzeczywistnianiu w zyciu indywidualnym i spotecznym.
Za kompetentng nalezy uzna¢ taka osobg, ktéra ma nie tylko rzetelng wiedz¢ o wartos-
ciach, ale potrafi rzetelnie i odpowiedzialnie urzeczywistnia¢ wiasciwa hierarchi¢ warto-
éci i animowa¢ innych do urzeczywistniania ich w zyciu indywidulanym, spotecznym
i obywatelskim. Kompetencje aksjologiczne stanowia rdzed kompetencji spolecznych
i obywatelskich (Chatas, 2018: s. 41; Kwiatkowski, 2018: s. 14-29).

Przytoczone przyktadowo rodzaje kompetencji wskazuja na ich réznorodnos¢ tres-
ciows i formalng. Gdy méwimy o kompetencjach Kosciota katolickiego mamy na my-
$li zaréwno Kosciél jako instytucje religijng i spoteczna (kompetencje urzgdowe), jak
i ludzi reprezentujacych Kosciél urzgdowy, tj. przede wszystkim papieza, biskupéw, ka-
ptanéw, diakonéw statych, katechetow i katechetki, pracownikéw koscielnych urzedéw
centralnych i parafialnych (kompetencje zawodowe). Kompetencje Kosciota katolickie-
go jako instytucji sq zawarte w dokumentach jego nauczania religijnego, moralnego
i spotecznego. Kompetencje ludzi Kosciola przejawiajg si¢ w ich wiedzy merytorycznej,
w umieje¢tnosciach i zdolnosciach rozwigzywania probleméw zycia spolecznego, moral-
nego i duchowego ludzi, probleméw jednostkowych, spolecznych i narodowych, w po-
szukiwaniu sensu zycia i rozwiazywaniu dylematéw moralnych. Pomijajac kompetencje
religijne Kosciota, skupimy si¢ w naszych rozwazaniach na kompetencjach spotecznych
i moralnych (aksjologicznych).

Kompetencje Kosciota w sprawach spotecznych i moralnych badamy poprzez dekla-
rowane postawy Polakéw wobec réznych jego elementdéw nauczania religijno—moralnego
i spotecznego oraz do§wiadczen w kontaktach z ,ludzmi Kosciota”. Socjologia akcentu-
jaca spoteczne aspekty Koéciota nie dociera — co oczywiste — do jego wymiaréw teolo-
gicznych. Z teologicznego punktu widzenia zewngtrzne aspekty Kosciota maja mniejsze
znaczenie. Te wlasnie zewngtrzne i zarazem spoteczne wymiary socjolog potrafi opisaé,
zinterpretowac i wyjasni¢. Ujmuje on Kosciét jako przedmiot badania naukowego, o tyle,
o ile urzeczywistnia si¢ on w réznych formach zycia spolecznego. Tylko taki Koscidt jest
dostgpny analizom empirycznym.

Poprzez odwotanie si¢ do sondazy opinii publicznej i badan socjologicznych stara-
my si¢ zrozumie¢ i wyjasni¢ to, co dzieje si¢ z Kosciotem katolickim w spoleczenistwie,
poprzez analiz¢ pogladéw i opinii katolikéw (szerzej — Polakéw) na temat funkcji spo-
tecznych i moralnych Kosciota. Pozytywne opinie o tych funkcjach spetnianych wobec
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cztonkéw Kosciota i szerzej — spoteczeristwa, mozemy posrednio okreslaé jego kompe-
tencje spofeczne i moralne w spoteczeristwie. Dezaprobata kompetencji Kosciota w spra-
wach spofeczno—moralnych moze prowadzi¢ do ostabienia wi¢zi z nim, takze w sprawach
religijnych (staba wigz).

KOMPETENC]E SPOLECZNE I MORALNE KOSCIOEA KATOLICKIEGO — REFLEK-
SJE TEORETYCZNE

Na przetomie 1989/1990 roku wielu ludzi w Europie Srodkowowschodniej, w tym
i w Polsce, oczekiwato, ze Ko$cioly chrzescijariskie wypelnia powstata wezesniej préznie
spoleczno-moralna i beda petni¢ wiele funkcji dajacych orientacj¢ zyciowa. Oczekiwano
wypowiedzi Koscioléw w sprawach spolecznych, jak bezrobocie, ochrona srodowiska,
rézne przejawy dyskryminagji i potrzeb ludzkich. Stosunkowo wysokie byto zaufanie do
Kosciotéw i wspélnot religijnych. W krétkim okresie po przetomie wielu zakwestiono-
wato wplyw Kosciotéw na biezacy polityke, na decyzje wladz paristwowych, preferencje
wyborcze ludzi wierzacych i sytuowato dziatalno$¢ Kosciota raczej w sferze spraw ducho-
wych. Nastgpowata powolna redefinicja kompetencji Kosciota w sprawach spotecznych
i moralnych (Baniak, 2011: s. 157-166). Z socjologicznego punktu widzenia wazna jest
skala funkcji moralnych, spotecznych i politycznych, jakie sa przyznawane Kosciotowi
w zyciu publicznym oraz jego kompetencje w tych sprawach (Mariariski, 2018: s. 215-
216; Olszewski, 2004: s. 97-1006).

Przede wszystkim zmienit si¢ spoteczno-kulturowy kontekst funkcjonowania Kos-
ciofa katolickiego w Polsce. Do niedawna Kosciét ten naktadat si¢ na catosciowe spote-
czenistwo, wspolczesnie za$ jest jednym z segmentéw tego spoleczenistwa. W tradycyjnym
kontekscie petnit on nie tylko funkcje $cisle zwiazane z ewangelizacja (przepowiadanie,
liturgia, diakonia), ale i wiele funkcji pozareligijnych. W okresie powojennym wyrdznity
si¢ szczegdlnie trzy funkeje ekstensywne: tzw. monopolizacyjna w konkurengji z ateiza-
cja paristwa, integracyjna z uwagi na brak podmiotowosci i opiekuricza ze wzgledu na
zniewolenie narodu. Wspétczesnie wszystkie te funkcje pozareligijne ulegaja ostabieniu.
Spoteczeristwo upodmiotowione moze i powinno samo urzeczywistnia¢ si¢ we wszystkich
swieckich dziedzinach zycia i aktywnosci Polakéw, co posrednio pociaga za soba proble-
my dla Kosciota (Libiszowska-Zéttkowska, 2004: s. 84-94).

Zmiany w pozydji i roli Kosciota katolickiego w Polsce dokonuja si¢ powoli.
,Z pewnoscia nie nastapi tak intensywny rozktad Kosciota ludowego, jaki ma juz miejsce
w spoleczeristwach zachodnich. Na pewno nie bedzie to <Kosciét wyspiarski> ze wzgledu
na silne tradycje narodowe w spoteczeristwie polskim i na historyczne zakorzenienie tego
Kosciota w plaszczyinie ogélnonarodowej. Raczej mozna przypuszczal, ze Kosciét w Pol-
sce bedzie zmierzat do jakiej$ postaci Kosciota wyboru, co oznacza wzrost $wiadomosci
religijnej i wzrost poczucia przynaleznosci do instytugji i wspdlnot religijnych. Zalezy to
jednak w duzej mierze od realizacji nauki Soboru Watykariskiego II oraz od wzrostu po-
czucia podmiotowosci takze w Kosciele. Chodzi zwlaszcza o laikat katolicki, od ktérego
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aktywnosci zalezy pewna skuteczno$¢ misji ewangelizacyjnej w spoleczenistwie” (Piwo-
warski, 1995: s. 146).

Transformacja ustrojowa i zwigzane z nig przeksztalcenia w dziedzinie gospodar-
czej, spolecznej i kulturowej wplynely na zmiang miejsca i roli Kosciota katolickiego
w spoleczefistwie, w tym takze przekonari wiernych o spotecznej roli Kosciota. Kultura
oparta na zaufaniu, wyrazajaca si¢ w budowaniu relacji i kapitatu spotecznego, sprzy-
ja dziataniom prokoscielnym i proreligijnym. Spadek zaufania do Kosciota moze odry-
wac zycie religijne od gotowych wzorcéw i ustalonych prakeyk. Oceny udzialu Kosciota
w zyciu publicznym i deklarowane spoteczne zaufanie do niego s3 do$¢ zréznicowane
w $wietle wynikéw empirycznych uzyskanych przez instytuty badania opinii publiczne;.
Po krétkotrwatym spadku poparcia w pierwszej potowie lat dziewigédziesiatych ubiegte-
go wieku Kosciét odzyskiwat powoli swoje zaufanie spoleczne. Sondaze opinii publicznej
z kofica lat dziewigédziesigtych XX wieku i z pierwszej dekady XXI wieku wskazywaly
na zrdznicowany poziom zaufania spofecznego wobec Kosciota (Himniak, 2020: s. 123;
Kaufmann, 2012: s. 129-166).

Kontestowanie Kosciola dotyczylo m.in. odgérnie ustalanych wymogéw norma-
tywnych, zaznaczat si¢ konflikt migdzy spotecznie cenionymi wartosciami a warto$ciami
gloszonymi przez Kosciét instytucjonalny. ,Zasada réwnosci i demokragji nie przystaje
do zasady hierarchicznosci, zasada samostanowienia do wymogu postuszeristwa, pra-
wo do wyrazania i bronienia wlasnych pogladéw w dialogu i dyskusji — do nauczania
ex cathedra. Akceptacja pluralizmu pogladéw i przekonan jest trudna do pogodzenia
z koscielnym roszczeniem do reprezentowania jedynej prawdy. Wsréd wartosci spotecz-
nie cenionych naczelne miejsce zajmuje te ukierunkowane na zycie <tu i teraz>, a nie na
przysztos¢ (zycie wieczne). Wiele kwestii, keére w Kosciele pozostaja niezmienne z przy-
czyn dogmatycznych, pozostaje w sprzecznosci z tym, co we wspétczesnym spoteczen-
stwie jest szeroko akceptowane. Do takich kwestii nalezy problem roli kobiet w Kosciele,
niektére wymogi dotyczace moralnosci seksualnej i matzeriskiej, kwestie dopuszczenia do
Eucharystii 0s6b rozwiedzionych zyjacych w ponownych zwiazkach, dyskusja nad celiba-
tem jako warunkiem petnienia postugi kaptanskiej” (Zduniak, 2019: s. 59).

Kosciét katolicki uznaje oficjalnie granice swoich kompetencji w zyciu spotecznym,
ale przyznaje sobie prawo do formutowania moralnych wskazai w zakresie zycia gospo-
darczego, spotecznego i politycznego. Chee wspétprzyczynia¢ si¢ do ksztattowania moral-
nego wymiaru spoleczeristwa demokratycznego (demokracja etyczna), rozwijajac wspét-
prace z wszystkimi dla dobra wspélnego. Niektdrzy przedstawiciele zycia gospodarczego
i politycznego, a takze zwykli obywatele wyrazaja niech¢¢ wobec interwencji moralnych
Kosciota i traktujg je jako utrudnianie procesu przygotowania Polakéw do demokracji
(Mariatiski, 2020: s. 223-240; Stefatiak, 2009: s. 230-241). Zwlaszcza w internecie wy-
suwane s rézne postulaty i oczekiwania wobec Kociota, czgsto pojawia si¢ jego krytyka.
W opinii internautéw ksztattuje si¢ okreslony obraz Kosciota.

Z przeprowadzonych analiz socjologicznych wynika, ze ,Ko$ciét ma by¢ przede
wszystkim instancja moralna; jego zadaniem jest obrona ubogich, pokrzywdzonych i od-
rzuconych, opowiadanie si¢ za sprawiedliwoscig i solidarno$cig spoteczna, pigtnowanie
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zjawisk przyczyniajacych si¢ do podziatéw migdzy ludZmi, dyskryminacji i obojgtnosci
na los innych. Wysuwane wobec cztonkéw Kosciota — zaréwno hierarchii, jak i wiernych
— postulaty ubdstwa, sprawiedliwosci, pokory oraz zycia zgodnego z gloszonymi zasada-
mi sa w istocie postulatami ewangelicznymi (Kazanie na Gérze). Zasadniczym obiektem
krytyki skierowanej wobec Kosciota nie sg weale, jak si¢ czgsto uwaza, te elementy jego
nauczania, ktdre sprzeciwiaja si¢ nowoczesnym tendencjom kulturowym, lecz elementy
tradycji, form komunikagji i konkretne zachowania jego przedstawicieli, ktore sprzeci-
wiaja si¢ zasadom ewangelicznym” (Zduniak, 2013: s. 166; Grabowska, 2018: s. 202-
210).

Jezeli nawet ta diagnoza jest stuszna, to nie wyklucza ona w pewnych kregach spo-
teczeristwa radykalnych form protestu, krytyki czy obrazania uczu¢ religijnych ludzi
wierzacych. Jako przyktad mozna przywola¢ manifestacje antyreligijne przed Palacem
Prezydenckim, przedstawienia teatralne, artykuly prasowe i inne publiczne wypowiedzi
politykéw o wydzwicku skrajnie antykoscielnym, wpisy internetowe. Jeszcze pod koniec
XX wieku tego rodzaju wydarzenia bylyby w Polsce nie do pomyslenia lub miatyby cha-
rakter incydentalny. Krytyczne opinie o Kosciele, zwlaszcza wéréd mlodziezy, wynikaja
zapewne z wielu przyczyn, m.in. dystansowania si¢ wobec koscielnego nauczania na te-
mat etyki seksualnej, a takze negatywnych opinii o ingerowaniu Kosciota w sprawy pub-
liczne, zwlaszcza o charakeerze politycznym.

Opinie, poglady, postawy i zachowania Polakéw (w tym i katolikéw) sa dos¢ cze-
sto przedmiotem badan empirycznych. W kwestii kompetencji spotecznych i moralnych
Kosciota uzyskiwane sg rozmaite wyniki, nie zawsze w petni konkluzyjne. Kompetencje
Kosciota s oceniane w odniesieniu do kilku dziedzin zycia ludzkiego. By¢ moze stawiane
pytania nie zawsze sg precyzyjne, nie daja podstawy do ustalenia ogélnych nastawien
i ocen dziatalnosci spotecznej Kosciota w opinii mtodszego i starszego pokolenia Polakdw.
Dzialalno$¢ Kosciota na réznych szczeblach instytucjonalnych ma charakter publiczny,
pozostaje pod uwazna obserwacja ludzi w $rodowiskach lokalnych, jest komunikowana
i oceniana w $rodkach spotecznego przekazu. W spoteczenistwach pluralistycznych czy
pluralizujacych si¢ (np. Polska) oferta Kosciota jest jedng z wielu, sposréd ktérych mozna
dowolnie dokonywa¢ wyboréw, zgodnie z tym, co uznaje si¢ za wartosciowe i zastugujace
na akceptacje (Mariariski, 2013: s. 147-172; Romanowicz, 2017: s. 150-164).

Na tle niepetnego zaufania do Kosciota jako instytucji religijnej wazne sa pytania
o spoleczne zaufanie do Kosciota i przypisywane mu kompetencje w sprawach spotecz-
nych i moralnych (Wielecki, 2016: s. 50-70; Mariaski, 2019: s. 127-146). By¢ moze
na tej plaszczyznie ujawnia si¢ w sposdb bardziej wyrazny rézne przejawy spadku zaufa-
nia do Kosciota, a moze i pierwsze symptomy wielowymiarowego kryzysu. Oczekiwania
kierowane pod adresem Ko$ciota sa réznorodne. Oprécz funkdji religijnych petni on lub
moze petni¢ rozmaite funkcje spoteczno-kulturowe. Paul M. Zulehner dzieli je na dwie
sfery oczekiwan. Pierwsza z nich okresla mianem solidarnosci, ktéra obejmuje kwestie
moralne, odniesienia do rodziny oraz problemy spofeczne. Druga z nich opisywana jako
duchowos¢ dotyczy potrzeb duchowych czlowieka, takze tych zwigzanych z przelomowy-
mi momentami zycia jak $§lub, narodziny i $mieré (Zulehner, 2006: s. 57-58).
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W spoteczeristwach wspétczesnych utrzymuje si¢ na znacznym poziomie lub nawet
powicksza si¢ zbiorowos¢ tych, ktérzy uwazajg si¢ za katolikéw, jednak charakteryzuja
si¢ stabg wiczia z Kosciotem lub w ogéle sa jej pozbawieni. W Polsce wielu katolikéw,
nawet zwiazanych z Kosciolem, w wielu waznych kwestiach spotecznych i etycznych nie
uznaje norm moralnych gloszonych przez Koscidt. Ksztaltuja oni swoja indywidualna
religijno$¢ niekiedy w opozycji do zinstytucjonalizowanych wymiaréw katolicyzmu.
Krytyczne opinie, zwlaszcza mlodziezy, o Kosciele wynikaja zapewne z wielu przyczyn,
m.in. dystansowania si¢ wobec koscielnego nauczania na temat etyki seksualnej, aborciji,
srodkéw antykoncepcyjnych, rozwodéw, homoseksualizmu, a takze negatywnych opi-
nii o ingerowaniu Ko$ciola w sprawy publiczne, zwlaszcza o charakterze politycznym.
Uogoélnione zaufanie do Kosciota, niepozbawione pewnych symptoméw krytycyzmu,
jest spowodowane nie tylko procesem pluralizacji i indywidualizacji w spoteczeristwie,
ale i dziatalnoscig samych instytucji spoteczno-politycznych, a nawet koscielnych (w tym
i hierarchii koscielnej).

Pomiedzy tym, jakiego Kosciola chcemy, i tym, jakim on jest, istnieje znaczna
rozbiezno$¢. Nasilajg si¢ glosy krytyczne, a nawet tworzy si¢ pewnego rodzaju opozycja
wobec moralnego nauczania Kosciota. Wptyw Kosciota na zycie spoteczne i publiczne
nie jest jednak tak znaczny, by usprawiedliwial uzycie takich okreslen Kosciota jako ,,in-
stytucji zwycieskiej”, ,,dominujacej”, ,monopolistycznej”, ,ekspansywnej” czy ,opresyj-
nej”. Za fasada tych okresleri-oskarzen kryje si¢ z reguly pragnienie, by Kosciét uprawiat
»zegluge przybrzezng’, nie za$ zajmowal si¢ spolecznymi problemami narodu. Trudno
jest okresli¢, na ile narastajaca krytyka wynika z pozycji antychrzescijariskich, na ile jest
przejawem troski o ewangeliczny ksztalt Kosciota. Mozna ogdlnie powiedzie, ze istniata
zawsze — do pewnego stopnia — moda na krytyke instytucjonalnych dziataii Kosciota.

W sferze dziatalnosci spolecznej rola Kosciota nie jest przyjmowana bezkrytycznie,
wrecz przeciwnie, oceniana jest krytycznie, niekiedy nawet nadkrytycznie, a kompetencje
Kosciota s przesuwane ze sfery spotecznej do religijnej. Dystans i krytycyzm wobec Kos-
ciofa instytucjonalnego moze mie¢ oddziatywanie na te sfery zycia spotecznego, na ktére
Kosciét ma weiaz wielki wplyw. Deklarowana neutralno$é, a nawet obojetnos$é¢ wobec
Kosciota jest cz¢scia szerszego procesu nieufnosci wobec instytucji spolecznych. Pogle-
biajaca si¢ krytyka Kosciola moze prowadzi¢ w konsekwencji do przemiany motywacji
cztonkostwa we wspélnocie religijnej: od motywacji religijnej do utylitarnej, od motywa-
¢ji nawykowej do refleksyjnej.

KOMPETENCJE SPOLECZNE I MORALNE KOSCIOEA KATOLICKIEGO W SWIETLE
BADAN EMPIRYCZNYCH

W nowoczesnym pluralistycznym spoleczenistwie Kosciét musi by¢ réwniez insty-
tucja pluralistyczna, nie moze by¢ spotecznoscig tylko dla ,zdecydowanych” i w pelni
zidentyfikowanych (Kosciét o okreslonym numerus clausus). Z socjologicznego punktu
widzenia jedyna rozsadna i uzasadniona alternatywa moze by¢ wielopostaciowy, pluralny
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Kosciél, o réznych nurtach i sektorach oraz poziomach w wyznawanej wierze. Kosciét
sotwarty”, ,policentryczny”, akceptujacy wewnatrzkoscielny pluralizm i autonomig réz-
nych nurtéw (,zgodna réznorodno$¢”) ma szansg nie tylko przetrwania, ale i rozwoju
w warunkach ponowoczesnego, kulturowo i spoleczne zréznicowanego spoleczefistwa
(Possenti, 2020: s. 126-127).

Gdy jednostka staje w centrum zycia spolecznego, a wszelkie instytucje maja jej
stuzy¢, zmienia si¢ tez pojmowanie autorytetu, az po zakwestionowanie wszelkich auto-
rytetéw. Jezeli mamy do czynienia z ogélnym kryzysem autorytetdw, to Kosciét nie sta-
nowi tu wyjatku. Autonomiczna jednostka staje si¢ niejednokrotnie ostateczng i jedyna
instancjq dla same;j siebie. Chce przyswoié sobie z zycia tyle, ile chce, i nikt, w tym takze
Koscidl, nie powinien jej przeszkadzal.

W badaniach sondazowych i socjologicznych stawia si¢ niekiedy pytanie, czy Kos-
ciét daje w naszym kraju zadowalajace, adekwatne odpowiedzi na problemy jednostki,
rodziny, mlodziezy, warstw spotecznych (rolnicy, robotnicy, inteligencja) i narodu. Uzy-
skane odpowiedzi dajg ogélny obraz ocen dziatalnosci Kosciota katolickiego w naszym
kraju, a przynajmniej pozwalaja pozna¢ indywidualne definicje jego aktualnej sytuacji
spolecznej. Pytanie ma charakter ogélny i ujmuje catoksztatt dziatalnosci Kosciota jako
instytucji spoleczno-religijnej, przyczyniajacej si¢ do rozwiazywania konkretnych proble-
moéw. Nie dotyka ono teologicznych aspektéw Kosciota.

W ramach badan mi¢dzynarodowych nad wartosciami ustalono, ze w Polsce
w 1990 roku 80% badanych dorostych Polakéw deklarowato, ze Koscioty daja adekwatne
odpowiedzi na problemy moralne i potrzeby indywidualne, w 2000 roku — 66% i w 2006
— 66%; problemy rodziny odpowiednio: 81%, 64%, 65%; potrzeby duchowe — 89%,
83%, 84%; problemy spoteczne — 52%, 41%, 46%. Przeci¢tny wskaznik odpowiedzi po-
zytywnych dla czterech sytuacji ksztaltowat si¢ w 1990 roku na poziomie 75,5%, w 2000
roku — 63,5% i w 2006 roku — 65,2%. Uznawane przez dorostych Polakéw kompetencje
Kosciota w omawianych sprawach spotecznych, moralnych i duchowych ulegly w latach
1990-2006 nieznacznemu zmniejszeniu o okoto 10% (Changing Human Beliefs and
Values, 2010: s. 242-245).

W ogdlnopolskim sondazu pt. ,Kosciét katolicki w §wiadomosci Polakéw”, zrea-
lizowanym w 2002 roku przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, 66,6%
badanych twierdzito, ze Kosciét katolicki miesza si¢ do polityki, 22,7% — nie zgadzalo
si¢ i 10,4% — nie miato zdania w tej sprawie. Poglad o mieszaniu si¢ Kosciola do poli-
tyki czgéciej wyrazaly osoby do 34 roku zycia, o zlej sytuacji materialnej, bezrobotni,
stabo prakeykujacy i o pogladach lewicowych. W catej zbiorowosci 34,6% respondentéw
twierdzilo, ze ksi¢za powinni wypowiadac si¢ na temat polityki rzadu, 57,3% - ze nie po-
winni i7,9% — trudno powiedzie¢. Nawet wérdd gleboko wierzacych (44,1%) i systema-
tycznie praktykujacych mniej niz potowa ankietowanych oczekiwata takich wypowiedzi.
Jako przyklady ingerowania Kosciota w sprawy polityczne podawano akcje przedwybor-
cze ksiezy przed wyborami parlamentarnymi i prezydenckimi. Znamienne jest to, ze az
63,2% badanych udzielito odpowiedzi twierdzacej na pytanie, czy katolik moze glosowaé
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na kandydata do wtadz publicznych, ktéry deklaruje si¢ jako niewierzacy, 23,0% — nie
powinien i 13,5% — trudno powiedzie¢ (Ochocki, 2004: s. 211-214).

Sondaze Europejskich Systeméw Wartosci odnotowuja w Polsce spadek uznania
dla udzielanych przez Kosciét katolicki odpowiedzi nalezacych do réznych obszaréw zy-
cia spotecznego. W 1990 roku 8 0,0% badanych dorostych Polakéw deklarowato, ze
Kosciét katolicki w Polsce daje whasciwe odpowiedzi na pytania dotyczace potrzeb du-
chowych czlowieka, 70,7% — probleméw zycia rodzinnego, 67,2% — moralnych proble-
moéw i potrzeb jednostki, 38,3% — probleméw spotecznych i politycznych; w 1999 roku
odpowiednio: 73,4%, 55,5%, 54,6%, 3 1,8%; w 2005 roku — 77,5%, 59,6%, 58,1%,
39,3%; w 2008 roku — 72,6%, 50,2%, 54,4%, 31,0%. Systematycznie spadata akcep-
tacja oferowanych przez Kosciét odpowiedzi na moralne problemy jednostki, problemy
spoleczne i polityczne, a zwlaszcza problemy rodzinne. Najnizszy spadek odnotowano
w przypadku odpowiedzi na problemy duchowe cztowicka (réznica 7,4%). Przecigtny
wskaznik zbiorczy dla czterech sytuagji zycia ludzkiego ksztattowat si¢ w 1990 roku na
poziomie 64,0%, w 1999 roku — 53,8%, w 2005 roku — 58,6% i w 2008 roku — 52,0%
(Marody, Mandes, 2012: s. 198-199). W latach 1990-2008 nastapit spadek przyzna-
wanych Kosciotowi kompetencji w sprawach moralnych i spolecznych o 12,0%. Mniej
Polakéw uznaje za whasciwe odpowiedzi Kosciola na problemy zycia codziennego, ale
whniosek, ze $wiadczy to o postgpujacym procesie sekularyzacji i prywatyzacji religijnosci
wydaje si¢ przedwczesny.

W powtérzonym po raz czwarty sondazu europejskim dotyczacym wartoéci odno-
towano interesujace postawy Polakéw wobec Kosciota. Na pytanie, czy Kosciét katolicki
w DPolsce daje whasciwe odpowiedzi na pytania dotyczace potrzeb duchowych czlowie-
ka w 2017 roku 71,0% badanych dato odpowiedz twierdzaca; 48,9% — w odniesieniu
do probleméw zycia rodzinnego; 47,9% — moralnych probleméw i potrzeb jednostki;
32,7% — probleméw spotecznych i politycznych. Przecigtny wskaznik zbiorczy dla czte-
rech sytuacji ksztaltowal si¢ na poziomie 50,1% i byl nizszy o 2 punkty procentowe od
tego z 2008 roku (osoby w wicku do 33 lat odpowiednio — 46,2% i w wieku powyzej 60
lat — 59,9%). Prawie trzy czwarte badanych Polakéw akceptowato w 2017 roku udziat
Kosciota w dyskursie dotyczacym spraw duchowych i okoto potowa w dyskursie na temat
moralnosci i rodziny, ale juz tylko trzecia cz¢$¢ akceptowata jego zaangazowanie w roz-
wigzywanie probleméw spoteczno—politycznych (Marody, 2019: s. 26-27).

Ciekawe wyniki przynosi analiza wskaznikéw postaw wobec Ko$ciota w przedzia-
le na kategorie wickowe. ,,Podobnie jak w przypadku postaw wobec religii, najmlodsze
pokolenie okazuje si¢ najbardziej sceptyczne wobec Kosciota katolickiego i jego nauk.
Okazuje si¢ jednak, ze pokolenie to znacznie cze¢sciej niz pokolenie 34—60 uznaje za
whasciwe odpowiedzi Kosciota dotyczace duchowych potrzeb cztowieka i prawie nie rézni
si¢ od pokolenia ludzi dojrzatych, jedli idzie o akceptacje odpowiedzi Kosciota na pytania
dotyczace probleméw zycia rodzinnego oraz moralnych dylematéw i potrzeb jednostki.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze niezaleznie od nasilenia przejawéw sekularyzacji w najmtod-
szym pokoleniu [...], dla blisko potowy spoleczeristwa polskiego nauki Kosciota sg wciaz
podstawowym ukladem odniesienia aksjologicznego. To jednak nie znaczy, ze zawarte
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w nich wskazania s przestrzegane w calej rozciaglosci, o czym $wiadczy obnizajacy
si¢ poziom rygoryzmu moralnego w obu tych grupach wiekowych” (Marody, 2019:
s. 26-27).

Wedtug sondazu ogélnopolskiego z 2012 roku zrealizowanego przez Centrum My-
$li Jana Pawta I 65% badanych dorostych Polakéw deklarowato, ze Koscidt daje whasciwe
odpowiedzi na pytania dotyczacych duchowych potrzeb cztowicka, 27% — ze nie daje
i 8% — trudno powiedzieé; problemdw zycia rodziny (odpowiednio) — 45%, 45%, 10%;
moralnych probleméw i potrzeb jednostki — 43%, 46%, 11%; probleméw spotecznych
kraju — 30%, 58%, 12%; sprawowania wladzy w paristwie — 22%, 65%, 13%. Na py-
tanie, czy Kosciét daje wlasciwe odpowiedzi na rézne problemy zycia cztowieka, 13%
badanych odpowiedziato pig¢ razy ,tak”, 27% — ze nie daje. Pozostali uwazali, ze Koscidt
w pewnych kwestiach daje wlasciwe odpowiedzi, a w innych — nie daje (Dobrzyniska,
2012: s. 30). Przecigtny wskaznik odpowiedzi ,,tak” ksztaltowat si¢ na poziomie 41,0%,
odpowiedzi ,,nie” — 48,2%, trudno powiedzie¢ — 10,8%.

Aprobata kompetencji moralnych i spofecznych Kosciota katolickiego ksztaltowata
si¢ na nizszym poziomie w §rodowiskach miodziezowych. Wedtug sondazu zrealizowa-
nego na zlecenie Centrum Mysli Jana Pawta II w 2007 roku 43% badanych bedacych
w wieku 15-19 lat deklarowato, ze Kosciét katolicki w Polsce daje whasciwe odpowiedzi
na pytania dotyczace moralnych probleméw i potrzeb jednostki, 46% — probleméw zycia
rodzinnego, 65% — probleméw duchowych czlowicka i 18% — probleméw spotecznych
(mlodziez w wieku 20-29 lat odpowiednio: 44%, 50%, 72%, 26%). Przeci¢tny wskaznik
aprobaty kompetencji Ko$ciota w czterech ocenianych obszarach jego dziatalnosci ksztat-
towat si¢ u miodziezy w wieku 15-19 lat na poziomie 43%, w wicku 20-29 lat — 48%
(Gierech, 2009-2010: s. 234).

Uogélniony wniosek z badai przeprowadzonych przez Centrum Mygdli Jana Pa-
wla II jest nast¢pujacy: ,W ocenie Polakéw Kosciét dobrze odpowiada na oczekiwania
ludzi w sferze duchowej, rodzinnej i moralnej, gorzej na oczekiwania dotyczace sfery
spolecznej, a zwlaszcza politycznej. W przypadku tej ostatniej sfery mozna méwié nawet
o ponadprzecigtnym, w porédwnaniu ze $rednia europejska, krytycyzmie Polakéw wobec
bezposredniego zaangazowania Kosciota, zaskakujacym w $wietle tego, jak wiele ze spo-
tecznego nauczania Kosciota faktycznie jest im bliskie. Osoby stabiej wierzace ograniczaja
si¢ do akceptowania nauki Kosciota w kwestiach duchowych. Silna wiara otwiera ludzi
na akceptacje nauki Kosciota réwniez w innych sferach: moralnosci i rodziny, a w dalszej
kolejnosci w sferze spotecznej i politycznej. Na oceng nauczania Kosciota wptywa rowniez
stosunek ludzi do Jana Pawta II. Osoby blizsze papiezowi Polakowi czgéciej akceptuja
nauczanie Ko$ciola” (Podsumowanie, 2009: s. 280).

W sondazu ogélnopolskim z 2012 roku pytano studentéw polskich o to, czy Kos-
ciét katolicki odpowiada w wystarczajacy sposéb na pytania w kwestiach moralnych,
probleméw i potrzeb jednostki, probleméw zycia rodzinnego, duchowych potrzeb czto-
wieka, probleméw spotecznych w Polsce i probleméw politycznych. W calej zbiorowosci
33% badanych uwazato, ze Kosciét katolicki daje whasciwe odpowiedzi na pytania do-
tyczace moralnych probleméw i potrzeb jednostek, 44% — ze nie daje i 24% — trudno
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powiedzie¢; probleméw zycia rodzinnego (odpowiednio) — 32%, 49%, 19%; duchowych
potrzeb czlowieka — 57%, 26%, 17%; probleméw spotecznych w naszym kraju — 16%,
61%, 23%; probleméw politycznych w naszym kraju — 7%, 71%, 22%. Poza kwestia po-
trzeb duchowych cztowicka oceny negatywne przewazaly nad pozytywnymi. Bardzo kry-
tycznie ankietowani odnosili si¢ do porad udzielanych przez Kosciél na temat probleméw
spolecznych i politycznych w naszym kraju (Guzik, Marzgcki, Stach, 2015: s. 187-188).
Przecigtny wskaznik aprobaty kompetencji Kosciota katolickiego w pigciu analizowanych
sprawach ksztattowat si¢ wérdd studentéw polskich w 2012 roku na poziomie 29%, dez-
aprobaty — 50% i niezdecydowania — 21%.

Nieco odmienne wskazniki empiryczne uzyskano w badaniach socjologicznych zre-
alizowanych w 1994 roku wéréd maturzystéw lubelskich. W odniesieniu do probleméw
jednostek 36,7% respondentéw wyrazato aprobatg bez zastrzezen lub z niewielkimi za-
strzezeniami, probleméw rodziny — 51,7%, probleméw mtodziezy — 34,2%, probleméw
poszczegdlnych warstw spotecznych — 24,7%, probleméw narodu — 39,1% (w 2005 roku
odpowiednio: 40,1%, 48,7%, 36,9%, 29,6%, 38,1%). Przeci¢tny wskaznik deklarowa-
nego zadowolenia z dziatalnoéci Koséciota w pigciu obszarach problemowych wynosit
w 1994 roku 37,3%, niezadowolenia — 40,7%, niezdecydowania — 18,8% i braku odpo-
wiedzi — 3,3%; w 2005 roku odpowiednio: 38,7%, 36,0%, 16,1%, 9,2% (badania socjo-
logiczne Emili Zerel). W latach 1994-2005 notowania dziatalnosci spotecznej Kosciota
pozostaly na zblizonym poziomie.

Wsréd maturzystéw Tarnowa w 2005 roku pozytywne oceny (,tak” i ,czgéciowo
tak”) o dziatalnosci spotecznej Kosciota katolickiego w odniesieniu do probleméw jed-
nostki zadeklarowato 52,7% ankietowanych, rodziny — 68,7%, mlodziezy — 50,4%, réz-
nych warstw spotecznych — 39,7%, narodu — 51,3%. Przecigtny wskaznik zadowolenia
z dziatalnosci Kosciota w odniesieniu do pigciu obszaréw problemowych wynosit 52,6%,
niezadowolenia — 32,3%, niezdecydowania — 14,2% i braku odpowiedzi — 0,9%. Wskaz-
nik zadowolenia u maturzystow tarnowskich byl wyzszy niz u maturzystéw z Lublina
(Mtynski, 2007: s. 92).

Badani w 2009 roku maturzysci z pigciu miast (Szprotawa, Pulawy, Krasnik, Deblin
i Gdarisk) odpowiadali na pytanie, czy Ko$ciét w naszym kraju daje adekwatne i zado-
walajace odpowiedzi na problemy jednostki, mtodziezy, warstw spotecznych (rolnicy, ro-
botnicy, inteligencja) i narodu. Biorac pod uwagg odpowiedzi aprobujace bez zastrzezen
i z malymi zastrzezeniami dziatalno$¢ spoleczna Kosciota katolickiego, mozna powie-
dzie¢, ze w calej zbiorowosci maturzystéw 42,6% ankietowanych byto zadowolonych
z dziatalnosci Kosciota w rozwiazywaniu probleméw jednostek, 51,2% — probleméw
rodziny, 36,5% — probleméw mlodziezy, 30,6% — probleméw poszczegdlnych warstw
spofecznych i 41,0% — probleméw narodu (wskazniki niezadowolenia odpowiednio:
35,5%, 32,2%, 45,3%, 45,1%, 35,8%; wskazniki niezdecydowanych lub nieudzielaja-
cych odpowiedzi: 21,9%, 16,5%, 18,2%, 24,3%, 23,3%). Spoteczna dziatalnos¢ Kos-
ciofa byta cz¢sciej kwalifikowana pozytywnie niz negatywnie w odniesieniu do jedno-
stek, probleméw rodziny i narodu oraz rzadziej w odniesieniu do probleméw mlodziezy
i warstw spolecznych. Przecigtny wskaznik deklarowanego zadowolenia z dziatalnosci
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Kosciota w pigciu analizowanych sferach zycia codziennego wynosit 40,4%, wskaznik
niezadowolenia — 38,8%, wskaznik niezdecydowania lub braku odpowiedzi — 20,8%.
Petna aprobata dziatalno$ci Kosciola w kwestiach spolecznych (odpowiedzi ,,tak”) byla
wyrazana przez zdecydowang mniejszo$¢ badanych maturzystéw (wskaznik przecigtny —
10,6%). (Marianski, 2009: s. 55-87; Marianski, 2013: s. 179-180).

Wsréd maturzystéw lubelskich w roku szkolnym 2009/2010 pozytywnie ocenio-
no (odpowiedzi ,tak” i ,cz¢éciowo tak”) dzialalnos¢ spoteczng Kosciota w odniesieniu
do probleméw jednostek w 47,8%, probleméw rodziny — w 62,4%, probleméw mto-
dziezy — w 45,6%, probleméw warstw spolecznych — w 35,4%, probleméw narodu —
w 49,8%. Przecigtny wskaznik zadowolenia z dziatalnosci Kosciota w odniesieniu do
pieciu obszaréw spotecznych wynosit 48,2%, niezadowolenia — 35,6%, niezdecydowania
— 14,7%, braku odpowiedzi — 1,5% (badania socjologiczne Marcina Roli). Mtodziez
z pigciu powiatéw rejonu koniniskiego w 2009 roku deklarowata, ze Ko$ciét katolicki daje
odpowiedzi na nastgpujace problemy: jednostki — 39,1%, rodziny — 50,6%, mfodziezy —
51,5%, warstw spotecznych — 40,0%, narodu — 40,4%. Wskaznik przeci¢tny odpowiedzi
aprobujacych wynosit 44,3% dla calej badanej zbiorowosci miodziezy szkét ponadgim-
nazjalnych, 44,6% dla kobiet i 44,1% dla me¢zczyzn (Skoczylas, 2011: s. 471-477).

Remigiusz Szauer w 2017 roku w swoich badaniach socjologicznych nad religij-
noscia i moralnoscig miodziezy szkét §rednich i mlodziezy akademickiej z terenu diecezji
koszalinisko-kotobrzeskiej zapytat respondentéw m.in. o to, czy w ich ocenie Kosciét rea-
lizuje swojg role wzgledem probleméw wspétczesnego spoteczeristwa, czy potrafi udzieli¢
odpowiedzi na pytania wspdtczesnego czlowieka i spoteczeristwa. W calej zbiorowosci
mtlodziezy 31,7% badanych uczniéw odpowiedzialo, ze Kosciét potrafi udzieli¢ odpo-
wiedzi na problemy i rozterki mlodego cztowieka; 64,1% — na dylematy moralne i re-
ligijne; 33,7% — na problemy w zyciu rodzinnym; 14,9% — na problemy seksualnosci
i erotyki; 52,9% — na pytania o sens zycia; 30,6% — na pytania o wychowanie miodziezy;
21,0% — na aktualne problemy kraju; 16,2% — jak zapewni¢ porzadek publiczny (stu-
denci odpowiednio — 19,3%, 57,8%, 22,5%, 6,2%, 46,7%, 26,6%, 14,9%, 13,2%).
Pozostali badani udzielili odpowiedzi negatywnych, niezdecydowanych lub w ogéle nie
udzielili odpowiedzi. Przeci¢tny wskaznik uznania kompetencji Kosciola w omawianych
sprawach wynosil w calej zbiorowosci 30,9%; uczniowie i uczennice — 33,1%; studenci
i studentki — 25,9%; kobiety — 31,3%, mezczyzni — 30,4% (Szauer, 2019: s. 272-276).

Maturzysci z kilkunastu klas czterech wybranych szkét ponadgimnazjalnych w Pu-
tawach w 2016 roku oceniali kompetencje spoteczne Kosciota katolickiego. Na pytanie,
czy Koscidt w naszym kraju daje zadowalajace odpowiedzi na problemy jednostki 7,7%
badanych odpowiedziato twierdzaco, 21,0% — czgsciowo tak, 11,9% — cz¢éciowo nie,
22,4% — zdecydowanie nie, 34,3% — trudno powiedzie¢ i 2,8% — brak odpowiedzi;
na problemy rodziny (odpowiednio) — 12,2%, 33,6%, 10,8%, 18,2%, 22,7%, 2,4%;
na problemy mtodziezy — 8,7%, 26,6%, 14,7%, 23,1%, 24,8%, 2,1%; na problemy
warstw spofecznych (rolnicy, robotnicy, inteligencja) — 3,5%, 18,5%, 15,7%, 26,2%,
32,2%, 3,8%; na problemy narodu — 6,6%, 27,3%, 11,5%, 20,3%, 31,5%, 2,8%; na
problemy ogdlnoswiatowe — 11,9%, 24,1%, 10,5%, 21,3%, 30,1%, 2,1%. Przeci¢tny
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wskaznik aprobaty odpowiedzi Kosciota na problemy indywidualne i spoteczne Polakéw
(odpowiedz pierwsza i druga) wynosit 33,6%, wskaznik dezaprobaty (odpowiedz trzecia
i czwarta) — 34,4%, wskaznik niezdecydowania (odpowiedZ piata) — 29,3%, wskaznik
braku odpowiedzi (odpowiedz szésta) — 2,7%. Uderza szczegélnie niski odsetek matu-
rzystéw aprobujacych kompetencje spoteczne Kosciota katolickiego i stosunkowo wysoki
tych, ktérzy nie potrafili udzieli¢ odpowiedzi w analizowanej sprawie. Petna aprobata
dziatalnosci Kosciota (odpowiedz ,tak”) byta wyrazona tylko — wedtug wskaznika prze-
cigtnego — przez mniejszo$¢ badanych maturzystéw (8,4%).

Biorac pod uwagg odpowiedzi ,tak” i ,, czgsciowo tak”, otrzymujemy nastgpujace
wskazniki aprobaty kompetencji Ko$ciota katolickiego w szesciu analizowanych spra-
wach: problemy jednostki — 28,7%, problemy rodziny — 45,8%, problemy mtlodziezy
— 35,3%, problemy warstw spolecznych — 22,0%, problemy narodu — 33,9%, problemy
ogdlnoswiatowe — 36,0%. Kompetencje spoleczne Kosciota najbardziej pozytywnie zo-
staly ocenione w odniesieniu do rodziny, nieco nizej — do spotecznosci $wiatowej, mto-
dziezy i narodu oraz najmniej pozytywnie — do jednostek i warstw spotecznych. Warto
odnotowac jeszcze dwie inne kwestie: po pierwsze, przeci¢tny wskaznik odpowiedzi po-
zytywnych byt zblizony do wskaznika odpowiedzi negatywnych (33,6% wobec 34,4%);
i po drugie, okoto trzecia cz¢$¢ badanych maturzystow nie potrafita udzieli¢ odpowiedzi
na postawione pytanie o kompetencje Kosciota w sprawach spotecznych (32,0%). (Ma-
rianiski, 2019: s. 51-55; Zduniak, 2020: s. 387-391).

W jesieni 2021 roku przeprowadzono po raz trzeci ankiet¢ audytoryjng w Pula-
wach, w tych samych szkotach i klasach co i w 2016 roku. Kwestionariusz ankiety prze-
kazano uczniom obecnym w danym dniu na lekcjach w: I Liceum Ogdlnoksztalcacym
im. ksigcia Adama Czartoryskiego, Spotecznym Liceum Ogélnoksztatcacym im. Piotra
Christiana Aignera, Technikum nr 1 i Technikum nr 2. Badania socjologiczne zreali-
zowano w okresie pandemii COVID-19, co w sposéb znaczacy wiazalo si¢ z wicloma
konkretnymi trudno$ciami. Badani maturzysci pulawscy udzielili odpowiedzi m.in. na
pytanie, czy Kosciét katolicki w naszym kraju daje zadowalajace (adekwatne) odpowiedzi
na problemy jednostki, rodziny, warstw spotecznych (rolnicy, robotnicy, inteligencja),
narodu i spolecznosci $wiatowej? Uzyskane odpowiedzi przedstawia tabela 1.

Tabela 1. Kompetencje Ko$ciota w sprawach spoteczno-moralnych (dane w %)

Kategorie probleméw Tak (i:(q)é:ilt_ %zs’;ii:- Nie zlj:ll:a df;:rlzh Razem
Problemy jednostek 4.3 15,3 5,3 43,1 29,2 2,8 100,0
Problemy rodzin 4,6 20,3 6,4 441 21,7 2.8 100,0
Problemy mtodziezy 3,6 12,8 9,3 48,0 23,5 2,8 100,0
f;ggfgi;ﬁa“m 1,8 | 142 | 107 | 402 | 302 | 28 | 1000
Problemy narodu 1,8 16,4 8,2 43,6 | 27,1 2,9 100,0
Problemy $wiatowe 3,6 14,2 7,8 45,9 25,6 2,8 100,0
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Biorac pod uwage odpowiedzi ,tak” i ,,czg$ciowo tak”, otrzymujemy nastgpuja-
ce wskazniki aprobaty kompetencji Kosciota katolickiego w szesciu analizowanych spra-
wach: problemy jednostek — 19,6%, problemy rodziny — 24,9%, problemy mlodziezy
- 16,4%, problemy warstw spotecznych — 16,0%, problemy narodu — 18,2%, problemy
ogdblnoswiatowe — 17,8%. Kompetencje spoleczno-moralne Kosciota najbardziej pozy-
tywnie zostaly ocenione w odniesieniu do rodziny, nieco mniej — do jednostek, narodu
i spolecznosci $wiatowej oraz najmniej pozytywnie — do miodziezy i warstw spotecznych
(rozpigto$¢ wskaznikoéw od 16,0% do 24,9%). Ogélnie mozna by powiedzied, ze jedynie
okoto co piaty badany uznawat kompetencje spoteczno-moralne Kosciota katolickiego
w analizowanych sprawach, co oznacza wyrazny spadek w poréwnaniu z 2016 rokiem:
w odniesieniu do spraw jednostki — 0 9,1%, do rodziny — 20,9%, do mlodziezy — 18,9%,
do warstw spotecznych — 6,0%, do narodu - 15,7%, do spotecznosci swiatowej — 18,2%.
W latach 2016-2021 nastapily znaczne zmiany w aprobacie kompetencji spoteczno-
-moralnych Kosciota w naszym kraju, co oznacza w istocie obnizenie si¢ jego spoteczno-
-moralnego autorytetu.

Przecigtny wskaznik aprobaty odpowiedzi Koséciota na problemy indywidualne
i spoteczne Polakéw (odpowiedz pierwsza i druga) wynosit 18,8%, wskaznik dezaprobaty
(odpowiedz trzecia i czwarta) — 52,2%, wskaznik niezdecydowania (odpowiedz piata) —
26,2% i wskaznik braku odpowiedzi (odpowiedz szésta) — 2,8%. Ponad potowa ankie-
towanych maturzystéw pulawskich odmawiata Kosciolowi kompetencji w odniesieniu
do szesciu analizowanych dziedzin zycia spotecznego. Uderza takze stosunkowo wysoki
odsetek tych, kedrzy nie potrafili udzieli¢ odpowiedzi na postawione pytania. W latach
2016-2021 zmniejszyt si¢ wskaznik aprobujacych kompetencje spoteczno-moralne Kos-
ciofa karolickiego o 14,8% i tych, ktérzy nie udzielili jednoznacznej odpowiedzi o 3,1%
oraz zwigkszyl si¢ wskaznik dezaprobujacych te kompetencje o 17,8%. Pelna aprobata
dziatalnosci Kosciota (odpowied? ,tak”) zmniejszyta sie o 5,1%. Wskaznik odpowiedzi
negatywnych byl wyraznie wyzszy niz odpowiedzi pozytywnych.

Opinie kobiet i mezczyzn na temat spotecznej dzialalnosci Kosciota kartolickiego
byly nieco odmienne tak w odniesieniu do poszczegélnych probleméw spotecznych, jak
i w ocenie uogélnionej. Przecigtny wskaznik ocen pozytywnych wynosit 16,4% u kobiet
i 22,7% u meziczyzn (réznica 6,3%); mlodziez z licebw ogdlnoksztatcacych — 15,5%
i mlodziez z technikéw — 22,0% (réznica 6,5%); mieszkajacy na wsi — 24,0%, w miastach
do 20 tys. mieszkaricéw — 20,0%, w Putawach — 16,3% (réznica 7,7%); gleboko wierza-
cy lub wierzacy — 29,5%, niezdecydowani ale przywiazani do tradydji religijnej — 19,0%,
obojetni w sprawach wiary — 5,7%, niewierzacy — 1,8% (réznica 27,7%); regularnie
uczeszezajacy na lekeje religii w szkole — 29,5%, nieregularnie uczgszezajacy — 17,6%,
w og6le nieuczeszczajacy — 7,3% (réznica 2 2,2%).

Kobiety rzadziej niz me¢zczyzni aprobujg spoteczno-moralne kompetencje Kosciota
katolickiego, mlodziez z licedw ogdlnoksztatcacych rzadziej niz mlodziez z technikéw,
mtiodziez mieszkajaca na wsi czgdciej niz mieszkajaca w Pulawach. Réznice procentowe
pomiedzy nimi sg nieznaczne i wynosza okoto 7 punktéw procentowych. Cechy religij-
ne badanej mlodziezy maturalnej o wiele wyrazniej réznicowaly jej poglady na temat
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udzielanych przez Kosciét odpowiedzi na problemy indywidualne i spoteczne. W miarg
przechodzenia od kategorii 0séb wierzacych do kategorii os6b niewierzacych oraz od ka-
tegorii 0s6b regularnie uczgszczajacych na lekeje religii w szkole do w ogdle nieuczgszeza-
jacych zmniejszat si¢ systematycznie wskaznik pozytywnych ocen dziatalnosci Kosciota.
Uderza takze stosunkowo szeroki zakres krytycznych ocen dziatalnoéci Kosciota wsréd
os6b wierzacych.

Ocena konkretnej dziatalnosci Kosciota katolickiego dokonana przez miodziez
szkolng, ujmowana w kontekscie osiaganych rezultatéw, jest bardzo krytyczna. Mozna by
nawet twierdzi¢, ze zblizamy si¢ do sytuacji kryzysowej, bowiem znaczna cz¢s¢ mtodych
Polakéw wyraza niezadowolenie — mniej lub bardziej intensywne — z odpowiedzi, jakie
Kosciét daje na problemy zycia spofecznego. W $wietle zgromadzonych danych empi-
rycznych mozna by méwi¢ o tym, ze poczatek ,wymarszu” mtodych z Kosciota jest juz
przygotowany. Wyrasta pokolenie z uprzedzeniami wobec Kosciota, a takze i ze $wiado-
moscig niejasnej roli Kosciota w spoteczeristwie. Generalnie postawy badanych mtodych
Polakéw mozna by okresli¢ jako mieszaning pro i contra, przy czym elementy sprzeciwu
sa mocno artykulowane, nickiedy w formie radykalnej.

Zaznaczajaca si¢ w szerokich kregach mlodziezy polskiej negatywna postawa wo-
bec Kosciota wigze si¢ niewatpliwie z szerszymi procesami lokowania statusu autorytetu
w obrebie wlasnego ,ja”, z narastajacymi tendencjami do samodzielnosci i niezaleznosci,
z pomniejszeniem a nawet brakiem hierarchii wartosci, z daleko posunigtym zatama-
niem si¢ wszelkich autorytetéw i wzoréw osobowych. Te i inne fakty spoteczno-kultu-
rowe beda wplywaé na zaciesnienie si¢ horyzontu spotecznego oddziatywania Kosciota,
a w konsekwencji na jego stabilizacj¢ w spoteczeristwie. W sferze dzialalnosci spotecznej
rola Kosciota nie jest przyjmowana bezkrytycznie, wreez przeciwnie, oceniana jest kry-
tycznie, niekiedy nawet nadkrytycznie.

Przeprowadzone analizy empiryczne wykazuja, ze znaczne odtamy mlodziezy pol-
skiej znajdujq si¢ w fazie radykalnych zmian w postawach wobec Kosciota katolickiego,
chociaz trudno bytoby okresli¢ te zmiany jako stan bycia ,poza autorytetem”. Kosciét
jest poddawany krytyce, niekiedy daleko idacej, zwlaszcza w tych dziedzinach zycia,
w ktérych spoteczny system wartoéci o charakterze laickim odbiega od wartosci modelu
religijnego. Réwnoczesnie mozna wnosi¢ — w $wietle wypowiedzi badanej mtodziezy — ze
misja Koéciota powinna koncentrowa¢ si¢ wokoét spraw ludzkich, a takze specyficznie re-
ligijnych. W dziedzinie spraw religijnych Kosciét dla wigkszosci mtodych moze stawac sig
i by¢ ,mala ojczyzng”. Kosciotowi katolickiemu coraz trudniej jest wychodzi¢ naprzeciw
oczekiwaniom wielu miodych Polakéw, niektdrych z tych oczekiwan nie moze zreszta
spetni¢, np. zmiana doktryny moralnej (Mariaski, 2018: s. 215-219).

Funkgcje Kosciota w zyciu spolecznym sa oceniane w zréznicowany sposéb przez
katolikéw (szerzej — Polakéw). Najpowszechniej sa akceptowane funkcje polegajace na
wsparciu w zakresie duchowym, nieco mniej funkcje wsparcia moralnego i w zakresie
rodziny. Najmniejszg akceptacja cieszg si¢ funkcje spoleczne, a zawlaszcza polityczne.
Kompetencje moralne, spoteczne i polityczne Kosciota katolickiego w opinii Polakéw
wydaja si¢ zmniejsza¢ w ostatnich kilkunastu latach. ,Stosunek Polakéw do doktryny ka-
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tolickiej jest selektywny. Nie traktuja oni swojego zwiazku z Ko$ciotem jako ubezpiecze-
nia z wykupionym pelnym pakietem. Z géry zakladaja mozliwos¢ dopasowania religii do
whasnych, indywidualnych potrzeb. Poglady Polakéw na temat funkcji, ktére powinien
petni¢ Koscidl, s dosy¢ jasno sprecyzowane. Koscidt ma przede wszystkim petni¢ funkcje
terapeutyczne, polaczone ewentualnie z doradztwem w zakresie rodziny i kwestii moral-
nych. Wyniki te przecza pogladowi, ze religijnos¢ Polakéw ma charakter masowy, czyli
realizuje si¢ w kolektywnym przezywaniu transcendencji. Nawet jesli biorg oni udziat
w masowych uroczystosciach, to dane te wskazuja, ze przezywaja je cz¢sciej w wymiarze
duchowym czy moralnym niz kolektywnym” (Mandes, 2012: s. 260).

UwAGI KONCOWE

Przedstawione wybrane wyniki badai empirycznych z lac 2002-2021 nie sa w petni
poréwnywalne, ale wydaja si¢ $wiadczy¢ o mniejszym krytycyzmie wobec Kosciota ludzi
dorostych niz mtodziezy oraz o stabszym podkreslaniu roli i znaczenia Kosciota w zyciu
publicznym. Rola ta jest zwigzana bardziej ze sferg probleméw duchowych czlowieka
niz z dziedzing konkretnych kwestii zycia codziennego, bardziej ze sfera indywidualna
niz spofeczna. W pluralizujacym si¢ spoteczenstwie polskim Kosciét nie moze pretendo-
wacé do roli autorytetu wszystkich obywateli, catego spoteczedstwa. Pomimo relatywnie
wysokiego ogdlnego zaufania spolecznego do Kosciota jego kompetencje sa lokalizowa-
ne bardziej w dziedzinie probleméw i potrzeb duchowych ludzi. Negatywne przemiany
dokonujace si¢ w postawach wobec Koséciota w mlodszym i starszym pokoleniu Polakéw
mogg i$¢ zaréwno w kierunku antykoscielnosci (odrzucenie Kosciota), jak i w kierunku
akoscielnosci (obojgtnos¢ wobec Kosciota), ale nie mozna wykluczy¢ pewnych form re-
witalizacji zaufania koscielnego.

W $wietle wynikéw sondazy opinii publicznej i badan socjologicznych okoto po-
towa badanych dorostych Polakéw akceptowato kompetencje Kosciola w sprawach mo-
ralnych, duchowych i spotecznych, a w sprawach politycznych — ponizej 30%. W od-
niesieniu do §rodowisk mtodziezowych wskaznik ten spadat wyraznie ponizej 40% (od
48,2% do 29,0%). W Putawach w 2016 roku pelna lub cz¢$ciows aprobate kompetencji
spofeczno-moralnych Kosciota wyrazato 33,6% badanych maturzystéw, w 2021 roku
juz tylko 18,8% (spadek o 14,8%). Ocena konkretnej dzialalnosci Kosciota katolickiego
dokonana przez mlodziez — ujmowana w kontekscie osiaganych rezultatéw — jest dos¢
zréznicowana. Mozna by nawet twierdzi¢, ze zblizamy si¢ do sytuacji kryzysowej, bowiem
znaczna cz¢$¢ mlodych Polakéw wyraza niezadowolenie — mniej lub bardziej intensywne
—z odpowiedzi, jakie Kosci6t daje na problemy spoteczne jednostek, rodzin, mtodziezy,
warstw spotecznych i narodu.

W $wietle zgromadzonych danych empirycznych mozna by méwi¢ o tym, ze po-
czatek emigracji mlodych z Kosciofa jest juz przygotowany, a nawet juz si¢ rozpoczat.
Wyrasta pokolenie z réznymi uprzedzeniami wobec niego, a takze — by¢ moze — ze $wia-
domodcia niejasnej roli Kosciola w spoteczeristwie. Kosciotowi katolickiemu coraz trud-
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niej jest wychodzi¢ naprzeciw oczekiwaniom wielu mtodych Polakéw, niektérych z tych
oczekiwan nie moze on zreszta spetni¢ (Swiatkiewicz 2017, s: 45-58). Zaznaczajaca si¢ w
szerokich kregach mlodziezy polskiej negatywna postawa wobec Kosciota wiaze si¢ nie-
watpliwie z szerszymi procesami lokowania statusu autorytetu w obrebie wlasnego ,ja”,
z narastajacymi tendencjami do samodzielnosci i niezaleznosci, z pomniejszeniem a nawet
brakiem obiektywnej hierarchii wartoséci, z daleko posuni¢tym zalamaniem si¢ waznosci
wszelkich autorytetéw i wzoréw osobowych. Te i inne fakty spoleczno-kulturowe beda
wplywaé na zaciesnienie si¢ horyzontu spotecznego i zawezenie obszaréw oddzialywania
Kosciota, a w konsekwencji na jego stabilizacj¢ w spoteczeristwie. W sferze dzialalnosci
spolecznej rola Kosciota nie jest przyjmowana bezkrytycznie, wielu nie bierze pod uwage
tego, co ma do powiedzenia Ko$ciét w sprawach spoteczno-moralnych.

Kosciét w Polsce funkcjonuje jeszcze do pewnego stopnia jako instytucja i jako
wspélnota o zobowiazaniach normatywnych. Jego kondycja jest o wiele bardziej korzyst-
na niz w Europie Zachodniej, ale nie bezproblemowa. Nalezy wyrazi¢ nadziejg, ze ka-
tolicy polscy, nie rezygnujac ze swojej glebokiej wiary, beda odnajdywaé swoja droge
w zdrowo otwartym spoteczeristwie, pluralistycznym i nacechowanym szacunkiem, po-
trafig i§¢ droga postepu i modernizacji spolecznej. Odnowa kulturowa i odkrywanie na
nowo fundamentalnych wartosci moralnych i duchowych, na ktérych mozna budowaé
lepsza przysztos¢, potrzebuja religii i Kosciota. Niezaleznie od tego, jak Kosciét katolicki
w DPolsce bedzie ewoluowat w przysztosci, bedzie on w dalszym ciagu wywieral wplyw na
wiele aspektdw zycia jednostkowego i zbiorowego.

Procesy sekularyzacyjne w odniesieniu do wiary i wierzen religijnych dokonujg si¢
bez watpienia w spoleczefistwie polskim, ale interpretacje tego faktu moga by¢ rézne.
Religia i Kosciét katolicki w Polsce nie utrzymaja w dotychczasowych ksztaltach swojej
dominujacej pozycji na wspélczesnym rynku §wiatopogladowym, a niekedre formy my-
$lenia i dziatania bgda wyodrebniad sig ze sfery religijno-koscielnej. Mozna przypuszczal,
ze w trzeciej dekadzie XXI wieku beda zaznaczad si¢ procesy przyspieszonej ,,petzajacej”
sekularyzacji podobne (ale nie identyczne) do tych, jakie zaistnialy juz w wysokorozwi-
nigtych spoteczeristwach pluralistycznych.
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