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Janusz Mariafiski, Religijnos¢ mtodziezy polskiej w procesie przemian w XXI wieku (ana-
lizy socjologiczne), Wydawca: Akademia Nauk Spotecznych i Medycznych w Lublinie,
Lublin 2023, ss. 382.

Monografia ma charakter retrospektywny, bowiem dokonano w niej analizy skali
i przejawdw religijnosci mlodego pokolenia w Polsce w perspektywie lat 2000-2022.
Przedmiotem poréwnari sg zaréwno dane empiryczne z ogdlnopolskich sondazy realizo-
wanych przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, Gtéwny Urzad Statystycz-
ny i Centrum Badania Opinii Spofecznej, jak i dostgpne wyniki badani socjologicznych
przeprowadzanych w wielu osrodkach akademickich. Zatem zawarto w niej przeglad
empirycznych wymiaréw religijnosci miodziezy szkolnej w skali ogélnokrajowej, regio-
nalnej i lokalnej. Autor monografii ceniony znawca i badacz religijnosci z perspektywy
socjologicznej, dokonuje wszechstronnych i systemowych analiz tego zjawiska w licz-
nych publikacjach, pozostawiajac trwaly slad w naukach socjologicznych, a w szczegdl-
nosci socjologii religii i socjologii moralnosci.

Na struktur¢ monografii sktada si¢ Wstep, szes¢ rozdzialéw zawierajacych po dwa
podrozdzialy i uwagi koricowe (jedynie w VI. rozdziale sg trzy podrozdzialy), Zakori-
czenie, Wykaz skrétéw, Bibliografia i Nota bibliograficzna. Rozdziat I jest zatytutowany
— Autodeklaracje wyznaniowe miodziezy polskiej; rozdzial II — Przynalezno$¢ religijna
mtlodziezy; rozdziat III — Wiara i wierzenia religijne; rozdziat IV — Obowiazkowe prak-
tyki religijne miodziezy; rozdziat V — Nadobowiazkowe praktyki religijne mlodziezy;
rozdziat VI — Katolicka moralno$¢ matzerisko-rodzinna w ocenie mlodziezy szkolnej.
Analizy prowadzone w szesciu rozdziatach tej ksigzki koncentrujg si¢ na diagnozie i wy-
ja$nianiu proceséw erozji religijnosci koscielnej w $wiadomosci i zachowaniach mtodzie-
zy szkét ponadpodstawowych.

We Wstepie dokonano szerokiego wprowadzenia w problematyke wymiaréw reli-
gijnosci, stawiajac przy tym problemowe pytania badawcze. ,Czy czynniki, ktére warun-
kowaly procesy sekularyzacyjne w naszym kraju przed pandemia, dzialajq nadal w okresie
pandemii i po pandemii? Jak zmienit si¢ — na plus lub na minus - stosunek mfodych Pola-
kéw do wartosci religijnych i moralnych? Czy mamy juz do czynienia z gwattownym przy-
spieszeniem proceséw sekularyzacyjnych w spoteczeristwie polskim czy raczej ze swoistym
<schfadzaniem si¢> silnego jeszcze na przetomie wiekéw poziomu zaangazowani religij-
nych katolikéw polskich? Czy koscioty w Polsce nie bedg puste w najblizszej przysztosci?
Pytamy, w jakim zakresie okres szybkich zmian spoteczno-kulturowych zwiazanych z faza
transformacyjnego przejécia rzutuje na swoista niestalos¢ i nieprzejrzysto$¢ w wierzeniach
religijnych? Czy w postawach mlodych Polakéw wobec religii mozna dostrzec pierwsze
przejawy indywidualizmu i synkretyzmu? W jakim sensie mozna méwi¢ o procesach emi-
gracji miodziezy z Kosciota katolickiego? Czy scenariusz zagrozen jest najbardziej prawdo-
podobnym scenariuszem ewolugji religijnosci w naszym kraju, a moze nawet scenariusz
przyspieszonej, szybkiej lub radykalnej sekularyzacji?” (s. 26). Na te pytania Autor usituje
odpowiedzie¢ w ramach analizy socjologicznej wynikéw badan socjologicznych i sondazy
opinii publicznej, gtéwnie z dwéch pierwszych dekad XXI wieku.
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W rozdziale pierwszym zawarto analiz¢ autodeklaracji wyznaniowych miodziezy
polskiej od strony teoretycznej i empirycznej. Zaprezentowane w nim wyniki z 26 badan
empirycznych (Jézef Baniak, Ewa Budzynska, Stawomir Chrost, Radostaw Cyrutowski,
Arkadiusz D. Lesniak-Moczuk, Pawet Maciag, Stawomir Mandes, Janusz Mariariski,
Zbigniew Mikotejko, Ewa Miszczak, Barbara Ober-Domagalska, Maria Rogaczewska,
Marcin Rola, Wiestaw Romanowicz, Aneta Rézanska, Mirostaw Sobecki, Maria Sro-
czyniska, Remigiusz Szauer, Aleksandra Swiderska, Witold Zdaniewicz), przeprowadzo-
nych w skali ogélnopolskiej, w diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej, w powiecie kaliskim,
w wojewddztwie lubelskim, w Biatymstoku, Dgblinie, Gdadsku, Kaliszu, Kielcach,
Krasniku, Piekoszowie, Poznaniu, Putawach, Rzeszowie, Szprotawie, Warszawie, Wloc-
tawku, wskazuja na polaryzacj¢ przynalezno$ci wyznaniowej (wielorakie przynaleznosci).

Jest faktem, ze bycie katolikiem bylo do niedawna w Polsce swoista norma kultu-
rows. Niezaleznie od tego, ile znaczyta dla kogos religia, nalezalo by¢ cztonkiem jakiego$
Kosciota. Bezwyznaniowos¢ nie byta w modzie, a publiczne deklarowanie braku przyna-
leznosci do jakiej$ wspSlnoty wyznaniowej, jezeli nawet nie byto publicznie pigtnowane,
to bynajmniej nie bylo aprobowane. W ostatnich kilku latach przybywa tych, ktérych
tozsamo$¢ wyznaniowa jest ambiwalentna, do pewnego stopnia ptynna. W 2022 roku
okoto trzy czwarte miodziezy szkolnej identyfikowato si¢ z katolicyzmem (,jestem kato-
likiem”). Coraz wyrazniej zaznaczajg si¢ jednak procesy emigracji mtodych Polakéw ze
zbiorowosci identyfikujacej si¢ z Kosciotem katolickim.

Na podstawie og6lnopolskich i srodowiskowych badan socjologicznych nad auto-
identyfikacjq religijna mtodziezy, zaprezentowanych w rozdziale drugim recenzowanej
monografii, podano wskazniki deklarowanej wiary respondentéw w kontekscie wiary
i niewiary 0séb dorostych. Wzigto pod uwage sondaze przeprowadzone przez Gltéwny
Urzad Statystyczny, CBOS oraz badania socjologiczne Tomasza Adamczyka, Jézefa Ba-
niaka, Rafala Boguszewskiego, Mart¢ Bozewicz, Lidi¢ Dakowicz, Blazeja Dyczewskie-
go, Antoniego Glowackiego, Andrzeja Gérnego, Andrzeja Janosa, Witolda Jedynaka,
Krzysztofa Jurka, Kaj¢ Kazmierska, Janusza Mariaiskiego, Roberta Krzysztofa Marku-
szewskiego, Mirostawa Milewskiego, Ewe Miszczak, Jozefa Mlyniskiego, Marka Motyke,
Ewe Panecka, Krzysztofa Pawling, Ryszarda Adama Podgéreckiego, Krzysztofa Podstaw-
ke, Marcina Role, Wiestawa Romanowicza, Kazimierza Skoczylasa, Marie Sroczyniska,
Ewe Stachowska, Remigiusza Szauera, Wiolettg Szymczak, Leona Smyczka, Kazimierza
Swiesa, Dariusza Tutowieckiego, Marie Urban, Stawomira H. Zarebe, Witolda Zdanie-
wicza, Mariusza Zemto.

Wedtug badan Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC w 2017 roku wskaz-
nik gleboko wierzacych i wierzacych u miodziezy szkolnej ksztattowat si¢ na poziomie
53,9% (w 1988 roku — 82,3%, w 1998 roku — 67,0%, w 2005 roku — 73,4%); wedtug
sondazu CBOS z 2021 roku na poziomie 54,0% (w 1996 roku — 80%, w 1998 roku
— 78%, w 2008 roku — 81%, w 2010 roku — 77%, w 2013 roku — 71%, w 2016 roku
—69%, w 2018 roku — 63%); wedtug ogélnopolskiego sondazu z 2022 roku — 45,7%;
wedtug badan socjologicznych zrealizowanych w latach 2020-2021 wéréd maturzystéw
z terenu archidiecezji lubelskiej — 50,1%; wéréd maturzystéw putawskich w 2021 roku —
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44,1%; wsréd mtodziezy ze szkét biatostockich w 2022 roku — 43,7%. Wyniki sondazy
spolecznych wskazuja na powolny, ale systematyczny spadek w latach 1988-2021 de-
klaracji prowierzeniowych (,jestem wierzacy”), przy lekkim zahamowaniu tego procesu
w latach 2000-2005 i wyraznym przyspieszeniu w latach 2017-2022.

W swietle przeprowadzonych przez Janusza Mariariskiego analiz socjologicznych
wydaje si¢ uzasadniony wniosek, ze w ostatnich kilkunastu latach wyraznie ostabty de-
klaracje wiary w $rodowiskach mlodziezowych, ale nie spetnity si¢ — przynajmniej do
tego czasu — prognozy, ze wraz ze zmianami spolecznymi w Polsce nastapi gwattowny,
a nawet radykalny proces sekularyzacji spoteczeristwa. Nie znaczy to bynajmniej, ze wia-
ra ludzi mlodych w Polsce jest pewna i bezproblemowa. Uzyskane w latach 2017-2022
wyniki badan ogélnopolskich i w réznych srodowiskach spotecznych moga zapowiada¢
nadchodzacg silng sekularyzacje spoteczefistwa polskiego w trzeciej dekadzie XXI wieku.
W skali catego kraju nieco mniej niz polowa badanej mtodziezy deklaruje pozytywne
postawy wobec religii (,jestem wierzacy”).

Badania socjologiczne ujawniajg stan $wiadomosci chrzescijan wynikajacy z przyna-
leznosci do Kosciota katolickiego w kwestiach religijnych (wyznawanie prawd wiary) i mo-
ralnych (przestrzeganie norm wynikajacych z przykazan). Ideg (obraz) Boga osobowego w
$wiadomosci mlodziezy szkolnej ukazano w monografii w oparciu o sondaze ogélnopolskie
i badania socjologiczne w wybranych $rodowiskach mtodziezowych (rozdziat III). Wedlug
ustalen Autora recenzowanej monografii okoto potowa mtodych Polakéw jest sktonnych za-
akceptowac osobowa naturg Boga, pozostali albo nie rozumieja tej prawdy albo ja kwestionu-
ja. Odsetek tych, ktérzy nie wierza w Boga osobowego, jest mniejszy niz odsetek tych, ktdrzy
uwazaja: mam watpliwosci, nie wiem, co to jest. Swoistym paradoksem jest to, ze wigcej
badanych deklaruje wiare w Tréjce Swieta niz w Boga osobowego (réznica okoto 15%).

W rozdziale trzecim Autor ukazuje takze rozmiary zmian w postawach miodziezy
wobec dogmatéw katolickich. Nie mozna méwi¢ — w $wietle badan socjologicznych —
o jakim$ radyklanym odchodzeniu w $rodowiskach mtodziezowych od centralnych
prawd wiary. Wigkszo$¢ mlodziezy polskiej akceptuje jeszeze tresci dogmatyczne katoli-
cyzmu, ale czgsto w sposob selektywny. W swietle oméwionych badar socjologicznych
nad postawami miodziezy szkolnej wobec dogmatéw katolickich mozna powiedzie¢, ze
»okoto jedna trzecia ankietowanych to jeszcze <klasyczni chrzedcijanie>, kedrzy wierza
w to, czego nauczania Kosciét katolicki. Okoto potowa badanych wyraznie kwestionuje
niektére dogmaty katolickie lub wyraza swoje watpliwosci i niezdecydowanie. Niekts-
rzy z nich wierza, ale s3 pewni swojej wiary. Wyrazna mniejszo$¢ kwestionuje dogmaty
katolickie i deklaruje si¢ jako niewierzaca (okoto 15%). Od ortodoksyjnosci w przeko-
naniach religijnych bardziej odchodza mezczyzni, miodziez z liceéw ogdlnoksztatcacych,
mtlodziez mieszkajaca w wielkich miastach, nieuczgszczajaca na lekcje religii w szkole
oraz rzadko prakeykujaca lub w ogdle nieprakeykujaca” (s. 154). Proces selektywiza-
¢ji postaw mlodziezy szkolnej wobec dogmatéw wiary ma swoje odniesienia do relaty-
wizacji samej religii. Wielu Polakéw, nawet okreslajacych si¢ jako wierzacy, nie uznaje
wylacznej prawdziwosci wlasnej religii, doszukuje si¢ prawdy takze w innych religiach,
prawdy chrzescijaniskie ujmuje kontekstualnie.
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Wiara jako komponent religijnosci jest powiazana z praktykami religijnymi, wsréd
ktérych istotne jest uczestnictwo w nabozenistwach i mszach $wigtych. W recenzowanej
monografii przeanalizowano rezultaty badari ogélnopolskich (GUS, CBOS, Europej-
ski Sondaz Spoleczny, Diagnoza Spoteczna) oraz badan socjologicznych w archidiecezji
tédzkiej, diecezji koszaliisko-kolobrzeskiej, tarnowskiej, w wojewddztwie lubelskim, na
Kujawach Wschodnich, w rejonie koninskim, w Biatymstoku, Katowicach, Kielcach,
Lublinie, Poznaniu, Putawach, Tarnowie, Warszawie, przeprowadzonych przez Toma-
sza Adamczyka, J6zefa Baniaka, Rafala Boguszewskiego, Pawta Boryszewskiego, Marte
Bozewicz, Pawla Ciecielaga, Janusza Czapiniskiego, Antoniego Glowackiego, Andrze-
ja Janosa, Andrzeja Kasperka, Kaj¢ Kazmierska, Justyn¢ Kurtyke-Chatas, Anng Linek,
Mart¢ Makowska, Janusza Mariariskiego, Zbigniewa Mikotejke, Ewe Miszczak, J6ze-
fa Mlyniskiego, Krzysztofa Pawling, Monike Podkowiniska, Marcina Rolg, Kazimierza
Skoczylasa, Mari¢ Sroczyriska, Remigiusza Szauera, Dariusza Tutowieckiego, Stawomira
H. Zar¢bg, Mariusza Zemto. Wyniki z tych badaii omawia Autor recenzowanej pracy
w rozdziale czwartym.

W ogélnopolskim sondazu w 2023 roku 3,4% badanych informowato, ze bierze
udziat we mszach $w. kilka razy w tygodniu, 17,9% — w kazda niedzielg, 15,6% — prawie
w kazda niedzielg, 10,6% — jeden lub dwa razy w miesiacu, 13,0% — tylko w wielkie
$wigta, 12,3% — tylko z okazji $lubu, pogrzebu itp., 12,6% — w ogéle nie bierze udziatu,
9,7% — trudno powiedzie¢ i 4,9% — nie dotyczy. Sondaze CBOS wskazuja, ze w latach
1998-2021 nastapity wyrazne zmiany w deklaracjach praktyk religijnych, takich jak
msze, nabozenstwa czy spotkania religijne. Wskazniki praktykujacych w kazda niedziele
zmniejszyly si¢ od 54% do 24%. Zebrane wyniki empiryczne w réznych srodowiskach
spolecznych $wiadcza, ze dla okolo polowy badanej mlodziezy szkolnej nakaz uczestni-
czenia we mszy $w. stracil moc obowiazujaca, z kategorycznego nakazu przeksztalcit si¢
w nakaz fakultatywny albo niewiele znaczacy postulat (odchodzenie od kultury obo-
wiazku do kultury wyboru).

Potencjal indywidualnej religijnosci podlega réwniez socjologicznym badaniom,
co odzwierciedlaja obszerne relacje z badari zamieszczone w rozdziale pigtym recenzowa-
nej monografii. Modlitwa indywidualna mtodziezy byta przedmiotem sondazy CBOS,
Diagnozy Spotecznej, Europejskiego Sondazu Spotecznego, Instytutu Statystyki Koscio-
ta Karolickiego SAC, Gléwnego Urzedu Statystycznego i socjologéw: Tomasza Adam-
czyka, Jézefa Baniaka, Rafata Boguszewskiego, Mart¢ Bozewicz, Janusza Czapiriskiego,
Andrzeja Janosa, Romana Jarica, Kaj¢ Kazmierska, Janusza Mariariskiego, Zbigniewa
Mikotejke, Wiestawa Romanowicza, Kazimierza Skoczylasa, Ewe Stachowska, Remi-
giusza Szauera, Stawomira H. Zarebe, w skali ogélnopolskiej, w archidiecezji t6dzkiej,
diecezji koszalirisko-kotobrzeskiej, lubelskiej, sandomierskiej, tarnowskiej, na Kujawach
Wschodnich, Potudniowym Podlasiu, w Kaliszu, Poznaniu, Warszawie.

Wysoki jeszcze do niedawna ,,potencjal” modlitwy w spoleczenistwie polskim ulega
wyraznemu pomniejszeniu. Regularna modlitwa codzienna staje si¢ powoli przezyciem
mniejszoéci Polakéw. By¢ moze spadek praktyk modlitewnych i praktyk niedzielnych
to w istocie procesy réwnolegle, wzajemnie na siebie oddziatujace. Stwarza to powazne
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problemy dla Kosciota katolickiego w naszym kraju, ktéry powinien prébowaé poszuki-
waé sposobéw mobilizowania wiernych do nowych, bardziej atrakcyjnych form modli-
tewnego spotkania z Bogiem niz tradycyjne pacierze codzienne.

W Polsce odnotowuje si¢ powolne ksztattowanie si¢ réznic pokoleniowych w prak-
tykach religijnych mi¢dzy mlodzieza i dorostymi, a réznice we wskaznikach oséb prak-
tykujacych regularnie dochodza do 20%. W spoleczenistwie polskim nie zaznacza sig
jeszcze radykalna polaryzacja praktyk religijnych ze wzgledu na wiek, chociaz réznice
pokoleniowe beda prawdopodobnie zaznaczac si¢ w przysztosci coraz wyrazniej, zgodnie
z tendencja zaznaczajaca si¢ w zmodernizowanych spofeczenstwach zachodnich. Juz dzi-
siaj wielu duszpasterzy alarmuje, ze Kosciét katolicki w Polsce powoli ,,traci mlodziez”.
Od 2005 roku przybywa oséb nieuczestniczacych w praktykach niedzielnych i wielka-
nocnych oraz praktykach modlitewnych, zwlaszcza w §rodowiskach mlodziezowych.

»Jezeli méwimy o nowych zréznicowaniach religijnosci w spoteczenistwie polskim,
to s3 one nie tyle czym$ radykalnie nowym i nieznanym dotad, ile raczej nasileniem
si¢ pewnych proceséw, ktdre majg swéj rodowdd wezesniejszy, zarébwno w procesach
modernizacji spotecznej, jak i w kontekscie globalizujacego si¢ $wiata. W przysztosci
bardziej prawdopodobne jest nasilanie si¢ proceséw <odkoscielnienia> (ostabienie wigzi
z Kosciotem), niz sekularyzacja rozumiana jako rozstanie si¢ z Transcendencja. Wszyst-
kie te zjawiska trzeba bada¢, nie tylko jako pewne <stany rzeczy>, lecz takze jako szybko
zmieniajace si¢ procesy. Zaprzestanie praktyk religijnych nie oznacza rezygnacji z iden-
tyfikacji z Kosciotem, ani tym bardziej porzucenia wiary religijnej (<nalezg¢ i czgsciowo
wierzg>, <naleze i nie praktykuje>), ale moze wplywa¢ na obnizenie si¢ w $wiadomosci
wierzacych aprobaty podstawowych tresci wiary chrzescijariskiej” (s. 264-265).

Ostatni rozdziat monografii zostal poswigcony ocenie przez mlodziez szkolna
katolickiej moralno$ci matzensko-rodzinnej. Proces przemian moralno$ci matzerisko-
-rodzinnej przedstawiono w $wietle sondazy ogélnopolskich i wynikéw badan podejmo-
wanych przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, a takze socjologéw: Rafata
Boguszewskiego, Michata Felisiaka, Magdaleng Gwiazdg, Jolante Kalke, Ilong Kawalec,
Janusza Marianiskiego, Mari¢ Sroczyriska, Remigiusza Szauera.

Poziom aprobaty katolickich norm moralnosci matzerisko-rodzinnej jest odmien-
ny w zaleznosci od $rodowisk spotecznych miodziezy szkolnej. Przyklady zréznicowania
wynikéw badani podano w odniesieniu do nastgpujacych srodowisk: Bialystok, Bielsko-
-Biala, D¢blin, Gdansk, Kalisz, Krasnik, Poznan, Putawy, Rzeszéw, Szprotawa, Warsza-
wa, Whoctawek, archidiecezja tédzka, wroctawska, diecezja rzeszowska, rejon koniriski,
Potudniowe Podlasie. Swiat wartosci moralnych mlodziezy ukazany na podstawie tych
wybranych do badan $rodowisk przedstawia proces odchodzenia od katolickiej moral-
nosci matzerisko-rodzinne;j.

Zreferowane wybrane wyniki z badan socjologicznych i sondazy opinii publicz-
nej nad warto$ciami i normami moralnosci matzeriskiej i rodzinnej nie s3 w petni po-
réwnywalne i nie prowadza do jednoznacznych wnioskéw, przynajmniej gdy chodzi
0 precyzyjne oszacowania poziomu aprobaty i dezaprobaty wartoéci i norm prorodzin-
nych o proweniencji katolickiej. W $wietle wynikéw sondazy opinii publicznej i ba-
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dan socjologicznych mozna by ogdlnie szacowaé, ze w Srodowiskach miodziezowych
w Polsce okoto 20% badanych aprobuje wartosci i normy katolickiej etyki matzeniskiej
i rodzinnej, okoto 40% prezentuje postawy selektywne i okoto 40% catkowicie ode-
szto od tej moralnosci. W odniesieniu do catego spoleczeristwa aprobata tych wartosci
i norm ksztattuje si¢ na poziomie okoto 40%, aprobata cz¢$ciowa i dezaprobata czgs-
ciowa (postawy selektywne) — 40% i pelna dezaprobata — 20%. Gdyby$my chcieli osza-
cowaé wylacznie postawy katolikéw wobec wartosci i norm prorodzinnych — twierdzi
Janusz Marianiski — nalezatoby przyjete wskazniki nieco zmienié, w kierunku wigkszej
aprobaty tych wartoéci i norm (wzrost aprobaty przynajmniej o 5%). Wszystkie pro-
ponowane oszacowania maja jedynie charakter prawdopodobny, a bardziej precyzyjne
procedury obliczeri moglyby wprowadzi¢ nawet znaczace korekeury.

»W postawach moralnych mlodziezy polskiej — z punktu widzenia doktryny mo-
ralnej Kosciota katolickiego — mozna by juz méwi¢ o stanie krytycznym lub o sytua-
qji kryzysowej. Wydaje si¢, ze dokonujace si¢ negatywne przemiany w postawach wobec
Kosciota w mlodym pokoleniu Polakéw ida zaréwno w kierunku antykoscielnosci (od-
rzucenie Kosciota), jak i w kierunku akoscielnosci (oboj¢tnosé¢ wobec Kosciota). W tym
drugim przypadku nie wystepuje si¢ wprost przeciw Kosciotowi jako instytugji, lecz po
prostu go si¢ ignoruje oraz rezygnuje z kazdej formy zaangazowania koscielnego. Wyso-
kie oczekiwania co do autonomii jednostkowej sprawiaja, ze instytucje, w tym i Kosciét
katolicki, sa stawiane pod znakiem zapytania. Wielu badanych mlodych ludzi zajmu-
je postawy krytyczne, a nawet obojetne wobec Kosciofa-instytucji, chociaz nadal szuka
w nim religijnego wsparcia. Chce si¢ by¢ w petni wolnym, niezwiazanym, otwartym na
wszystko co nowe. Postawa <biernego obserwatora> bedzie pociaga¢ za soba trudnosci
w ksztattowaniu zycia malzeriskiego i rodzinnego wedtug wartosci i norm katolickich” (s. 308).

W monografii analizowano takze wyniki badari socjologicznych przeprowadza-
nych w zwiazku z wplywem pandemii na przemiany religijnosci. Wykazywany drastycz-
ny spadek uczestnictwa w prakeykach religijnych powstat nie tylko wskutek ograniczen
przebywania w miejscach publicznych, ale réwniez w wyniku nawykéw wyniesionych
z pandemii w postaci czgstszego przebywania w domu. Przyzwyczajenia nabyte w ciagu
dwdch lat moga pozostawia¢ trwaly $lad na aktywnosci zyciowej, w tym takze religijnej.
Na te aspekty zmian w zbiorowym uczestnictwie w nabozeristwach mozna jednak spoj-
rze¢ z innej strony. Mianowicie, cieckawym wymiarem badai empirycznych dotyczacych
przejawéw religijnosci mégtby by¢ zakres zwrotu w kierunku prakeyk prywatnych, np.
modlitwy indywidualne odbywane w domach, podrézach. Na kanwie przeprowadzo-
nych badan ilo$ciowych mozna zaprojektowa¢ badania jakosciowe ukazujace motywacje
towarzyszace uczestnictwu w praktykach religijnych publicznych i prywatnych. Analiza
podawanych przez respondentéw motywacji mogtaby wykazaé, na ile prakeyki religijne
odbywane zbiorowo w instytucjach Kosciota sa spektakularne i nie wynikaja z pobudek
glebokiej wiary, lecz stanowia wyraz ostentacyjnych zachowari na pokaz, a na ile indywi-
dualne prakeyki religijne poza przybytkami zbiorowego uczestnictwa w nabozenistwach
sa wyrazem rzeczywistego kontaktu z sacrum.
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Mozna jeszcze postawi¢ pytanie badawcze do zweryfikowania w nastgpnych ba-
daniach empirycznych, czy spadek udziatu wiernych mlodego pokolenia w publicznych
praktykach religijnych $wiadczy o ich laicyzacji (sekularyzacji), czy moze idzie w parze
ze zwigkszeniem praktyk prywatnych w postaci indywidualnej modlitwy.

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze oddawanie si¢ praktykom religijnym zaréw-
no publicznym, jak i prywatnym to tylko jeden z wielu wymiaréw religijnosci. Wyda-
je si¢, ze wazniejszym przejawem religijnosci jest wplyw wiary na przestrzeganie norm
plynacych z religii w postgpowaniu w zyciu osobistym, zawodowym i publicznym. Stad
mozna postawi¢ kolejne pytanie badawcze, czy spadkowi udziatu w prakeykach religij-
nych, wolniejszemu w Polsce niz w krajach zachodnich, towarzyszy w takim samym
stopniu spadek kierowania si¢ wiara w Boga w postgpowaniu wiernych.

W recenzowanej monografii mozna dostrzec kontekst wplywu obowiazkowych
i nadobowiazkowych przejawéw religijnosci na przestrzeganie prawd wiary w postgpo-
waniu w zyciu codziennym, oraz odniesienie si¢ do negatywnej korelacji miedzy posta-
wami moralnymi a deklarowang wiarg religijna. Wykazano takze réznice pokoleniowe
we wplywie deklaracji wiary na stosowanie si¢ do wskazani Kosciota katolickiego. Inte-
resujacych materialéw do refleksji nad przyczynami zmian we wprowadzaniu do poste-
powania w zyciu codziennym mlodziezy norm wynikajacych z przykazan, mogg zatem
dostarczy¢ dalsze kompleksowe badania socjologiczne w wybranych regionach kraju.

Na koniec warto jeszcze przywotaé uogélniong konstatacj¢ Janusz Mariariskiego
dotyczacy polskiej religijnosei: , W spoteczeristwie polskim dominujg dwa typy ustosun-
kowania si¢ do religii katolickiej: ,<nalez¢ i wierz¢> oraz <nalez¢ i cz¢$ciowo wierze>.
Trzy inne typy: <wierze, ale nie naleze>, <nalezg, ale nie wierze> i <nie nalezg i nie
wierzg> sa w mniejszosci. Wielu nie odrzuca Boga, ale przestaje si¢ nim interesowaé.
W warunkach post¢pujacej modernizacji spotecznej, pociagajacej za sobg pluralizacje
i indywidualizacj¢, réwniez w spoleczenistwie polskim przybywa tych, ktdrzy ksztattuja
religijno$¢ na swoj sposéb, selektywnie (<po polsku>, <religijnos¢ bez konsekwencji>,
<plynna religijno$¢>, <mglista religijnos¢>, <rozcieniczona religijnos¢> [...].). Zmie-
niajace si¢ spoleczne formy religijnosci i sposoby jej manifestacji, oznaczajace wigksza
dowolno$¢ i odchodzenie od ortodoksji, nie prowadza do zaniku wiary, lecz do swoi-
stej deregulacji, dezintegracji czy prywatyzacji. Wiara religijna wielu Polakéw jest coraz
stabiej osadzona w tradycji chrzescijaniskiej, staje si¢ powoli coraz mniej gleboka i mniej

spektakularna” (s. 155-156).

Krystyna Lesniak-Moczuk

- 284 -



